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ADNOTARE

PROHIN Andrel, Viziunile profetice bizantine in textele narative din tarile romane (sec.
XV-XVI), teza de doctor n stiinte istorice, Chisinau, 2015.

Structura tezei. Lucrarea consta din adnotari (in romana, engleza, rusa), introducere, trei
capitole, concluzii generale si recomandari, bibliografie din 280 de titluri, 0 anexa, text de baza
expus pe 150 de pagini. Rezultatele cercetérii sunt reflectate in 22 de articole stiintifice.

Cuvinte cheie: viziuni profetice bizantine, escatologie, vedenii medievale, divinatie,
gandire istorica, texte narative, mostenirea bizantina, tarile roméane.

Domeniu de studiu: culturd medievala roméneasca, bizantinologie, gandire medievala.

Scop si obiective. Scopul tezei este a cerceta prezenta viziunilor profetice bizantine Tn
orizontul de cunostinte al carturarilor tarilor roméane, in baza textelor narative din sec. XV-XVI.
Obiectivele tezei cuprind determinarea formelor si semnificatiilor profetiilor bizantine, a
influentei lor in scrierile medievale roménesti, analiza gandirii istorice din viziunile profetice
bizantine si a contributiei lor Tn aprecierea evolutiilor istorice din sec. XV-XVI.

Noutatea si originalitatea stiintifica. Cercetarea recongtituie un segment din
cunostintele carturarilor romani, cuprinzand profetiile bizantine, insuficient studiate in
istoriografia romaneasca. Valorificind surse inedite si publicate, autorul a stabilit
particularitatile, semnificatiile si influenta profetiilor bizantine in cultura scrisa din tarile roméane.
Originalitatea rezultatel or obtinute consta Tn analiza profetiilor bizantine, ca expresii ale gandirii
istorice, si a contributiei lor la aprecierea realitatilor din tarile roméane, in sec. XV-XVI.

Problema stiintifica solutionatd. Tn prezenta cercetare, au fost determinate formele,
semnificatiile si influenta viziunilor profetice bizantine in textele narative din tarile romane, din
sec. XV-XVI, fapt care a condus la reconstituirea unui segment din cunostintele carturarilor
medievali, in vederea evidentierii particularitatilor mostenirii culturale bizantine si ale gandirii
carturarilor din spatiul romanesc medieval.

Semnificatia teoretica a cercetarii consta Tn analiza particularitatilor viziunilor profetice
bizantine Tn contextul culturii si vietii spirituale din tarile roméane, in sec. XV-XVI. Lucrarea
contribuie la studiul diferitor aspecte ale vietii societatii medievale: receptarea scrierilor
profetice, asteptarile escatologice, aprecierea invaziilor straine si anomaliilor naturii etc.

Valoarea aplicativa. Rezultatele cercetarii pot fi aplicate In studiile consacrate culturii
medievale roméanesti, mostenirii bizantine Tn tarile roméne, imaginarului medieval.

Implementarea rezultatelor. Lucrarea poate fi utilizata in cursurile universitare, la
elaborarea tezelor, a manualelor pentru invatamantul preuniversitar si materialelor informative

consacrate culturii medievale romanesti.



ANNOTATION

PROHIN Andrei, The Byzantine prophetical visions in the narrative texts from the
Romanian Principalities (XV-XVI cent.), Ph. D. diss. in historical sciences, Chisinau, 2015.

Structure of the dissertation. The work consists of annotations, introduction, three
chapters, general conclusions and recommendations, bibliography of 280 titles, appendix, basic
text on 150 pages. The results of the investigation were presented in 22 scientific publications.

Key words. Byzantine prophetical visions, eschatology, medieval visions, divination,
historical thought, narrative texts, Byzantine heritage, Romanian Principalities.

Field of study: Romanian medieval culture, Byzantine studies, medieval thought.

Goal and objectives. The goa of the dissertation is to study the presence of the
Byzantine prophetical visions within the horizon of knowledge of scholars from the Romanian
Principalities, in the XV-XVI c. The objectives of the dissertation comprise establishing the
forms and significances of Byzantine prophecies, of their influence in the Romanian medieval
works, the analysis of the historical thought within Byzantine prophetical visions and their usein
the comprehension of historic evolutions during the XV-XVI c.

Scientific innovation and originality. The study reconstructs a field from the knowledge
of the Romanian scholars, comprising Byzantine prophecies, less studied in the Romanian
historiography. Using manuscript and edited sources, the author determined the peculiarities,
significances and influence of the Byzantine prophecies within the written culture of the
Romanian Principalities. The originality of the results consists in the analysis of Byzantine
prophecies, as expressions of historical thought, and their contribution in the esteem of events.

Solution of the scientific problem. During the research were determined the forms,
significances and influence of Byzantine prophetical visions in the narrative texts from the
Romanian Principalities, from the XV-XVI c., a fact that enabled us to reconstruct a field of
knowledge of medieval scholars, in order to highlight the specific features of the Byzantine
cultural heritage and worldview of scholars from the Romanian medieval area.

The theoretical significance of the research consists in the analysis of the features of
Byzantine prophecies within the context of the culture and spiritua life from the Romanian
Principalities, during the XV-XVI c.

Applicative value. The results of the investigation can be applied within the studies of
Romanian medieval culture, of Byzantine influence in the Romanian Principalities.

Implementation of the results. The work can be used in university courses, in the
elaboration of dissertations, schoolbooks and informative materials concerning the Romanian

medieval culture.



AHHOTAUWA

MPOXWNH AHpapeid, BusaHTwWiACKMe NPOPOYECKMe BO33PEHWSI B MOBECTBOBATE/bHbIX TeKCTax
PYMbIHCKUX KHsD>KecTBax (XV-XVI BB.), AuccepTaums Ha CTeneHb KaHAuzata UCTOPUYECKUX Hayk,
Knwunnes, 2015.

CTpyKTypa pAuccepTaumn. Pabota COCTOMT M3 aHHOTauuii (Ha PYMbIHCKOM, aHT/IMACKOM,
PYCCKOM), BBELEHUN, TPex rnas, 06X BbIBOLOB M peKomeHAaumsx, oubnvorpadum n3 280 Ha3BaHWI,
npunoXxeHuu, 150 cTpaHuL, TekcTa. Pe3ynbTaTbl CCrefoBaHnA ony6IMKOBaHbl B 22 HayYHbIX CTaTbsAX.

KntoueBble coBa: BU3aHTUIACKME MPOPOYECKMEe BO33PEHMSA, 3CXaTONorus, BUAEHUS, rafaHue,
MCTOPUYECKas MbIC/b, INTEPATYPA, BU3AHTUIACKOE HACNeCTBO, PYMbIHCKME KHSKECTBA.

O6nacTb  UCCNefOBaHWA: PYMbIHCKas CpeAHEBEKOBass  KyfbTypa, BW3aHTUHOBELEHVE,
CpefHeBeKoBasA MbIC/b.

Llenb 1 3agaun. Lienb paboTbl COCTOMT B UCCIEL0BaHUN MPUCYTCTBUA NMPOPOYECKUX BO33PEHUI
B FOPU30HTE 3HAHUIA KHKHUKOB PYMbIHCKUX KHsKecTBax B XV-XVI BB. 3agaun paboTbl npegnonaraot
BbIsIBIEHNE (DOPM W 3HAYEHUIA BU3AHTUIACKMX MPOPOYECTB, UX BAWSAHUA B PYMbIHCKUX CPeLHEBEKOBbIX
COYMHEHUSX, aHaNN3 UCTOPUYECKON MbIC/IN B COCTaBe BU3AHTUMCKMX MPOPOYECKMX BO33PEHUSX U WX
BK/1a4a B OLIEHKY uctopuyeckux nepemeH XV-XVI BB.

HayyHaa HOBM3HA M OPUIMHANIbLHOCTL. lAccnefoBaHue BOCCTaHaB/IMBAET CErMeHT 3HaHWiA
PYMbIHCKUX KHVXXHWUKOB, COAEpXallnii BU3AHTUIACKME MPOPOYECTBA, Masi0 M3YYeHHble B PYMbIHCKOM
uctopuorpadun. Kicnonb3ys Heonyb/MKOBaHHble M M3[aHHble TECTbl, aBTOP BbISIBUI OCOOGEHHOCTH,
3Ha4YeHVe W B/IUSIHWE BU3AHTUMCKMX MPOPOYECTB B MUCbMEHHON Ky/bType PYMbIHCKUX KHSXECTBAX.
OpurnHanbHOCTb paboTbl COCTOUT B aHa/IM3€e BU3AHTUNCKMX MPOPOYECTB, KaK BbIPaXXEHWI NCTOPUYECKOIA
MbICNW, 1 UX BKNaZa B OLEHKE peannii PYMbIHCKMX KHSDKECTBaX Ha NpoTskeHun XV-XVI BB.

PeLueHne HayuHoM npobnembl. B paMmkax HaCTOALLEro uccnefoBaHns 6biaun BbiSBNEHbI POPMBI,
3HaYeHNS U BIMSIHNE BU3AHTUIACKMX NPOPOYECKNX BO33PEHUIA B NOBECTBOBATE/IbHLIX TEKCTaX PYMbIHCKMX
KHsbkecTBax XV-XVI BB., 4TO NO3BO/MNI0 BOCCTAHOBUTb CEMMEHT 3HaHWI CPeHEBEKOBbIX KHVDKHUKOB,
Ans onpefeneHns 0CO6eHHOCTEN BU3aHTUICKOTO KY/IbTYPHOIO Hac/eAcTBa Y MUPOBO33PEHNS KHUXXHUKOB
PYMbIHCKOIO CpefjHeBEKOBOIO NMPOCTPaHCTBA.

TeopeTUYeckoe 3HAYeHWe UCCNefoBaHWs COCTOUT B aHan3e OCOOGEHHOCTEW BM3AHTUIACKUX
MPOPOYECKMX BO33PEHUI B KOHTEKCTE KYNbTYPbl U LYXOBHOW XM3HW PYMbIHCKUX KHxecTBax XV-XVI
BB. PaboTta BHOCWT BKIaf, B W3yyeHMe HECKO/bKUX acneKkToB CPeAHEBEKOBOro 06LLecTBa:
3CXaTOMNOrMYeCKNEe OXMAAHUSA, OLieHKa BPKECKMX HALLIECTBUI 1 aHOMaIUSX MPUPOALI U Ap.

ANnanKaTuBHOe 3HayeHue. Pe3ynbTaTbl WCCMEfOBaHWSA MOFYT ObiTb MPUMEHEHbI B
MCCNeOBaHNAX, KaCalOLMXC PYMbIHCKOW CpPeHEBEKOBOW Ky/NbTypbl, BW3AHTUIACKOrO BAWSHUA B
PYMbIHCKUX KHSXKeCTBax, CPeLHEBEKOBOr0 MeHTa/IMTETa.

MprMeHeHWe pe3ynbTaToB. PaboTa MOXET ObiTb WMCMONb30BaHa B pamMKaxX YHVUBEPCUTETCKMX
KypCOB, B COCTaB/IeHUW AucCepTaLmin, y4ebHNKOB [JOYHUBEPCUTETCKOro 06pa3oBaHns 1 MaTepuanos no

PYMbIHCKOI CpefHEBEKOBOI KybType.
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INTRODUCERE

Actualitatea si importanta problemei abordate. Viziunile profetice, subiectul prezentei
lucréri, constituie un fenomen socio-cultural, originile caruia dateaza din Antichitate. Initial,
termenul profet (din greacd, o mpodnTNe ,mesager, interpret al zeului; prezicitor”) denumea
slujitorul (slujitoarea) unui oracol, care reproducea sau interpreta raspunsurile zeilor la
ntrebarile oamenilor, frecvent, referitoare la viitor [256, p. 313; 142]. in calitate de mesgje
divine, profetiile oraculare aveau o autoritate considerabild in societatea greaca: consfinteau
actiuni legislative, intemeierea templelor si coloniilor, inceputul razboaielor etc. [256, p. 315].
Discursurile profetilor (in ebraica, ro’eh, hozeh, nabi) detineau o importantd majora si in Israglul
antic, promovand monoteismul, puritatea rituald si comportamentul etic [221, p. 428]. In diverse
traditii culturale, profetul exercitd o functie echivalenta preotului, samanului, ghicitorului si
misticului [221, p. 426]. De-a lungul secolelor, profetiile au transmis mesgje religioase si
politice, reprezentdnd marturii ale curentelor de idei si starilor de spirit dintr-o societate, la
diferite etape istorice. Evocarea periodica a prezicerilor viitorului Tn mass-media contemporana,
pentru a legitima optiuni politice sau drept stiri senzationale, probeaza actualitatea studiului
viziunilor profetice. Cunoasterea particularitatilor profetiilor medievale (in particular, a celor
bizantine) este importanta inclusiv pentru a descifra mesajul si a aprecia stiintific diversele
preziceri vehiculate in prezent.

Civilizatia bizantind, cristalizata la confluenta dintre Antichitatea greco-romana,
spiritualitatea crestina si traditiile orientale [94, p. 240-242], a cunoscut diverse forme de profetii
[43, p. 220-231]. Tn sursele bizantine aflam profetii Tmplinite, ale evenimentelor din trecut
(vaticinia ex eventu, post factum), si profetii care se vor realiza in viitor (wish-prophecies) [280,
p. 120]. Estimand diversitatea si popularitatea profetiilor in societatea bizanting, istoricul francez
Louis Bréhier (1868-1951) exclama: ,,Cunoasterea viitorului, iatd ce n-a ncetat niciodata sa
pasioneze Bizantul” [43, p. 223]. Tn constiinta medieval3, deopotriva din Bizant si din Occident,
credinta crestind a impus modelul linear al timpului istoric, inceput de la Facerea lumii si care se
vaincheia odatd cu A Doua Venire a lui Hristos. Acest model temporal alimenta o permanenta
tensiune escatologica si, implicit, circulatia profetiilor despre evenimentele premergatoare
sfarsitului istoriei. Profetiile escatologice bizantine, alaturi de alte varietati de preziceri,
constituie un izvor istoric important pentru studiul creativitatii culturii bizantine, in domeniul
viziunilor profetice, si a influentei pe care au exercitat-o In sud-estul Europei, inclusiv in tarile
romane. Studiul textelor profetice se inscrie intre directiile actuale ale cercetarii istorice,

preocupata de cercetarea imaginarului social si a mentalitatilor.



Tn cultura romaneascd medievald, mostenirea bizantind se regaseste in diferite domenii.
Unul dintre primii bizantinologi roméni, Orest Tafrali (1876-1937), scria in acest sens: ,,.De la
Bizantini am facut numeroase Tmprumuturi: de cuvinte, de obiceiuri, de credinte, de institutiuni,
de mestesuguri, de basme, de anecdote, de ghicitori, de poezii. [...] un anumit fel de a judeca si a
simti unele lucruri sunt tot o mostenire bizantind” [159, p. 82]. Privita la distanta de un veac,
afirmatia citatd este susceptibild nuantarilor, dar fard a nega importanta influentei bizantine n
cultura romaneasca. Dupa aprecierea unui savant contemporan, Nicolae-Serban Tanasoca,
»Bizantul a jucat un rol incontestabil Th formarea gustului artistic si literar al romanilor in
perioada medievala; climatul in care s-au dezvoltat arta si literatura, telurile acestora, normele de
creatie si criteriile de apreciere au fost de factura bizantina” [160, p. 26].

Viziunile profetice, parte a literaturii bisericesti si profane bizantine, au constituit un
segment din orizontul de cunostinte al carturarilor tarilor romane. Studiul acestor viziuni punein
valoare reprezentarile medievale despre viitor, despre destinul individului si al umanitatii.
Datorita continutului lor complex, viziunile profetice au reprezentat una din céile de transmitere
a conceptiilor teologice si ideilor politice bizantine in spatiul romanesc. Cercetarea profetiilor
bizantine este importanta pentru a estima ponderea si eventualele repercusiuni ale acestui
compartiment al mostenirii bizantine Tn cultura medievala roméaneasca.

Subiectul ales poseda actualitate stiintifici in istoriografia romaneasca. Tn lucrérile de
referintd, consacrate influentei bizantine in tarile romane (semnate de O. Tafrali [159], N. lorga
[94], Al. Elian [80] s.a.), profetiile nu au beneficiat de o examinare separatd. Doar Tn ultimele
doud decenii au fost publicate céteva studii si editii consacrate literaturii escatologice bizantine,
continand viziuni profetice, din manuscrisele slavo-romane [187; 201] si romanesti [164-165;
255; 278-279]. Un grup de medievisti consacrati, de la Universitatea ,,Al. 1. Cuza” din lasi, au
pus in valoare influenta profetiilor in epoca lui Stefan cel Mare (1457-1504), avand repercusiuni
asupra actiunilor domnului, ideilor politice si artei ecleziastice [135; 155-156]. Cercetarile
intreprinse releva totusi lipsa unui studiu sistematic al originii profetiilor, varietatii formelor si
semnificatiilor lor in societatea medievalda romaneasca. Prezenta lucrare isi propune sa
suplineasca acest segment mai putin cercetat, in baza textelor narative din sec. XV-XVI. In
raport cu lucrérile similare din istoriografia europeana, realizate in baza surselor din Imperiul
Bizantin [222; 244], Occidentul medieval [161; 261; 276], Bulgaria [213] si Rusia [188; 190;
214], autorul tezei de doctor a pus n valoare particularitatile continutului si receptarii profetiilor
bizantine n spatiul romanesc. Actualitatea investigatiei de fata reiese si din interesul savantilor
contemporani de diferite profiluri (istorici, filosofi, antropologi, culturologi, sociologi, psihologi)

pentru profetiile escatologice si variatele lor implicatii Tn societatea umana.



Scopul si obiectivele tezei. Scopul tezel de doctor este a cerceta prezenta viziunilor
profetice bizantine Tn orizontul de cunostinte al carturarilor tarilor roméane, in baza textelor
narative din sec. XV-XVI. Pentru realizarea scopului anuntat, am formulat urmatoarele obiective
de cercetare:

- determinarea abordarilor teoretico-metodologice ale viziunilor profetice bizantine in
istoriografia europeana;

- estimarea nivelului de studiu si problematicii viziunilor profetice bizantine in
istoriografia romaneasca;

- identificarea si analizaizvoarel or istorice disponibile pentru subiectul de cercetare;

- determinarea formelor si particularitatilor viziunilor profetice bizantine cunoscute
carturarilor tarilor romane n sec. XV-XVI;

- examinarea semnificatiilor profetiilor bizantine in textele narative din sec. XV-XVI;

- aprecierea influentei viziunilor profetice bizantine in cultura medievala din tdrile
romane;

- analizaexpresiilor gandirii istorice din cadrul viziunilor profetice bizantine;

- determinarea contributiei profetiilor bizantine, Tn operele carturarilor romani, pentru a
aprecia evolutiile istorice;

- estimarea importantei conceptiilor istorice din cadrul viziunilor profetice bizantine Tn
societatea medievala romaneasca.

Cadrul cronologic si geografic al cercetarii. In prezenta cercetare, limita cronologicé
inferioard o constituie inceputul sec. XV, iar limita cronologica superioard — sfarsitul sec. XV1I.
Limita cronologica inferioara a fost stabilitd reiesind din cele mai vechi manuscrise savo-
romane, continand profetii bizantine, datate in sec. XV [4; 5; 267, p. 132, 236; 50, p. 92]. Pentru
limita cronologica superioara au servit reper primele traduceri romanesti ale scrierilor bizantine,
in care int@lnim viziuni profetice, in manuscrise de la sfarsitul sec. XVI — inceputul sec. XVII
[92, p. 632, n. 17; 149, p. 39; 77, p. 20, 188]. Perioada secolelor XVV-XVI reprezinta prima etapa
de receptare a viziunilor profetice bizantine n tdrile roméne, in perioada culturii ortodoxe de
expresie slavona, apogeul careia este considerat sec. XVI [38, p. 178].

Cadrul geografic al cercetarii cuprinde Tara Moldovei si Tara Roméneasca, de unde
provin majoritatea textelor narative analizate. Concomitent, am inclus in cuprinsul investigatiei
manuscrise din Transilvania, reprezentand traduceri ale operelor bizantine, realizate de carturarii

locali sau copii ale unor traduceri din spatiul extracarpatic.
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Metodologia cercetdrii stiintifice. Tn prezenta cercetare, am recurs la metodele
consacrate de investigatie istorica: analiza de continut, metoda istorico-comparativd, metoda
istorico-tipologicd, metoda istorico-geneticd, metoda istorico-sistematica.

Noutatea si originalitatea stiintifica a rezultatelor obtinute. Cercetarea intreprinsa
prezintd noutate stiintificd, punand in valoare un domeniu insuficient studiat din cunostintele
carturarilor tarilor romane: viziunile profetice bizantine. Intre noutitile stiintifice obtinute n
prezentul studiu se numara clasificarea si analiza profetiilor bizantine in manuscrisele slavo-
romane si izvoarele publicate, determinarea particularitatilor textelor profetice bizantine din
arealul romanesc, comparativ cu versiunile lor in alte spatii geografice. Tn raport cu studiile
consacrate circulatiei profetiilor bizantine in diferite regiuni ale Europei medievale, cercetarea
noastra pune n valoare specificul acestui fenomen in tarile roméane. Originalitatea rezultatelor
obtinute consta in analiza profetiilor bizantine, ca expresii ale gandirii istorice, si a contributiei
lor la aprecierea realitatilor din tarile roméne, Tn sec. XV-XVI. Prezenta cercetare pune n
valoare viziunile asupra istoriei din cadrul profetiilor escatologice bizantine, oferind astfel o
sursa suplimentara pentru studiul gandirii istorice si social-politice medievale. Conceptiile
exprimate Tn cadrul scrierilor escatologice bizantine poseda originalitate, ilustrand o viziune
miticd asupra lumii, intemeiatd pe exegeza medievala a Bibliei.

Problema stiintificd solutionata. Tn cadrul prezentei cercetiri, au fost determinate
formele, semnificatiile si influenta viziunilor profetice bizantine in textele narative din tarile
romane, din sec. XV-XVI, fapt care a condus la reconstituirea unui segment din cunostintele
carturarilor medievali, in vederea evidentierii particularitatilor mostenirii culturale bizantine si
ale gandirii carturarilor din spatiul roméanesc medieval.

Importanta teoretica si valoarea aplicativa a lucrarii. Rezultatele cercetarii prezinta
importanta teoretica pentru cunoasterea particularitatilor viziunilor profetice bizantine n
contextul culturii si vietii spirituale din tarile romane, pe parcursul sec. XV-XVI. Studiul
intreprins permite a reconstitui un segment din orizontul de cunostinte si valori al carturarilor,
respectiv, a aprecia posibilele motivatii ale actiunilor oamenilor medievali din perspectiva
asteptarilor de viitor. Tn prezenta lucrare sunt elucidate o serie de aspecte din viata societatii
romanesti din sec. XV-XVI. circulatia si receptarea scrierilor escatologice, autoritatea
monahilor-prezicatori, atitudinea fatd de vise si vedenii premonitorii, supravietuirea divinatiei
pagane, asteptarile escatologice, aprecierea evolutiilor istorice. In aspect aplicativ, lucrarea va fi
utila pentru elaborarea studiilor, monografiilor si sintezelor consacrate culturii medievale
romanesti, influentei bizantine Tn tarile romane, vietii spirituale si imaginarului medieval.

Rezultatele cercetdrii pot servi istoricilor, filologilor, etnologilor, teologilor si altor specialisti
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care, Tn investigatiile lor, pun in valoare scrierile medievale din spatiul roménesc. Studiul mai
poate fi utilizat in cadrul cursurilor si seminarelor universitare, la disciplinele Istoria romanilor,
Bizantinologie, Istoria Europei de Est in epoca medievala, la elaborarea tezelor de licenta,
masterat si doctorat, a suporturilor didactice pentru invatamantul preuniversitar, a materialelor
informative consacrate culturii medievale roméanesti.

Aprobarea rezultatelor stiintifice. Rezultatele obtinute pe parcursul cercetérii au fost
expuse de catre autor Tn comunicari prezentate la 19 conferinte stiintifice, dintre care 7 sunt
conferinte internationale, iar ate 12 — nationale si institutionale, dupa cum urmeaza:
International Conference of Young Researchers (Chisindu, editiile VI-VII, 1X-X, 2008-2009,
2011-2012); International Conference “Water: history, resources, perspectives” (Chisinau, 5-6
noiembrie 2010); Conferinta Stiintifica Internationala ,,Violenta in Sud-Estul European: discurs,
practica si mesaj” (Chisinau, 14-15 decembrie 2012); Conferinta Stiintifica a Masteranzilor,
Doctoranzilor si Profesorilor Universitétii de Stat din Moldova (2009-2011, 2013); Sesiunea
stiintifico-metodica anuald a Facultatii de Istorie si Filozofie, USM (editiile I-11, 2014-2015);
Conferinta Stiintifica a Tinerilor Cercetatori, Institutul de Istorie al Academiei de Stiinte a
Moldovei (editiile VIII-1X, 2014-2015); Sesiunea anuald de comunicari stiintifice a Muzeului
National de Etnografie si Istorie Naturald (2013-2014); Conferinta stiintifica nationala ,,Scoalg,
educatie, cercetare — de la restrictionari ideologice la valori democratice ...”, Facultatea de Istorie
si Filozofie, USM (2014); Sesiunea Stiintifica a Muzeului National de Istorie a Moldovei (2014);
Conferinta Stiintifica Internationald a Doctoranzilor, Universitatea ASM (2015).

Rezultatele prezentel investigatii au fost expuse in 22 de publicatii stiintifice, dintre care
4 — 1n reviste internationale, 5 — in reviste nationale recenzate, 13 — in rezumate ale
comunicarilor prezentate la conferinte, dupa cum urmeaza:

1. Prohin A. Moartea lui Stefan cel Mare si semnele vremii. Tn: Anuarul Muzeului
Etnografic al Moldovei, lasi, 2011, vol. XI, p. 293-302.

2. Prohin A. Revelatii dinaintea mortii, conform traditiei crestin-ortodoxe. Tn: Anuarul
Muzeului Etnografic al Moldovei, lasi, 2012, vol. XI1, p. 197-218.

3. Prohin A. Repere ale gandirii mitice in eshatologia populard romaneasca. In: Anuarul
Muzeului Etnografic a Moldovei, lasi, 2013, vol. XI11I, p. 125-136.

4. Prohin A. Personaje fantastice in eshatologia populard romaneascd. 1n: Anuarul
Muzeului Etnografic al Moldovei, lasi, 2014, vol. X1V, p. 219-238.

5. Prohin A. Istorie si Profetie in Bizantul timpuriu. Tn: Analele Stiintifice ae
Universitatii de Stat din Moldova. Seria ,,Lucrari studentesti”. Stiinte socioumanistice. Chisinau:
CEP USM, 2008, p. 110-114.
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6. Prohin A. Cand pamantul face a batélii. Interpretari arhaice ale fenomenelor seismice.
In: Buletin Stiintific. Revistd de Etnografie, Stiintele Naturii si Muzeologie. Serie noua.
Fascicula Etnografie si Muzeologie, Chisinau, 2010, nr. 13 (26), p. 34-52.

7. Prohin A. Prezicerea decesului in hagiografia bizantina. Tn: Studia Universitatis. Stiinte
umanistice, Chisindu, 2011, nr. 4 (44), p. 67-74.

8. Prohin A. Voievodul czut de pe cal: o ipostaza a suveranului in cronici. Tn: Buletin
Stiintific. Revistda de Etnografie, Stiintele Naturii si Muzeologie. Serie noua. Fascicula
Etnografie si Muzeologie, Chisinau, 2012, nr. 17 (30), p. 64-74.

9. Prohin A. Ipostazele naratiunii istorice n literatura slavo-romana (sec. XV-XVI). in:
Studia Universitatis. Stiinte umanistice, Chisinau, 2012, nr. 10 (60), p. 34-40.

10. Prohin A. Cérturarii tarilor romane — intre istorie si profetie (sec. XV-XV1). Tn: Studia
Universitatis Moldaviae. Stiinte umanistice, Chisinau, 2013, nr. 4 (64), p. 18-26.

11. Prohin A. The phenomenon of prophecy in the early Byzantine historical writings. In:
International Conference of Y oung Researchers, nov. 6-7, 2008. VI edition. Scientific abstracts.
Chisinau: S. n., 2008, p. 227.

12. Prohin A. Sfantul Andrei cel nebun pentru Hristos — experiente profetice in Imperiul
Bizantin. In: Conferinta StiintificdA a Masteranzilor si Doctoranzilor ,,Cercetare si inovare —
perspective de evolutie si integrare europeand”. Rezumatele comunicarilor. Stiinte
socioumanistice. Chisinau: CEP USM, 2009, p. 35-36.

13. Prohin A. The components of the prophetical discourse at St. Andrew the fool for
Christ. In: Internationa Conference of Young Researchers, nov. 5-6, 2009. VII edition.
Scientific abstracts. Chisindau: CEP USM, 2009, p. 131.

14. Prohin A. Fenomenele seismice si interpretarea lor in istoriografia bizantind. Tn:
Conferinta Stiintifica ,,Dezvoltarea cercetarii stiintifice, promovarea si cultivarea creativitatii si a
inovarii in procesul instruirii academice”. 5 mai 2010. Rezumatele comunicarilor. Stiinte
umanistice. Chisindu: CEP USM, 2010, p. 74-75.

15. Prohin A. Darul divin al profetiei in constiinta carturarilor bizantini. Tn: Conferinta
stiintifica nationala cu participare internationald ,,Cresterea impactului cercetarii si dezvoltarea
capacitatii de inovare”, dedicata aniversarii 65 de la fondarea USM. Rezumatele comunicarilor.
Stiinte umanistice. Chisinau: CEP USM, 2011, p. 42-45.

16. Prohin A. The dangers of predicting future, according to the Byzantine sources. In:
International Conference of Young Researchers, nov. 11, 2011, Chisinau, Moldova, 1X edition:
Scientific abstracts. Chisinau: Nova- Imprim, 2011, p. 1009.
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17. Prohin A. Prophecy and clairvoyance in the medieval consciousness. In: Internationa
Conference of Young Researchers, 10 ed., november 23, 2012, Chisinau, Moldova: Scientific
abstracts. Chisinau: S.n., 2013, p. 161.

18. Prohin A. Viziuni aeistoriei Tn apocalipse apocrife din tarile romane (sec. XV-XVI).
In: Conferinta Stiintificd ,,Integrare prin cercetare si inovare”. 26-28 septembrie 2013. Rezumate
ale comunicarilor. Stiinte umanistice. Chisinau: CEP USM, 2013, p. 6-8.

19. Prohin A. Scrieri profetice bizantine in manuscrise din tarile roméane (sec. XV-XVI).
Tn: Sesiunea stiintifico-metodicd anuald ,,National si universal in procesul istoric — perspectivele
disciplinei scolare istoria” (Editia 1), 7 martie 2014. Program. Rezumatele comunicérilor.
Chisindu: CEP USM, 2014, p. 18-19.

20. Prohin A. Profetiile sibilelor in texte narative din tarile romane (sec. XV-XVI). in:
Conferinta stiintifica nationala ,,Scoald, educatie, cercetare ...”. Chisinau, 2-3 octombrie 2014.
Programul conferintei. Rezumatele comunicérilor. Chisinau: CEP USM, 2014, p. 37-38.

21. Prohin A. Profetia ultimei invazii barbare n scrieri din tarile roméane (sec. XV-XVI).
In: Sesiunea Stiintifica a Muzeului National de Istorie a Moldovei. Editia a XXIV-a 16-17
octombrie 2014. Program. Rezumatele comunicarilor. Chisinau: MNIM, 2014, p. 45.

22. Prohin A. Profetul/profetia Tn textele grecesti antice si medievale. Tn: , Tendinte
contemporane ale dezvoltarii stiintei: viziuni ale tinerilor cercetatori”. Conferinta Stiintifica
Internationala a Doctoranzilor, 10 martie 2015. Teze. Chisinau: S.n., 2015, p. 129.

Sumarul compartimentelor tezei. Lucrarea se compune din trei capitole, divizate in
paragrafe, concluzii generale si recomandari, bibliografie, anexa. Capitolul 1, Viziunile
profetice bizantine: abordari istoriografice si prezente in izvoarele istorice, este alcatuit
din patru paragrafe. Tn paragraful 1.1, Abordari teoretico-metodologice in istoriografia
europeana, am analizat principalele conceptii teoretice si metode utilizate n studiul viziunilor
profetice bizantine Tn istoriografia europeand. Tn paragraful 1.2, Studiul profetiilor bizantine in
istoriografia roméaneasca, am examinat lucrérile consacrate textelor din tarile roméane, ce includ
viziuni profetice bizantine. Am evidentiat etapele si directiile de investigatie ale problemei
respective, principalele concluzii ale istoricilor, precum si aspectele care necesita cercetari
suplimentare. Tn paragraful 1.3, Izvoarele istorice ale cercetarii, am clasificat izvoarele istorice
inedite si publicate, in functie de genul textelor narative. Am analizat informatiile oferite de
fiecare categorie de izvoare istorice, relevanta lor in raport cu subiectul prezentei teze. in
paragraful 1.4, Concluzii la capitolul 1, am formulat concluziile desprinse din anaiza
istoriografiei problemei de studiu si a izvoarelor istorice disponibile, in functie de care am

stabilit scopul si obiectivele tezei de fata.
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Capitolul 2, Formele si semnificatiile profetiilor bizantine in textele narative din
tirile romane, constd din cinci paragrafe. In paragraful 2.1, Profetiile escatologice, am
determinat statutul viziunilor profetice Tn textele medievale, circulatia, particularitatile si
receptarea profetiilor in scrierile escatologice bizantine din tarile roméane, pe parcursul sec. XV-
XVI. Tn paragraful 2.2, Profetiile monahale, am clasificat tematic si am analizat semnificatiile
relatarilor contindnd profetii monahale in lucrarile bizantine, precum si ecourile lor in textele
narative romanesti. In paragraful 2.3, Visele/lvedeniile profetice, am grupat tematic si am
analizat semnificatiile profetiilor exprimate in vise si vedenii, Tn lucrarile bizantine,
confruntandu-le cu relatari similare in scrierile romanesti. in paragraful 2.4, Divinatia,
astrologia si oracolele, am analizat prezenta procedeelor antice de prezicere a viitorului in
sursele bizantine, semnificatiile si locul lor in societatea romaneasca medievali. In paragraful
2.5, Concluzii la capitolul 2, am formulat principalele concluzii privind formele si semnificatiile
viziunilor profetice bizantine, influenta lor in textele narative si folclorul roménesc.

Capitolul 3, Gandirea istorica in cadrul viziunilor profetice bizantine, cunoscute Tn
tirile romane, constd din cinci paragrafe. In paragraful 3.1, Estimarea duratei existentei
umanitatii, am analizat estimarile cronologice ale duratei existentei omenirii, n profetiile
escatologice bizantine, si ecourile lor In diverse scrieri din sec. XV-XVI. Tn paragraful 3.2,
Conceptia succesiunii a patru imperii, am analizat conceptia evolutiei istoriei universale prin
succesiunea a patru imperii, evolutia interpretarilor despre identitatea ultimului imperiu, si
circulatia lor in tarile romane. Tn paragraful 3.3, Confruntarea profetiilor apocaliptice cu
evenimentele istorice, am analizat profetiile apocaliptice bizantine si evocarea lor in contextul
diferitor evenimente dramatice. Tn paragraful 3.4, Relationarea semnelor premonitorii si
evolutiilor social-politice, am analizat relatia dintre fenomenele naturii, incidentele simbolice si
evenimentele istorice, in lucrarile de origine bizantina, corespondentele lor in cronicile slavo-
romane si in folclorul romanesc. In paragraful 3.5, Concluzii la capitolul 3, am formulat
principalele concluzii asupra particularitatilor gandirii istorice din cadrul viziunilor profetice
bizantine si a receptarii lor de catre carturarii tarilor romane pe parcursul sec. XV-XVI.

Compartimentul Concluzii generale si recomandari reuneste principalele concluzii
formulate pe parcursul celor trei capitole ale lucrarii, problema stiintifica solutionata,
recomandari privind aplicarea rezultatelor cercetarii si viitoarele directii de investigatie.

Compartimentul Bibliografie include izvoarele istorice si studiile utilizate in cadrul
cercetarii, clasificate conform limbilor in care sunt scrise, in ordine alfabetica si in functie de
genurile surselor bibliografice.

Anexa include un glosar al termenilor de specialitate, utilizati pe parcursul lucrarii.
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1. VIZIUNILE PROFETICE BIZANTINE: ABORDARI ISTORIOGRAFICE S
PREZENTE TN 1ZVOARELE ISTORICE

1.1. Abordari teoretico-metodologice in istoriografia europeana.

Viziunile profetice bizantine au intrat in atentia istoriografiei europene din a doua
jumatate a sec. XIX. Pe parcursul timpului, problematica stiintifica a profetiilor bizantine a
evoluat de la determinarea originii si variantelor textelor de acest gen, pana la cercetarea
implicatiilor teologice si politice ale profetiilor in societatea bizantina. Viziunile profetice
bizantine au fost examinate, preponderent, in cuprinsul scrierilor escatologice. Totusi, in lucrarile
mai recente, au fost puse in valoare si alte forme ale profetiilor in literatura bizantina (visele
premonitorii, vedeniile mistice, practicile oculte). O importanta problema de studiu reprezinta
versiunile slavone ae profetiilor bizantine, circulatia lor in Peninsula Balcanica si Europa de Est.
In prezentul paragraf, ne propunem si andizim abordarile teoretice si metodologice ale
savantilor europeni, consacrate scrierilor bizantine, continand viziuni profetice, multe dintre care
au fost cunoscute si in tarile roméane. Tn acest mod, urmarim s inscriem cercetarea noastra intr-
un context istoriografic mai larg, cuprinzand studiul viziunilor profetice din Europa medievala.

Istoriografia europeana din a doua jumatate a sec. XIX — inceputul sec. XX. Studiul
viziunilor profetice bizantine a debutat prin lucrari consacrate apocalipselor apocrife si altor
scrieri escatologice. Tntre primii editori si cercetatori ai textelor cuprinzand profetii apocaliptice,
s-au numarat medievisti, istorici literari si filologi din Europa Occidentala: C. Tischendorf, E.
Sackur, F. Macler, Fr. Kampers, W. Bousset, A. Graf. De asemenea, un sir de savanti din Rusia
au publicat studii valoroase asupra versiunilor bizantine si traducerilor slave ale diferitor opere
escatologice: N. S. Tihonravov, K. I. Nevostruev, 1. I. Sreznevski, A. A. Vassiliev, P. A. Lavrov.
n perioada mentionatd, profetiile apocrife erau apreciate drept ,,legende medievale”, in cadrul
lor fiind examinate circulatia si evolutia catorva laitmotive: ultimul imparat roman, Antihristul,
popoarele Gog si Magog [222, p. 1-2]. Viziunile profetice bizantine au fost abordate,
preponderent, din perspectiva istoriei literare, in calitate de marturii ale credintelor si curentelor
de idei din crestindtatea medievala.

Pentru aceasta etapa sunt reprezentative studiile lui Aleksandr N. Veselovski (1838-
1906), exponentul scolii istorico-comparative de cercetare literard. Intr-un ciclu de lucrari,
autorul analiza originile si evolutia profetiilor medievale despre ultimul Tmparat crestin [180;
181], precum si profetiile apocrife atribuite Sibilei [182]. Al. N. Veselovski punea in valoare,
preponderent, textele narative din Occidentul medieval, dar demonstra ca profetiile respective se
intemeiau pe originale bizantine si au cunoscut, de asemenea, traduceri in limba slavona. Tn

conceptia savantului, textele respective constituiau ,profetii istorice”, deoarece Tmbinau
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expunerea istoricd, in limbaj alegoric, si profetiile viitorului [180, p. 304]. Cercetatorul
argumenta ca prototipul ultimului Tmparat, din profetiile escatologice, I-a reprezentat Constantin
cel Mare (306-337) [180, p. 292, 297], dar ulterior amanuntele profetiei au fost ajustate la
personalitatile suveranilor franci (in special, Carol cel Mare) si germani [180, p. 297, 300-302;
182, p. 244]. Aleksandr N. Veselovski concluziona despre motivul popularitatii profetiei
ultimului Tmparat: ,,Motivul psihic general al acestei credinte este ca nimic maret, semnificativ,
afirmandu-se Tn lume, nu dispare complet, dar isi ascunde puterile doar pentru un timp, ca sa se
manifeste din nou, Tn momentele de mare primejdie, iremediabila. Atunci, personalitatile de
vazd, cruciale, apar in rol de eliberatori, salvatori ai natiunii sau religiei, in functie de interesele
care predominau la moment in mediul de circulatie al legendei” [180, p. 284-285]. Autorul a
investigat profetiile medievale din perspectiva istoriei literare, evocand sumar contextul social-
politic si cultural Tn care au circulat acestea. Unele scrieri analizate de Al. N. Veselovski au
circulat si in spatiul romanesc, incat studiile savantului rus au fost puse in valoare de B. P.
Hasdeu [92, p. 262-263], M. Gaster, N. Cartojan [47, p. 138, 155].

O etapa importanta in studiul profetiilor escatologice bizantine si a versiunilor slave ale
lor amarcat-o monografia slavistului rus Vasili N. Istrin (1865-1937), consacrata Apocalipsei lui
Metodie din Patara si Vedeniilor lui Daniel [188]. Lucrarea lui V. N. Istrin constituie o
investigatie filologica a redactiilor grecesti, latine si slavone ale operelor citate. Examinand
particularitatile fiecarei redactii, cercetatorul concluziona existenta unei stranse legaturi intre
textele profetiilor si evolutiile istorice. Astfel, autorul arata ca versiunile latine ale Apocalipsei
lui Metodie din Patara au cunoscut o difuziune larga in timpul cruciadelor (sec. XI-XIIl), pe
cand raspandirea versiunilor grecesti ale apocalipsei a fost stimulatd de asediul si cucerirea
Constantinopolului (1453) [188, Studiu, p. 233-235]. Tn sec. XVI-XVII, scrierea a suscitat din
nou interes: ,,Apocalipsa lui Metodie din Patara si lucrarile asemanatoare ei au constituit o carte
de consolare pentru bizantinii din epoca dominatiei otomane” [188, Studiu, p. 234]. V. N. Istrin
apreciaza in mod similar Vedeniile lui Daniel, circulatia carora s-a aflat in relatie cu diverse
contexte istorice: ,,evenimentele externe alimentau profetiile despre lupta cu ismaelitii, cu finale
fericite si nefericite, pe tot parcursul secolelor V si XV inclusiv” [188, Studiu, p. 326]. Tn raport
cu subiectul prezentei teze de doctor, lucrarea lui V. N. Istrin ne serveste pentru a aprecia
particularitatile redactiilor Apocalipsei lui Metodie din Patara si Vedeniilor lui Daniel, atestate
n manuscrisele slavo-romane din sec. XV-XVI. Monografia savantului mai permite a anaiza
evocarea profetiilor bizantine in contextul expansiunii otomane din sud-estul Europel, Tn sec.

X1V-XV, fenomen reflectat si in spatiul romanesc. Concomitent, aprecierile lui Vasili N. Istrin
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privind aparitia si semnificatiile profetiilor bizantine, in lucrarile citate, au un caracter sumar,
necesitand investigatii suplimentare ale cadrului politic, social si cultural in care au circulat.

Istoriografia europeana din perioada interbelica. Profetiile escatologice au intrat in
atentia unor bizantinologi notorii, In calitate de izvor istoric pentru studiul societatii bizantine. Tn
acest sens, istoricul francez Charles Diehl (1859-1944) examina profetiile despre viitorul
Constantinopolului, Tnscrise pe monumentele orasului si reproduse in textele narative. Ch. Diehl
aprecia valoarea acestor profetii pentru cercetarea istorica: ,,poate ca este aici semnul unei stari
de spirit destul de rare Tn istorie si care merita a fi semnalata” [259, p. 192]. Tn opinia savantului,
profetiile apocaliptice bizantine ilustreaza ,,acest sentiment de pesimism care stia si accepta [...]
un destin limitat pentru capitald si monarhie” [259, p. 196]. Autorul sugera astfel ca profetiile
mentionate permit a studia mentalitatea, starile de spirit din societatea bizantina.

Bizantinologul si orientalistul rus Aleksandr A. Vasiliev (1867-1953) a consacrat un
studiu amplu profetiilor medievale despre sfarsitul lumii, valorificand surse din Occident, Bizant
si lumea musulmana [253]. Tn paralel cu scrierile escatologice, A. A. Vasiliev semnala profetii in
cronicile bizantine si Tn inscriptiile de pe monumentele din Constantinopol. Savantul aprecia ca
profetiile escatologice bizantine aveau semnificatii politice: ,,potrivit conceptiei crestine, Noua
Roma sau Constantinopolul trebuia s existe pana la A Doua Venire a lui Hristos, si Constantin,
intemeietorul sdu, va fi creatorul statului romano-crestin, menit a deveni ultima putere mondial&d”
[253, p. 465]. In conceptia istoricului rus, ,Initial, prezicerile despre sfarsitul lumii, probabil,
trebuie sa fi vizat exclusiv domeniul religios si doar mai tarziu, post factum, au fost puse in
legatura cu evenimente politice din viitor, cum ar fi cucerirea Constantinopolului” [253, p. 472].
Studiul lui Aleksandr A. Vasiliev atestd ca profetiile bizantine au circulat in texte de diverse
genuri, iar profetii similare au fost cunoscute in Occident si lumea musulmana. Estimand
valoarea lucréarilor lui Ch. Diehl si A. A. Vasiliev, mentionate mai sus, cercetatorul roman
Andrei Timotin noteazi: ,,In pofida caracterului lor, mai curand, neconsecvent si cunoasterii
fragmentare a textelor, ele s-au remarcat, in schimb, prin luarea in consideratie a literaturii
oraculare bizantine si prin atentia acordata escatologiei musulmane” [277, p. 241].

Istoriografia europeana din perioada postbelica. Datorita lucrarilor istoricului
american Paul J. Alexander (1910-1977), profetiile escatologice bizantine au devenit un domeniu
distinct de investigatie istorica, numit ,Traditia apocalipticd bizantinda” [222]. Luéand in
consideratie cercetarile predecesorilor, savantul a reevaluat critic data aparitiei si versiunile
principalelor apocalipse bizantine din sec. VI-IX: Oracolul din Baalbek [225], Apocalipsa lui
Metodie din Patara, Vedeniile lui Daniel, Apocalipsa Iui Andrei Salos, Oracolele lui Leon,
Cuvantul Sfantului Efrem Sirul despre vremurile din urma, Antihrist si sfarsitul lumii [222, p. V-
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VI]. Contributiile lui P. J. Alexander includ cateva editii de texte, analiza comparativa a temelor
centrale din profetiile apocaliptice bizantine, studiul contextelor politice si ideologice Tn care au
aparut profetiile respective [277, p. 242]. Tn conceptia autorului, ,,toate scrierile apocaliptice erau
menite sa ofere consolare si speranta in vremuri de nenorociri, in particular, Tn perioadele de
infrangeri militare si dezastre” [225, p. 127; 223, p. 1005]. Istoricul considera ca ,,acumularea
apocalipselor Tn anumite perioade, de exemplu, in jurul anului 500, permite a estima intensitatea
asteptarilor escatologice si furnizeaza astfel un barometru al presiunilor escatologice la diferite
etape ale istoriei” [223, p. 1018]. Tn aspect compozitional, Paul J. Alexander concluziona c&
apocalipsele bizantine imbinau expunerea istoricd si profetiile viitorului, motiv pentru care le
numea ,,cronici scrise la timpul viitor” [223, p. 1018], ,,0 retrospectiva istorica camuflata Tn
limbajul profetiei” [225, p. 123]. In viziunea cercetitorului, una din trasaturile caracteristice
profetiilor apocaliptice bizantine este faptul ca ,,invita fiecare copist si cititor sa devina editor al
profetiilor autentice si al referintelor istorice camuflate ca profetii” [225, p. 142], ,,fiecare copist
se simtea tentat sa adapteze datele geografice si cronologice la propria experienta istorica” [223,
p. 1004]. Astfel, studiile lui P. J. Alexander ofera repere teoretice si metodologice pentru
evaluarea semnificatiilor profetiilor bizantine in diferite spatii geografice, inclusiv in tarile
romane. Concomitent, P. J. Alexander a studiat doar una din formele viziunilor profetice
bizantine, cele incluse n scrierile escatologice. Tn cercetarea noastrd, avem nevoie sa
determinam particularitatile profetiilor si in alte genuri de texte bizantine.

In paralel cu apocalipsele bizantine, Paul J. Alexander a cercetat si profetiile escatologice
din literatura istorica bizantina [254]. Savantul concluziona ca ,,in mod expres ori tacit,
istoriografia bizantind a confruntat evenimentele reale ale istoriei cu prezicerile escatologice”
[254, p. 4]. Unul dintre motivele evocarii profetiilor escatologice, in lucrérile istorice bizantine,
era critica oficialitatilor statului bizantin. ,,Escatologia, — sustine P. J. Alexander, — afurnizat un
intreg sistem de notiuni opozitiei politice a imparatilor bizantini si a determinat tonul pesimist al
acestei literaturi istorice” [254, p. 7]. Autorul concluziona, de asemenea, ca prezenta referintelor
profetice, In cronografia bizanting, permite ,,a masura presiunea escatologica traita de populatia
Imperiului Tn perioadele critice ale istoriei sale milenare” [254, p. 8]. Concluziile de mai sus ne
servesc pentru a identifica si aprecia eventualele profetii escatologice in traducerile slave ale
cronicilor bizantine din tarile roméane, prezente ih manuscrisele din sec. XV-XVI.

Contemporan cu P. J. Alexander, bizantinologul german Gerhard Podskalsky a consacrat
o monografie evolutiei escatologiei imperiale bizantine, care includea profetii despre sfarsitul
lumii [244]. Cercetatorul analiza interpretarile bizantine ale profetiilor biblice despre succesiunea

apatru imperii [39, Daniel 2:37-44, 7:2-28] si imparatia de o mie de ani, de la sfarsitul lumii [36,
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Apocalipsa 20:6]. Valorificand diverse genuri de texte (exegeze teologice, scrieri de polemica
religioasa, apocrife, pseudoepigrafe, scrieri astrologice si oraculare etc.), G. Podskasky
demonstra ca, potrivit viziunilor escatologice, Imperiul Bizantin reprezenta ultimul imperiu din
lume, dar dupa caderea Constantinopolului, Tn 1453, aceste profetii au fost aplicate Imperiului
Otoman [244, p. 55-99]. In conceptia istoricului german, profetiile respective ilustreaza
reprezentérile bizantine despre evolutia istoricd, avand la baza scheme de origine biblica [277, p.
243]. Tn monografia sa, G. Podskalsky apreciazd importanta traducerilor slave ale scrierilor
escatologice bizantine, remarcand rolul spatiului romanesc, situat ,la confluenta culturii
occidentale romanice si a celei slave” [244, p. 69], in procesul difuziunii profetiilor apocaliptice
in Europa de Est. Istoricul Tnsd nu analizeazd receptarea si evolutia escatologiei imperiale
bizantine in tarile roméne.

Tn ultimele decenii ale sec. XX si la inceputul sec. XXI, in istoriografia european, au fost
publicate editii critice ale unor importante apocalipse bizantine, texte inedite si cercetari care au
stimulat abordari noi ale viziunilor profetice. Astfel, istoricul Paul Magdalino a consacrat un
studiu amplu influentei asteptarilor escatologice, din sec. VI-VII, asupra diferitor domenii ae
societatii bizantine: ideologia politica, eforturile suveranilor de a converti la crestinismul ortodox
evreii si sectantii, programul amplu de edificare a bisericilor, evolutia Liturghiei si a conceptiilor
teologice [241, p. 33-49]. Autorul conchide c& ,,un intreg complex de atitudini si institutii pe care
le consideram a fi tipice, cu adevarat esentiale bizantine, erau legate cauzal de asteptari concrete,
in timp si spatiu, ale celei de-a Doua Veniri a lui Hristos” [241, p. 54]. Tn perspectiva cercetarilor
viitoare, P. Magdalino argumenteazd necesitatea de a lua n calcul influenta profetiilor
escatologice asupra locuitorilor Bizantului, altfel, ,,explicatiile noastre pentru fenomenele istorice
bizantine omit o dimensiune pe care singuri bizantinii o considerau preconceputa” [241, p. 29-
30]. Tn concluzie, studiul citat propune interpretari ale actiunilor politice, vietii sociale si
culturale din Imperiul Bizantin, din perspectiva influentei profetiilor escatologice.

Istoricul francez Jean Flori a publicat o lucrare ampla, dedicata interpretarii profetice a
expansiunii popoarelor musulmane (arabi, turci), Th scrierile din Occidentul medieval [261]. Tn
lucrarea sa, autorul investigheaza si profetiile escatologice bizantine, aparute Tn contextul
invaziilor arabe din sec. VII, precum si raspandirea lor in spatiul occidental, prin intermediul
traducerilor latine. Analizand profetiile escatologice din sursele bizantine, J. Flori conchide:
~incepand cu iruperea sa In lumea crestind, invazia sarazini capitd, pentru anumiti autori,
valoare de semn profetic [...]. Dominatia sarazinilor se transforma astfel in realizarea istorica a
profetiilor apocaliptice din Biblie. [...] de asemeni, ea da nastere unor noi profetii care, inspirate

uneori din cele ale Bibliei, le adauga noi elemente care le modifica sensul si consecintele” [261,
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p. 121]. Autorul examineaza circulatia scrierilor profetice Tn contextul cruciadelor din sec. XI-
XIII, apoi conchide: ,,Intr-o culturd impregnatd de istorie sacrd, unde miraculosul biblic se
imbina cu o asteptare escatologica difuza, avida de semne ceresti, atentia fata de evenimente, ca
realizare a prezicerilor, raméne prezenta. Ea conduce spre un interes pentru profetii si chiar spre
a le suscita, adica a le inventa si a le conferi forma unui anunt al razbunarii lui Dumnezeu, tema
rodnicé Tntre cavaleri” [261, p. 258]. In conceptia istoricului francez, profetiile medievale aveau
pronuntate semnificatii politice, legitimand puterea unor suverani, ideologiile diferitor state
(Franta, Imperiul Romano-German) sau doctrine teologice [261, p. 403]. in concluzie,
monografia lui J. Flori releva circulatia profetiilor apocaliptice in Europa medievala si
semnificatiile lor variate. Tn raport cu subiectul prezentei teze, lucrarea istoricului francez
permite a aprecia particularitatile si valentele profetiilor bizantine, in contextul confruntarilor
tarilor roméane cu popoarele musulmane (turcii, tatarii).

Tn paralel cu profetiile apocaliptice, istoricii contemporani pun in valoare si alte forme de
viziuni profetice bizantine. Bizantinologul grec George T. Calofonos a consacrat céateva studii
visdlor profetice din cronografele bizantine [229; 233]. Analizand Cronografia lui Teofan
Marturisitorul (752-818), G. T. Calofonos concluzioneaza ca relatarile despre visele profetice
»Servesc drept canale pentru interactiunea privilegiatd a Tmparatilor crestini cu divinul.
Concomitent, ele sunt vehicule ale puterii politice, agenti ai propagandei imperiale sau aspiratii
personale cétre putere. Acestea apar, de reguld, in ajunul schimbarilor dinastice si, Tn consecinta,
legitimeaza evolutiile politice, fie Tn sens pozitiv, fie negativ’ [229, p. 143]. Tn conceptia
savantului, visele profetice ilustreaza continuitatea unei credinte pdgéane care a suportat un proces
de crestinare [233, p. 97]. Visele premonitorii, putem conchide, reprezintd una din varietatile
viziunilor profetice, avand semnificatii religioase si politice, ca si profetiile apocaliptice.

Vedeniile medievale constituie o alta directie de studiu, constituita relativ recent, care a
beneficiat de cateva monografii de referintd pentru Occidentul medieval (semnate de P.
Dinzelbacher, Cl. Carozzi [257]). In unul dintre studiile sale, istoricul roman Andrei Timotin
analizeaza problematica vedeniilor bizantine (Vedenia calugarului Macarie, Vedenia lui Pseudo-
Diadoh al Foticeli, Vedenia Anastasiel s.a.), estimand nivelul cercetarii lor in istoriografie si
aspectele mai putin studiate [277, p. 248-252]. Cercetatorul conchide ca textele vedeniilor
bizantine ,,reproduc, mai mult sau mai putin selectiv, teme si motive comune, originea carora se
afla Tn apocalipsele apocrife” [277, p. 250]. In conceptia lui A. Timotin, ,,Vedeniile bizantine si,
mai ales, cele post-bizantine, reprezinta un caz revelator pentru procesul in care un complex de
reprezentari escatologice traditionale este remaniat si adaptat in contexte noi, pentru a exprima

mize religioase, ideologice sau politice, Tn corelatie cu preocuparile unui anumit mediu
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intelectual” [277, p. 251]. in pofida caracterului restrans, studiul citat relevd principalele
semnificatii ale vedeniilor bizantine si importanta lor pentru investigatia istorica.

Pe parcursul ultimelor trei decenii, medievistul francez André Vauchez a consacrat mai
multe lucrdri fenomenului profetismului in societatea medievald. Tn unul din ultimele sale
volume, istoricul examineaza varietatea profetiilor, circulatia si semnificatiile lor, in spatiul
european, incepand din Antichitate, pAna in epoca moderna [276, p. 61-125]. Autorul analizeaza,
succesiv, darul profetic atribuit calugarilor din Orientul crestin, profetiile escatologice bizantine
vehiculate Tn contextul invaziilor arabe din sec. VII, diverse forme ae viziunilor profetice din
Occidentul medieval (vedenii ale misticilor, profetii escatologice, profetii politice s.a.). In
conceptia lui André Vauchez, profetiile reprezintad ,,0 forma de rezistenta la angoasa resimtita in
fata evolutiilor sau evenimentelor considerate periculoase, [...] incitd omul sa incerce sa
contracareze un viitor amenintator, opunandu-i perspectiva unui viitor mai bun” [276, p. 17], iar
profetul ,,deschide si propune o cale noud pentru 0 comunitate sau un popor, cu referintd la o
experienta supranaturald si/sau la o exigentd a constiintei morale” [276, p. 16]. Istoricul
concluzioneaza ca profetiile apocaliptice medievale reprezentau ,,0 veritabila forma de
comprehensiune a istoriei si a evenimentelor contingente, precum si 0 arma ideologica” [276, p.
101-102]). Astfel, studiul citat pune in valoare diversitatea viziunilor profetice medievale,
apreciind importanta lor Tn cadrul societdtii. Concomitent, lucrarea lui A. Vauchez privilegiaza
sursele din Occidentul medieval, acordand mai putin spatiu viziunilor profetice bizantine.

Cercetatoarele bulgare Vassilka Tapkova-Zaimova si Anissava Miltenova au consacrat 0
monografie scrierilor escatologice bizantine, traduse in slavona, care au circulat in Bulgaria
medievala [213]. Autoarele evoca originile si diversitatea profetiilor bizantine (prezente in
cronografe, Tn apocalipse si alte scrieri apocrife, in operele teologice si cartile de prevestire, in
pascalii), determina versiunile si particularitatile acestor texte in manuscrisele sud-slave [213, p.
13-23]. Cercetatoarele remarca valoarea manuscriselor din tarile romane, care au pastrat
versiunile mai multor lucréri escatologice bizantine, traduse si prelucrate de carturarii bulgari in
sec. XII-XIV [213, p. 17], dar fara a studia special manuscrisele slavo-roméne. Autoarele
analizeaza doar viziunile profetice din scrierile apocaliptice, argumentand ca prelucrarile si
interpolarile facute de autorii bulgari, reflectau evenimente din sec. XI-XIII: rascoala lui Petru
Delianos, invaziile uzilor, pecenegilor s.a. la sudul Dunarii, rascoala Asanestilor, formarea celui
de-al Doilea Tarat Bulgar [213, p. 17-18]. Cercetatoarele analizeaza cateva conceptii istorice In
cadrul viziunilor profetice: ,,Succesiunea imparatiilor pamantesti si orasele «sacre»”, ,,Imaginea
suveranului-mantuitor ideal si personalitatile concrete”, ,,Popoarele — realitate istorica si mit”

[213, p. 6]. Tn conceptia autoarelor, scrierile profetice ,,reflectd viziunile si maniera de a gandi a
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omului Evului Mediu” [213, p. 358]. La finele monografiei, V. Tapkova-Zaimova si A.
Miltenova concluzioneaza: , literatura istorico-apocaliptica bulgara se bazeaza, in principiu, pe
modele bizantine, dar modele care au fost transformate si remaniate Tnh conformitate cu
exigentele unei societati care poarta in sine ideile religioase generale ale ortodoxiei, ramanand in
sferaideologie politice oficiale a Bulgariei medievale” [213, p. 360].

Influenta profetiilor escatologice bizantine in Rusia medievald a fost studiata Th mai
multe lucrari aparute dupa 1991 (semnate de I. V. Sinitina, V. V. Milkov, I. N. Danilevski, A. I.
Alekseev s.a.). Tn acest sens, Andrei L. lurganov a consacrat 0 monografie categoriilor culturii
medievale ruse [214], in cadrul careia analizeaza si receptarea profetiilor escatologice bizantine
prin intermediul traducerilor slavone. Autorul argumenteaza ca importante transformari din
societatea rusa, din sec. XV-XVI, au fost influentate de asteptari ale sfarsitului lumii. Astfel,
analizand heraldica Rusieéi medievale, in raport cu Apocalipsa lui Metodie din Patara, A. L.
lurganov conchide: ,,Figura tarului-biruitor, in ssmbolica statului rus, desemna tarul rus care va fi
sortit s& predea puterea lui Dumnezeu, la A Doua Venire a Sa. Tn esentd, aceasta e 0 expresie
simbolica heraldica a ideii celei de-a Treia Rome, a Tmparatiei ocrotite de Dumnezeu” [214, p.
345]. Cercetatorul concluzioneaza ca opricinina tarului Ivan cel Groaznic (1530-1584) era
influentatd de asteptarile escatologice: ,lvan cel Groaznic vedea principala sa misiune in
pedepsirea raului ,,in zilele din urmd”, Tnaintea Judecatii de Apoi” [214, p. 380]. Tn viziunea lui
lurganov, ,, Torturile opricininei deveneau un fel de purgatoriu rusesc ihaintea Judecatii de Apoi.
Tarul urmarea puterea absoluta, ca executant al vointei Domnului de a pedepsi pacatul omenesc
si a statornici adevarata ,evlavie”, nu doar pentru mantuirea propriului suflet, dar si ale
pacatosilor pe care-i osandea la moarte” [214, p. 404]. in opinia noastrd, concluziile citate,
precum si alte aprecieri ale autorului, au nevoie de investigatii suplimentare (in special, asupra
particularitatilor receptarii profetiilor escatologice bizantine in Rusid), dar au meritul de a
interpreta evenimentel e socia-politice din perspectivavalorilor gandirii medievale.

In Incheiere, conchidem ca profetiile bizantine au fost abordate de cercetitori din
perspectiva istoriei ideilor si mentalitatilor medievale, a ideologiei politice si conceptiilor
teologice. Tn aspect metodologic, istoricii analizeaza diversitatea formelor profetiilor bizantine
(in special, cele escatologice), particularitatile continutului lor Tn contextele istorice Tn care au
circulat, determinandu-le valentele politice, religioase, literare, si influenta pe care au exercitat-o
in diferite domenii ale societatii. Tn cazul spatiului romanesc, constatdm necesitatea studiului
sistematic al circulatiei profetiilor bizantine si al eventualelor repercusiuni ale lor, fapt care ar
permite reconsiderarea semnificatiilor unor fapte istorice, creatii culturale etc., din perspectiva

gandirii medievale.

23



1.2. Studiul profetiilor bizantine in istoriografia romaneasca.

Problema profetiilor bizantine, in textele narative din tarile roméane, a fost abordata
tangential de cercetatori romani din diferite generatii. Viziunile escatologice bizantine si alte
forme de profetii au fost examinate, preponderent, din perspectiva istoriei literare. Abia dupa
1989, odatd cu cercetarile de istorie a mentalitatilor, a imaginarului social, in istoriografia
romaneasca, problema viziunilor profetice bizantine s-a conturat treptat ca obiect distinct al
studiului istoric. Tn prezentul paragraf, vom analiza principalele contributii la aceasti tema, vom
estima nivelul de studiere al viziunilor profetice bizantine si perspectivele investigatiilor viitoare.

Istoriografia roméaneasca de la sfarsitul sec. XIX — Tnceputul sec. XX. Bogdan
Petriceicu Hasdeu (1838-1907), exponentul istoriografiei romantice, este primul istoric roman
care a publicat si a analizat scrieri apocrife din tarile romane, continand viziuni profetice
bizantine ale sfarsitului lumii si existentei postume. Savantul a analizat textele din Codex
Surdzanus, copiat de popa Grigorie din Mahaci (Maramures) si alti autori, intre anii 1583-1619
[92, p. 632, n. 17], care includea urmatoarele apocrife bizantine: Legenda Duminicii, Legenda lui
Avraam, Calatoria Maicii Domnului la iad, Apocalipsul Apostolului Pavel [92, p. 43-56, 134,
205-211, 277-280]. In paralel cu apocrifele citate, autorul examina circulatia cartilor bizantine de
prevestire a viitorului (Gromovnicul, Selinodromiul, Calandologiul), venite n spatiul romanesc
prin filierd sud-slava [92, p. 22-23]. n viziunea lui Hasdeu, scrierile mentionate constituiau
,»carti poporane”, gen literar care ,,rasfrange credintele poporului, sperantele lui, slabiciunile lui”,
,»Stie ceva mai mult decét ce stie poporul n patriarcala lui nestiinta” [92, p. 11]. Dupa aprecierea
cercetatorului, copistul textelor din Codex Sturdzanus ,,stiind mai tot atata cét stia si poporul sau,
el scria pentru popor, dupa gustul si-n graiul poporului” [92, p. 27]. Bogdan Petriceicu Hasdeu
examina lucrarile citate din perspectiva filologica si literara, precum si ecourile lor in folclorul
romanesc. Autorul nu a Tintreprins o investigatie speciala asupra viziunilor profetice din
apocrifele si cartile bizantine de prevestire.

Existenta viziunilor profetice bizantine, in manuscrisele slavo-roméne din sec. XV-XVI,
a fost semnalatd de slavistul loan Bogdan (1864-1919), reprezentantul ,scolii critice” n
istoriografia romaneasca. I. Bogdan scria ca apocrifele medievale cuprindeau ,,prevestiri, leacuri
pentru orice boli, destainuiri asupra vietii de apoi si asupra tuturor chestiunilor ce intereseaza
fantazia poporului si la care cartile sfinte nu dadeau nici un raspuns” [41, p. 72]. Tn mod concret,
slavistul exemplifica: ,,Un foarte raspandit apocrif era Cuvantul lui Metodie Patarenul despre
imparatia limbilor pagane la sfarsitul lumii: o prorocire a tuturor nenorocirilor ce vor cadea pe
capul crestinilor pentru reaua lor credinta din partea popoarelor pagane, al caror lant se va

incheia cu ivirea antihristului” [41, p. 73]. Tn opinialui |. Bogdan, asemenea lucrari au influentat
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credintele populare, deoarece ,se ceteau la Tnceput numai de carturarii cunoscatori ai limbii
bulgaresti, se povesteau apoi din om in om si din generatie in generatie si 0 buna parte dintr-
nsele se gaseste astazi Tn gura poporului nostru ca legende, basme, cantece, descantece etc.” [41,
p. 74]. 1. Bogdan se marginea sa semnaleze existenta profetiilor in literatura apocrifa, remarcand
totusi influenta acestui gen de scrieri in societatea medievald roméaneasca.

Tn aceeasi ordine de idei, folcloristul Tudor Pamfile (1883-1921) analiza continutul
cartilor bizantine de prevestire in raport cu credintele populare roméanesti. Cercetatorul punea in
valoare lucrarea bizanting, ,,Gromovnic al lui Iraclie imparatu”, dupa un manuscris romanesc din
anii 1660-1680 [124, p. 157]. De asemenea, autorul alcdtuia ,lzvodul cutremurilor din
Romania”, pentru anii 1471-1865, utilizand cronici i notite marginale care indicau uneori
valoarea premonitorie a cutremurelor [124, p. 163-173]. T. Pamfile concluziona ca mai multe
dintre prevestirile Gromovnicului coincid cu semnificatiile premonitorii ale cutremurelor,
mentionate Tn Tnsemnérile marginale din manuscrise si in sursele folclorice [124, p. 151]. In
consecintd, T. Pamfile aprecia ca scrierile bizantine de prevestire ,,s-au raspandit in popor, au
fost cetite cu lacomie si-au Tnraurit intr-o masura — uneori mai mica, alteori covarsitoare —
credintele bastinase ale poporului roméan” [124, p. 157]. Asadar, Tudor Pamfile considera,
asemeni lui B. P. Hasdeu si I. Bogdan, cé scrierile bizantine de prevestire s-au aflat la baza unor
credinte populare roméanesti. Concomitent, folcloristul doar consemna credintele respective,
indicandu-le posibilele surse livresti, fara o analiza mai ampla.

Istoriografia romaneasca din perioada interbelica. Istoricul literar Nicolae Cartojan
(1883-1944), intemeietorul scolii moderne de cercetare a literaturii romane vechi, examina
tangential profetiile apocaliptice Tn cadrul apocrifelor bizantine (Apocalipsa Apostolului Pavel,
Apocalipsa apocrifa a lui loan, Apocalipsa Maicii Domnului, Legenda Duminicii) [47, p. 82-
125]. N. Cartojan face un bilant al cercetarilor versiunilor bizantine si slave ale apocalipselor
citate, precum si ale altor scrieri contindnd profetii, determindnd originea, data aparitiei lor,
traducerile Tn limba slavona si in romana. Referindu-se la continutul apocalipselor bizantine,
autorul concluziona: ,,aceste ,,memento mori”, pline de colorit, au zguduit adanc sufletul popular
si au lasat urme care dadinuiesc pana astazi” [47, p. 81-82]. Examinand versiunile apocrifului
Cuvant despre Sibila si imparatul David, savantul conchide: ,,Prin natura cuprinsului sau profetic
si enigmatic, genul literaturii sibilice, asemanator cu acela din profetii si apocalipse, putea fi
utilizat cu succes Tn scopul unei propagande religioase” [47, p. 150]. Lucrarea citatda mai
permitea vehicularea conceptiilor politice. Tn acest sens, N. Cartojan scria: ,,Cadrul legendei Tnsa
(9 sori reprezentand 9 popoare) Tngaduie usor unui copist sa introduca — dupa preferinte etnice —

schimbari in ordinea de succesiune si in numirile popoarelor” [47, p. 153]. Cercetatorul
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concluziona ca lucrarile de acest gen au avut o raspandire considerabila Tn perioada medievala:
,De multe ori textele poporane si mai ales legendele apocrife se gasesc amestecate in sbornice,
printre scrieri istorice si mai ales printre opere morale cu caracter ascetic, [...] ceea ce dovedeste
cat de mult patrunsesera in viata intelectuala a calugarilor nostri de pe vremuri legendele
religioase apocrife” [47, p. 18]. N. Cartojan considera, pe urmele lui B. P. Hasdeu, ca scrierile
apocrife reprezentau ,,carti populare”, punand in valoare ecourile lor Tn folclorul romanesc.
Cercetatorul insa nu a examinat aparte circulatia viziunilor profetice bizantine in tarile romane.
Savantul basarabean Stefan Ciobanu (1883-1950), reprezentantul curentului lansonian in
istoria literard, a consacrat mai multe pagini apocrifelor bizantine, continand profetii apocaliptice
[59]. In sinteza sa de istorie a literaturii romane vechi, St. Ciobanu rezuma continutul acestor
lucrari, determina originea lor bizantina, traducerile slavone si romanesti, atestate n
manuscrisele din tarile romane. De asemenea, Stefan Ciobanu semnaleaza relatari continand
prevestiri ae viitorului Tn diverse genuri de texte [59, p. 238, 257-258], dar fara a le analiza
continutul si semnificatiile. In viziunea savantului, ,,Scrierile apocrife au o circulatie intensd
printre carturarii nostri; ele se copiaza de catre ei Si se pastreaza pe la biserici si manastiri in rand
cu cartile sfinte. [...] Scrierile apocrife, insa, mai mult chiar decat literatura canonica, satisfaceau
curiozitatea si imaginatia romanilor” [59, p. 207]. Astfel, Stefan Ciobanu, aldturi de Nicolae
Cartojan, au meritul de a aduce in atentia stiintifica si a publicului larg o serie de lucrari
bizantine, care s-au bucurat de popularitate in societatea medievala roméaneasca. Cercetatorii le
apreciaza valoarea literara, ecourile folclorice, fara a studia special viziunile profetice.
Istoriografia romaneasca din perioada postbelica. Circulatia profetiilor cu continut
politic, In spatiul romanesc medieval, a fost abordatd sumar de catre istoricul Andrei Pippidi. Tn
monografia sa, consacrata traditiei politice bizantine in tarile romane, autorul a inserat si
capitolul: ,,Profetiile despre sfarsitul dominatiei otomane” [136, p. 83]. Analizand sursele interne
si externe despre tarile romane, din sec. XVII-XVIII, autorul remarca ,,interesul pe care invatatii,
fie e oameni de stat sau ai bisericii, 1l aratau hermeneuticii, simbolurilor si profetiilor” [136, p.
84-85]. A. Pippidi acordd o atentie deosebita interpretérilor bizantine si post-bizantine ae
profetiei lui Daniel care ,,a exercitat o adanca influenta asupra gandirii istorice si politice” [136,
p. 85]. Istoricul analizeaza diversele interpretari ale acestei profetii, unele atestate si Tn spatiul
romanesc, potrivit carora ultimul imperiu al lumii va fi, alternativ, Imperiul Otoman, Imperiul
Habsburgic sau Rusia[136, p. 85]. Cercetatorul nu examineaza in detaliu continutul si versiunile
profetiilor respective, dar le citeaza drept expresii ale proiectelor politice vehiculate in sec. XVI-
XVII1 si ca element al continuitatii traditiei politice bizantine n spatiul romanesc. Andrei Pippidi
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ghiceasca amenintarile viitorului din observarea constelatiilor sau a raporturilor misterioase
dintre zodii si diferite fenomene naturale” [136, p. 83-84]. A. Pippidi nsd trece cu vederea
scrierile profetice si practicile de prevestire a viitorului, cunoscute in sec. XV-XVI, in tarile
romane. Studiul prezicerilor vehiculate in sec. XV-XVI se impune pentru o imagine completa a
circulatiei si receptarii viziunilor profetice, in societatea roméaneasca medievala.

Tn istoriografia romaneasca de dupd 1989, mai receptiva la noile abordéri ale trecutului,
inspirate din istoriografia occidentald, Daniel Barbu constituie unul dintre primii cercetatori care
au pus n lumind importanta profetiilor escatologice din societatea romaneasca medievala, in
calitate de izvor istoric [255]. Autorul analizeaza semnificatiile escatologiei Tn gandirea istorica a
carturarilor, apoi face o statistica a scrierilor escatologice, contindnd profetii apocaliptice, n
manuscrisele romanesti din 1780-1820. Tn incheierea studiului, cercetitorul conchide: ,,meditatia
escatologica a romanilor a fost expresia unei crize generalizate de constiinta, care se consuma in
interiorul unui sistem traditional de siguranta [...] cadrele traditionale ale cunoasterii nu mai
rezistau probei timpului” [255, p. 136]. D. Barbu mai considera ca ,,perspectiva escatologica a
fost mijlocul prin care mentalitatea colectiva a descoperit viitorul [...], prin intermediul
imaginarului escatologic, mentalitatea populara a fost antrenata si ea in prospectarea viitorului si
inventarea individului, demersuri proprii epocii moderne” [255, p. 136-137]. Autorul totusi se
limiteaza la aprecieri generale, fard a analiza continutul profetiilor escatologice.

Tn 1998, istoricii ieseni Maria Magdalena Székely si Stefan Sorin Gorovei au publicat un
studiu de referintd, in cadrul caruia propun interpretari ale actiunilor lui Stefan cel Mare, luand in
consideratie credinta medievald in profetii escatologice si semne premonitorii. De la inceput,
autorii enunta: ,,Evul Mediu este epoca gandirii mitice si mistice [...] toate evenimentele care
perturb@ armonia universului sunt percepute ca gesturi divine de avertizare sau de sanctionare ori
ca rezultat al actiunii Diavolului” [156, p. 49]. Cercetatorii analizeaza cateva fenomene
neordinare, consemnate Tn cronicile slavo-romane, care puteau fi intelese de Stefan cel Mare si
contemporani sai, in calitate de prevestiri ale evenimentelor viitoare. Astfel, fenomenul din 22
lanuarie 1473, cand ,s-au aratat o stea luminoasd cu cutremur”, apreciaza istoricii ieseni,
reprezenta un ,semn de buna prevestire, fireste, pentru ca el a lovit pamantul turcului, prin
urmare primejdia era acum asupra paganului si stapanirea lui se clatina: mania lui Dumnezeu se
vedea n aceasta si intdmplarea a putut fi cititd prin Apocalipsa lui loan, in care trambitarile
finale ale celor sapte ingeri sunt precedate de un cutremur de paméant” [156, p. 60]. Luand in
consideratie premonitia, corelata altor evenimente cu valoare simbolica (seismul din 29 august
1471, casatoria cu printesa bizantina Maria de Mangop), autorii justifica de ce Stefan cel Mare a

demarat conflictul cu Imperiul Otoman, anume n anul 1473: ,Semnele si evenimentele se
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adunasera si interpretarea lor nu putea fi altfel decat favorabilda domnului Moldovei: astrologii
curtii sale nu vor fi avut mari dificultati in talmacirea semnelor. lar aceste semne trageau n
cumpana mai mult, mult mai mult decat orice promisiuni ale monarhilor vremii” [156, p. 60].

Intr-un alt caz, istoricii Tncearca sa explice, In anul 1484, , lipsa de reactie a domnului
Moldovei fatd de agresiunea otomana, in urma céreia i s-au risipit cetatile din sud, cu tinuturile
lor” [156, p. 60]. Tnainte de pierderea Chiliei si Cetatii Albe, respectiv, la 14 iulie si 5 august
1484, cercetatorii ieseni observa producerea mai multor evenimente simbolice, nefavorabile
pentru Stefan cel Mare: la 3 iunie 1483, ,,a plouat sange” peste cetatea Romanului, iar la 14
aprilie 1484, in Miercurea mare, ,,a ars toatda manastirea Putna, cu desavarsire” [156, p. 62].
Comparandu-le cu alte profetii care au circulat n Europa vremii, M. M. Székely si St. S. Gorovei
concluzioneaza: ,,prezicerea astrologilor, semnul de sange, semnul de foc, citite si talmacite prin
cuvintele Apocalipsei si ale profetiei lui leremia puteau sa insemne pentru Stefan cel Mare
dovada c& Dumnezeu i-a luat gratia, i-a luat harul”, ,,domnul a fost convins ca orice ar face sau
ar incerca sa faca ar fi zadarnic” [156, p. 64]. Cercetatorii recunosc ca studiul lor ,va fi
intdmpinat cu scepticism”, dar subliniaza necesitatea ,,de a incerca interpretarea unor fapte ale
trecutului prin ceea ce a putut sa fie o imagine a lumii pentru cei de atunci” [156, p. 58]. Or,
adauga autorii citati, ,,gandirea noastra urmeaza, de multd vreme, alte coordonate si e supusa
altor simtiri decat cea a omului medieval si chiar a omului din Renastere” [156, p. 58]. in
concluzie, studiul istoricilor ieseni atesta importanta profetiilor escatologice si a semnelor
premonitorii In constiinta medievala. Autorii reconstituie ipotetic profetiile care ar fi circulat in
vremea lui Stefan cel Mare, dar fara a pune in valoare viziunile profetice din lucrarile de origine
bizanting, atestate Tn manuscrisele din Tara Moldovei, din sec. XV.

Continuand aceeasi directie de cercetare, M. M. Székely a consacrat o lucrare influentei
viziunilor escatologice bizantine in timpul lui Stefan cel Mare [155]. Cercetatoarea examineaza
marturiile despre asteptarea sfarsitului lumii, in Bizantul Paleologilor (1261-1453), stimulate de
criza prin care trecea Imperiul Bizantin si de apropierea anului 7000 de la Facerea lumii (1492
d.Hr.) [155, p. 272-273]. Autoarea semnaleaza o marturie similard Tn Tara Moldovei — pascalia
monahului Paladie de la Putna, Tnceputa cu anul 7001 (1493 d.Hr.), dovada ca ,,la Putna a existat
0 pascalie care mergea pana la valeatul 7000, cand, probabil, era asteptat sfarsitul lumii” [155, p.
274]. M. M. Székely subliniaza ca ,sfarsitul lumii nu reprezenta o simpla preocupare a unor
oameni interesati de A Doua Venire, ci era 0 componentd importantd a ideologiei politice” [155,
p. 275]. Comparand interpretarea datei sfarsitului lumii, in sens politic, in Bizant si Rusia,
autoarea conchide: ,,Daca bizantinii legasera sfarsitul lumii de Constantinopol, ca mostenitor al

Romei, iar rusii — de Moscova, ca mostenitoare a Constantinopolului, inseamna ca si Stefan cel
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Mare lega evenimentul apocaliptic de tara lui, ca centru al lumii ortodoxe” [155, p. 275], ,.e 0
alta dovada ca Stefan cel Mare considera Tara Moldovei succesorul Imperiului Bizantin” [155, p.
278]. 1Tn continuare, M. M. Székely citeaza si alte marturii narative, cu valoare simbolica, care
sugereaza ca ,,apropierea Vremii Sfarsitului a putut cu adevarat sa influenteze unele reactii si
raspunsuri politice ale lui Stefan cel Mare” [155, p. 277]. Astfel, cercetdtoarea ieseana dezvolta
problematica viziunilor profetice medievale, cunoscute in Tara Moldovei, indicand originea
bizantina a profetiilor escatologice si receptarea lor in diferite state. Concomitent, autoarea are in
obiectiv doar epoca lui Stefan cel Mare, fara a aborda circulatia profetiilor escatologice
bizantine, Tn tarile roméane, pe alte segmente cronologice.

Un alt cercetator de la lasi, Liviu Pilat, revine la problema influentei semnelor
premonitorii si asteptarilor escatologice n vremea lui Stefan cel Mare, analizand diverse surse
din Tara Moldovei si statele occidentale [135, p. 102-105]. L. Pilat se opreste, in special, la
profetia despre ultimul impérat, ntrebandu-se: ,,In conditiile in care, spre sfarsitul secolului XV,
observam un puternic val de mesianism politic ce cuprinde intreaga Europd, de la Moscova si
pana la Madrid, este inevitabil sa nu formulam niste intrebari pe care multi dintre istorici sunt
tentati sa le evite. S-a considerat oare Stefan cel Mare sau a fost considerat a fi cel sortit sa
devind Ultimul Tmparat?” [135, p. 107]. Liviu Pilat recunoaste c&, in cazul domnului Térii
Moldovei, lipsesc marturii ale unei ,,asumari directe a acestui rol”. Totusi, opineaza autorul,
profetiile escatologice mai puteau servi drept ,,mijloc de propaganda”, iar ,,proiectiile create la
nivelul imaginarului social erau benefice pentru monarhi” [135, p. 107]. In calitate de marturie
indirecta a identificarii lui Stefan cel Mare cu ultimul Tmpérat, cercetatorul apreciazd Cavalcada
sfintilor militari si portretul votiv al domnului, zugravite la biserica din Patrauti (1487), care
»vestea credinciosilor apropierea momentului biruintei crestine, dar si iminenta Judecatii de
Apoi. Tnsd, pe langd imaginea rece si impunatoare a sfintilor ce anuntau sfarsitul lumii, privitorul
putea zari si un chip familiar, cel al domnului sau, iar asocierea imaginilor putea crea un
sentiment de atasament si incurajare” [135, p. 111]. L. Pilat sustine existenta a ,,numeroase
elemente care tradeaza rolul mesianic pe care si-l atribuie sau 1i este atribuit domnului Moldovei,
in cadrul unui scenariu apocaliptic” [135, p. 112]. Dintre aceste ,,numeroase elemente”, autorul
mentioneaza imaginea ,,cu conotatie cruciata” a lui Stefan cel Mare Tn unele surse interne si in
cronicile poloneze [135, p. 112-113], In legendele populare romanesti [135, p. 114-115]. in
incheierea studiului, L. Pilat conchide: ,,mesianismul si spiritul apocaliptic au putut genera in
Moldova lui Stefan cel Mare o exaltare religioasa specifica elanului cruciat [...]. Aceasta stare de
spirit a putut sta la baza succeselor stefaniene intr-o masura mult mai mare decat asa numita baza
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importanta cunoasterii imaginarului medieval, din care fac parte si profetiile, pentru
reconstituirile istorice.

Bizantinologul romén Petre Guran a consacrat un studiu amplu genezei si functiilor
profetiei ultimului Tmparat, in scrierile escatologice bizantine [236]. Autorul analizeaza un sir de
texte bizantine, contindnd profetii escatologice (comentariile crestine la Cartea lui Daniel,
imitatiile pseudo-profetice ae lui Daniel; Sibila crestind; profetiile politice atribuite Parintilor
Bisericii sau unor sfinti imaginari), subiectul carora ,,se deplaseaza de la realitati pur spirituale,
tot mai mult, spre evenimente istorice, chiar daca sunt plasate in viitor” [236, p. 275]. P. Guran
acorda o atentie deosebitd Apocalipsel lui Metodie din Patara, care, in opinia sa, ,.exprima
preocupari specifice privind comunitatea crestind si puterea sa legitima, Tmparatul din
Constantinopol” [236, p. 274], ilustrand ,,procesul de increstinare a puterii romane” [236, p.
303]. Cercetatorul conchide c& ,,legenda Ultimului Tmpérat provine dintr-o lunga si semnificativa
traditie de teologie politica crestina Tn greacd, latina si siriana, si face parte din nucleul ideilor
politice din Bizant” [236, p. 274]. Studiul lui P. Guran releva c&, la diferite etape cronologice,
scrierile escatologice reflectau evolutia gandirii politice si teologice bizantine. Astfel, viziunile
profetice devin o sursa pentru a studia diverse aspecte ale civilizatiei bizantine si ale mostenirii
sdlein statele Europel de Est.

Istoricul Andrei Timotin a sustinut o teza de doctorat consacratd viziunile profetice din
hagiografia bizantina, din sec. IX-XI [280]. Cercetatorul nu se limiteaza la studiul profetiilor
escatologice, dar punein valoare si alte forme de profetii (vise, vedenii, profetiile monahilor) din
operele hagiografice si cronici. Autorul evidentiaza diversitatea tematica a viziunilor profetice
bizantine: preziceri ale viitorului, revelatii ale lumii de dincolo, introspectii ale sufletului uman
[239, p. 62]. A. Timotin conchide ca viziunile profetice bizantine, in lucrarile hagiografice,
aveau menirea de a confirma sfintenia unui calugar, de a spori prestigiul unui loc de cult sau de
pelerinaj, a inlatura Tndoielile asupra unei probleme teologice importante [280, p. 48]. In
viziunea cercetatorului roman, profetiile indeplineau un rol-cheie n raporturile dintre suveran si
sfant: ,,pe de o parte, ele consolideaza si legitimeaza reputatia sfinteniei, fiind o componenta
esentiald a ,,dosarului” hagiografic; pe de alta parte, ele sprijina puterea seculara cu care sfantul
intra in contact si cu care este legat prin raporturi de prietenie, de paternitate spirituala sau de
rudenie. Relatarile despre viziuni si profetiile sunt expresia unui schimb de putere, a unui comert
simbolic” [280, p. 66-67]. Viziunile profetice bizantine devin pentru cercetator un valoros izvor
istoric pentru analiza raporturilor dintre puterea laica si cea ecleziastica, dintre teologie si

politica in Evul Mediu.
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Andrei Timotin a consacrat cateva studii circulatiei profetiilor escatologice bizantine si
post-bizantine Tn tarile roméne [164-165; 278-279]. Istoricul distinge trei etape ale traducerii
profetiilor escatologice bizantine in limba romana: domnia lui Constantin Brancoveanu (1688-
1714); razboaiele ruso-turce din anii 1768-1774, 1787-1792; prima jumatate a sec. XIX [279, p.
133]. Autorul apreciaza ca specificul profetiilor bizantine din spatiul roméanesc consta n faptul
ca sunt ,,adaptate, In perioada post-bizantind, noului context politic si ideologic caracteristic
pentru Bizantul aflat sub dominatia otomana, printr-o instrumentalizare ideologica profunda a
canonului bizantin [...] vechile profetii bizantine constituie canavaua unei ntregi serii de scrieri
eshatologice cu continut istoric, prevestind in termeni apocaliptici eliberarea Constantinopolului
de cétre tarii Rusiei si reinstaurarea Imperiului Bizantin” [165, p. 10]. In viziunealui A. Timotin,
profetiile respective ,actioneaza astfel, pe rand, ca un principiu de inteligibilitate/
comprehensiune a evenimentelor [...] si ca un mijloc eficient de actiune politicd — deoarece ele
nu doar urmeaza evolutia evenimentelor, dar, Tn egald masurd, incitd la actiune si la luarea
deciziilor, mai cu seama acolo unde argumentele politice nu sunt determinante” [279, p. 135].
Autorul apreciaza ca, la sfarsitul sec. XVII, materia discursului profetic prezinta mai multe
afinitati cu reflectia istorica din aceeasi perioada: ,,in acea epoca, ,,profetia” aparea, intr-un fel,
ca 0 matrice operationald a oricarei reflectii istorice” [279, p. 135]. Studiile lui A. Timotin punin
valoare circulatia viziunilor profetice, ca mostenire culturald bizantina, si expriméand conceptiile
medievale asupra istoriei. Tn acest context, se impune ainclude Tn cAmpul cercetarii si versiunile
slavone ale apocalipselor bizantine, atestate in tarile romane, in sec. XV-XVI.

Istoricul roman Matei Cazacu a abordat problema profetiilor medievale intr-un volum
consacrat diferitor miracole, Tnregistrate in tarile roméne [49]. Cercetdtorul alcatuieste un
inventar descriptiv al viselor si vedeniilor premonitorii, din epoca medievala pana in sec. XX,
utilizand surse interne si externe, referitoare la spatiul romanesc. Autorul inscrie profetiile intre
manifestarile miraculosului din sursele medievale, devenit subiect de cercetare pentru istorici. M.
Cazacu scrie in acest sens: ,cercetarea modernd a integrat miracolul, viziunea si visul
premonitoriu, in cadrul larg al istoriei mentalitatilor, analizand valoarea marturiilor, tipurile
acestor manifestari supranaturale, pe beneficiarii lor, conditiile Tn care s-au redlizat, efectele lor
asupra credintei individuale si colective” [49, p. 13]. In opinia autorului, ,istoriografia
romaneascd poate si trebuie sd& urmeze experienta specialistilor occidentali care au o traditie
venerabild Tn recunoasterea, studierea si omologarea miracolelor” [49, p. 13]. Lucrarealui Matei
Cazacu marcheaza o etapa preliminara, obligatorie, pentru cercetarea miraculosului in societatea
romaneasca, dar fara o analiza mai ampla a viziunilor profetice. Concomitent, studiul citat aduce

in prim-plan una din formele profetiilor medievale: visul si vedenia.
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Istoriografia contemporana din Republica Moldova. Studiile istoricilor din Romania,
consacrate profetiilor medievale si receptarii lor in societate, au intrat Tn atentia mai multor
medievisti din Republica Moldova. Tn una din lucrérile sale, Pavel Parasca face referintd la
contributiile lui Stefan S. Gorovei si Maria M. Szekely, evocate mai sus, despre semnele
premonitorii si asteptarile escatologice din timpul lui Stefan cel Mare [129, p. 336, n. 18, 22]. P.
Parasca nu abordeaza problema profetiilor escatologice si a semnelor premonitorii, ih schimb,
reia concluziile istoricilor ieseni despre viziunile politice ale lui Stefan cel Mare. De exemplu,
casatoria cu Maria de Mangop, considera P. Parasca, ,,ii dadea lui Stefan dreptul de a spera ca
Suceava vafi «noul Constantinopol», iar Moldova — «centrul Tmparatiei crestine»” [129, p. 320].
Intr-un alt pasgj, autorul revine la motivul declangarii conflictului dintre Tara Moldovei i
Imperiul Otoman, in anul 1473. Daca Stefan S. Gorovei si Maria M. Székely evocau ,,semnele”
premonitorii, favorabile lui Stefan cel Mare [156, p. 60], atunci Pavel Parasca formuleaza o
apreciere mai rezervata, nsa tot invocand o motivatie spirituala: ,,Ia intrebarea de ce Stefan cel
Mare a declansat deschis si hotarat lupta cu Mehmed al Il-lea Tn vremea cand conjunctura
internationala era defavorabila unei asemenea actiuni, trebuie sa tinem cont si de faptul ca, fiind
patruns de constiinta sacrei sale misiuni, puse in seama lui de Tnsasi Suprema Divinitate, Stefan
cel Mare spera anume la mila si ajutorul lui Dumnezeu, actiunea fiind intreprinsd in numele si in
folosul crestinatatii. Anularea sau, cel putin, incetarea si amanarea ei pentru o vreme ulterioara ar
fi fost privita de crestinescul domn ca o tradare a cauzei sfinte” [129, p. 321]. Asadar, autorul
recunoaste necesitatea de a lua in calcul specificul gandirii medievale pentru a interpreta
deciziile politice ale domnului, dar nu se pronunta asupra problematicii profetiilor din epoca.

Istoricul Demir Dragnev mentioneaza tangential profetiile din spatiul roménesc medieval.
Analizand istoriografia dedicata titlului de ,,imparat” atribuit uneori lui Stefan cel Mare, n
sursele de epoca, cercetatorul concluzioneaza: ,,viziunea mai larga, care evidentiaza n activitatea
lui Stefan cel Mare si a urmasilor sai din Moldova, dar si a unor domni din Tara Roméaneasca
(Neagoe Basarab s.a.) tendinta de a se plasa in fruntea Bisericii in calitate de conducatori si
aparatori ai Crestinatatii, necesita noi cercetari, de rand cu stabilirea semnificatiei unor mituri,
simboluri, profetii si alte modele culturale caracteristice mentalitatii epocii respective” [73, p.
122]. Acelasi autor, raspunzand la un chestionar consacrat personalitatii lui Stefan cel Mare,
subliniaza ca ,,evenimentele si personalitatile istorice necesita sa fie examinate si apreciate n
contextul valorilor epocilor respective” [73, p. 150]. Indirect, aceasta afirmatie se refera si la
viziunile profetice, parte a imaginarului si sistemului medieval de valori.

Circulatia si continutul unor scrieri profetice bizantine, in Tara Moldovei, pe parcursul

sec. XVI, a fost examinata in teza de doctor habilitat a istoricului de artd Constantin I. Ciobanu
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[58]. Pe parcursul tezei sale, C. I. Ciobanu demonstreaza stransa corelatie dintre iconografia
bisericeasca si sursele narative, dintre proiectele politice si speculatiile teologice din societatea
medievala. Analizand scena Asediul Constantinopolului, pictata in exteriorul bisericii Manastirii
Moldovita (1530) si la alte ctitorii ale lui Petru Rares (1527-1538, 1541-1546), cercetatorul
argumenteaza ca zugravii s-au inspirat din povestirea Despre luarea Tarigradului, atribuita lui
Nestor Iskander (sec. XV), contindnd profetii bizantine despre eliberarea Constantinopolului [58,
p. 23]. Cercetatorul mai semnaleaza doua apocalipse bizantine, inserate in Codicele de la Tulcea,
copiat in Tara Moldovei, in sec. XVI. ,,Acest fapt, — conchide C. I. Ciobanu, — probeaza existenta
pe teritoriul Moldovei secolului XVI a unei traditii oraculare providentialiste axate pe ideea
eliberdrii miraculoase a capitalei bizantine de necredinciosi. Petru Rares trebuie sa fi fost
familiarizat cu aceasta traditie si, poate chiar, s-o fi interpretat in strédnsa legatura cu propria-i
persoana” [58, p. 88]. Cercetatorul mai presupune ca lucrarile bizantine, in traduceri slavone, au
furnizat citatele teologice, considerate a fi profetii mesianice, inscrise pe filacterele nteleptilor
Antici, zugraviti la cateva manastiri din nordul Tarii Moldovei, Tn sec. XV [58, p. 23]. Tn acest
sens, C. |. Ciobanu conchide: ,In ceea ce priveste profetiile Anticilor, datoritd pozitiei sale
geografice, Moldova de la sfarsitul secolului al XV-lea si de la inceputul secolului al XVI-leanu
a fost ocolita de migrarea din Balcani spre Novgorod si Moscova a textelor acestor profetii. [...]
Moldova a jucat un rol important in definitivarea redactiilor slavone, destul de specifice, a
acestor texte” [58, p. 309]. Studiul lui C. I. Ciobanu releva ca literatura bizantina, in traducere
slavona, din Tara Moldovei, continea mai multe profetii, evocate in pictura bisericeasca.
Cercetarile istoricului Emil Dragnev asupra programelor iconografice ae bisericilor
ctitorite de Stefan cel Mare, de asemeni, au relevat posibila influentd a profetiilor escatologice
bizantine. Autorul repertoriaza dovezile despre circulatia profetiilor escatologice n spatiul
romanesc: pascaliile calculate doar pana in anul 7000 de la Facerea Lumii, versiunile slavone ale
apocalipselor si altor scrieri escatologice bizantine [74, p. 223-226]. Cercetatorul considera
necesar a stabili ,,daca ecourile asteptarilor escatologice sunt detectabile Tn scrierile cu caracter
istoric. [...] O exegezd detaliata a cronografiei moldovenesti in privinta evidentierii citatelor
ascunse legate de literatura profetico-escatologica raméane in continuare un deziderat al
cercetarilor din acest domeniu” [74, p. 226]. Autorul mai presupune: ,,constituirea unui fenomen
atat de important pentru arta ecleziastica din Moldova medievald, precum sunt picturile murale
exterioare, de asemenea 0 vedem Tn perspectiva asteptarilor escatologice de epoca” [74, p. 230].
Astfel, cercetatorul estimeaza importanta profetiilor escatologice in societatea medievala si

traseaza directiile investigatiilor viitoare ale acestei problematici in sursele slavo-romane.
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Tntr-un studiu recent, Virgil Paslariuc examineaza problema declansarii conflictului dintre
Stefan cel Mare si Imperiul Otoman in anul 1473, din perspectiva profetiilor bizantine,
vehiculate Tn vremea respectiva [130]. Cercetatorul apreciaza ca ,,domnia lui Stefan cel Mare se
produce pe fundalul unor tensiuni eshatologice prin care a trecut intreaga Crestinatate in
asteptarea Sfarsitului Lumii” [130, p. 478]. V. Padariuc analizeaza asteptarile escatologice din
Europa, in a doua jumatate a sec. XV, precum si redactiile grecesti ale Vedeniilor lui Daniel, in
unadintre care venirea ultimului Tmparat crestin si alungarea ismaelitilor din Constantinopol este
prezisa pentru anul 1473 [130, p. 483]. Medievistul presupune in acest sens: ,,una din explicatiile
posibile pentru rascoala inopinatda a domnului Moldovei in acel ,,an-cheie”, este faptul ca data
razvratirii anti-ismaelite era una ,,hotarata”, fiind cuprinsd in Vedeniile lui Daniel a Celor Sapte
Coline, deci sanctionata de Divinitate. lata de ce Stefan cel Mare forteaza anume atunci lucrurile
si-1 provoaca pe otomani, prin neplata tributului, incepand o lupta acerba, ,,fara prizonieri”, cu
necredinciosii (masacrul muntenilor sau turcilor prinsi la Vaslui), fiind ghidat parca de textul
profetiilor, de unde am si presupus existenta unei violente ritualice asumate de Stefan n acel
razboi” [130, p. 484]. V. Péaslariuc mai apreciaza ca profetia ultimului Tmparat si-a lasat
amprenta asupra stilului cronicii oficiale a lui Stefan cel Mare, copiata alaturi de cateva texte
apocaliptice in Codicele de la Tulcea: ,,Din lectura apocrifelor mentionate se poate lesne deduce
ca Letopisetul moldovenesc nu este altceva decét o ilustrare a profetiilor pe care, astfel, le
transgreseaza din planul sacru in cel profan. [...] Chiar daca nu ni s-a pastrat izvodul Cronicii,
din multiplele redactii ulterioare putem deduce ca misiunea ei de baza era glorificarea actiunilor
lui Stefan cel Mare, in postura dubl&: imperiala si eshatologica” [130, p. 490]. Astfel, studiul
citat oferd o serie de aprecieri ale actiunilor domnului Tarii Moldovei din perspectiva profetiei
ultimului Tmparat. Virgil Paslariuc releva specificul imaginarului si gandirii medievale care s-au
reflectat, Tn ultima instantd, Tn comportamentul oamenilor medievali. In opinia noastra,
cercetarile Tn aceasta directie trebuie continuate, punand in valoare orizontul de cunostinte al
carturarilor romani si contemporanilor lor, in baza manuscriselor medievale si a surselor editate.

Avand in vedere nivelul actua a studierii viziunilor profetice, in istoriografia
romaneasca, ne propunem drept problema de cercetare particularitatile profetiilor bizantine din
spatiul romanesc medieval. Scopul prezentei investigatii este a cerceta prezenta viziunilor
profetice bizantine Tn orizontul de cunostinte al carturarilor tarilor roméane, in baza textelor
narative din sec. XV-XVI. Obiectivele lucrarii cuprind determinarea formelor si semnificatiilor
profetiilor bizantine, ainfluentei lor in scrierile medievale roméanesti, analiza gandirii istorice din
viziunile profetice bizantine si a contributiei lor in aprecierea evolutiilor istorice din sec. XV-
XVI.
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1.3. lIzvoarele istorice ale cercetarii.

Tn prezenta lucrare, am analizat viziunile profetice in textele narative bizantine din tarile
romane, atestate in manuscrisele din sec. XV-XVI. Concomitent, am confruntat profetiile
bizantine cu relatari similare din lucrari de alta origine (bulgara, sarba, roméaneasca), pentru a
aprecia particularitatile si semnificatiile acestor profetii in contextul culturii scrise din tarile
romane. Tn cateva cazuri, am citat manuscrise de la sfarsitul sec. X1V si din sec. XVII-XVIII,
pentru a urmari circulatia si remanierile profetiilor bizantine ntr-un cadru evolutiv. Tn
continuare, am clasificat izvoarele istorice ale cercetarii, n inedite si publicate, in functie de
genurile textelor narative, si am analizat relevanta lor pentru subiectul de cercetare.

In calitate de izvoare istorice inedite, am valorificat 34 de manuscrise slave, datate in
intervalul sfarsitul sec. XIV — sec. XVI, pastrate la Arhiva Nationala a Republicii Moldova [1;
2], la Arhivele Nationale ale Romaniei [3; 4] si Biblioteca Academiei Romane [5-34]. Dintre
manuscrisele consultate, 11 provin din Tara Moldovei, 16 — din Tara Roméaneasca, 3 — de la
Muntele Athos, 2 — din Serbia, iar pentru altele 2 nu se indicd originea. Am inclus in cadrul
cercetarii cateva manuscrise provenite de la Muntele Athos si din Serbia, deoarece, Th ambele
cazuri, au apartinut bibliotecilor manastirilor romanesti. Manuscrisele inedite ne pun la dispozitie
continutul diferitor texte narative, cunoscute nemijlocit carturarilor tarilor romane, iar prin
particularitatile lor de prezentare (titluri, sublinieri, culorile scrisului, glose marginale, adaosuri
posterioare), reflecta modul cum erau receptate operele respective de catre cititorii medievali.

Dintre izvoarele istorice publicate am valorificat texte reproduse in editii de cronici,
monumente literare medievale, antologii de literaturd roméana veche, cataloage de manuscrise
medievale. Tn cateva cazuri, pentru a determina specificul redactiilor lucrarilor de origine
bizanting, in spatiul romanesc, le-am confruntat cu aceleasi opere, publicate dupa manuscrise
bizantine, athonite, sud-slave si rusesti. Cercetarea manuscriselor slavo-roméane si din spatiile
geografice invecinate ne permite a estima locul tarilor roméane in contextul circulatiei si
receptarii viziunilor profetice bizantine n tarile Europei de Est.

Tn functie de genul textelor narative, prima categorie de surse, continand ample viziuni
profetice, o reprezinta apocalipsele apocrifele. Tematic, acestea pot fi clasificate ntr-un ciclu
consacrat destinului postum al omului, n functie de credinta sa si faptele savarsite pe pamant, si
un al doilea ciclu care prevesteste evenimentele dinaintea si din timpul Judecadtii de Apoi. Din
primul ciclu fac parte céteva apocalipse de origine iudeo-cresting, transmise prin filierd bizantina
si sud-slava. Astfel, Vedenia lui Isaia [18; 30] zugraveste calatoria prorocului Isaia, aflat in stare
de extaz, prin cele sapte ceruri, si categoriile de ingeri pe care le-a intalnit, dupa care Isaia

prezice sfarsitul lumii [203, p. 96]. Vedenia lui Enoh [33] contine povestirea patriarhului biblic
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despre calatoria sa la ceruri, Insotita de prevestiri ale sanctiunilor divine care-i asteapta pe
pacatosi [203, p. 40]. Testamentul lui Avraam (numit si Moartea lui Avraam) [92, p. 139-143]
descrie calatoria lui Avraam la ceruri, unde a vazut destinul de care vor avea parte sufletele
raposatilor [47, p. 106-107].

Ciclul tematic mentionat a cunoscut continuitate intr-o serie de apocalipse bizantine. Tn
acest sens, Apocalipsa Apostolului Pavel [92, p. 281-288] relateaza calatoria Apostolului Pavel
in rai si in iad, unde vede fericirea de care au parte oamenii drepti si, respectiv, chinurile
pacatosilor [47, p. 86-89; 146, p. 662]. Apocalipsa Maicii Domnului [92, p. 212-244] zugraveste
calatoria Sfintei Maria 1n iad, pentru a vedea suferintele care-i asteapta pe pacatosi, in functie de
faptele savarsite pe paméant [47, p. 93-95]. Lucrarile mentionate, avand un continut similar,
ilustreaza viziunile profetice consacrate destinului postum a individului, imaginat ntr-o
dependenta directa de activitatea sa pamanteasca. Aceasta categorie de apocalipse ne permite a
determina procedeele prin care autorii anonimi puneau in circulatie viziuni profetice apocrife,
ajusténdu-le canoanelor crestine, precum si a estima statutul si semnificatiile acestor lucréri in
literatura cunoscuta carturarilor tarilor romane.

In a doilea ciclu tematic de apocalipse se inscriu apocrifele bizantine prevestind
evenimentele ce vor anticipa sfarsitul lumii, precum si scenariul Judecitii de Apoi. In teza
noastra am studiat Apocalipsa apocrifa a lui loan [30-31; 77, p. 229-231], care prevesteste
evenimentele dinaintea sfarsitului lumii (o epoca de belsug si una de seceta, domnia
Antihristului, venirea prorocilor Enoh si llie), cataclismele naturale, Judecata de Apoi si
purificarea paméantului de pacate [203, p. 59-60; 47, p. 117-118].

O alta lucrare de acest gen, Apocalipsa lui Metodie din Patara [4; 20; 34], prevesteste
evenimentele din ultimul veac al existentei lumii: navalirea ,,agarenilor”/ ,ismaelitilor”’, domnia
ultimului Tmparat grec, invazia ,,popoarelor pagane”, carmuirea Antihristului, A Doua Venire a
lui Hristos[203, p. 283].

Autorul apocrifului Vedenia prorocului Daniel despre vremurile din urma si Antihrist
[217, Texte, p. 133-136] prevesteste nenorociri asupra provinciilor bizantine din Orientul
Apropiat si asupra Constantinopolului, domnia ultimilor imparati bizantini, venirea Antihristului
si sfarsitul lumii [231, p. 191-192].

La randul sau, Apocalipsa Santului Andrel cel nebun pentru Hristos [10; 20; 34]
prevesteste succesiunea ultimilor imparati din Constantinopol, razboaiele, nelegiuirile oamenilor
si cataclismele naturii, scufundarea capitalei bizantine, invazia popoarelor nordice, domnia
Antihristului, Judecata de Apoi [240, p. 241]. Astfel, apocalipsele din a doilea ciclu tematic

reunesc viziuni asupra evolutiei istoriei umanitatii, referinte la personalitati si evenimente,
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congtituind un izvor pentru studiul reprezentarilor escatologice si conceptiilor istorice cunoscute
carturarilor romani.

In paralel cu apocalipsele apocrife, o sursa suplimentarda pentru studiul viziunilor
escatologice bizantine o reprezinta omiliile si predicile consacrate sfarsitului lumii, atribuite
Sfintilor Parinti Rasariteni si altor teologi. Din aceastd categorie de texte, fac parte predicile
Sféantului Efrem Sirul (cca 306-373): Cuvant despre rabdare si despre sfarsitul lumii si despre A
Doua Venire a Domnului [5; 19]; Despre A Doua Venire a Domnului [18]. Lucrérile citate evoca
imaginea Judecatii de Apoi, comentand profetiile biblice, si prevestesc rasplata faptelor omenesti
[5, f. 79r, 80v, 88r; 19, f. 89r, 90v, 98v; 18, f. 7r-v, 8r].

Tn aceeasi arie tematica se nscrie si omilia Sfantului loan Gura de Aur (344/354-407),
intitulatd: Fratilor, nu e nevoie sa va scriu de ani si de vremuri, caci singuri stiti ca ziua
Domnului, ca talharul noaptea, asa va veni [5; 19], avand drept subiect speculatiile despre data
sfarsitului lumii si semnificatiile duhovnicesti ale acestui eveniment [5, f. 115v-116r; 19, f. 127v-
128v, 129v]. Intr-o alti omilie, Despre: cand va veni Fiul intru slava Tatdlui Sau [19], pusa sub
autoritatea aceluiasi predicator, este comentat scenariul biblic al celel de-A Doua Veniri a lui
Hristos [19, f. 122r-v].

Pe parcursul cercetarii, am analizat si cateva predici anonime: Cuvant despre pocainta si
despre dragoste si despre botez si spovedanie si despre judecata viitoare [11]; Cuvant infricosat
despre A Doua Venire a Domnului nostru lisus Hristos [25]; Tnvatiturd la A Doua Venire a
Domnului nostru a lui Is. Hs. [148, p. 228-232]. Asemeni predicilor patristice, textele anonime
prevestesc scenariul sfarsitului lumii, citand si comentand versetele biblice. Fiind citite anua la
manastiri, lucrarile mentionate reflectd conceptiile escatologice canonice, pe care le-au cunoscut
clericii roméani. Tn acest mod, putem aprecia particularititile viziunilor escatologice apocrife,
confruntandu-le cu lucrarile canonice, avand acelasi subiect.

Tn literatura bizantina, viziunile profetice despre sfarsitul lumii s-au mai afirmat in cadrul
scrievilor escatologice pseudoepigrafe. In prezenta cercetare, am valorificat lucrarea Cuvant
despre sfarsitul lumii si despre Antihrist si A Doua Venire a Domnului nostru lisus Hristos [5;
28], bazata pe o lucrare a lui Ipolit Romanul (170-236), dar continand interpolarile unui autor
bizantin. Pseudoepigraful contine comentarii ale profetiilor biblice despre nenorocirile care vor
anticipa sfarsitul lumii, zugraveste domnia Antihristului si A Doua Venire a lui Hristos.

O alta lucrare atribuita lui Ipolit Romanul, Din comentariul la Daniel [4; 21], prevesteste
timpul venirii Antihristului, interpretand cateva versete biblice. Tn aceeasi tematica se nscrie
lucrarea Despre cele necunoscute si despre cand va veni sfarsitul [21], atribuitd lui Ipatie,

episcop de Efes (531-532) [213, p. 183, 185], care prevesteste sfarsitul lumii ,la mijlocul

37



mileniului sapte” si cataclismele care 1l vor insoti [21, f. 53r-v]. Lucrérile de mai sus
completeaza profetiile escatologice din Biblie, inserand conceptii si preocupari ale autorilor
bizantini.

Exegezele bizantine ale Bibliei reunesc importante viziuni escatologice, care au circulat
in paralel cu profetiile din apocalipsele apocrife si operele pseudoepigrafe. In acest sens, am
analizat comentariul teologului Andrei de Cezareea (cca 563-614) la Apocalipsa Sfantului 1oan
Teologul, Tn traducere slavona [6; 7]. Autorul comenteaza succesiv versetele Apocalipse,
determinandu-le semnificatiile istorice, morale si teologice [230, Partea 1, p. 167-172]. Scriitorul
bizantin reia cateva idei comune si scrierilor escatologice: lumea pdmanteasca va dura sapte
veacuri, istoria evolueaza prin succesiunea imperiilor, ultimul dintre care vafi Imperiul Bizantin
[230, Partea 1, p. 203-206, 210, 213].

Un comentariu biblic, Tn forma de glose la cateva dintre cartile Vechiului Testament,
apartinand unui autor necunoscut, se contine intr-un manuscris romanesc din anii 1679-1699,
reprezentand copia unei traduceri din sec. XVI [72, p. 20, 22]. Tn cazul Cartii profetului Daniel,
autorul interpreteaza identitatea ultimului imperiu care va incheia istoria pamanteasca. Astfel,
putem compara evolutia interpretarilor profetiilor lui Daniel, Tn lucrarile bizantine si in glosele
citate, pentru a estimaremanierile profetiilor escatologice de-alungul timpului.

Tn calitate de izvoare istorice complementare lucrdrilor escatologice, am recurs la opere
teologice bizantine, cunoscute in spatiul roméanesc. Celebra sinteza a Sfantului loan Damaschin
(675-749), Expunere exacta a credintei ortodoxe sau Dogmatica, a fost inclusa intr-un manuscris
davo-roméan din sec. XV [57, p. 17-18] si intr-un manuscris slav (nu se indica data sa) din
biblioteca Manastirii Neamt [219, p. 794]. Sf. loan Damaschin expune postulatele si notiunile de
baza ale teologiei crestine, cuprinzand si referinte la viitor: durata istoriei umanitatii, venirea
Antihristului, valoarea premonitorie a fenomenelor ceresti [93, p. 51-52, 66-67, 243].

O alta scriere teologica constituie Comentariile la cele 16 cuvantari ale lui Grigore din
Nazianz, realizate de carturarul bizantin Nichita din Heracleea (cca 1070-1100), in care atestam
referinte la diverse realitati antice, inclusiv formele prezicerii viitorului (astrologia, divinatia,
oracolele), insotite de aprecierile lui Nichita din Heracleea [62, p. 91-92, 100-101].

Tntr-o lucrare a Sfantului Grigorie Sinaitul (1255-1346), in traducere slavona [2], aflam
consideratii asupra diferitor experiente spirituale, utile pentru a analiza semnificatiile vedeniilor,
una din formele revelatiei profetice. Lucrérile de mai sus, fiind corelate altor categorii de surse,
releva continutul viziunilor escatologice si atitudinea carturarilor bizantini fata de prezicerile

viitorului, in baza textelor din tarile romane.
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Tn calitate de sursa colateral3 textelor bizantine, am utilizat Biblia, deoarece ne permite a
identifica izvoarele de inspiratie ale viziunilor escatologice bizantine, acestea din urma
prezentandu-se drept continuare si amplificare a profetiilor biblice. Pe parcursul studiului am
apelat la traducerea romaneasca contemporana a Sfintel Scripturi, realizata in baza Septuagintei
[39]. De asemenea, am consultat Cartea profetului Daniel, intr-un manuscris slavo-roman din
sec. XVI [6], pentru a cunoaste particularitatile traducerii slavone a profetiilor lui Daniel, titlurile
capitolelor etc., reflectdnd modul cum au fost receptate acestea de catre carturarii medievali.

Hagiografia medievala contine numeroase revelatii supranaturale, inclusiv profetii ale
viitorului. Dintre operele hagiografice, am consultat cateva povestiri ascetice, dupa manuscrise
slave din sec. XV [8; 217, Texte, p. 81-86]. Nu cunoastem autorii Si originea acestor povestiri,
dar realitétile evocate tin de spatiul bizantin. Tn schimb, cateva povestiri similare, incluse ntr-un
manuscris slav din al treileasfert a sec. X1V [2], sunt atribuite calugarului Stefan Tebanul, autor
de scrieri ascetice in limba greaca [146, p. 798]. De asemenea, am utilizat traducerile romanesti
ale unor opere din hagiografia bizantina: Jitiia Sfantului Cuviiosului Antoniie Pusnicului si Jitiea
Svantului Alexie [149]. Scrierile mentionate cuprind pilde din viata ascetilor crestini, comentarii
moralizatoare si citate ale duhovnicilor rasariteni, inclusiv referitor la vedeniile profetice [8, f.
149r-165v].

Alaturi de lucrarile hagiografice bizantine, am consultat Vietile Sfintilor Sava si Simion
[10], opera célugarului sarb Domentian (sec. XIII), prelucrata de ucenicul sau Teodosie (sfarsitul
sec. X111) [111, p. 115]. Lucrarea citata relateaza, intr-un stil propriu hagiografiei, viata lui Sava
(cca 1174 — cca 1236), primul arhiepiscop a sérbilor, si a tatélui sau, regele sarb Stefan Nemanja
(1196-1227) care, la sfarsitul vietii, s-a calugarit la Manastirea Hilandar, de pe Muntele Athos.

O alta scriere hagiografica analizata este Viata si traiul sfintiei sale parintelui nostru
Nifon, patriarhul Tarigradului, alcatuita de Gavriil Protul, intre anii 1517-1521, pastrata intr-o
traducere roméaneasca de la mijlocul sec. XVII [105, p. 66-99]. Lucrarea citata, alcatuita la curtea
domnului Neagoe Basarab (1512-1521), expune evenimentele politice din Tara Roméneasca, in
intervalul anilor 1504-1520, avandu-| drept protagonist pe Nifon, fost patriarh de Constantinopol
(1486-1488, 1497-1498). Ambele opere de mai sus, sarba si romaneasca, contin relatari ale
profetiilor rostite de monabhi, vise si vedenii profetice, permitandu-ne a estima particularitatile si
influenta conceptiilor si modelelor literare bizantine Tn acest domeniu.

Un izvor bogat n relatdri ale profetiilor 1l constituie cronicile universale bizantine,
atestate Tn manuscrisele din tarile romane. Cronica lui George Hamartolos (sec. 1X), in traducere
slavona de redactie sarbeasca [23; 26; 193-194], relateaza evenimentele de la Facerea Lumii,

cuprinzand istoria biblicg, a lui Alexandru Macedon, a imparatilor romani si bizantini, pana in
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anul 842 d.Hr. Cronica a fost continuata pand in anul 948 de Simeon Magistrul si Logofatul
[203, p. 467; 146, p. 294], identificat de unii cercetatori cu Sf. Simeon Metafrastul (sec. X) [146,
p. 294; 111, p. 112]. Intre expunerile istorice aflim legende crestine si reflectii teologice [203, p.
467-468]. In contextul subiectului nostru sunt importante relatarile despre cilugarii Tnzestrati cu
darul profetiei, despre vise si vedenii profetice, semne premonitorii. Ne raliem aprecierii
cercetatorului Nicolae-Serban Tanasoca care apreciazad generic importanta cronografelor
bizantine, cunoscute carturarilor romani, drept ,,vehicul de informatie, dar si de conceptie
bizantina a cosmosului istoric” [160, p. 26].

Cronica lui loan Zonaras (sec. XII) a fost cunoscuta carturarilor romani in versiune
completd [243, p. 409] si prescurtatd, ultimafiind intitulatda Paralipomenon [117, p. 13-14; 61, p.
51, 100Q], gresit atribuita calugarului sarb Grigorie de la Manastirea Hilandar (Athos) [205, p.
493; 210, p. 4]. Versiunea prescurtata a Cronicii lui Zonaras incepe cu Geneza biblica, cuprinde
istoria vechilor evrei, a lui Alexandru Macedon si a urmasilor sai, domniile unor Tmparati romani
si bizantini, pana la Constantin VIII (1025-1028) [117, p. 13; 205, p. 493-494]. Lucrarea
reproduce unele episoade atestate si la George Hamartolos, continand preziceri ale viitorului.

Cronica lui Constantin Manasses (cca 1130-1187), in traducere slavona de redactie
medio-bulgard [117, p. 227-342; 66], este consacrata istoriei universale, de la Tnceputurile
biblice, acordand un spatiu amplu Tmparatilor romani, apoi celor bizantini, pana in anul 1081
d.Hr. [117, p. 14; 205, p. 495]. Asemeni ator cronici universae, lucrarea lui Constantin
Manasses contine relatari ale profetiilor calugarilor harismatici, vise profetice ale suveranii,
cataclisme si anomalii ale naturii, considerate a fi semne premonitorii.

Din Cronica lui Simeon Magistrul si Logofatul (sec. X), Tn manuscrisele slavo-roméne
din sec. XV s-au pastrat doar fragmente care completeaza Cronica lui Hamartolos [117, p. 11-
12]. Versiunea integrala a cronicii, bazata pe o traducere medio-bulgara din sec. XIV, a
supravietuit doar intr-un manuscris din 1637, realizat la Suceava, din initiativa mitropolitului
Anastasie Crimca (? - 1629) [203, p. 474-475; 200, p. IV]. Cronica lui Simeon Magistrul
cuprinde evenimentele de la Facerea Lumii, pana in anul 948, urmate de o expunere rezumativa
din Cronica lui Zonaras, pana in anul 1067 [117, p. 12; 203, p. 475]. Versiunea completa a
Cronicii lui Simeon Magistrul contine un sir de episoade atestate si in cronicile lui George
Hamartolos, loan Zonaras si Constantin Manasses. Studiul comparativ al cronicilor mentionate
ne-a permis sa apreciem particularitatile relatarilor continnd profetii si raspandirea lor.

O sursa complementara textelor din sec. XV-XVI a reprezentat Cronica lui Mihail
Moxa/Moxalie (sfarsitul sec. XVI — prima jumatate a sec. XVII), calugar la Manastirea Bistrita

(Tara Romaéneascd), pe care am consultat-o in editia publicata dupa cel mai vechi manuscris al
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sau (1620) [117, p. 93-223]. Mihail Moxa a tradus in limba roméana o versiune prescurtatd a
Cronicii lui Manasses, preluand relatéri din alti cronicari bizantini (Patriarhul Nichifor, Simeon
Logofatul, loan Zonaras), din cronici sud-slave, romanesti si din surse neidentificate [117, p. 42-
52]. Expunerea lui Mihail Moxa cuprinde evenimentele de la Facerea Lumii, pana in anul 1490,
reprezentdnd ,,0 sinteza Tn limba roména a istoriografiei bizantino-slave cunoscute n tarile
romane in cele doua veacuri anterioare” [117, p. 26]. Mihail Moxa reia numeroase relatari ale
prevestirilor viitorului, atestate in cronografele bizantine, permitandu-ne astfel sa studiem
circulatia si receptarea profetiilor bizantine de catre carturarii tarilor romane.

Cronografia pe scurt alui Nichifor (758-829), patriarh de Constantinopol (806-815) [23;
227, p. 502-525; 40, p. 119-145; 132], cuprinde intervalul cronologic de la Adam, pana in anul
829 d.Hr., fiind continuata de autori anonimi pana in 1425. Lucrarea include o listd a numelor
patriarhilor biblici, a imparatilor iudei si persani, a suveranilor Ptolemei din Egipt, a imparatilor
romani Si bizantini, indicand durata domniei lor si unele evenimente istorice [203, p. 231].
Cronografia citata a reprezentat un compendiu de istorie universala pentru carturarii medievali,
structurat conform conceptiei succesiunii a patru imperii, prezenta si in profetiile escatologice
bizantine.

Tn doud manuscrise din sec. XVI, copiate in Tara Moldovei, Cronografia patriarhului
Nichifor este urmatd de o versiune a Letopisetului sarbesc nou, dedicat evenimentelor din
Peninsula Balcanica (in special, din Serbia), intre anii 1355-1490 [227, p. 520-525; 40, p. 141-
145]. Relatand expansiunea otomana in sud-estul Europei, autorul letopisetului semnaleaza
fenomene neordinare ale naturii, pe care le intdlnim si in cronografele bizantine, fiind
considerate semne premonitorii. Ambele lucrari, Cronografia patriarhului Nichifor si Letopisetul
sarbesc nou, exemplifica astfel prezenta prevestirilor in lucrarile istorice.

Letopisetele slavo-roméane din sec. XV-XVI [67; 84; 202] reprezinta o sursa pentru a
determina eventualele interpretari profetice ale evenimentelor istorice, dupa modelul
cronografelor bizantine. Tn cateva dintre aceste letopisete, ntalnim consemnari ale cataclismelor
terestre (inundatii, cutremure) si fenomenelor neordinare (ploaie cu sange, stea luminoasd),
considerate a fi, In perioada medievald, semne premonitorii ale schimbarilor social-politice.
Cronica sarbo-moldoveneascd, parte dintr-o lucrare mai ampl3, intitulatd Tmpératii crestini,
reflecta conceptia succesiunii a patru imperii, in baza careia a fost structurata naratiunea istorica.

Intre scrierile istorice utilizate se num&rd Cuvant pentru zidirea Sfintei Manastiri
Pangarati [35], compusa intre 1570-1572, de Anastasie, egumenul Manastirii Moldovita. Unul
dintre editorii sai, P. $. Nasturel, o considera ,,a patra cronica moldoveneasca” din sec. XVI

[166, p. 78]. Autorul lucrérii, egumenul Anastasie, relateaza circumstantele zidirii Manastirii
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Pangarati de catre Alexandru Lapusneanu (1552-1561, 1564-1568), intre care si doua vise, cand
Sf. Dimitrie i-a poruncit domnului zidirea lacasului si i-a prevestit viitorul. Tn aceeasi lucrare se
relateaza intalnirea domnului moldovean cu sihastrul Amfilohie, reluand astfel arhetipul
consultarii suveranului cu un monah-prezicator din cronografia bizantina. Sursele narative din
Tara Moldovei contin mai multe relatari care denotd influenta traditiei literare bizantine, n
domeniul prezicerilor viitorului.

O alta lucrare istorica utilizata este Viata lui lacob Despot, domnul Moldove [52, p. 257-
268], alcatuita de umanistul Johann Sommer (1542-1572), in timpul aflarii sale la Cluj [52, p.
254]. Tn biografia lui Despot Voda, domnul T&rii Moldovei (1561-1563), intalnim o pretinsd
Haratare” divina care ar fi prevestit ,,cd& domnia lui se va intinde peste trei tari” [52, p. 262].
Relatarea citata poate fi confruntatd cu episoadele similare din cronicile universale bizantine,
pentru a determina particularitatile acestei forme de prevestire a viitorului.

Cartile populare cu subiect istoric reprezintd un gen de scrieri raspandite in Evul Mediu,
imbin&nd expunerile istorice cu diverse miracole, intre care se numara si prezicerile viitorului.
Din aceasta categorie, in spatiul roménesc a fost cunoscut romanul Varlaam si loasaf [1; 13],
aparut in Asia Centrald, transpus in greaca la sfarsitul sec. X — inceputul sec. XI, la Manastirea
Iviron (Athos), iar ulterior — in limba slavona [203, p. 350]. Subiectul romanului Varlaam si
loasaf 1l constituie viata printului indian loasaf care se converteste la crestinism, povatuit de
shastrul Varlaam [203, p. 350]. Pe parcursul lucrarii intdlnim diverse forme de revelatii
profetice: prezicerile astrologilor despre viitorul lui loasaf [1, f. 11v; 13, f. 188v], vise si vedenii
[1, f. 180r-181v, 221r-v; 13, f. 349r], scenariul Judecétii de Apoi [1, f. 41r, 47v-48r].

Versiunea slavond a romanului Alexandria, de redactie sarbeasca, tradusa dupd un
origina grec [204, p. 22], am anadlizat-o intr-un manuscris slavo-roman din a doua jumatate a
sec. XV1 [27]. Traducerea Alexandriei in limba romana, realizata in a doua jumatate a sec. XVI
[47, p. 273], s-a pastrat intr-un manuscris din 1620 [46, p. 82-118]. Romanul nareaza viata Si
campaniile lui Alexandru Macedon, imbinand expunerile istorice cu episoade miraculoase si
reflectii moralizatoare [204, p. 21]. Tn contextul subiectului tezei de fatd, romanul Alexandria
este un izvor istoric valoros, datorita profetiilor escatologice pe care le contine [27, f. 100r, 106v;
46, p. 101], a viselor si vedeniilor profetice [27, f. 34r, 43v-44r], a semnelor premonitorii [27, f.
1r, 39r, 59v, 95v].

Tntre cartile populare cu caracter istoric se numara Palia istorica, de origine bizantina
[123, p. 17], atestatd in doua manuscrise slavo-romane din sec. XV [61, p. 51; 98, p. 124], in
unul datat Tn intervalul 1544-1561 [107, p. 141], precum si in traducere romaneasca, intr-un
manuscris din prima jumatate a sec. XVII [123, p. 26-27]. Editorii textului roménesc, Al. Moraru
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si M. Moraru, considera ca ,,data traducerii s-ar putea plasa deopotriva in sec. XVII sau chiar in
cel dinainte” [123, p. 27]. Continutul Paliel istorice o formeaza istoria Vechiului Testament,
expusa in forma de cronicd, intercaland legende apocrife [47, p. 142; 203, p. 286-287]. In lucrare
aflam mai multe forme de prezicere a viitorului: cuvintele prorocilor biblici [123, p. 113, 129],
vise profetice [123, p. 130-131], astrologie [123, p. 116], divinatie [123, p. 189, 195, 233],
semne premonitorii [123, p. 157].

Céteva scrieri apocrife bulgare, cunoscute in spatiul romanesc, valorificd motive din
profetiile escatologice bizantine. Cuvant despre Sibila si imparatul David [3; 149, p. 47-49]
reprezinta prelucrarea lucrdrii bizantine, numita conventional Oracolul din Baalbek, continand
profetii ale Sibilei [213, p. 251, 256, 259; 278, p. 153]. Autorul sdu relateazd nasterea
miraculoasa a Sibilei, fiica regelui biblic David, si prevestirile Sibilei despre evolutia istoriei
umanitatii, interpretand un vis vazut de 100 de boieri [47, p. 151-152].

Un at apocrif bulgar, Tnteleptul sau Tnvatatorul tuturor cuvintelor Domnului nostru
[[isu]s H[risto]s [3, f. 14r-18v; 4], a fost alcatuit dupa modelul scrierilor de ,,intrebari si
raspunsuri (épwtamnoxpioerc)” din literatura bizantind [213, p. 277; 208, p. 98; 48, p. 37-38].
Apocriful a cunoscut doua redactii mediobulgare, aparute, respectiv, dupa anul 1054 si dupa
1204 [213, p. 96, 281-282]. Autorul lucrarii afirma existenta a trei Tmparatii pe pamant (greaca,
bulgard, iverd/alamana), asemeni Sf. Treimi din ceruri, dupa care prevesteste misiunea pe care 0
va indeplini fiecare dintre Tmparatii Tnainte de sfarsitul lumii [213, p. 293; 4, f. 169v]. Apocrifele
bulgare mentionate exemplifica valorificarea unor prototipuri bizantine, pentru a formula profetii
ale evolutiei istorice.

Traditiile istorice si credintele roménesti n raport cu textele narative din sec. XV-XVI.
Folclorul roménesc reprezintd o sursa orala care, fiind confruntata cu scrierile medievale din sec.
XV-XVI, reflectd continuitatea unor profetii bizantine, a unor motive si simboluri din cadrul lor.
Tn acest sens, am analizat traditia istorica Tnregistratd de cronicarul lon Neculce (cca 1672-1745),
in O sama de cuvinte, despre ntélnirea dintre Stefan cel Mare si Daniil Sihastrul, care ilustreaza
un motiv literar bizantin, contindnd profetii monahale. Din aceeasi culegere am examinat
legenda despre visul premonitoriu al lui Petru Rares (1527-1538, 1541-1546) [122, p. 109-110],
reprezentdnd un exemplu de vis profetic rezervat suveranului. La randul sau, Arhimandritul
Vartolomei Mazareanu (cca 1720-1790) consemna vedenia lui Daniil Sihastrul, prevestind
zidirea Manastirii Putna [158, p. 147-148]. in cazul visului premonitoriu al lui Stefan cel Mare,
in care i-a facut prevestiri Sf. Gheorghe, am consultat o relatare din sec. XVIII [49, p. 58] si 0

legenda Tinregistrata de folcloristul Teodor T. Burada (1839-1923) la Manastirea Zografu
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(Athos), la sfarsitul sec. XIX [44, p. 401]. Traditiile istorice mentionate, prin particularitatile lor
narative, contin prevestiri ae viitorului, reprezentand paralele la episoadele similare din sursele
bizantine, cunoscute Tn sec. XV-XVI. In acest mod, putem examina eventuala influentd a
conceptiilor si traditiei literare bizantine, in domeniul viziunilor profetice, asupra creatiilor
romanesti.

Intre credintele populare despre sfarsitul lumii, culese de folcloristul Tudor Pamfile
(1883-1921), la rascrucea sec. XIX-XX, intalnim cateva reprezentari escatologice comune Si
textelor din sec. XV-XVI: profetia ultimului Tmparat, imaginea Antihristului, nenorocirile care
vor anticipa Judecata de Apoi [124, p. 789-810]. Credintele romanesti releva unele influente
profetiilor escatologice, proband influenta scrierilor bizantine n societatea roméaneasca.

Tn cercetarile de istorie, sursele folclorice nu detin acelasi statut ca si documentele scrise,
necesitand o abordare specifica. Fiind transmise pe cale orald, pe parcursul deceniilor si
secolelor, textele folclorice sunt mai susceptibile actualizarilor si interpolatiilor posterioare. Pe
de altd parte, in societatea medievald, cunostintele transmise pe cale orald, din generatie n
generatie, detineau o mai mare pondere, decat n constiinta omului modern. Tn prezenta
cercetare, marturiile folclorice ne permit sa estimam ecourile viziunilor escatologice si altor
forme de profetii bizantine in imaginarul social din spatiul romanesc. Tn cercetarile de
medievistica, mai multi istorici roméani (D. Nastase [120, p. 90-93, 96], T. Teoteoi [162, p. 152,
157-159, 170-171, 178-179], D. Dragnev [73, p. 108-117], L. Pilat [135, p. 114-116]) pun in
valoare si folclorul roménesc. Dupa aprecierea lui Mihai-Alexandru Canciovici, legendele
populare reflectd ,,mentalitatea epocii in care au fost plasmuite aceste naratiuni” [45, p. 11], fiind
»,un real si interesant document in legaturd cu mentalitatea si sistemul de credinte al
colectivitatii” [45, p. 76]. De asemenea, Andrei Pippidi subliniaza importanta coroborarii
surselor medievale cu marturiile folclorice, deoarece ,,la nivelul mentalitatilor, taranul din ajunul
Primului Razboi Mondial nu este inca foarte diferit de strimosii s&i” [275, p. 92]. Tn viziunea
noastra, sursele folclorice ne permit a estima ecourile viziunilor profetice bizantine, cunoscute
prin intermediul textelor medievale, in memoria colectiva a locuitorilor tarilor roméne.

Din analiza izvoarelor istorice existente, distingem cateva cai de solutionare ale
problemei de cercetare, formulatda Tn teza de fata: analiza continutului si particularitatilor
viziunilor profetice in diverse categorii de scrieri bizantine, atestate in tarile romane;
determinarea expresiilor gandirii istorice in cadrul viziunilor profetice bizantine, cunoscute
carturarilor romani; confruntarea textelor de origine bizanting, cu sursele interne din sec. XV-
XVI, cu traditiile istorice si credintele romanesti, pentru a estima importanta viziunilor profetice

bizantine in contextul culturii medievale romanesti.
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1.4. Concluzii la capitolul 1.

1. Tn urma anaizei abordarilor teoretico-metodologice din istoriografia european3,
constatam ca studiul viziunilor profetice medievale a debutat, in a doua jumatate a sec. X1X, prin
lucrari consacrate apocalipselor apocrife si altor scrieri escatologice. Profetiile apocaliptice, in
versiuni grecesti, latine si slavone, au fost apreciate drept ,,legende medievale”, in cadrul carora
cercetdatorii examinau evolutia catorva teme: ultimul Tmparat roman, Antihristul, popoarele Gog
si Magog. La etapa respectiva, viziunile escatologice bizantine au fost abordate in calitate de
marturii ale credintelor si curentelor de idei din crestinatatea medievala.

2. In perioada interbelicd, profetiile escatologice bizantine au intrat in atentia unor
medievisti consacrati (Ch. Diehl, A. A. Vasiliev) care le-au apreciat valoarea de izvoare istorice
pentru studiul mentalitatilor, al ideilor politice si religioase din Imperiul Bizantin.

3. Tn perioada postbelica, istoricul american Paul J. Alexander a pus bazele studiului
sistematic al viziunilor escatologice bizantine. Tn conceptia savantului, profetiile apocaliptice
bizantine, aparute in contextul invaziilor arabe, aveau menirea de a oferi consolare si speranta
crestinilor. Din acest motiv, textele profetice erau periodic revazute, fiind adaptate datelor
geografice si cronologice proprii copistului. O abordare diferita a viziunilor profetice bizantine
propunea cercetatorul german Gerhard Podskalsky care considera ca profetiile escatologice
constituie reprezentéri ale evolutiei istorice, fiind inspirate din profetiile biblice.

4. Tn lucrérile din ultimele decenii ale sec. XX — Tnceputul sec. X X1, spectrul problematic
al viziunilor profetice bizantine s-a largit considerabil. Istoricii actuali studiaza influenta
profetiilor escatologice asupra formarii unui sir de atitudini si institutii tipice bizantine; rolul
scrierilor escatologice bizantine Tn contextul confruntarilor medievale dintre crestini si popoarele
musulmane. Tn paralel cu profetiile apocaliptice, istoricii pun in valoare si alte forme de viziuni
profetice, precum visele premonitorii, avand pronuntate valente politice. De asemenea, vedeniile
medievale sunt apreciate drept o sursa istoricd valoroasa, adiacenta profetiilor escatologice
bizantine. Viziunile profetice bizantine se inscriu in contextul mai larg al circulatiei profetiilor in
spatiul european, exprimandu-se in diverse forme: profetii ale monahilor harismatici, exegeze
biblice, scrieri de astrologie, practici oculte etc. Concomitent, o problema importanta de studiu o
reprezinta circulatia si ecourile profetiilor escatologice bizantine, in traduceri slave, romanesti
etc., in sud-estul si estul Europei.

5. Tn istoriografia romaneasca, problema profetiilor bizantine, In textele narative din
tarile romane, a fost abordata tangential de cercetatori din diferite generatii. O serie de autori de
la sfarsitul sec. XIX — Tnceputul sec. XX semnalau, in cadrul apocrifelor bizantine, existenta

profetiilor escatologice. Istoricii apreciau larga raspandire a scrierilor respective, aldturi de alte
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carti poporane”, influenta lor asupra folclorului romanesc, dar fird a le analiza continutul. in
perioada interbelicd, istoricii literaturii roméne (N. Cartojan, $t. Ciobanu) au continuat
investigarea apocrifelor medievale, continand profetii, marginindu-se la estimarea influentei
textelor respective asupra creatiilor folclorice romanesti.

6. In istoriografia romaneascd postbelicd, au fost semnalate circulatia si remanierile
profetiilor escatologice bizantine, dupa caderea Constantinopolului (1453), pentru a prevesti
ultimul imperiu a istoriei, identificat, aternativ, cu statul otoman, habsburgic sau rus.
Raspandirea profetiilor respective n tarile romane este consideratd o expresie a proiectelor
politice vehiculate Tn sec. XVII-XVIII, si un element al continuitatii traditiei politice bizantine.

7. In studiile publicate dupa 1989, circulatia profetiilor bizantine este abordati de mai
multi autori, pentru a reconstitui orizontul mental si asteptarile colective din societatea
romaneasca. In particular, un sir de medievisti au pus Tn valoare influenta profetiilor escatologice
Tn epoca lui Stefan cel Mare, argumentand repercusiunile lor asupra actiunilor domnului, ideilor
politice si artei ecleziastice. Istoricii subliniazd importanta acestor profetii in constiinta
medievald, care avea o perceptie a lumii, diferiti de a omului modern. Tntre ate probleme
examinate, Tn cadrul profetiilor bizantine, se numara geneza si functiile motivului ultimului
imparat; semnificatiile viziunilor profetice Tn hagiografie; traducerile romanesti ale scrierilor
escatologice bizantine, continand viziuni profetice; locul prezicerilor viitorului in contextul altor
miracole medievale, Tnregistrate Tn sursele din tdrile romane. Tn concluzie, cercetatorii romani
asimileaza treptat experienta istoriografiei universale de a integra viziunile profetice in
recongtituirea trecutului, apreciindu-le drept un izvor istoric valoros ce releva specificul
constiintei medievale.

8. Tn istoriografia contemporana din Republica Moldova, cativa medievisti au semnalat
problema profetiilor medievale, in tarile roméane, subliniind ca subiectul necesita investigatii
suplimentare. Istoricii de artd presupun influenta textelor profetice bizantine asupra genezei si
continutului unor picturi bisericesti din Tara Moldovei, de la sfarsitul sec. XV si din sec. XVI. n
aceasta ordine de idei, este necesara o analiza a surselor literare ale profetiilor care au inspirat
zugravii medievali.

9. Tn urma analizei izvoarelor istorice ale cercetarii, constatim c&, pentru subiectul
prezentei teze, dispunem de surse inedite si publicate, ce reflectd orizontul de cunostinte si
preocupari ale carturarilor din tarile roméne, in sec. XV-XVI. Prima categorie de izvoare o
constituie apocalipsele apocrife bizantine, raspandite in spatiul romanesc, care contin ample
viziuni profetice, structurate intr-un ciclu consacrat destinului postum al oamenilor, si altul,

evocand evenimentele care vor anticipa Judecata de Apoi. Viziunile profetice, cu caracter
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escatologic, sunt prezente, de asemenea, in ate genuri de scrieri bizantine (omilii, tratate
teologice, exegeze biblice), cunoscute carturarilor romani, care ntregesc continutul apocalipselor
apocrife, cuprind reprezentari si notiuni ale gandirii medievale. Tn scopul determinrii formelor
si semnificatiilor viziunilor profetice bizantine, ne mai servesc hagiografia, cronicile universale,
cartile populare, apocrifele. Pentru a analiza gandirea istoricd din cadrul viziunilor profetice
bizantine si receptarea lor de cdtre carturarii tarilor roméane, am confruntat lucrdrile bizantine si
sursele interne din sec. XV-XVI. Ultima categorie o constituie traditiile istorice si credintele
romanesti, izvor istoric oral, care ne permit sa estimam receptarea profetiilor bizantine n
memoria colectiva roméaneasca.

10. Tn rezultatul analizei abordarilor teoretico-metodologice din istoriografia universala, a
studiilor existente Tn istoriografia romaneasca si a izvoaerelor istorice disponibile, am formulat
astfel scopul prezentei investigatii: cercetarea prezentei viziunilor profetice bizantine in orizontul
de cunostinte al carturarilor tarilor roméne, in baza textelor narative din sec. XV-XVI.
Obiectivele lucrérii cuprind determinarea formelor si semnificatiilor profetiilor bizantine, a
influentei lor in scrierile medievale romanesti, analiza gandirii istorice din viziunile profetice

bizantine si a contributiei lor Tn aprecierea evolutiilor istorice din sec. XV-XVI.
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2. FORMELE Sl SEMNIFICATIILE PROFETIILOR BIZANTINE N
TEXTELE NARATIVE DIN TARILE ROMANE

2.1. Profetiile escatologice.

Profetiile escatologice constituie una din formele viziunilor profetice bizantine,
continuand traditia profetici a Vechiului Testament. Tn prezentul paragraf, vom examina statutul
profetiilor escatologice apocrife, din literatura bizantind, Tn raport cu scrierile prorocilor biblici.
Apoi, vom repertoria scrierile escatologice bizantine, versiunile si traducerile lor, viziunile
profetice pe care le contin, Th baza manuscriselor din tarile romane, din sec. XV-XVI. Acest fapt
ne va permite sa determinam caile de patrundere, raspandirea, continutul si semnificatiile
profetiilor escatologice bizantine, in orizontul de cunostinte al carturarilor romani.

In spiritualitatea crestind, viziunile profetice au reprezentat mostenirea unui gen al
literaturii iudaice, devenit parte a Bibliei. Lista canonica a cartilor biblice include scrierile a
saisprezece proroci iudei, potrivit traditiei bisericesti, grupati in ,,proroci mari” (Isaia, leremia,
lezechiel, Daniel) si ,,proroci mici” (Osea, Amos, Miheia, loil, Avdia, lona, Naum, Avacum,
Sofonie, Agheu, Zaharia, Maleahi). Noul Testament atesta ca titlul de profet |-au purtat si unii
membri a Bisericii primare [70, p. 1078-1079]. Tn sec. II-11l d.Hr., in comunitatile crestine
continuau s& se afirme lideri religiosi, numiti profeti, intre care s-a numarat preotul frigian
Montanus, adeptul unor Tnvataturi heterodoxe [131, vol. 1, p. 119-123]. Pentru a preveni
raspandirea ,,falselor” revelatii profetice, care se distantau de traditia apostolica, teologii crestini
au delimitat strict profetiile acceptate in Bisericd. In acest sens, inc& Ipolit Romanul (cca 170-
236) argumenta ca ,,profetia s-a incheiat odata cu apostolul loan, a carui Apocalipsa a fost ultima
profetie autentica, venita de la Duhul Sfant” [131, vol. 1, p. 126]. Limitarea viziunilor profetice,
acceptate ca surse doctrinare, doar la Biblie, a fost consfintita si prin stabilirea canonului cartilor
biblice, definitivat in Biserica Rasariteana, Tn anul 367 [70, p. 183]. In consecintd, polemizand cu
musulmanii, pentru care Mahomed (cca 570-632) este ,,Profetul”, teologii bizantini le-au opus,
intre altele, argumentul ca ,,Hristos a venit ca Tmplinire a profetiei lui Moise si a altor profeti si,
pentru acest motiv, ca sfarsit al profetiei. loan Botezatorul este ultimul; dupa el nu vor mai fi
proorociri, acum cand cel proorocit a venit el insusi” [131, vol. 2, p. 264]. Disparitia institutiei de
profet, in Biserica cresting, reflectd un fenomen comun si altor religii, unde ,cartea a inlocuit
specialistul religios n viata, in calitate de agent primar al medierii revelatiei”, ,,diferiti exegeti au
luat locul profetilor, Tn calitate de pastratori ai traditiei revelate” [249, p. 11; 238, p. 81]. Totusi,
cercetatorii argumenteaza ca profetia ,,nu a pierit ca fenomen si functie in Biserica”, dar ,,s-a

adaptat noilor necesitati ale noilor orizonturi istorice” [238, p. 80].
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Una din formele supravietuirii fenomenului profetismului, in epoca medievala, au
constituit-o scrierile apocaliptice, gen literar mostenit din iudaism, care s-a dezvoltat in
continuarea traditiei profetice a Vechiului Testament. Pastrand anonimatul, scriitorii apocaliptici
comunica revelatiile supranaturale, primite in vis sau vedenie, atribuite unui profet sau altei
personalitati biblice. Apocalipsele valorificd motive atestate si in cartile profetilor: apropierea
»Zilei Domnului”, noua creatie, ingerul care interpreteaza viziunile alegorice [70, p. 59-60; 37, p.
142-143; 195, p. 24-25]. Asemeni unora dintre prorocii Vechiului Testament, apocalipsele
abordeaza viitorul istoric, in special, cel escatologic. Spre deosebire de profetiile biblice,
apocalipsele ofera o viziune de ansamblu asupra evolutiei istorice, o periodizare a istoriei
umanitatii, revelatii ale lumii de dincolo [70, p. 59; 37, p. 15; 195, p. 26]. In Biblie, reprezentanta
acestui gen de scrieri este Apocalipsa Santului loan Teologul, alcatuita in ultimul deceniu al sec.
I d.Hr., in Asia Mica [36, p. 26]. Lucrarea reuneste ambele paliere tematice ale apocalipselor:
viitorul umanitatii si lumea de dincolo. Autorul isi numeste propria revelatie ,cuvintele
proorociei (1 mpopnTeiac)” [36, Apocalipsa 1:3, 22:19]. Aléturi de Apocalipsa lui loan, in
perioada medievala au circulat si apocalipse apocrife. Acestea din urma nu au capatat autoritate
doctrinard Tn Biserica crestina, dar aveau menirea de a explica alcatuirea lumii, Tn timp si n
spatiu, a chema la pocainta, a promova virtutile spirituale [195, p. 24, 35].

Literatura bisericeascd din spatiul roménesc reflectd limitarea viziunilor profetice
canonice doar la textul biblic. llustrative, Th acest sens, sunt manuscrisele tematice, reunind
scrierile celor saisprezece proroci din Vechiul Testament [127, p. 108-109; 50, p. 108-109]. in
operele teologice, intalnim expresiile: ,,sfintii proroci si apostolii, mucenicii si toti dreptii” [11, f.
246r; 19, f. 91v; 9, f. 50v], ,prorocii si apostolii” [13, f. 247v, 248r, 252v, 256r]. Enumerarea
consecutiva a personajelor istoriei biblice si crestine, in ordine cronologicd, sugereaza ca ,,sfintii
proroci” au rdmas in trecutul biblic, fiind succedati de ,,apostoli, mucenicii si toti dreptii”. Tn
lucrarea Vietile sfintilor regi sarbi Sava si Simeon, se afirma expres: ,,prorocirile prorocilor s-au
incheiat”, ,,toti prorocii s-au terminat cu loan”, ,sfarsitul Legii si prorocilor [este] iubitul tau
Hristos” [10, f. 39r]. La randul sau, Apocalipsa Santului loan Teologul, n calitate de continuare
a profetiilor biblice, a fost inserata Tn acelasi manuscris, alaturi de cartile prorocilor Vechiului
Testament [127, p. 108-109]. Tn preambulul traducerii sale slavone, termenul ,,apocalipsa” este
explicat drept ,cuvintele proorociei (caoreca npop[o]uncTeum)” [7, f. 5r], ,prorociri
(npopovenia) [...] ale celor ce trebuie sa se intample in vremurile viitoare” [6, f. 1r-v]. Subiectul
sfarsitului lumii furniza un cadru pentru afirmarea noilor viziuni profetice care, fard a contrazice

dogmele bisericesti, prevesteau evenimente din viitor, depasind cronologic istoria biblica.
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Carturarii tarilor roméane au cunoscut, prin intermediul traducerilor slave, mai multe
apocalipse apocrife care au circulat in literatura bizantind. Viziunile profetice din apocalipsele
apocrife se structureaza tematic intr-un ciclu consacrat destinului postum al oamenilor (,,mica
escatologie”), si un al doilea ciclu, dedicat evenimentelor de pe paméant, care vor anticipa
sfarsitul lumii (,marea escatologie™). Astfel, profetiile apocaliptice respecta credinta crestind
despre doua etape Tn care omul va fi judecat pentru faptele savarsite pe pamant: prima datd, dupa
moartea fizica (,,judecata particulara”), iar a doua oara — la sfarsitul lumii, in timpul Judecétii de
Apoi (,,judecata cea de obste/universala”) [275, p. 93, 98]. Cel mai vechi grupg de apocalipse
apocrife reuneste scrieri de origine iudeo-cresting, aparute in sec. | d.Hr.: Vedenia lui Isaia,
atestatd in Tara Moldovei, in trei manuscrise slave din sec. XV-XVI [127, p. 257; 50, p. 92; 126,
p. 269], si in Tara Romaneasca, ntr-un manuscris slav din sec. XVI [127, p. 397]; Vedenia lui
Enoh, inclusa intr-un manuscris slav din Tara Moldovei, din sec. XVI [126, p. 406]; Testamentul
lui Avraam, numit si Moartea [ui Avraam, cunoscut in doud coépii slavone din Tara Moldovei,
din sec. XVI [125, p. 1257; 92, p. 135; 47, p. 115], si in doua manuscrise romanesti din
Transilvania— Codex Sturdzanus, scrisintre anii 1583-1619 [92, p. 632-634; 47, p. 114], si Carte
romaneasca de invatatura, supranumita Paucenia de la Voivoz, datata la inceputul sec. XVII,
dar fiind copiaunei traduceri din sec. XV1 [79, p. 30-31].

Apocrifele citate iau forma de viziuni extatice, Tn timpul carora protagonistii calatoresc n
lumea de dincolo. Tn paralel, autorul Vedeniei lui Isaia prevesteste evenimentele ce vor surveni
la sfarsitul lumii: ,,iatd, sfarsitul acestui veac si intreaga vedenia aceasta se va implini in ultima
generatie” [30, f. 10v], ,.si regii vor fi nemilostivi si judecatorii lor vor fi nedrepti si nu va fi
izbavitor al orfanului de ména celui puternic, vor plange vaduvele si nu vor avea ajutor pentru
sine si aparator” [18, f. 24v], ,,panad nu va cobori Domnul Sabaoth, rasplatindu-i fiecaruia dupa
fapte” [18, f. 27v]. Vedenia Iui Enoh, de asemenea, contine profetii referitoare la ,,marea
escatologie”: ,fericit cel care seamana samanta dreptatii, caci va culege inseptit” [33, f. 287r],
»cel care scuipd osandire pe fata omului, o va culege la marea Judecatd a Domnului” [33, f.
288r], ,,va veni marele veac pentru cei drepti” [33, f. 296r]. La randul sdu, Testamentul lui
Avraam abordeaza problema ,,micii escatologii” [92, p. 142-143]. Apocrifele citate se prezinta
drept continuatoare ale profetiilor biblice, fiind atribuite prorocilor si patriarhilor evrel (Isaia,
Enoh, Avraam), au forma de vedenii, contin indemnuri la pocdinta si conduitd morala.

Scrierile din perioada bizantina s-au inspirat din traditia apocalipticd iudaica, atribuind
insé revelatiile profetice personajelor din Noul Testament si sfintilor crestini. Tn ciclul ,,micii
escatologii” se Tnscrie Apocalipsa Apostolului Pavel, originalul careia a fost datat diferit: Tn sec.
[l d.Hr. [278, p. 155] sau Tn a doua jumatate a sec. IV [146, p. 662; 203, p. 54]. Textul grec a
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lucrarii a stat la baza unei traduceri sud-slave pierdute, din care au derivat o versiune slavona
completd si una prescurtata [47, p. 90]. Un exemplar al versiunii prescurtate, de redactie medio-
bulgara, a fost semnalat intr-un manuscris din Tara Moldovei, copiat in 1486 [92, p. 650, n. 154].
Tot versiunea prescurtata, dar de redactie sarbeasca, a servit la traducerea apocalipsei in limba
romana, pe care o atestam in cateva manuscrise din Transilvania: Apocriful lorga, datat in a doua
jumatate a sec. XVI [79, p. 20] sau in prima jumatate a sec. XVII [92, p. 650, n. 154], Codicele
de la Cohalm, copiat in jurul anului 1592 [149, p. 16], Codex Sturdzanus si Codicele Todorescu,
de la sfarsitul sec. XVI — inceputul sec. XVII [47, p. 87, 92]. Traducerile romanesti ale
Apocalipsei Apostolului Pavel sugereaza ca versiunea slavona completa, de asemenea, a circulat
nsec. XVI [92, p. 280, 650, n. 154; 77, p. 179-180]. Dovada in acest sens este copia apocalipsei
din cadrul Pauceniei dela Voivoz [79, p. 116-117].

Lucrarea valorifica procedee ale literaturii apocaliptice, prezentandu-se ca o revelatie
divind. Apostolul Pavel aude un glas ceresc, poruncindu-i sa indemne omenirea la pocainta, iar
apoi i se aratd un Tnger care-l conduce in lumea de dincolo [47, p. 84-85; 211, p. 40, 42]. In
traducerile romanesti citate, acest fragment lipseste, dar Apostolul Pavel recunoaste caracterul
supranatural al revelatiei: ,eu intru in dhlu svntu asé vadzuiu” [77, p. 210], ,Eu, Pavel,
ap<0>s<to>l, vazui aceasta cu D<ushul sf@nt” [79, p. 116]. Zugravind judecata sufletului n ceasul
mortii, fericirea oamenilor buni si suferintele pacatosilor, apostolul prezice implicit viitorul
postum de care vor avea parte indivizii (,,ce gatedza Dmnedzeu celuia ce iubeste pre elu, si inbla
pre porun’ca lui” [92, p. 285; 77, p. 210-212]). Se mai prevesteste invierea generala la Judecata
de Apoi: ,iaré te veri intorce in trupul tau la dzua de nviere, de sa priimesti ce {i e gatitu cu totii
direptii” [92, p. 285-286; 77, p. 212]. In manuscrisele romanesti mentionate, Apocalipsa
Apostolului Pavel a fost copiata alaturi de apocrife, predici si alte scrieri religioase [92, p. 633-
634; 79, p. 30; 77, p. 13-15, 172-173]. In Apocriful lorga, lucrarea apare Intr-un grupaj de texte
ale ritualului Tnmormantarii [79, p. 20]. Acest fapt confirma opinia lui N. Vornicescu ca
apocalipsa respectiva ,,a fost folosita drept Cazanie la inmormantare” [171, p. 472].

Apocalipsa Apostolului Pavel a servit drept sursa de inspiratie pentru o lucrare similara,
Apocalipsa Maicii Domnului, datata in sec. VI si considerata a fi ,,cel mai popular apocrif
apocaliptic bizantin” [278, p. 155]. In limba slavond, lucrarea a cunoscut o traducere rusa,
atestatd deja intr-un manuscris din sec. X11-XIlI1, si una sud-slava [203, p. 463-464]. O versiune
sud-slava, de redactie medio-bulgara, s-a pastrat intr-un manuscris din Tara Moldovei, din sec.
XVI [219, p. 69; 92, p. 648, n. 135]. Lucrarea se mai intalneste intr-un manuscris slav din Tara
Romaneascad, din sec. XVI [126, p. 324]. Traducerea apocalipsei in limba romana, dupa un text

slavon, reprezentdnd o versiune prescurtatd, a fost inclusa in Codex Sturdzanus, in Codicele
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Todorescu si Codicele Martian [92, p. 633, 648; 47, p. 103]. O alta versiune, in limba romana, se
contine Tn Paucenia de la Voivoz [79, p. 30, 118]. Lucrarea evoca, la inceput, indepéartarea din
lumea profana si pregatirea pentru a obtine revelatia profetica: Sf. Maria ,,merse in magura
Eleonului si sa ruga lu Dumnedzeu fiiului seu lu Is. Hs. si dzise: in numele Tatélui si Fiiului si al
Sfantului Duhu! sa destingd catrda mine arhanghelu Mihailu, sa& mi spue din ceru si de pre
pdmantu” [92, p. 212; 77, p. 200]. Tn lucrare IntAlinim o prevestire a misiunii Arhanghelului
Mihail la Judecata de Apoi: ,,tu veri bucina la qudetu si veri destepta adurmitii din vecu!” [92, p.
214; 77, p. 200-201]. Apocalipsa descrie pedepsele de care au parte oamenii, in functie de faptele
lor: ,,ceia ce n-au crezut in Tatél si in Fiiulu si in Duhul Sfantu” [92, p. 216; 77, p. 201], ,,carii n-
au asculatatu de tata-seu si de muma-sa, ce-u priimitu blastemul parintiloru” [92, p. 220; 77, p.
202] etc. Descrierea chinurilor din iad reprezinta, concomitent, un avertisment profetic pentru cei
vii, despre pedepsele care-i asteaptd pentru diferite pacate. In acest sens, Tntr-un manuscris rus,
de la nceputul sec. XIX, lucrarea se intituleaza: ,,Prezicerile Arhistrategului Mihail catre
Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu despre cumplitele munci, cum se vor munci pacatosii” [203,
p. 463]. Tntr-un manuscris slav din Tara Romaneasca, titlul mentioneaza c& apocalipsa cuprinde
Jnvatitura despre cele opt p&cate, pentru oricare popor” [126, p. 324]. Tntr-un alt manuscris
slavo-romén, apocalipsa a fost inclusa intre pildele din hagiografie si predicile citite in timpul
postului [219, p. 67-70]. Tn manuscrisele romanesti, lucrarea se intalneste intre apocalipse
apocrife si alte scrieri religioase [92, p. 633-634; 77, p. 13-15, 172]. Carturarii vremii
recunosteau deci caracterul sau apocrif, dar si valoarea de invatatura bisericeasca.

Din tematica ,,micii escatologii” face parte Vedenia monahului Cozma, alcdtuitd in limba
greac, la o data cuprinsa ntre anii 933-963. Tn limba slavon4, lucrarea a cunoscut trei redactii:
bulgara, sarba si rusa [164, p. 177-178]. Versiunea slavona a lucrarii a circulat in Tara Moldovei
si Tn Tara Romaneasca, fiind atestatd in doua manuscrise din sec. XV [127, p. 354; 50, p. 95] si
trei — din sec. XVI [137, p. 107; 267, p. 197]. Potrivit lucrarii, calugarul Cozma, fiind ,,intru
rapire” [16, f. 196v], a calatorit in taramul de dincolo, vazéand fericirea de care vor avea parte
sufletele dreptilor, Tn snul lui Avraam [16, f. 198r], si suferintele pacatosilor [16, f. 199v-200r].
Autorul reia astfel tematica Apocalipsei Apostolului Pavel si Apocalipsei Maicii Domnului. Tn
unul din manuscrisele slavo-romane, Povestirea vedeniel cumplite a monahului Cozma, foarte
folositoare, a fost inclusa intre operele hagiografice si povestirile moralizatoare, fiind urmata de
0 lucrare care, de asemenea, evocd lumea de dincolo (Viata si traiul cuviosului Macarie
Romanul) [50, p. 92-95]. Vedenia monahului Cozma se mai regaseste Tn doua mineie pentru
octombrie [137, p. 107; 127, p. 146, 354] si intr-o culegere de vieti ale sfintilor pe lunile

septembrie-februarie [127, p. 385]. Scrierea facea parte, asadar, din cultul bisericesc canonic.
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O serie de viziuni profetice, cu caracter escatologic, intra in componenta Vietii Sfantului
Vasile cel Nou, aparutd in sec. X. Lucrarea a cunoscut o traducere rusa si una sud-slava [203, p.
142; 186, p. 210-211]. O atestam intr-un manuscris slav din Tara Moldovei, din sec. XVI [127,
p. 160-161], si in unul din sec. XV, care a apartinut Manastirii Neamt [127, p. 167]. Scrierea
imbin doua forme de revelatie supranaturald: visul si vedenia extaticd. Tn primul caz, prin
rugaciunile Sfantului Vasile cel Nou, ucenicul sau, Grigorie, 0 viseaza pe raposata Theodora,
slujnica aceluiasi sfant, care-i povesteste cele vazute in lumea de dincolo: incercarile care
asteapta sufletele raposatilor, trecand prin 21 de vami ale vazduhului [9, f. 5v-18r], viziunea
raiului si iadului [9, f. 19r-26r; 203, p. 142]. in al doilea caz, Grigorie a avut o vedenie extatica,
in care s-au perindat evenimentele din timpul Judecatii de Apoi: invierea mortilor, incheierea
domniei satanei pe pamant, osandirea adeptilor Antihristului si a tuturor pacatosilor [9, f. 42r-
52r; 203, p. 142; 186, p. 211].

Scrierile citate mai sus contin viziuni profetice consacrate, preponderent, ,,micii
escatologii”, desi nu lipsesc referintele la ,,marea escatologie”. Prin continutul lor, apocrifele
indeplineau o functie cognitiva, evocand taramul de dincolo, Judecata de Apoi, si una spirituala,
indemnand oamenii la pocéinta si conduita crestina. Cercetatoarea Jane Baun numeste acest gen
de lucrari ,,apocalipsa morala”, care ,,ne invata cd mantuirea se afla nemijlocit in mainile noastre
sau, mai curand, nemijlocit intre noi si Dumnezeu. Noi purtdm responsabilitate potentiald
imediata pentru sfarsitul lumii, care poate surveni in orice moment, fara preintdmpinare, intr-o
clipita” [226, p. 256]. Autoarea subliniaza ca ,,cele doua escatologii — individuala si colectiva —
se intersecteaza la o serie de nivele, si studiul uneia contribuie la intelegerea celeilalte” [226, p.
250]. Astfel, viziunile consacrate destinului postum al individului necesita a fi examinate in
paralel cu profetiile despre sfarsitul lumii.

Viziunile profetice consacrate Judecafii de Apoi si evenimentelor care o vor preceda,
formeaza al doilea ciclu de apocalipse si texte escatologice bizantine, supranumite ,,scrieri
istorico-apocaliptice” [208, p. 30; 213, p. 7]. Dupa aprecierea lui Petre Guran, ,,atentia acestor
texte se deplaseaza de la realitdti spirituale pure, tot mai mult, spre evenimente istorice, chiar
daca sunt atribuite viitorului” [236, p. 275], se observa ,,deplasarea accentului de la istorie sacra
spre escatologie seculard sau, cu alte cuvinte, spre cidere in istorie” [237, p. 50]. In opinia sa,
apocalipsele respective ,,abordeaza deschis problema istoriei: cum este organizata; daca exista un
sens general al evolutiei istorice si cum este infatisat timpul autorului in aceasta istorie,
cunoscuta si scrisa de la Tnceput pana la sfarsit?” [236, p. 276]. Profetiile consacrate Judecatii de
Apoi reprezentau, asadar, o forma de exprimare a gandirii istorice bizantine, cunoscuta

carturarilor din tarile roméne.
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Prima din acest ciclu, in ordinea cronologica a aparitiei, este Apocalipsa apocrifa a lui
loan, alcétuitd in Bizant, in sec. V [195, p. 37; 278, p. 155]. Cea mai veche traducere slavona a
sa, pastrata intr-un manuscris bulgar, dateaza din sec. XIII, ulterior fiind atestata, de asemenea,
in manuscrisele séarbe si rusesti [203, p. 60; 213, p. 22]. Lucrarea apare in doua manuscrise slavo-
romane din sec. XVI, respectiv, din Tara Moldovei si din Tara Romaneasca [126, p. 268, 324].
Apocalipsa a fost tradusa in romana, in sec. XVI, supravietuind in Codicele de la Cohalm [149,
p. 16], Codicele Martian [77, p. 229-231] si Paucenia de la Voivoz [79, p. 30, 118]. Revelatia
profetica, potrivit lucrarii, survine dupd o perioada de asceza si retragere din lumea profana
(,.,feciu Tn sapte dzile rugaciuni, dupa acia unu nuoru luminosu rapi-me si puse-ma nnaintia
scaunului Domnului”) [77, p. 229]. Autorul prevesteste evenimentele care vor preceda sfarsitul
lumii: ,,anii aduce-voru biusigul graului si a vinului [...] iar la veniria altoru anii nu se va afla o
galéta de grau, nice o cupa de vinu prespre toata lumia” [77, p. 229-230]. Spre deosebire de
Biblie, lucrarea citata contine un portret amanuntit al Antihristului [77, p. 230]. Textul avon a
apocalipsei prevesteste pedepsirea nedreptatilor de pe pdmant si instaurarea unei lumi mai bune:
»rabdarea sarmanilor nu va pieri pana la sfarsit, iar despre imparati si patriarhi, si episcopi, si toti
vor fi alungati in bezna intunericului, precum dobitoacele, toti vor plange precum pruncii [...] se
vor deschide comorile ceresti si vor cobori pe pdmant, si va fi intregul pamant precum raiul” [30,
f. 2r; 31, f. 31v-32r]. Tn manuscrisele din spatiul romanesc, Apocalipsa apocrifd a lui loan afost
transcrisa alaturi de alte apocrife si texte de invatatura religioasa [126, p. 268-269, 324-325; 149,
p. 16; 77, p. 172; 79, p. 30]. In culegerea de predici Paucenia lui Alexandru Voda, pastratd Tn
doud manuscrise de la sfarsitul sec. XVII, lucrarea a fost plasata ,,in locul cazaniei zilei de 26
septembrie” [79, p. 119]. Carturarii vremii tindeau astfel sa o includa intre scrierile canonice.

Evolutia escatologiei bizantine a fost puternic marcata de aparitia unei apocalipse siriene,
datata intre anii 685-692, atribuita lui Metodie, episcop de Olimp si Patara (decedat in anul 311)
[246, p. 178; 222, p. 26-28; 252, p. XII-XI1I]. Aproximativ peste un deceniu de la elaborarea
originaului sirian, apocalipsa a fost tradusd in limba greaca, iar peste alti zece ani — in latind
[220, p. 29]. Tn literatura bizantind, Apocalipsa Iui Metodie din Patara a cunoscut patru redactii,
prima dintre care, avand doua variante, a stat la baza traducerilor slave, toate redlizate in
Bulgaria [203, p. 283]. Doua versiuni medio-bulgare au aparut in sec. X-XI, iar atreia— in sec.
X1V [208, p. 305; 213, p. 20]. in traducere slavond, apocalipsa respectiva este atestatd doar Tn
Tara Moldovei, Intr-un manuscris din sec. XV [267, p. 132, 236], in altul — de la sfarsitul sec.
XV —inceputul sec. XVI1 [104, p. 253-256; 201, p. 79, 87], si in patru manuscrise din sec. XVI
[126, p. 53; 125, p. 1290-1291; 267, p. 133, 239]. Metodie din Patara mai este amintit Tn calitate

de autor al unei lucrdri necunoscute, Intr-un manuscris slav, de redactie medio-bulgara, din sec.
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XV, astazi pierdut, din colectia Manastirii Noul Neamt [50, p. 358]. Un fragment din apocalipsa
mentionatd, Tn traducere romaneascd, intitulat Povestea la vremea de apoi, a fost inclus in
Paucenia de la Voivozi [79, p. 44-45, 120].

Versiunea siriana a Apocalipsel lui Metodie din Patara evoca, in preambul, originea
divina a revelatiei profetice: ,,Acest barbat sfant s-a rugat Domnului ca sa stie cum s-au perindat
neamurile si Tmparatiile, de la Adam péna astdzi. Si Domnul i-a trimis unul din cetele sale pe
muntele Senagar. Si i-a aratat toate neamurile” [222, p. 36; 252, p. 1]. Acest preambul a fost
omis n versiunile grecesti ale apocalipsei [222, p. 54], respectiv, si in traducerile slave. Tn
schimb, carturarii bizantini si slavi au pastrat forma de predica bisericeasca a apocalipsei, fiind
intitulata: ,,Cuvantul Sfantului si Parintelui Nostru Metodie, episcopul Patarelor, despre
imparatia popoarelor celor din urma vremuri, cunoscuta povestire de la cel dintdi om pana la
sfarsitul lumii” [34, f. 64r]. Lucrarea include o expunere istoricd, incepand cu Adam si Eva,
urmata de o sectiune profeticd, dedicatd evenimentelor care vor preceda sfarsitul lumii. O buna
parte a profetiilor date vizeaza invazia ,fiilor lui Ismael si Agar”, nenorocirile pe care le vor
aduce crestinilor: ,,si vor pieri toate fiarele si oamenii, si vor distruge orice copac din campie, Si
marii munti se vor prabusi, si se vor pustii orasele, si vor fi ca silistile, caci se va imputina
omenirea [...] nu vor fi atunci boieri si stapanitori iubitori de Dumnezeu, dar barbari, feciori ai
pustiului, si trimisi Tn pustiu, iubind ce este scarbos si marsav” [34, f. 74v-75r; 20, f. 10v; 4, f.
51v] etc. Tn continuare, autorul prezice infrangerea ,fiilor lui Ismael” de citre un Tmpdrat grec
care va aduce pace Si prosperitate. Apoi, vor urma o noua invazie a popoarelor pagane, domnia
Antihristului, A Doua Venire a lui Hristos si Judecata de Apoi [203, p. 283]. Tn manuscrisele
slavo-roméne, Apocalipsa lui Metodie din Patara a fost copiatd alaturi de alte apocrife si scrieri
religioase [104, p. 253-259; 126, p. 53-55; 125, p. 1287-1291]. Intr-un manuscris slav din sec.
XV, de la Manastirea Sf. Pavel (Athos), adus ulterior in Tara Moldovei, apocalipsa respectiva a
fost copiata in dreptul datei de 20 iunie, cand este pomenit Metodie din Patara [127, p. 166].
Acest fapt probeaza includerea apocalipsei in cultul bisericesc, alaturi de scrierile canonice.

In literatura bizantina, sectiunea profetica din Apocalipsa lui Metodie din Patara a
cunoscut prelucrari si interpolari, fiind ajustata diferitor realitati istorice. Textele respective,
purtand denumirea de Vedenia lui Danidl si alte titluri, au cunoscut circa douazeci si patru de
versiuni [222, p. 61-62; 231, p. V-VI, 91]. Intre acestea se numara Ultima vedenie a prorocul ui
Daniel, aparitia careia este datata la rascrucea sec. X1-X11 sau in sec. X111 [231, p. 192]. In limba
slavona, lucrarea a cunoscut trei traduceri medio-bulgare si una rusa [208, p. 35-36; 213, p. 20].
Versiunea slavona a scrierii s-a pastrat in doua manuscrise din Tara Moldovei, respectiv, din
anul 1448 [50, p. 92] si din sec. XVI [267, p. 197; 103, vol. Il, p. 176]. Lucrarea e atestata si intr-
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un manuscris grec din sec. XV-XVI, fara indicarea originii sale, din Biblioteca Academiei
Romane [106, p. 287]. Tn exemplarul pe care I-am consultat, apocriful Thcepe cu o formulare
inspirata din Biblie: ,,Asa vorbeste Domnul Atottiitorul: vai tie, pamantule, cand vor incepe sa
domneasca peste tine sceptrele Tngeresti ale celor rai” [217, Texte, p. 133; 36, Apocalipsa 8:13].
Autorul prevesteste un sir de nenorociri asupra Constantinopolului, culminand cu sfarsitul lumii:
,»val tie, de pe sapte coline, pentru asa méanie, cand vei fi inconjurat de multe osti si vei fi cucerit
pentru un lucru mic, si zidurile tale frumoase vor cadea, precum un sikilat (cukiaaTs), Si se va
ridica asupra ta fiul blestemat si va lua sceptrul imparatesc si va rdmane intru el, si va pune
mainile sale pe sfintele altare dumnezeiesti si va lua cele sfinte si le va da feciorilor pierzarii”
[217, Texte, p. 134] etc. Cercetatorii au identificat, in aceste profetii, ecouri ale cuceririi
Constantinopolului de catre cruciati, in anul 1204, ale dominatiei latine si recucerii capitalei
bizantine de catre Tmparatul Mihail V111 Paleologul (1261-1282) [208, p. 35; 213, p. 20]. Totusi,
datorita amalgamului de fragmente heterogene pe care le include, Ultima vedenie a prorocul ui
Daniel este considerata ,,mai mult o culegere haotica de oracole, decat o apocalipsa coerenta”
[231, p. 186]. Tn manuscrisul slavo-roman din 1448, lucrarea a fost copiatd alaturi de un alt
apocrif (Vedenia lui Isaia), in cadrul unui zbornic de predici, vieti de sfinti, apocrife si povestiri
din Pateric [50, p. 91-97]. Prin urmare, apocrifele citate intrau in lecturile religioase a e epocii.
Céteva fragmente din Apocalipsa lui Metodie din Patara si din Vedenia lui Daniel au fost
incorporate in Apocalipsa Sfantului Andrei cel nebun [salos] pentru Hristos, la randul sau, parte
din Viata sfantului omonim, alcatuita la Tnceputul sec. X [222, p. 123, 129-130; 240, p. 241; 242,
p. 93]. Se cunosc céteva traduceri ae Vietii Sf. Andrei Salos n limba slavona: de redactie rusa,
medio-bulgara si sarba [209, p. 392; 196, p. 110]. Apocalipsa &. Andrei Salos, de redactie
medio-bulgara [196, p. 108], apare Tn manuscrisele slavo-romane din sec. XVI: doua — din Tara
Moldovei [126, p. 55; 125, p. 1291] si unul — din Tara Romaneasca [127, p. 399]. Biblioteca
Manastirii Neamt a mai posedat un manuscris din Serbia, datat in sec. XV-XVI, continand textul
integral a Vietii Sf. Andrei Salos, inclusiv sectiunea apocalipticd [127, p. 162]. Tn lucrarea citata,
revelatiile profetice sunt atribuite unui ,,nebun pentru Hristos”, categorie de sfinti posedand
cunostinte inaccesibile profanilor [242, p. 795]. Tn acest sens, este sugestiva adresarea Sfantului
Epifanie catre mentorul sau, Sf. Andrei cel nebun pentru Hristos: ,,spune-mi, parinte, despre
imparatiile zilelor din urma, ma rog tie, [...] caci despre sfinti ca tine a zis Domnul: ,VVoua vi s-a
dat si cunoasteti tainele Tmpéaratiei”, cu atat mai mult despre lumea aceasta” [34, f. 88v; 10, f.
176v]. Asemeni Ultimei vedenii a prorocului Daniel, apocalipsa atribuitd Sfantului Andrei
prevesteste un sir de Tmparati care vor domni la Constantinopol, inainte de sfarsitul lumii: ,,in

acele zile din urma, dupa iesirea neamurilor, va ridica Domnul Dumnezeu un imparat din saracie,
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pe nume loan, si va umbla cu multa dreptate, si va face s& inceteze orice conflict, si pe saraci i
va Tmbogati, si va fi precum in zilele lui Noe” [34, f. 89r; 10, f. 177r; 20, f. 83r] etc. Din
Apocalipsa lui Metodie din Patara, autorul a luat profetia ultimului Tmparat grec care va pleca la
lerusalim, predand imparatia lui Dumnezeu, si profetia despre invazia popoarelor pagane [240, p.
241]. Tn comparatie cu alte scrieri escatologice, Apocalipsa &. Andrei Salos constituie o secventa
a dialogurilor dintre Sf. Epifanie si Sf. Andrei, abordand si alte subiecte: natura sufletului uman,
numarul cerurilor, intelesul unor versete biblice etc. Carturarii tarilor roméane au copiat
Apocalipsa &. Andrel Salos alaturi de Apocalipsa lui Metodie din Patara si texte de Tnvatatura
religioasa [126, p. 53-55; 125, p. 1287-1291], intercaland-o intre predici si povestiri hagiografice
[127, p. 397-400]. In cateva manuscrise, titlul Apocalipsei . Andrei Salos e Tnsotit de remarca
»foarte folositoare” [127, p. 162, 399; 125, p. 1291], subliniind valoarea spirituala a lucrarii.

Tn manuscrisele slavo-roméane din sec. XV-XVI, viziunile profetice ale sfarsitului lumii
au format subiectul mai multor predici atribuite Sfantului Efrem Sirul (cca 306-373) si Sfantului
loan Gura de Aur (344/354-407) [127, p. 89-90, 226, 397, 405; 126, p. 94; 98, p. 147]. Predicile
date evoca profetiile apocaliptice din Biblie si le comenteaza in sens spiritual. Scenariul profetic
al Judecatii de Apoi Tncepe de la cataclismele naturale, pe pamant si in cer. Astfel, Sf. Efrem
Sirul prevesteste: ,,cerurile arzand se vor risipi si stihiile se vor topi in flacari; iar pamantul si
lucrurile de pe el se vor mistui; cand stelele vor cadea precum frunzele, iar soarele si luna se vor
stinge si nu vor mai da lumina lor” [5, f. 80v; 11, f. 244r; 19, f. 90r]; ,,mai intéi se va arata
Crucea din ceruri, cu multa slava cereasca, in multime de cete Tngeresti, infricosand si ofensand
vrajmasii” [18, f. 6v]; ,,marile si raurile vor seca, si aerul se va cutremura, stelele vor cadea din
cer, soarele nu vafi, luna se va preschimbain sange; cerurile se vor strange ca un sul” [18, f. 7r].
Sf. loan Gura de Aur face prevestiri similare [5, f. 122v-123r; 18, f. 159v; 19, f. 104v, 136r],
dandu-le insa o interpretare alegorica: ,,soarele se va stinge, nu pentru ca a pierit, dar invins de
lumina Venirii Sale, si stelele vor cadea — ce folos din ele, daca nu va fi noapte? [...], caci Crucea
e mai luminoasa decét soarele” [19, f. 122v; 12, f. 70r]. Un alt episod din scenariul apocaiptic il
constituie Judecata de Apoi, la care se va hotéri viitorul umanitatii si al individului: Dumnezeu
,»va chema pamantul de la Rasaritul soarelui pana la Apus, si din toate colturile paméantului, ca sa
judece poporul sau si sa-i rasplateasca fiecaruia dupa faptele sale” [5, f. 80r; 11, f. 245r; 19, f.
90v; 18, f. 7v]; ,,se vor descoperi faptele tuturor n fata ingerilor si oamenilor, si se va narui orice
putere si stapanire si fortd” [11, f. 171v; 19, f. 10r]; ,,de cata rusine vom fi cupringi, vazand in
fata ochilor nedreptatile noastre” [19, f. 100r], ,toti vor vedea furturile, luarile de mita,
desfranarile, adulterele” [19, f. 126r]. Fragmentele citate exemplifica valorificarea escatologiei

biblice, in cadrul comentariilor patristice, cunoscute carturarilor tarilor roméane.
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Tn spatiul romanesc a mai circulat lucrarea teologului bizantin Andrei de Cezareea (cca
563-614), Comentariu la Apocalipsa lui loan [146, p. 48], care s-a pastrat Tntr-un manuscris slav
de la sfarsitul sec. XV, de la Manastirea Putna [133, p. 316-317], si in cateva coOpii din sec. XVI:
doua — din Tara Moldovei [103, val. I1, p. 177; 61, p. 146], unul — din Tara Romaneasca [127, p.
126], iar altele doud, fard indicarea originii, au fost semnalate la Manastirea Hodos-Bodrog
(Banat) [97, p. 261], respectiv, in biblioteca Episcopiel Ortodoxe din Arad [96, p. 462]. Un
exemplar a comentariului lui Andrei de Cezareea, copiat in Serbia, intre anii 1399-1420,
apartinea ,,sfintei manastiri Glavaciog” (Tara Romaneasca), deja in sec. XV-XVI [127, p. 127-
128]. Cele sapte manuscrise pastrate dovedesc autoritatea comentariului lui Andrei de Cezareea,
datoritd caruia Apocalipsa Santului loan Teologul a fost acceptata in calitate de scriere
canonicd, in Biserica Ortodoxa [230, Partea 1, p. iii-iv]. In lucrarea sa, Andrei de Cezareea
analizeaza, concomitent, sensul literal (istoric), moral si spiritual al profetiilor apocaliptice [230,
Partea 1, p. 167-172]. Tn aspect istoric, autorul considera c& unele profetii s-au Tmplinit in vremea
Sfantului loan Teologul, atele — in rastimpul scurs de la Sf. loan pana la Andrei de Cezareea, dar
mai raman profetii care se vor implini in viitor [230, Partea 1, p. 167-168].

Tn paralel cu interpretarile canonice ale profetiilor apocaliptice, carturarii tirilor romane
au cunoscut viziuni escatologice in scrieri pseudoepigrafe. O asemenea lucrare e Cuvantul
Fericitului Ipolit, papa al Romei si martir, despre sfarsitul lumii, despre Antihrist si A Doua
Venire a Domnului nostru Hristos, bazata pe opera lui Ipolit Romanul (170-236), Cercetare
despre Hristos si Antihrist, din care un compilator anonim a pastrat circa o treime, adaugand
fragmente din ate opere [174, p. 186-187; 203, p. 425; 147, p. 498-499]. Compilatia a fost datata
la sfarsitul sec. 1V [147, p. 499], iar potrivit studiilor mai recente — in sec. IX [147, p. 499, n. 3;
213, p. 184]. Cea mai veche traducere a lucrarii in slavona s-a pastrat intr-un manuscris din sec.
X1l [203, p. 425; 213, p. 22]. In spatiul romanesc, lucrarea lui Pseudo-Ipolit s-a pastrat in trei
manuscrise slave din Tara Moldovei, din sec. XV [127, p. 206; 267, p. 79, 237-238; 98, p. 148],
si Tn doud manuscrise din Tara Romaneasca: primul — din sec. XV [127, p. 90], iar a doilea— din
sec. XVI [126, p. 144]. O lucrare a lui Ipolit Romanul a fost semnalata, fara indicarea titlului,
intr-un manuscris slav, din sec. XV, de la Manastirea Noul Neamt, astazi pierdut [50, p. 358].

Cuvantul despre sfarsitul lumii, despre Antihrist si A Doua Venire a Domnului nostru
Hristos se prezintad drept un comentariu al versetelor biblice, consacrate sfarsitului lumii. Autorul
prevesteste declinul moral si cataclismele naturale din veacul de apoi: ,,va fi durere si tulburare,
si decaderea tuturor oamenilor, unul cétre altul, si pizma, si urd” [5, f. 125r; 28, f. 154r], ,,se vor
ridica proroci mincinosi si apostoli mincinosi, oameni vrajitori [...] si ce sa mai spun despre

oameni, cand Tnsesi stihiile se vor lepada de randuiala lor: cutremure in fiecare oras, foamete in
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fiece tara” [5, f. 125v; 28, f. 154v-155r] etc. Spre deosebire de exegezele patristice, Pseudo-Ipolit
oferd interpretari istorice ale profetiilor apocaliptice, prevestind evolutiile politice de la sfarsitul
lumii. Astfel, autorul comenteaza visul prorocului Daniel despre patru fiare iesite din mare, pe
care le echivaleaza cu patru imperii concrete: Babilonul, Persia, Macedonia, Roma [5, f. 127v-
128r; 28, f. 160v-161v].

O alta lucrare a lui Ipolit Romanul, Comentarii la Daniel, partial coincide cu scrierea
Cercetare despre Hristos si Antihrist [239, p. 150]. Prima sa traducere slavona, de redactie
medio-bulgard, a fost datata in ultimele decenii ale sec. 1X [239, p. 168]. O versiune scurta,
prelucrata a scrierii, intitulata: Cuvantul Sfantului Ipolit Romanul, din comentariul la Daniel, o
atestam 1n ,,zbornicul popii Dragol” (Belgrad, Biblioteca Nationald a Serbiei, ms. slav 651,
copiat in al treilea sfert a sec. XIl1, f. 247v-248v) [213, p. 22, 28]. Versiunea respectiva apare si
intr-un manuscris slav din Tara Romaneasca, din sec. XVI [21, f. 53v-54v], iar cateva fragmente
din ea— ntr-un manuscris slav din Tara Moldovei, de la sfarsitul sec. XV — prima jumatate a sec.
XVI [4, f. 156r-161r, 168v-169r; 187, p. 36-37; 239, p. 155]. Ca si In lucrarea precedenta,
autorul considera ca al patrulea si ultimul imperiu din lume este Bizantul, continuatorul
Imperiului Roman: ,,orice imparatie greaca este a patra fiara; [...] cadnd se vor inmulti nelegiuirile
in lume, si se va scinda prezenta imparatie de fier in zece Tmparatii, si vor fi revolte si
neintelegeri [...] atunci va veni sfarsitul [...] din acea imparatie ridicandu-se, va veni Antihristul”
[21, f. 54r]. Pseudo-Ipolit formuleaza astfel o viziune escatologica avand caracter politic, diferita
de interpretarea spirituala a Sfintilor Parinti. Din acest motiv, compilatorul isi ascunde identitatea
in spatele lui Ipolit Romanul, la timpul sau, acuzat ,,de a fi fost teolog schismatic” [146, p. 434].
Carturarii din tarile roméane au inclus lucrarile lui Pseudo-lIpolit Tn manuscrise de ,,cuvinte
folositoare pentru suflet”, citite Tn perioada Postului Mare [219, p. 751; 127, p. 88-91, 200-201;
50, p. 358]. Lucrarile respective evocau nenorocirile veacului de apoi, pentru a indemna crestinii
la pocdinta si pregatire pentru Judecata lui Dumnezeu.

ntr-un manuscris slav din Tara Romaneascd, alaturi de Cuvantul Sfantului Ipolit
Romanul, din comentariul la Daniel, aflam un alt pseudoepigraf: ,,A ui Evpatie din Efes, despre
cele necunoscute si despre cand va veni sfarsitul” [126, p. 56]. ,,Evpatie din Efes” a fost
identificat cu Ipatie, episcopul Efesului (cca 531-532), desi nu se cunoaste prototipul traducerii
slavone [213, p. 183, 185]. Scrierea atribuita lui Ipatie din Efes are forma unei exegeze biblice,
consacrate sfarsitului lumii. Autorul valorificd referintele escatologice din Biblie, pentru a
zugravi catastrofele din veacul de apoi: ,,cerurile vor pieri cu vuiet, stihiile arzand se vor desface
si pamantul si lucrurile de pe el se vor mistui” [21, f. 53r; 39, 2 Petru 3:10]. Daca Sfanta
Scripturd si operele patristice evita indicarea unei date concrete a sfarsitului lumii, atunci Ipatie
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din Efes este mai explicit: ,,la mijlocul celui de-al saptelea mileniu toate trebuie s& ia sfarsit” [21,
f. 53r], ,,in ultimul, al saptelea mileniu, s-a spus ca va fi ziua din urma; la mijlocul mileniului
sapte” [21, f. 53v]. Autorul pastreaza totusi o anumita rezerva fata de momentul concret al
sfarsitului lumii: ,,trebuie sa veghem, caci nu se stie: fie dimineata, fie seara sau la miezul noptii
va fi Venirea Sa” [21, f. 53v]. Tn acest mod, Ipatie se raliaza viziunii patristice asupra sfarsitului
lumii, care privilegiaza semnificatiile spirituale ale Judecitii de Apoi. Tn manuscrisul slavo-
roman citat, versiunea scurta a comentariului lui Ipolit Romanul si scrierea lui Ipatie din Efes au
fost copiate consecutiv, datorita tematicii lor comune. Copistul roman a urmat, in acest sens, o
traditie mai veche, atestatd Tn manuscrisele slave (,,zbornicul popii Dragol” s.a. [213, p. 28]).

Tn istoriografia romaneasca, cercetatori din diferite generatii au estimat locul scrierilor
apocrife, reunind inclusiv profetii escatologice, in cultura medievald romaneasca. Tncepand cu B.
P. Hasdeu [92, p. 27], continuat de alte generatii de cercetatori (N Cartojan [47, p. 11], Fl. Dudas
[79, p. 155], C. Velculescu [168, p. 56], Al. Mares [109, p. 401, 403]), apocrifele au fost
apreciate drept ,,carti populare”, reflectand gusturile oamenilor de rand, lecturile preotilor satesti.
Catalina Velculescu presupune ca difuzarea operelor respective ,,se facea prin lecturi individuale
sau prin participarea — intr-un grup de ascultatori — la acele lecturi colective despre a caror
existentd la manastiri avem dovezi timpurii, iar in mediile populare, dovezi mai tarzii, dar care
fac trimiteri la un vechi obicei” [168, p. 58]. Opinii similare referitoare la circulatia apocrifelor
medievale Tmpartasesc si mai multi savanti bulgari [208, p. 38; 213, p. 30].

Unii cercetatori considera totusi ca apocrifele au fost incluse in literatura bisericeasca,
alaturi de scrierile canonice. Slavistul loan lufu argumenta ca zbornicele religioase din tarile
romane reproduc o colectie bizantind de scrieri bisericesti, tradusa in slavona la Manastirea
Studion (Constantinopol), n care ,,un anumit numar de lucrari aghiografice sunt date sub forma
de legende si apocrife” [99, p. 827]. N. Vornicescu se ralia acestel ipoteze, mentionand ca ,,nu se
facea o distinctie neta intre cartile canonice si deuterocanonice, populare” [171, p. 471]. Mai
recent, cercetdtoarea bulgard Anissava Miltenova, analizdnd structura zbornicelor sud-slave,
concluzioneaza ca unele apocrife ,,se citeau in forma de predici si vieti in timpul liturghiei, la
sarbatorile respective, iar altele serveau drept lectura extra-liturgica”, ,,apocrifele erau incluse
intre lecturile folositoare sufletului, pentru uz extra-liturgic, fara a se face diferenta intre canonic
si necanonic” [197, p. 378]. La randul nostru, constatdm cd, Tn manuscrisele slavo-roméane
analizate mai sus, profetiile escatologice au constituit o parte componenta a literaturii bisericesti
din tarile roméane, utilizata in cultul religios si in lecturile de edificare spiritualda. Viziunile
profetice ofereau cunostinte inaccesibile profanilor, despre destinul postum al omului si despre

sfarsitul lumii, urmarind a promova virtutile crestine.
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2.2. Profetiile monahale.

Profetiile calugarilor crestini, primite din inspiratie divind, au reprezentat o forma de
expresie a prezicerilor viitorului, n literatura bizantina. Aceste profetii cumulau semnificatii
politice si spirituale, reprezentand un fenomen important in societatea medieval. Tn continuare,
vom trece in revista aprecierile profetiilor monahale bizantine, n istoriografia contemporana,
apoi vom determina semnificatiile profetiilor de acest gen in scrierile bizantine si romanesti.

Jaroslav Pelikan (1923-2006), istoric al crestinismului, nota ca viziunile profetice post-
apostolice supravietuiau, in pofida reticentei autoritatilor ecleziastice, ,,prin trairile pustnicilor si
calugarilor, ale misticilor si clarvazatorilor” [131, vol. 1, p. 127]. Dupa cum scrie Peter Brown,
»eremitul ,,purtator de Dumnezeu” a uzurpat locul oracolului”, dar, precizeaza autorul, ,trasatura
distinctiva a omului sfant, din perioada romana térzie, este ca a obtinut pozitia unui strain intre
oameni, fara a fi posedat de un zeu” [228, p. 134]. Cercetatorul roméan Andrei Timotin conchide
ca, deja la sfarsitul Antichitatii, ,,un semn general acceptat al sfinteniei era anume capacitatea de
a prezice viitorul si, n evolutia genului hagiografic, Parintii pustiei sunt primii care s-au vazut
investiti cu preziceri si au fost calificati drept mpopnTar” [280, p. 46]. Andlizénd sursele
bizantine, autorul observa ca, in timpul razboaielor, comandantii bizantini consultau frecvent
prezicerile ascetilor, menite a sustine moralul populatiei din zona de conflict si a alimenta
speranta victoriei [280, p. 79]. Referindu-se la spatiul bizantin, André Vauchez constata ca ,,0
relatie foarte stransd nu a fintarziat, Intr-adevar, s& se stabileascd intre carisma profetica si
divinatorie a ,,oamenilor lui Dumnezeu”, fondata pe o practica de asceza extrem de riguroasa, Si
autoritatile politice” [276, p. 70]. Aprecierile de mai sus releva ca profetiilor monahale au
reprezentat un fenomen raspandit, specific societatii bizantine.

in textele narative din sec. XV-XVI, cunoscute n tarile romane, relatarile despre
profetiile monahale se structurau n jurul catorva nuclee tematice. Primul dintre ele il constituie
intrevederea dintre conducatorul politic (sau militar) si un monah investit cu darul profetiei.
Arhetipul relatarilor de acest tip 1l constituie intalnirile dintre regii iudei si proroci, cunoscute din
Vechiul Testament si din prelucrarile sale [24, f. 18v; 123, p. 232]. Lucrarile bizantine au
continuat traditia biblica, inlocuind prorocul iudeu cu figura calugarului crestin, avand reputatie
de sfant. Tn acest sens, traducerea slavona a Cronicii lui George Hamartolos relateaza ca, Tnaintea
bataliei de pe raul Frigidus (5-6 septembrie 394), imparatul Teodosie cel Mare (379-395), avand
0 armatda mica, a pornit totusi la lupta contra uzurpatorului Flavius Eugenius, deoarece ,,a fost
spus sa Tnainteze contra dusmanilor, de un oarecare loan monahul din Egipt” [194, f. 256v].

Cronicarul subliniaza capacitatea monahului loan de a prezice viitorul: ,,a obtinut darul profetiei
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si 1i prevestea imparatului ce va veni in lume, de la Dumnezeu, si inundatiile vestea, si biruintele
sale asupra vrajmasilor, i-a spus si moartea” [194, f. 256v]. intr-un at pasgj, cronicarul
povesteste cum imparatul bizantin Marcian (450-457) a plecat ,,in haine simple” la Sf. Simeon
Stalpnicul (cca 389-459), unde ,,s-a Tnvrednicit de sfanta lui rugaciune si vedere” [23, f. 63r; 194,
f. 277r; 189, p. 403]. George Hamartolos nu precizeaza explicit daca Tmparatului i-au fost
transmise preziceri, dar 7l compara pe Sf. Simeon Stalpnicul cu marii proroci iudei Isaia, leremia
si lezechiel [194, f. 277r; 189, p. 403-404], apoi ii atribuie daruri supranaturae, intre care:
Haratari (npienakuum) ale celor ce vor fi, intelegerea tainelor, cunoasterea celor ascunse” [194,
f. 278r; 189, p. 405]. In viziunea cronicarului, darul profetiei constituia un atribut prestigios,
oferind cunostinte inaccesibile profanilor, fapt care asigura autoritatea monahului loan si Sf.
Simeon Stalpnicul, Tn societate, inclusiv Tn raporturile cu imparatul.

Din traducerea slavona a Cronicii lui Constantin Manasses (cca 1130-1187), aflam ca
strategul bizantin Bardanes Tourkos intentiona sa-1 detroneze pe imparatul Nichifor | (802-811)
si sa preia puterea n stat. Impreund cu trei insotitori (Leon, Mihail si Toma), strategul a hotarat
sa consulte, mai Tntéi, ,,un oarecare om al lui Dumnezeu”, ,,harismatic si inzestrat din belsug cu
lumini duhovnicesti, si descopera cele ascunse si toate le spune: si rascoala, si razvréatirea, Si
nevoile oamenilor” [117, p. 304; 66, p. 157]. Calugarul I-a sfatuit pe Bardanes sa-si abandoneze
planul, in schimb, a prezis ca doi dintre insotitorii lui vor deveni Tmparati (viitorii Leon V
Armeanul, 813-820, si Mihail 1l Gangavul, 820-829), iar al treilea va incerca sa preia puterea,
dar va fi orbit (Toma Slavul, conducatorul rascoalei din anii 821-823) [117, p. 304; 66, p. 158].
Desi Bardanes Tourkos a luat in derddere monahul, cronicarul Constantin Manasses subliniaza:
»acestea s-au implinit la vremea lor, dupa cum a vestit trdmbita inspirata de Duhul” [66, p. 158].

Carturarii medievali mai cunosteau relatari de acest gen prin intermediul sinaxarelor si
proloagelor bisericesti. Astfel, Sf. Daniel Stalpnicul (409-493), pomenit la 11 decembrie, primea
vizitele Tmparatilor Leon | (457-474) si Zenon (474-491), carora ,le prorocea despre cele
implinite” [17, f. 135r; 177, col. 833, 842, 851]. Autorul versiunii lungi a biografiel Sfantului
Daniel subliniaza atitudinea smerita alui Leon I: ,,cand vedea stalpul, descaleca, mergand pe jos
restul drumului. La fel si cand pleca: pand nu se indeparta de stélp, si atunci urca pe cal” [177,
col. 839]. La randul sau, imparatul Leon VI Filozoful (886-912), aflandu-se intr-o dilema, a
trimis soli cu o scrisoare catre Cuviosul Toma Defurchinu (pomenit la 10 decembrie) care a
cunoscut dinainte venirea soliei si pregatise deja raspunsul. Hagiograful subliniaza ,,implinirea
profetiei batranului” [17, f. 134v]. Atunci, Leon VI a vrut s& se intalneascad personal cu Toma,
acesta Tnsa, manifestand autoritate, ,,nu a ingaduit sa se Tmplineasca asa ceva” [17, f. 134v].
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Tn relatérile de mai sus, extrase din cronografele si hagiografia bizantina, monahii sunt
caracterizati prin epitete care le evidentiaza sacralitatea (,,sfintele lui rugaciuni”, ,,om al lui
Dumnezeu”), dovada ca profetiile lor nu constituie o parere personald, dar exprima voia Celui de
Sus (,,zice Domnul, prin mine pacatosul”). Autorii subliniazd consecvent inferioritatea
suveranilor fatd de monahii-prezicatori: Marcian a abandonat atributele imperiale, venind ,,in
haine simple”, Leon | descaleca si mergea pe jos, iar lui Leon VI i-a fost refuzata intrevederea.
Prin intermediul profetiilor se afirma superioritatea spirituala a sfintilor asupra autoritatilor laice.

Consultarile dintre suveran (sau conducatorul militar) si un monah-prezicator au
constituit o practicdi medievald raspandita, inclusiv in spatiul romanesc. Astfel, cronicarul
bizantin Ducas (cca 1400-1470) nota c&, dupa infrangerea lui lancu de Hunedoara (cca 1387-
1456), in batalia de la Kossovopolje (17-19 octombrie 1448), ,,fugind lancu si ajungand acasa,

nu precum ar fi dorit si s-ar fi cuvenit, s-aintélnit cu un om inzestrat cu dar profetic (ttvoc twv
nvevuatoPpopwv) si-i povestea cum a fost infrant” [78, p. 342]. Interlocutorul lui lancu de
Hunedoara era un ,,batran calugar (yépwv)” care i-a prezis viitorul: ,,Sa stii, fiule, ca daca nu da
peste romei o distrugere totala, norocul nu le va suréde crestinilor, caci trebuie Constantinopolea
sa fie stricata de turci si asa vor avea un capat si nenorocirile crestinilor” [78, p. 342]. Cronicarul
bizantin sustine ca prezicerea a influentat atitudinea ulterioara a voievodului fata de asediul
Constantinopolului: ,,Cu aceasta nenorocitd profetie in urechi, solul lui lancu dorea ca orasul sa
fie cucerit mai repede si de aceea a dat sfatul, cum trebuie si cum are s& cada usor zidul” [78, p.
342]. Episodul citat respectd un scenariu consacrat: conducatorul militar apare Tn ipostaza
inferioara (infrant in luptd, s-a prezentat ,,nu precum ar fi dorit si s-ar fi cuvenit”), calugarul isi
afirma autoritatea spirituald (spunéndu-i voievodului ,fiule”) si prevesteste scenariul implacabil
al viitorului (,,norocul nu le va surade crestinilor”, ,,trebuie Constantinopolea sa fie stricata de
turci”). Tn opinia bizantinologului roman V. Grecu, profetia respectiva se inspira din Apocalipsa
lui loan, in care se prevesteste ca ,,Fiara” va birui ,sfintii” si va avea ,stapanire peste toate
triburile, si popoarele, si limbile, si neamurile” [36, Apocalipsa 13:10], dar apoi va fi infranta de
Mielul lui Dumnezeu [36, Apocalipsa 17:14; 78, p. 342, n. 13]. Asadar, prezicerea calugarului
anonim nu a constituit o parere fortuita, dar se inscrie in sirul profetiilor apocaliptice, vehiculate
in contextul expansiunii otomane si cuceririi Constantinopolului (1453) [258, p. 57-58, 63-64].
Tn Tara Moldovei, o marturie a Intalnirii dintre suveran si monah contine lucrarea Cuvant
pentru zidirea Sfintei Manastiri Pangarati, scrisa de ieromonahul Anastasie de la Moldovita,
originalul céreia este datat intre anii 1570-1572 [35, p. 70; 166, p. 78]. Conform lucrarii, inainte
de a zidi Manastirea Pangarati (1560), Alexandru Lapusheanu (1552-1561, 1564-1568) s-a
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sfatuit cu sihastrul Amfilohie (cca 1487/1488-1570): ,,pentru mantuirea sufletului nu putin au
vorbit, Tnca si pentru desertaciunea lumii acestiea din destul au vorbit” [35, p. 73]. Autorul pune
in prim-plan continutul spiritual al discutiei (,,pentru méantuirea sufletului””), dar sugereaza ca
Alexandru Lapusneanu s-a consultat si in probleme pamantesti, care il preocupau (,,pentru
desertaciunea lumii acestiea”). Domnul Tarii Moldovei i-amai relatat sihastrului un vis, in care
Sf. Dimitrie 7i poruncise sa zideasca manastirea Pangarati. Amfilohie nu a facut o prezicere, dar
a confirmat cd ,de la Dumnezeu iaste videniia” [35, p. 73]. Tn acest mod, se recunoaste
autoritatea spirituala si competenta sihastrului Tn problema revelatiilor supranaturale (,,videniia”)
[152, p. 288]. Lucrarea citata atestd ca domnii romani practicau consultarea sihastrilor, Tnzestrati
cu darul profetiei, in diverse dileme. Motivul intalnirii dintre suveran si monahul-prezicétor,
prezent in lucrarile bizantine, se inscria deci ntre realitatile societatii medievale romanesti.

Din acelasi ciclu tematic face parte legendara intélnire dintre Stefan cel Mare si Daniil
Sihastrul, dupa infrAngerea de Réazboieni (26 iulie 1476), consemnatd de cronicarul lon Neculce
(cca 1672-1745), in culegerea O sama de cuvinte (legenda V). Textul lui lon Neculce respecta
consecvent scenariul bizantin al intrevederii dintre suveran si monah. Daniil Sihastrul apare ca
mediator intre domn si divinitate (primind spovedania lui Stefan cel Mare), isi manifesta
autoritatea spirituald (,,sa astepte Stefan voda afard pana s-a istovi ruga”) si 1i prezice viitorul
(,,razboiul iaste a lui”) [158, p. 101; 122, p. 107]. Traditia inregistrata de lon Neculce cunoaste si
alte versiuni, in legendele romanesti, culese la sfarsitul sec. XIX si in sec. XX. Un motiv
constant, in sursele folclorice, este sfatuirea domnului de catre un sihastru ori calugar, identificat
uneori cu Daniil Sihastrul, iar alteori nu i se precizeaza numele [45, p. 41]. Conform legendelor
populare, sihastrii respectivi ,,au puterea de a proroci, de a vedea in viitor” [45, p. 42]. Sursele
orale romanesti atesta influenta traditiei literare bizantine a intalnirii dintre suveran si monah.

Tn istoriografia romaneascd, legenda despre Stefan cel Mare si Daniil Sihastrul a fost
cercetatd din mai multe perspective. In privinta autenticitatii sale, o serie de autori (C. Turcu, P.
Rezus, C. C. Giurescu, I. Balan, A. Esanu) admit ca naratiunea reda un caz real [145; 82, p. 36;
88, p. 465]. St. S. Gorovei si M. M. Székely se aratd sceptici, admitand ca ,,intreaga poveste sa
fie o creatie tarzie, menita a explica felul in care s-a zidit Manastirea de la VVoronet” [91, p. 475].
Totusi, medievistii ieseni nu exclud existenta istorica a lui Daniil Sihastrul, semnaléand indicii
despre ,,existenta unei legaturi de rudenie intre domn si sihastru” [91, p. 475, n. 152].

Problema intéalnirii dintre Stefan cel Mare si Daniil Sihastrul a mai fost examinata Tn
raport cu traditiile literare si mentalitatile medievale. Folcloristul Ovidiu Papadima (1909-1996)
considera ca legendele despre Daniil Sihastrul ilustreaza motivul ,,domnitorului care se umileste

in fata puterii spirituale, ecou al unor situatii stravechi, cand puterea sacerdotilor aparea alaturi
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de cea a monarhului si o domina adesea” [128, p. 469]. In opinia lui Mihai-Alexandru
Canciovici, aceste legende trebuiau sa ilustreze ,relatia domnitorului cu biserica” [45, p. 40]. St.
S. Gorovei si M. M. Székely [91, p. 474], urmati de A. Esanu [82, p. 36, n. 221], subliniaza ca
legenda despre Daniil Sihastrul constituie un topos al literaturii medievale. Dupa Tudor Teoteoi,
episodul respectiv ,,reprezintd un motiv literar inscris in fagasul unei vechi traditii bizantine, ale
carei origini se plaseaza Tn primele secole ale crestinismului” [162, p. 162]. In aceeasi ordine de
idei, cercetatorul Nicolae Fustei apreciaza ca legenda ,,demonstreaza efortul romanilor de a
intelege si interpreta o problema de sorginte crestina, raspandita in intreaga Europa, si anume cea
referitoare la conducatorul penitent” [86, p. 111].

Unii cercetdtori comenteaza simbolismul intalnirii cu Daniil Sihastrul, subliniind darul
sdu profetic. Tn opinia lui Ovidiu Cristea, ,,Sfatul lui Daniil este si o profetie, pentru ca ea l
incredinteaza pe domn ca sfarsitul razboiului nu poate fi decéat favorabil Moldovei. Daniil isi
indeplineste, astfel, datoria sa de mediator intre Stefan si Dumnezeu, cdci victoria este, in cele
din urma, semnul Tmpdcarii domnului cu divinitatea” [65, p. 196]. Petre S$. Nasturel [272, p. 129,
n. 21] si Dosoftei Dijmarescu [71, p. 166-167], de asemenea, subliniaza misiunea profetica a lui
Daniil Sihastrul. Andrei Pippidi citeaza legenda respectiva intre marturiile influentei modelelor
biblice (tandemul rege-profet) asupra domnilor romani [274, p. 50]. Cercetatorii contemporani
recunosc astfel necesitatea studiului relatérii lui lon Neculce in comparatie cu episoade similare
din ate spatii culturale, n spetd, din cel bizantin. In opinia noastrd, legenda despre Daniil
Sihastrul atesta continuitatea unei traditii literare bizantine, reflectd autoritatea spirituala a
monahului, exprimata prin darul prezicerii viitorului, inaccesibil profanilor.

Tn cadrul relatérilor despre profetiile monahale, cunoscute carturarilor roméani, un nucleu
tematic distinct 1l formeaza conflictul dintre sfant si suveran, cand sunt enuntate profetii nefaste
suveranului. Acest gen de relatari se inspira din conflictele regilor iudei cu prorocii, descrise in
Vechiul Testament. Tn diverse lucrari din manuscrisele slavo-romane, prorocii biblici (in special,
Daniel) sunt elogiati pentru curajul cu care au infruntat autoritatile statului, demascand minciuna
si viciile [5, f. 123r; 6, f. 298v; 7, f. 86r]. Tn aceeasi ordine de idei, cronicarul bizantin Constantin
Manasses 1l elogia pe ,,Daniel, mare intre proroci”, pentru ca ar fi rostit, cu darzenie, profetii
nefavorabile lui Balthasar, regele Babilonului (556-539 1.Hr.), si lui Crezus, regele Lidiel (562-
547 1.Hr.) [117, p. 239; 66, p. 23-24, 28]. Urmand un scenariu similar, cronicarul George
Hamartolos nominalizeazd calugari si sfinti care au adresat prorociri nefaste Tmparatilor
bizantini. Astfel, Sf. Atanasie cel Mare (295-373) i-a prezis moartea imparatului lulian Apostatul
(361-363), prigonitor al crestinilor. Tn unul din manuscrisele cronicii, copistul a evidentiat

profetia si Tmplinirea sa printr-un titlu separat (w npopev(e)Hin Ao-aHacHiBE 0 ChMpbTH
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foyaianor'k. xe n Buic) [23, f. 10r], subliniind astfel importanta episodului. Tntr-un at caz,
George Hamartolos povesteste cum Tmparatul Valens (364-378), adeptul ereziei ariene, a pornit
intr-o campanie contra gotilor, dar, pe drum, ascetul Isaachie, ,,ludndu-i de capastru calul, i-a
vorbit: Tncotro mergi, o, imparate, lovit de Dumnezeu si avandu-L pe Dumnezeu de vrajmas?”
Isaachie a adaugat apoi: ,,daca la intoarcere te vei Tnapoia, atunci n-avorbit Th mine Dumnezeu!”
[23, f. 28v; 26, f. 238r; 39, 3 Regi 22:28 s.a.]. Cronicarul mentioneaza ca ascetul ,,s-a umplut
atunci de harul profetic (npop(o)uncknite Ba(a)r(0)a(a)Tn)” [23, f. 28v; 26, f. 238r]. Si de aceasta
datd, Tn manuscris, titlul episodului evidentiazd Tmplinirea profetiei (w HeuncTHREMB 1pPH
oyaAeNTE H W HanmpachH(€)Mm MOERAKAEHIH 1€ro. exemoy npoped(e) cuyienin icakie) [23, f.
28v]. Tn ambele exemple, protagonistii sunt impérati care s-au opus dogmelor Bisericii si au
prigonit crestinii, incat profetiile se prezinta ca pedepse divine pentru erezie.

Motivul profetiilor nefaste, adresate suveranului, apare si n Viata patriarhului Nifon,
alcatuitda de monahul grec Gavriil Protul, intre anii 1517-1521, la curtea lui Neagoe Basarab
(1512-1521). Lucrarea consemneaza conflictul dintre Sf. Nifon, fost patriarh de Constantinopol
(1483-1486, 1497-1498), si Radu cel Mare, domnul Tarii Roméanesti (1495-1508), iscat din
cauza casatoriei vornicului Bogdan, despartit de prima sotie, cu sora domnului muntean, Caplea
[105, p. 76, 104, n. 75]. Radu cel Mare|-ar fi chemat ,,in taina” pe Sf. Nifon, pentru a| convinge
sd paraseasca Tara Romaneasca. ,,Atunci raspunse sfantul cu indraznealad si ca unui om prost Ti
zise: [...] eu Tns& ma voiu duce dupa cuvantul vostru, iar voi ramaneti in pacatul vostru. Si pre
mine iar veti s& ma cautati Tn vreme care nu ma veti afla, ce veti muri in pacatul vostru si nu va
sé fie cine s& va ajute Tntr-acea vreme” [105, p. 77]. Tnainte de a pleca din tard, patriarhul Nifon a
adresat domnului o alta profetie-invectiva: ,,vaz, zice, pogorandu-se pre voi si pre tara voastra
pentru netocmirea bisericii si pentru multimea faradelegilor voastre maniia lui Dumnezeu” [105,
p. 79]. Gavriil Protul subliniaza ca profetia ierarhului s-a adeverit: ,,nu trecu vreme multa ce cazu
eghimonul Radul intr-o boald groaznica si cumplita si alte rautati multe 7l incungiurara. [...] Si sa
scornird Tn tara rautati si galcevi si bisericii netocmire si sa sfarsi Radul VVoda intru niste tamplari
ca acestea. lar mai nainte de petrcaniia sa el cauta pe prea sfant, cum zisese el, si nu-l &fla, ce era
sufletul lui plin de fricd si de cutremur. Si atunci pricepura toti cd se umplu cuvintele sfantului,
care zisese mai nainte de Radul VVoda si de Tara Munteneasca” [105, p. 79-80]. De asemenea, la
moartea vornicului Bogdan, s-a implinit o alta profetie: ,,multe munci au luoat, pana ce s-au dat
si sufletul, cum i-au prorocit si de aceasta sveati Nifon, de i-au zis: cd cu rea moarte va se moaré
Bogdan” [105, p. 86]. Autorul mai subliniaza darul profetic al Sf. Nifon, numindu-l ,,vazatoriu

de cele dumnezeesti” [105, p. 98], comparandu-I cu prorocii Ilie si Daniel [105, p. 76].
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Tn istoriografia romaneascd, T. Teoteoi apreciaza Viata patriarhului Nifon drept o lucrare
ce ,,respecta intru totul structura ideala a unui text hagiografic bizantin” [163, p. 665], prezentand
»realitati romanesti intr-un tipar hagiografic bizantin” [163, p. 672]. Concomitent, dupa cum
remarca D. Zamfirescu, lucrarea apartine ,,in buna parte publicisticii politice, amestecand
pamfletul la adresa dusmanilor lui Neagoe cu elogiul [...] domniei si persoanei acestuia” [105, p.
62]. Tn consecintd, conchidem noi, profetiile rostite de patriarhul Nifon ilustreaza ,,pamfletul la
adresa dusmanilor lui Neagoe”. Reluand un motiv literar bizantin, Sf. Nifon 1i prevesteste
nenorociri lui Radu cel Mare pentru incalcarea credintei si randuielilor bisericesti. Viata
patriarhului Nifon ilustreazd astfel un procedeu atestat si in hagiografia bizantind, in care
»discursul puterii si discursul religios se suprapun” [280, p. 341]. Pentru fetele bisericesti,
asemenea relatari miraculoase constituiau pilde ale capacitatii clericilor de a se opune
autoritatilor laice, in numele respectarii dogmelor si randuielilor bisericesti.

Tn sursele bizantine, profetiile monahale mai luau formi de avertismente ale viitoarelor
pericole, adresate oamenilor. Mai multe exemple, Tn acest sens, furnizeaza traducerea slavona a
Cronicii lui George Hamartolos. Bunaoara, Sf. Antonie cel Mare (251-356) ,,a prezis pe acei
bolnavi de Arie, precum si a prorocit pacostea care va fi de la acela” [193, f. 146r; 189, p. 243].
Larandul lui, Sf. Atanasie cel Mare, Thainte de moarte, i-a prezis episcopului Petru ca va indura
suferinte din partea arienilor [23, f. 10r]. Despre monahul egiptean loan, din sec. IV, cronicarul
afirma: ,,compatriotilor sai, care veneau la el, pentru nevoile lor, le prevestea: si cele viitoare, si
cele savarsite in taina si gandite; Tnca si despre raul Nil, si vremurile de belsug si de lipsuri”
[194, f. 256v-257r; 189, p. 390]. Moartea Tmparatului Mauricius (582-602), prin executie, a
prevestit-o un monah care purta simbolic o sabie, relateaza Cronica lui loan Zonaras [24, f.
232v]. Acelasi cronicar repovesteste, Tn spirit crestin, legenda despre gastele care au salvat
romanii refugiati pe colina Capitoliu, de atacul galilor (in anul 390 7.Hr.). Tn noaptea cand galii
intentionau sa cucereasca Capitoliul, ,,prin pronia lui Dumnezeu, un om cuvios, pe nume Marco,
mergand Tn acea noapte prin cetate, a auzit un glas spunand: va vor ataca galii” [24, f. 169r].
Cronicarul a inlocuit in legenda elementul pagéan (géstele sacre ale lunonei, avand menire
augurald), cu unul crestin (,,pronia lui Dumnezeu”, ,,un om cuvios”). Exemplele citate sugereaza
ca, Tn constiinta autorilor citati si a contemporanilor lor, viziunile profetice ale monahilor vesteau
schimbari majore n societate (dispute confesionale, rdazboaie, destinul suveranului), dar si
raspundeau solicitarilor particulare (revarsarile raului, perioadele de lipsuri). Calugarii si sfintii
devin astfel mesageri a Domnului, asemeni prorocilor biblici, exprimand grija Celui de Sus

pentru vietile oamenilor.
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Tn ciclul profetiilor monahale, un nucleu tematic distinct 1l formeaza prezicerea propriului
deces, abilitate consideratd a fi privilegiul mirenilor evlaviosi si al sfintilor. Atare viziuni
profetice se intalnesc frecvent in lucrarile din hagiografia bizantina, atestate in spatiul roméanesc.
Astfel, Sf. Alexie ,,omul lui Dumnezeu” (sec. V), cand a presimtit ca i se apropie sfarsitul vietii,
»ludnd hértia si cerneala si scrise toata jitiea sa” [149, p. 70; 137, p. 111]. Lafel a procedat Sf.
Vasile ce Nou (decedat in 944 sau 952): i-a spus ucenicului sdu, Grigorie, ,,ca-si presimte
sfarsitul apropiat si l-a rugat sa-i scrie jitia” [137, p. 106]. Autorul Vietii Sfantului Daniel
Sélpnicul consemneaza la finele lucrarii: ,,Un asemenea har profetic a fost daruit acestui barbat
cuvios, Incét cu trel luni Thainte de adormirea sa ne-a comunicat ca, peste putine zile, trebuie sa
paraseasca trupul si sa plece la Dumnezeu” [177, col. 869]. Prezicerea decesului facea parte
dintre miracolele care, in conceptia scriitorilor medievali, trebuiau sa Tnsoteasca biografia unui
sfant. Cunoscand ziua propriului deces, crestinul se putea pregati din timp pentru plecarea la cele
vesnice, respectand canoanele bisericesti, 1si putea scrie jitia, spre Tnvatatura urmasilor [141, p.
35-36, 40; 143, p. 216-217].

Preziceri ale decesului intalnim si Tn alte surse, cunoscute in spatiul romanesc. Astfel,
carturarul sarb Domentian si ucenicul sau, Teodosie (sec. XIII), in lucrarea Vietile Sfintilor regi
sarbi Sava si Simion, noteaza cd, la sfarsitul vietii, Sf. Simeon (fostul rege Stefan Nemanja, c.
1165/1168-1196), ,,a cunoscut, prin Duhul Sfant, plecarea sa din aceasta lume” [10, f. 61r].
Potrivit lucrarii Viata patriarhului Nifon, de Gavriil Protul, ,,dumnezeescul Nifon pricepu ca va
sa fie aproape si petrecaniia sa si se bucura sufleteste si sa veseli” [105, p. 78]. La randul sau,
ieromonahul Anastasie de la Moldovita consemna cele aflate personal, la cépataiul staretului
Manastirii Pangarati: ,,mare dar au luat batrdnul Amfilohie mai nainte de moartea sa: vreamea si
zioa mutarii sale au spus mie” [35, p. 75]. Aceste relatari pot fi apreciate drept influenta a
hagiografiei bizantine, dar si o credinta generala a oamenilor medievali Tn puterea sfantului de a
prezice momentul plecarii sale in vesnicie.

Tn sursele bizantine, viziunile profetice ale monahilor anuntau nu doar evenimentele
viitoare, dar si starea spirituald a omului. Tnc in sec. IV-V, cilugdrii egipteni Tnzestrati cu darul
profetiei, erau supranumiti ,.clarvazatori (6topatikoi)”, beneficiind de ,viziuni parenetice
subordonate Tndrumérii spirituale a calugarilor” [280, p. 47]. n textele hagiografice bizantine,
cunoscute n tarile roméne, de asemenea, sfintilor le este atribuitd cunoasterea realitatilor
spirituale. Astfel, Tn Jitila Sfantului Cuviiosului Antoniie Pusnicului, se afirma ca ,,Antoniie
batranul prea vazatoriu era”, ,,de multe ori Ti priviia cu ochii sdmtitori si pre ingeri si pre draci Si

cum sa grijesc indelecindu-se catra viiata omeneasca, cines de ei radicandu-se sa-i intoarca in
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partea sa” [149, p. 56]. Asadar, Sf. Antonie cel Mare detinea capacitatea cunoasterii
supranaturale (,,prea vazatoriu era”), contempland lumea spiritelor, ascunsa ochiului profan. O
aptitudine similara detinea Sf. Andrei cel nebun pentru Hristos, care a reusit sa afle patima
avaritiei, ascunsa in sufletul unui calugar: ,,a vazut un balaur infricosator, incolacit in jurul
gatului monahului, cu coada atarnata pana la picioarele lui, avand trei capete. lar capetele erau:
unul — al iubirii de argint, al doilea— a amagirii, iar a trellea— a nemilostivirii” [219, p. 703].
Astfel, viziunea Sfantului Andrei avea caracter alegoric, avertizand cititorii asupra imaginii
cumplite pe care o pot avea viciile sufletesti. Tntr-un alt pasaj din lucrare, Sf. Andrei precizeaza
caracterul divin al unor asemenea viziuni: ,,céruia 1i deschide Dumnezdu ochii mintiei Si-i
lumineaza, multe véde si vazand sa minuneaza” [169, p. 91].

O altd dovada a interferentei dintre prezicerea viitorului si clarviziune, in textele
medievale, este utilizarea expresiei ,darul clarviziunii si al profetiei (npozpnTeanaro H
npop[o]unckaro papogania)” [8, f. 151r]. In manuscrisdle slavo-romane, clarviziunea mai era
denumita prin urmatoarele expresii: ,,ochii mintii (oymusima ounma)” [10, f. 31r, 60r], ,,ochii
cugetatori de cele dumnezeiesti (BRromeicabibima ovuma)” [10, f. 59r-v], ,ochii launtrici
(BeHOYTPRHIMA ouHma)” si ,,ochii rationali (pazoymunima ounma)” [13, f. 201r]. Expresi
similare intdlnim nu doar Tn cazul introspectiei sufletului uman, dar si pentru prezicerile
viitorului. De exemplu, potrivit romanului popular Varlaam si loasaf, tradus n slavond, monahul
loasaf ,,avand ochi sufletesc (awernote oko), [lipsit] de orice patima pamanteascd, a prevazut
(npornpkuwe) cele viitoare ca si cum ar fi prezente” [13, f. 349r]. La randul lui, Sf. loan
Teologul, autorul Apocalipsei, a prezis evenimentele ce vor anticipa sfarsitul lumii, fiind
inzestrat ,,cu urechi si ochi duhovnicesti (AxoeHHMA OywHma H ounma)” [7, f. 23v]. Acest dar
supranatural, elogiat in hagiografia bizanting, a fost ulterior atribuit Sfantului Sava al Serbiei
(1175-1235) care ,,in fiecare om, vedea (npo3pe) cele ce se aflau in interiorul sdu, si prorocea
(npopruawse) cele ce vor fi” [10, f. 69r]. Interferenta viziunilor profetice si a clarviziunii, in
sursele medievale, denotd ca darul profetiei se considera o aptitudine proprie sfintilor, Tnrudita cu
abilitatea de a cunoaste starea launtricd a persoanei. Hagiografia bizantina ilustreaza, astfel,
tendinta de a conferi profetiilor monahale o dimensiune eminamente spirituala.

Darul profetiei, unul din atributele obligatorii ale sfinteniei, n sursele bizantine, se
considera, totodata, o sursa de pericole spirituale. Scrierile patristice, povestirile din paterice si
discursurile escatol ogice bizantine, incluse Th manuscrisele slavo-roméane, contin avertismente de
a evita experientele mistice, precum revelatiile viitorului. Astfel, Sf. Efrem Sirul (cca 306-373)

recomanda calugarului crestin sa trdiasca ,,nu mandrindu-te cu vedeniile (ruakuny), dar sa te
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caiesti pentru patimile necurate” [8, f. 147r]. La randul lui, Sf. loan Gura de Aur (344/354-407)
avertizeaza: ,,s& nu umbli cu prevestiri (MwAoBpoA€eTeA) Si Nici sa le lauzi” [127, p. 387], ,,Sa
nu iei drept proroci pe Tnvatitorii mincinosi” [126, p. 394]. In aceeasi ordine de idei, n
discursurile escatologice ale lui Ipolit Romanul, unul din evenimentele dramatice care vor
anticipa sfarsitul lumii, se considera aparitia mai multor proroci mincinosi (Ab:knin np(o)p[o]un
[5, f. 125v; 28, f. 154v], mnosn anxe np(o)p[ojun [5, f. 126v; 28, f. 157v]). Un motiv de
suspiciune fata de revelatiile profetice era faptul ca acestea puteau reprezenta ispite diabolice,
dupd@ cum ilustreaza mai multe povestiri ascetice. Bunaoara, un calugar, ignordnd povata
egumenului, s-a izolat intr-o pestera. Ca sa-I arunce in pacatul méandriei, diavolul 1i comunica
dinainte cine 1l va vizita, astfel Tncat calugarul sa creada ca s-a invrednicit de ,,darul clarviziunii
si al profetiei” [8, f. 151r; 14, f. 250v]. Intr-un alt caz, Sf. Antonie cel Mare a cunoscut dinainte
ca a murit magarusul cu care veneau niste calugari sa-l viziteze. Dar Sf. Antonie si-a dat seama
ca prezicerea constituia o ispita, deoarece demonii ,,nu prevad (npogkaaT) nimic din cele
existente” [8, f. 157v]. Mai mult, Sf. Antonie povatuia astfel calugarii: ,,daca Tnsa cineva vrea sa
prevesteasca (npopazoymkraTh), sa-si curete, mai intai, mintea sa si sa devina sufletul sau dupa
cum Ti este firea, si poate fi clarvazator (npo3opanets), avandu-L pe Dumnezeu Care-i
descoperd” [8, f. 157v]. Tntr-un alt manuscris, se povesteste ca ,unuia dintre Sfintii Parinti,
pentru curdtia lui, i-a fost daruit sa prevada (npkaoyekakTh) pe cei care veneau la el, si I-a
cerut lui Dumnezeu si s-a rugat sé-i fie luat darul” [22, f. 109v]. Aceste povete si pilde denota ca,
in manastirile romanesti, unde s-au copiat lucrarile respective, duhovnicii recunosteau prestigiul
si totodata pericolele ce insoteau viziunile profetice. Exemplele citate mai sus ilustreaza una din
dilemele care i-au framantat pe ascetii crestini, inci de la Tnceputurile monahismului. In acest
sens, analizand hagiografia bizantind, cercetatorul roman A. Timotin afirma: ,viziunile sunt
dorite, constient sau inconstient, si se ajunge a le dobandi; concomitent, ele trezesc indoiald,
pentru ca pot fi o ispita a demonilor, o lipsa de discernamant [...]. Din aceasta neliniste si aporie
s-a nascut figura sfantului” [280, p. 43]. Putem conchide ca monahul sau sfantul, prin autoritatea
sa, conferea legitimitate profetiilor.

In concluzie, viziunile profetice monahale au fost cunoscute carturarilor din tarile
romane, prin intermediul cronografelor, hagiografiei bizantine, precum si a unor surse sud-slave
si romanesti. In constiinta medieval, relatarile despre asemenea profetii exprimau autoritatea
spirituald a clerului fatd de autoritatile laice, darul de a cunoaste tainele viitorului si ale sufletului
omenesc. Traditia bizantina a prezicerilor monahale a cunoscut o continuitate Tn tarile roméane, in

calitate de motiv literar care punea n valoare autoritatea clerului in societatea medievala.
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2.3. Visdlelvedeniile profetice.

Sursele medievale din Europa de Apus si din cea Rasariteand contin numeroase relatari
despre vise si vedenii miraculoase, adesea insotite de profetii ale viitorului. In calitate de forma a
revelatiei profetice, visele si vedeniile prezinta o serie de tangente cu literatura apocaliptica, prin
evocarea lumii de dincolo, si cu profetiile monahilor, beneficiarii unor asemenea revelatii. in
prezentul paragraf, vom analiza problematica viselor si vedeniilor profetice, in istoriografie,
specificul profetiilor de acest gen in lucrarile bizantine si paralelele lor in sursele romanesti.

Visele si vedeniile medievale au fost abordate de mai multi cercetatori consacrati. Astfel,
medievistul francez Jacques Le Goff sublinia: ,,viata oamenilor din evul mediu este obsedatd de
visuri. Visuri premonitorii, visuri revelatorii, visuri instigatorii, ele sant urzeala Tnsasi si
stimulentul vietii mentale” [100, p. 455]. J. Le Goff mai noteaza ca ,,mediul monastic devine un
mediu de visatori privilegiati si de mari producatori de vise literare si pastorale” [101, p. 410].
intr-o monografie consacratid vedeniilor medievale, istoricul Ernst Benz conchide: ,Marii
vizionari ai Bisericii s-au afirmat drept marii sdi profeti. Vedeniile au, Tn mare parte, un continut
profetic. Tn acest sens, toate formele de profetie care s-au afirmat prin intermediul profetilor
Vechiului Testament sunt reluate prin vizionarii crestini” [238, p. 97]. Peter Dinzelbacher,
autorul unei carti consacrate vedeniilor medievale, argumenteaza ca vedenia reprezinta ,,un
transfer, sub stdpénirea unei forte irezistibile, din aceastd lume in cealaltd, unde se produce o
revelatie ce poate fi descrisa, cel putin, prin intermediul imaginii” [257, p. 377]. Referindu-se la
sursele bizantine, Steven M. Oberhelman scrie: ,,cultul sfintilor era strans legat de vise, utilizate
pentru a prezice viitorul sau a vindeca [...]. Propaganda imperiald, de asemeni, utiliza subiectul
viselor pentru a demonstra originea divina a puterii Tmparatului” [242, p. 661].

Tn istoriografia romaneascd, problema viselor si vedeniilor profetice a fost semnalata de
cativa autori. Andrei Timotin conchide ca, Tn hagiografia bizantina, visele si vedeniile aveau un
rol important in ,,confirmarea sfinteniei”” unei personalitati, precum si in ,,fondarea unui locas de
cult si, eventual, de pelerinaj” [280, p. 48]. ,,O altd functie a vedeniilor, — scrie autorul, — este a
inlatura Tndoielile Tn privinta unei importante probleme de ordin teologic [...] un anumit numar
de vedenii se referd la lumea de dincolo: recompensele celor alesi in paradis si pedepsele
rezervate pacatosilor in infern” [280, p. 48-49]. Cercetatoarea Zamfira Mihail subliniaza ca
»relatarea viselor a fost, pe parcursul mileniilor, un subiect traditional al discutiilor cotidiene, dar
si al conversatiilor inzestrate cu informatii mai profunde, continutul lor furnizand material pentru
interpretarea premonitiilor” [266, p. 77]. Istoricul Matei Cazacu a consacrat un volum vedeniilor
si viselor premonitorii, Tnregistrate in spatiul roméanesc, fenomene care ,,insotesc si definesc viata

cotidianad a stramosilor” [49, p. 12]. M. Cazacu considera ca ,,istoriografia romaneasca poate si
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trebuie s& urmeze experienta specialistilor occidentali”, Tn cadrul subiectului respectiv, dat fiind
ca ,,cercetarea modernd a integrat miracolul, viziunea si visul premonitoriu, in cadrul larg al
istoriei mentalitatilor” [49, p. 13]. Aprecierile de ma sus probeaza ca visele si vedeniile
reprezentau o forma distincta de revelatie profetice, in epoca medievald, si un subiect de
investigatie istorica astazi.

Visele si vedeniile reprezentau, inca din Biblie, una din formele revelatiei profetice [70,
p. 1340], devenind astfel legitime Tn constiinta crestind. Vedeniile (in greaca - omtap, n latina -
visio) survin in stare de veghe si au un mesaj clar, spre deosebire de vise (in greaca - dvap, Tn
latina - somnium), din timpul noptii, continutul carora poate fi ambiguu [101, p. 352]. Dupa cum
atestd o traducere a Vechiului Testament, din sec. XVI, copiatd in Tara Roméaneascd, aceasta
distinctie de termeni se respecta si in sursele slavone. Astfel, profetul Daniel a avut o revelatie
profetica ,,in somn (Bs c¢ue)” [6, f. 301r], iar intr-un alt caz — ,,in vedenie (Rb RAkHi€)” [6, f.
316v]. Totusi, in Biblie si in sursele medievale, nu se respecta intotdeauna o deosebire clara intre
vedenie si vis [70, p. 1334; 229, p. 134; 233, p. VIII; 257, p. 378]. Bunaoara, conform romanului
popular Varlaam si loasaf, protagonistul sau, loasaf, a avut ,,0 cumplita vedenie Tn somn
(cTpatHem BHAEHH chhnem)” [1, f. 221r]. Tn acest caz, expresia ,,vedenie In somn” are menirea
de a distinge visul profetic de visul obisnuit.

In parael cu textul canonic a Bibliei, In cultura medievald roméaneascd au circulat
apocrife biblice, continand vise si vedenii profetice. In lucrarea Testamentul Iui Avraam,
patriarhul biblic Isaac a visat un inger care a luat cununa din capul tatdlui sau, Avraam, apoi s-a
inaltat la ceruri, ducand sufletul lui Avraam. Intelegand c& visul reprezenta o premonitie, Isaac Ti
explica tatdlui sau: ,,de acomu nice dirioara nu te voiu vedeé”, ,acesta iaste ingerul si e tremesu sa
te ia” [92, p. 141-142; 47, p. 106]. Intr-o altd legenda, Istoria prea frumosului losif si a prea
frumoasei Asineta, ingerul Domnului s-a aratat in vedenie Asinetei (fiica preotului elen
Pentefrie), prevestindu-i ,,ca ea va fi sotia lui losif si cd numele ei se va schimba Tn acela de
,Cetate a mantuirii” [...] ca losif va veni chiar Tn ziua aceea sa o vada” [137, p. 91; 48, p. 75-76].
Tn manuscrisele slave din sec. XV, atestdm si alte apocrife continand vedenii profetice, de care
au parte Sf. loan Botezatorul, Sf. Maria, evanghelistul Matei [137, p. 97, 99-100]. in exemplele
citate, visele profetice au caracter ssmbolic, alegoric, necesitand a fi interpretate, pe cand in
vedenie (cazul Asinetei) profetia e formulata explicit.

Dupa modelul legendelor biblice, autorii bizantini au inclus vise si vedenii profetice Tn
operele istorice. O categorie importantd de vise profetice anunta viitoarele evenimente politici.

Potrivit Cronicii lui Constantin Manasses, un vis ar fi prevestit devastarea cetatii Troia de catre
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ahei. Regina Hecuba, cu putin Tnainte de nasterea fiului sau, Paris, ,,s-a inspaiméantat de visele
nocturne: caci a vazut parca o capatana ce ardea cu foc, iesind din péantecele ei si incendiind
deodata Tntreaga cetate” [117, p. 242; 66, p. 37]. Conform textului cronicii, din Codicele de la
Tulcea, ,,auzind aceasta Priam, s-a adresat magilor; si a conchis ca va fi de folos lui si cetatii
daca nascutul va fi dat fiarelor sau va fi aruncat la pieire in foc” [117, p. 242]. Tn schimb, un alt
exemplar a aceleiasi cronici, dintr-un manuscris de la Vatican, relateaza ca Priam ,,a chemat toti
prorocii (npopoknt) Si magii (gaexest) [...] Si prorocii i-au spus urmatoarele: stapane crai, din
sotia ta se va naste un fiu din cauza céruia cetatea Troia va arde si se va narui” [66, p. 48].

Cronica lui Manasses evoca si alte vise premonitorii. Tnainte de asasinarea lui lulius
Caesar (100-44 1.Hr.), sotia lui ,,a vazut in vis cum propria casa s-a prabusit peste capul lui, iar
sotul, plin de sange, umilit, a cazut pe patul ei” [66, p. 78]. La nasterea lui Octavian Augustus
(63 1.Hr.-14 d.Hr.), mama lui ,,a vazut in vis cum pruncul ei a fost rapit si zbura la cer” [117, p.
252; 66, p. 78]. Un vis similar a avut si tatal lui Augustus, fiind relatat de Constantin Manasses
[117, p. 252] si Simeon Logofatul [200, p. 29], tradus apoi ih romana de cronicarul Mihail Moxa:
»mainte de nasterea lui vazu tata-sau un vis, ca rasari soarele den trupul mueriei lui. Si spuse un
filosof, deaca auzi: «O, ome, impadrat a toatd lumea veri naste»” [117, p. 125]. Potrivit Cronicii
lui Manasses, Thainte de moarte, imparatului Domitian (81-96 d.Hr.) ,,i s-a aratat cum mergea pe
cai negri imparatesti, imbracat cu arme, dar dupa ce armele s-au desprins de la sine, s-a prabusit
intr-un sant din pamant si intr-o prapastie insusi pacatosul si calul, si vesmintele, si pana la urma
a murit” [117, p. 258; 66, p. 86]. Asadar, visele evocate survin la nasterea sau Tnainte de moartea
marilor personalitati. Visele profetice anuntd, in limbaj simbolic, viitorul politic al suveranilor,
punand Tn valoare soarele, ca simbol a monarhului [85, p. 558; 87, p. 71]. Visdle de mai sus,
plasate Tn Antichitatea pagana, au un caracter alegoric si necesita interpreti specializati (numiti
»magi”, ,proroci”, ,,un filosof”) ale mesajului lor profetic.

In schimb, visele profetice ale monarhilor crestini se disting prin aparitia personajelor
divine (ingeri, proroci, sfinti) care anunti explicit viitorul si fac comentarii moralizatoare. Tn
acest sens, cronicarii Simeon Logofatul [200, p. 54], loan Zonaras [24, f. 228v] si Constantin
Manasses [117, p. 276; 66, p. 114] relateaza visul Tmparatului bizantin Anastasie | (491-518), n
care i se prevestea moartea. Potrivit traducerii lui Mihail Moxa, ,,0arecand durmind, el vazu un
vis: un om mare tiind o hartie, de era numele lu Anastasie scris. Si zise cu manie: ,,Bunatatile
Ezechiei le vazu Dumnezeu, de-i mai déde viata 15 ani. lar naravul tau cel rau vazu, deci te-au
taiat den viata 15 ani”. Si-l rase den hértie. De-acii se foarte mahni si muri curand de tunat si
fulger, si fu ingropat” [117, p. 150]. Autorii se referd la un episod din Biblie, in care Dumnezeu a
prelungit viata regelui iudeu lezechia (716/15-687/86 i.Hr.) cu inca 15 ani [39, 4 Regi 20:6; 117,
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p. 150, n. 5]. Un vis premonitoriu a avut si Tmparatul bizantin Mauricius (582-602), relatat
rezumativ de Constantin Manasses [117, p. 285], iar intr-o versiune desfasuratda — de George
Hamartolos [26, f. 232v] si Simeon Logofatul [200, p. 62-63]. Mihaill Moxa il traduce astfel:
,»,vazu Mavrichie si un vis, ca-l paraia multi oameni naintea lu H[risto]s si fu intrebat den doao
s&-$ iubeasca munca, aicea, au nesvarsit. Elu-si cersu aicea. Si zise glas: «Dati-l sa-1 munceasca
Focal»” [117, p. 157]. Tmpdaratul Mauricius, intr-adevar, a fost detronat si executat de
uzurpatorul Fokas (602-610) [242, p. 1666]. In Cronica lui George Hamartolos mai aflam visul
care a prevestit moartea imparatului iconoclast Leon V Armeanul (813-820). De aceasta data, nu
imparatul, dar Sfantul Theodor Studitul (759-826), aflat in exil, |-a visat pe raposatul patriarh
Tarasie (784-806), ,,condamnand nedreptatile si spunand cu glas infricosat unui Mihail: ucide-I!"
[23, f. 149r]. In conformitate cu visul premonitoriu, Leon V a fost asasinat de sustinatorii
viitorului Tmparat Mihail Il Gangavul (820-829) [242, p. 1210, 1363].

Tn opinia cercetétorului G. T. Calofonos, relatdrile de mai sus ,,probeaza afinitatea cu
hagiografia, de asemenea, servesc pentru a legitima atitudini si viziuni religioase” [229, p. 143].
Paul Magdalino sustine ca aceste vise ,,reprezinta una din cele mai izbitoare interferente ntre
hagiografie si istorie, n Tntreaga literatura bizantind” [233, p. 127]. La randul nostru, observam
ca protagonistii viselor mentionate sunt impdrati vinovati, Tn cronici, de prigonirea crestinilor
ortodocsi (Anastasie I, Leon V) sau pentru alte pacate (Mauricius). Moartea fiecaruia survine
dupd o sanctiune divind pronuntatd pe lumea cealaltda si vestita prin intermediul visului
premonitoriu, de catre mesageri ceresti ori sfinti. Acest fapt confirma concluzia lui J. Le Goff ca
,Vvisul, vedenia devin vehiculul, forma de realizare a calatoriei pe lumea cealalta” [101, p. 409].

Visele profetice puteau avea si un mesaj pozitiv pentru suverani. Astfel, Cronica lui
George Hamartolos ne informeaza ca imparatul Teodosie cel Mare, in ajunul batéliei de pe raul
Frigidus (5-6 septembrie 394), aintrat intr-o biserica, unde ,,a petrecut intreaga noapte rugandu-
se lui Dumnezeu; iar spre dimineatda a atipit pe pamant. A vazut in vis doi barbati in niste
vesminte albe, pe cai, si porunceau sa indrazneasca si s& mearga in luptd” [194, f. 257r]. Visul
miraculos continea deci un semn de bun augur, pentru a-l incuraja pe Tmparat. Simeon Logofatul
[200, p. 102] si Constantin Manasses [117, p. 316; 66, p. 176] relateaza visul care prevestea
urcarea la tronul bizantin a lui Vasile | Macedoneanul (867-886). O traducere rezumativa a
episodului aflam Tn Cronica lui Mihail Moxa: ,,Noaptea [Vasile I] durmiia la o beséreca, anume
s[ve]ti Mochie. Atunce veni sfantul de grai preotului: ,,Ce dormi, de nu te scoli sa bagi pre
imparatul Tn casa?” Elu se sculd si mérse la besérecd, de vazu un om spartigos, cu neste mani
groase, durmind pre pamantul gol. Lui i paru o vedére, deci se turnad. Lui i veni pana a treia oara

si-i spuse apoi: ,,Cine doarme aciia, el va fi impéarat!” Atunce mérse de-l destepta si-I duse in

74



casa-$ cu ciste mare” [117, p. 182-183]. Desi Mihail Moxa omite amanuntele revelatiei, Tn
sursele episodului (Viata lui Vasile, Theophanes Continuatus), aflam ca Sfantul Diomede (nu
Mochie) s-a aratat ,,in visul nocturn (voxtoc dvap)” [233, p. 105, 127]. Dupa aprecierea lui Paul
Magdalino, menirea acestui vis si a altora de acelasi gen, ,,nu este doar de a-l ,,canoniza” pe
Vasile, de a legitima traseul sau oportunist si a conferi o nota religioasa ortodoxa unei istorii
laice. Relatarile povestirilor, in Viata lui Vasile, se afla acolo pentru a demonstra, de asemenea,
valoarea viselor, ca instrumente valide ale Divinei Providente” [233, p. 128]. Astfel, relatarea
citata avea o semnificatie politica, dar si o dovada ca Dumnezeu poate anunta viitorul prin
intermediul viselor.

Romanul popular Alexandria contine cateva vise premonitorii, consacrate viitorului
protagonistului siu. Tnainte de aintrain lerusalim, Alexandru Macedon (356-323 1.Hr.) |-a visat
pe profetul leremia care-i spuse: ,,Alexandre, mergi in lerusalim si inchina-te Domnului Savaoth
si, dupa ce te vei fi Tnchinat Lui, mergi contra lui Darie si, Tnvingadndu-I pe acesta, te vei numi
domn al persilor” [27, . 34r]. Tnaintea unei lupte cu Tmpératul persan Darius I11 (336-330 1.Hr.),
profetul leremia s-a aratat din nou in visul lui Alexandru Macedon, povatuindu-I: ,,cand vei
merge n luptd, sa spui cu buzele tale: ,,unul Sfant, unul Domn Care a facut cerul si pamantul,
sezand pe heruvimi, si Adana si Savaoth Dumnezeu”. Si spunand aceasta vei invinge, chiar daca
intreaga lume nu poate s& se Tmpotriveascd” [27, f. 43v-44r]. Tn ambele relatdri, prevestirea
viitorului se imbina cu povata spirituald. Acelasi caracter 1l are visul care ar fi prevestit moartea
lui Alexandru Macedon: ,,in acea noapte i s-a aratat prorocul leremia si i-a spus: [...] stiut sa-ti
fie c&, dupa ce ai inconjurat intregul pamant, nu-ti vei vedea patria, iar mainile care-ti slujesc, din
care mananci bunatati, din ele vei ménca venin otravitor. Intrdnd in Babilon, imparte-ti ostirea,
intareste Tmparatia pamanteascd, pentru ca te vei intoarce in pamantul din care ai iesit” [27, f.
116r-v; 46, p. 108, n. 25]. Visele profetice ale lui Alexandru Macedon si ale Tmparatilor
bizantini, mentionate anterior, reflecta ,tradifia pagana conform careia Tmparatii, datorita
demnitatii lor, sunt capabili sa aiba vise profetice” [280, p. 54]. De asemenea, J. Le Goff
distinge, in sursele medievale, doua categorii de ,visatori privilegiati: regii si sfintii” [101, p.
395, 398]. Astfel, visul premonitoriu devine unul din atributele care, in constiinta medievala,
probeaza caracterul ales al demnitatii suveranului.

O alta sursa de vise/vedenii profetice, in vechea culturd romaneasca, au constituit-o
biografiile regilor sérbi. Scrierea Vietile Sfintilor regi sarbi Sava si Simion 1l prezinta pe Sf.
Gheorghe drept ocrotitor al lui Stefan Nemanja (cca 1165/1168-1196), intervenind miraculos in

viata regelui [10, f. 6v, 8v]. Atunci cand regatul sarb a fost atacat de ,,greci, franci, turci si multe
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puteri ale altor neamuri” [10, f. 11v], regele Stefan Nemanja a dispus sa fie Tnaltate rugéciuni in
biserica Sfantului Gheorghe: ,,Si unuia dintre ierarhi s-a aratat cel grabnic la ajutor si puternic in
lupte, marele mucenic a lui Hristos Gheorghe; a venit célarind in chip de ostas [...]. «Sunt trimis
de Domnul Dumnezeu, n ajutor stapanului tau, ca sa inving cu arme puternice pe dusmanii sai si
sa risipesc uneltirile lor desarte»” [10, f. 12v-13r]. Autorul nu mentioneaza explicit in ce conditii
s-a aratat Sf. Gheorghe, Tncat presupunem ca a fost o vedenie premonitorie. Asemeni cronicilor
bizantine, lucrarea privilegiaza figura suveranului si ierarhului, in calitate de beneficiari ai
revelatiei profetice. Sf. Gheorghe vine sa transmitda o decizie divind care urmeaza sa se
implineasca pe pdmant (,,sa Tnving cu arme puternice pe dusmanii sai”).

O relatare similard, dar continand un vis profetic, s-a congtituit in jurul icoanel Sfantului
Gheorghe, daruita Manastirii Zografu (Muntele Athos) de catre Stefan cel Mare. Pe vesmantul
metalic al icoanei, realizat la Sankt Petersburg, in 1838, se precizeaza ca Sf. Gheorghe ,,s-a aratat
in 1484 lui Stefan cel Mare, voievod al Moldovei” [162, p. 157]. Potrivit celei mai vechi relatdri
a miracolului, pastratd intr-un miscelaneu din sec. XVIII, de la Zografu [53, p. 545], Stefan cel
Mare s-a inspaimantat odata de multimea turcilor care 1l Tmpresurau, ,,$i avand inima grea,
rugandu-se la Dumnezeu a adormit la truda sa”. Dar Sf. Gheorghe i s-a aratat in vis, spunandu-i:
»acum vei cunoaste puterea lui Dumnezeu care te-a ocrotit intotdeauna, pentru ca am fost trimis
la tine ca sa-ti dezvalui cine va fi Tnvingator, si mila Sa s-a coborat asupra ta si eu te voi ajuta in
aceasta lupta. lar tu sa refaci manastirea mea, care este pustiita, cu numele Zografu, de la Sfantul
Munte Athos. Si trimite acolo icoana mea pe care o porti cu tine” [49, p. 58]. Tn conformitate cu
visul mentionat, Stefan Voda ,,adunéndu-si oastea i-a lovit pe dusmani in sunetul trdmbitelor,
risipindu-i pe deplin” [49, p. 58]. Autorul relatarii omite orice alta indicatie istorica.

Tn sec. X1X, arhimandritul si savantul rus Leonid Kavelin (1822-1891) a inregistrat la
Zografu legenda mamei lui Stefan cel Mare (consemnata anterior de lon Neculce, in O sama de
cuvinte, 1V), intercaland si legenda icoanei Sf. Gheorghe [49, p. 57; 167, p. 62]. Imbinarea celor
doua legende a fost stimulata de credinta ca, in ambele cazuri, biruinta lui Stefan VVoda se datora
sprijinului Sf. Gheorghe. Dar nici L. Kavelin nu mentioneaza date istorice suplimentare.

Tn schimb, atreia versiune a legendei, culeasi de folcloristul roman Teodor T. Burada, n
1882, contine noi amanunte. Astfel, Stefan cel Mare, pe cand ,era la Bender”, ar fi suferit
infrangere intr-o lupta cu tatarii. Trecand Tn dreapta Prutului, voievodul ainnoptat la bisericadin
Dobrovit, unde a avut visul miraculos. Tn ziua urmatoare, Stefan ,,a luat icoana sfantului si a
mers la Frumoasa, unde intélnind pe Tatari, cari venise spre lasi, s-a inceput lupta. Stefan punand
icoana sfantului Tnaintea vrajmasului, I-a biruit si a alungat pe Tatari pana dincolo de Dnistru”

[44, p. 401]. O serie de amanunte (Bender, Dnistru, trecerea in Moldova din dreapta Prutului)
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sugereaza ca versiunea examinata provine de la un informator basarabean. Alaturi de celelalte
marturii din sec. XIX, legenda denotd incercarea de a data evenimentul, dar fard suport
documentar. Tnsd toate versiunile citate au Tn comun visul profetic a suveranului, Tmbinand
prezicerea viitorului (victoria lui Stefan Voda) si mesajul spiritual (refacerea Manastirii
Zografu). Primele doud versiuni subinteleg, iar a treia versiune a legendei atestd clar practica
incubatiei (dormitul Tn bisericd), pentru a obtine revelatia profetica. Legenda reactualizeazd una
din formele profetiilor bizantine, cunoscute carturarilor romani inca in sec. XV-XVI.

Unii cercetatori au Tncercat sa determine data producerii evenimentului evocat in legenda.
Tncd Stoica Nicolaescu (1879-1941) [271, p. 192, n. 52], urmat de Matei Cazacu [49, p. 57], au
opinat ca icoana a fost daruitd Manastirii Zografu dupa biruinta din 1476 asupra turcilor. Emil
Turdeanu observa ca domnul Moldovei a restaurat Manastirea Zografu in 1475, din acest motiv,
icoana putea fi daruita ,,in 1475-1476” [167, p. 61-62]. Vlad Mischevca apreciaza ca icoana este
legaté de ,,victoria repurtata la Podul Tnalt” [115, p. 69]. Pornind de la mentiunea anului 1484 in
inscriptia de pe icoand, D. P. Bogdan considera ca legenda se refera la lupta de la Catladbuga,
datata la 16 noiembrie 1485 [271, p. 193, n. 52]. T. Teoteoi distinge doua icoane ale Sfantului
Gheorghe, la Manastirea Zografu: prima, ,,oferitd manastirii de catre voievod dupa victoria
repurtata contra turcilor la Vaslui, in ziua de 10 ianuarie 1475” [162, p. 156], iar a doua icoana —
donata in 1484 [162, p. 157]. Judecand dupé notele de subsol, T. Teoteoi a preluat distinctia ntre
dou icoane de la P. S. Nasturel [271, p. 187, 191]. Tnsd n repertoriul donatiilor romanesti la
Zografu, e atestata o singura icoana (nr. 2092) de la Stefan cel Mare, avand mentiunea anului
1484 [53, p. 546]. Daca admitem ca visul miraculos s-a produs in anul 1484 (aparitia acestei date
necesita precizari), dupa pierderea Chiliei (14 iulie) si Cetatii Albe (7 august), raméane un interval
considerabil de timp pana la batélia de la Catlabuga, pe cand legenda afirma ca Stefan cel Mare
si-a strans din nou oastea ,,a doua zi” [44, p. 401]. Tn opinia noastra, plasarea visului profetic
dupa infrangerea de la Razboieni (1476), reflecta mai convingator continutul legendei.

Cronicarul lon Neculce, in O sama de cuvinte (legenda I1X), relateaza un vis alegoric al
lui Petru Rares, Thainte de a deveni domn a Tarii Moldovei: ,,piste noapte au visat un vis, pre
cum dealul cel di cee parte de Barlad si dealul cel di-ncoaci era de aur, cu dumbravi cu totul. Si
tot salta, giuca si sa pleca, sa inchina lui Rares” [122, p. 109]. Visul relatat de lon Neculce
contine cateva simboluri consacrate ale puterii. Astfel, In traditia bizanting, aurul era ,,rezervat
p. 56]. La randul sau, soarele, desemnat prin aur, ,,e un simbol monarhic” [87, p. 71]. Viitorul de
monarh al lui Rares e sugerat si de gestul dealurilor care ,,sa pleca, sa inchina” [122, p. 109].

Detaliul respectiv ne aminteste de visele premonitorii care anuntau tnalta demnitate harazita lui

77



losif, fiul lui lacov, din Vechiul Testament, Tn raport cu fratii si parintii sai: ,,iata ca snopii vostri
s-au strans roata si se inchinau snopului meu” [39, Facerea 37:7]; ,,soarele si luna si unsprezece
stele mi se inchinau mie” [39, Facerea 37:9]. Tn acest mod, visul sugera puterea monarhic
harazita lui Petru Rares prin mandat divin.

Tn istoriografia romaneascd, cercetitorul Mitu Grosu a presupus cd relatarea lui lon
Neculce se bazeaza pe o creatie folclorica, deoarece ,,vorbele rimeaza intocmai ca intr-o balada
populard” [88, p. 445]. In opinia lui Constantin I. Ciobanu, ,,Episodul semi-folcloric, relatat de
Neculce, in care este descris visul profetic al lui Rares de la Docolina (dealurile i se inchina
viitorului domn!), ne ofera portretul unei persoane susceptibile, cel putin, oniromantiei” [68, p.
60]. Istoricul de arta crede ca visul, alaturi de alte marturii de epoca, ,,putea doar sa sporeasca
prestigiul si sa minimalizeze carentele provenientei bastarde a fiului natural al lui Stefan cel
Mare” [68, p. 62]. La randul nostru, ne raliem aprecierii lui C. I. Ciobanu, adaugand ca visul
profetic, favorabil lui Petru Rares, reprezinta un procedeu utilizat si Tn scrierile bizantine, pentru
a legitima un Tmpérat avand o ascendenta obscura (cazul lui Vasile I Macedoneanul).

In lucrarea Cuvant pentru zidirea Sfintei manastiri Pangarati, alcatuitd intre anii 1570-
1572, ieromonahul Anastasie, egumenul Manastirii Moldovita, povesteste doua vise miraculoase
avute de Alexandru Lapusneanu (1552-1561, 1564-1568): ,,i s-au aratat lui Tn vis un voinic cu
vesminte albe Tnbrécat si foarte frumos, cu dumnezeiascé slava impodobit, si i-au zis lui: scoala-
te voevodule si degrab sa mergi la Pangarati, unde petreace un sihastru Amfilohie aproape de 50
de ani, si sa zidesti intru numele mieu biserica [...] eu sant Sfantul Dimitrie” [35, p. 72].
Alexandru Lapusneanu nu a dat curs imediat visului, dar a consultat, mai ntai, ,,pe cei de taina ai
Curtii postealnici, si pre tot singlitul Domniei-Sale, si sfetnici, si pre inteleptii filosofi, si pre cei
putearnici mari boiari” [35, p. 72]. De asemenea, Alexandru Lapusneanu a fintrebat opinia
sihastrului Amfilohie care a confirmat ,,ca de la Dumnezeu iaste videniia” [35, p. 73]. Tntr-un alt
vis, la 26 noiembrie (cand este pomenit Sf. Dimitrie), Alexandru Lapusneanu a fost Thdemnat,
din nou, sa zideascad manastirea. Totodatd, Sf. Dimitrie i-a prezis detronarea si a doua domnie:
si apoi, nu dupa multd vreame iaras, vei lua scaunul tau” [35, p. 74]. Daca in primul caz, visul
transmitea doar porunca divina de a zidi Manastirea Pangarati, atunci in al doilea, visul continea
si 0 profetie despre viitorul domnului. Distingem cateva motive comune, Tn raport cu literatura
bizantina: suveranul si sihastrul beneficiazd de revelatii profetice, fiind transmise de sfinti;
imaginea mesagerului divin, in chipul unui barbat in vesminte albe, identificat cu Sfantul
Dimitrie, ,,un personaj predilect in viziunile monarhilor ortodocsi” [152, p. 287]. Relatarea lui

Anastasie de la Moldovita denotd si o atitudine precautd fata de vise, deoarece trebuie
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interpretate de fete bisericesti si de ,,inteleptii filosofi” (sintagma desemna, in sursele de epoca,
astrologii si alti specialisti in prevestirea viitorului [152, p. 286]).

Sursele medievale nregistreaza, in Tara Moldovei, si o vedenie profetica, anuntand
destinul politic a suveranului. Tn lucrarea Viata lui lacob Despot, domnul Moldovei, scrisi de
umanistul Johann Sommer (1542-1572), se relateazda cum Despot Vodd (1561-1563) ar fi
inscenat o vedenie profetica. Cineva dintre apropiatii lui Despot le-a declarat strdjerilor de la
curtea din Suceava c4, in iatacul domnului, ,,au fost trei tineri in vesminte de in stralucitor, asa
cum vedem ca sant zugraviti ngerii, si ca fiecare din ei purta in mana o coroana si dupa
miscarile trupului parca I-ar fi salutat pe principe si apoi indata s-au facut nevazuti” [52, p. 262].
J. Sommer mentioneaza ca, la auzul acestei vesti, ,,cei mai destepti au simtit viclesugul, desi nu
lipseau dintre cei care sa sustina mortis ca acea povestire e adevarata si sa tdlmaceasca aceasta
minune, cum ca domnia lui se va intinde peste trei tari” [52, p. 262]. Autorul sugereaza ca
asemenea ntdmplari miraculoase trezeau incredere intre locuitorii Tarii Moldovel, astfel Tncét
Despot ,,foarte putin a lipsit ca s& gaseasca credinta la barbarii neluminati” [52, p. 261], ba chiar
»episcopul Lusinius, barbat altminteri de treaba, [...] a declarat cu toata gravitatea ca el crede
lucrul neindoios” [52, p. 262]. Unul dintre comentatorii acestei relatari, istoricul Nicolae lorga
(1871-1940), observa ca pretinsa vedenie exprima ,,0arecare probe sufletesti, am zice, despre
dansul”, ,oricat ar fi de artificiala, aceasta, ea cuprinde ceva din intimitatea sufleteasca ce a
intrebuintat-0” [95, p. 143]. Astfel, putem conchide ca Despot VVoda, recurgand la un asemenea
artificiu politic, exploata prestigiul vedeniilor premonitorii intre contemporanii sai.

In tematica viselor profetice, cu subiect politic, se inscrie visul survenit Thainte de
nasterea lui Petru Schiopul, viitorul domn al Téarii Moldovei (1574-1578, 1582-1591). Potrivit
unei relatari din 1589, consemnata de leremia Il, patriarh de Constantinopol, ,,cand s-a nascut
Petru, maica-sa a vazut acest vis. Mai intai nascuse un fiu foarte frumos si peste putin acesta
muri. [...] Si intr-una din nopti vede cum vine un om strasnic, in vesmant alb, [...] si-i arata un
copil Tn scutece. Si-i spune: «la-ti fiul care plange. [...] acesta e frumos, acesta te va cinsti, numai
s&-1 Ingrijesti!» Si zamisli si nascu pe preacucernicul Petru voevod” [49, p. 87]. Unul dintre
cercetatorii care a publicat aceasta relatare, Matei Cazacu, apreciaza ca visul respectiv ,,se leaga
de o idee teologica veche, anume predestinarea inca din pantecele mamei pentru copilul ce se va
naste” [49, p. 87]. Dupd M. Cazacu, ,,barbatul imbrdacat in alb [...] trebuie sa fi fost Apostolul
Petru, patronul copilului domnesc” [49, p. 87]. Tn opinia noastr, expresia ,,un om stragnic, n
vesmant alb” e o reprezentare tipica pentru mesagerii lumii de dincolo, care prevestesc viitorul,
intalnite si Tn operele bizantine [200, p. 54; 24, f. 228v; 117, p. 276; 66, p. 114]. Influenta literara

bizantina se mai resimte in faptul c& acest vis l-a avut mama lui Petru Schiopu, precum si in
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imbinarea dintre povata spirituald si profetie. Putem aprecia visul respectiv ca un elogiu adus lui
Petru Schiopul pentru donatiile manastirilor athonite si Patriarhiei din Constantinopol [94, p.
122]. Dar visul putea proveni si din anturajul lui Petru Schiopul, pentru a compensa infirmitatea
suveranului, iar patriarhul sa-l fi auzit in timpul vizitei sale in Tara Moldovei [94, p. 122].

Arhimandritul Vartolomei Mazareanu (cca 1720 — cca 1790) finregistra ,,din spusul
parintilor batrani” [158, p. 147, n. 59, 60] traditia unei vedenii miraculoase (,,multime de ingeri
luminati, cantand, tiind Tn maini faclii aprinsd”) avute de Daniil Sihastrul, dupa care ,,i s-a aratat
Tngerul Domnului in videnia, zicAndu-i: «Bine sa stii ca intru acel loc, unde ai vizut Tngeri
luminati, robul lui Dumnez&u, Stefan voevoda, fard zabavé va sa faca o sfanta manastére, foarte
iscusita»” [158, p. 147-148]. Profetia Tntemeierii Manastirii Putna reuneste motive hagiografice,
atestate si n literatura bizantind (lumina anuntd prezenta diving, sihastrul primeste revelatia
profetici in urma rugaciunii, de la ,Ingerul Domnului”). St. S. Gorovei argumenteazd ci
personalitatea lui Daniil Sihastrul a fost inserata in legenda de V. Mazareanu [90, p. 436], avand
suport Tnsa o traditie putneana despre ,,un sihastru, care a identificat bunatatea si curatia locului”
[90, p. 437]. Tn opinia noastra, legenda respectiva este si 0 marturie a gustului pentru vedenii
profetice, intre carturarii bisericesti, alimentat inclusiv prin intermediul literaturii bizantine.

Tntre povestirile ascetice din manuscrisele slavo-romane, atestdm si exemple de vedenii
care nu prevestesc viitorul, dar dezvaluie realitati spirituale. Tntr-un manuscris slav, din al treilea
sfert al sec. X1V, provenit din biblioteca Manastirii Noul Neamt, aflam povestiri despre minunile
care se intampla noaptea, in timpul privegherii, la slujba de miezonoptica. Textele precizeaza
explicit ca aceste mistere au fost dezvéluite in ,,vedenii (Rupkuu)” [2, f. 71r], unor calugari
aflati ,,intru rapire (g& wncT¥nawnn)” [2, f. 70v]. Continutul moralizator, duhovnicesc al
vedeniilor se considera mai important decat experienta mistica in sine. Dovada e faptul c&, in
manuscrisul citat, o culegere de Tnvataturi ascetice se intituleaza ,,Vedenie exacta (Bupktie
n3ekeTo) despre tacere si rugaciune, si inca despre semnele harului si ale ispitei” [2, f. 95v].
Lucrarea nu expune revelatii mistice, dar analizeaza diverse stari spirituale: ,,cum sa dobandesti
lucrarea (akueTr0)” [2, f. 96V], ,,despre amdgire (npkancTn)” [2, f. 98r] etc. Tntr-un manuscris
davo-roman se relateaza vedenia unui ascet despre ispitele pe care le uneltesc demonii contra
oamenilor [217, Texte, p. 85-86], iar intr-un alt manuscris citim vedenia unui diacon, aflat Tn
cearta cu un preot, despre puterea ce o poseda rugaciunea omului neprihanit si miracolele care se
intdmpla n timpul serviciului divin [217, Texte, p. 82-84]. Relatari cu aceeasi tematica aflam si
Tn manuscrisele slavo-romane din sec. XV1 [217, Texte, p. 86-87]. Romanul Varlaam si loasaf,

probeaza ca termenul vedenie (rupkuie) desemna atat revelatiile mistice, cat si Intmplarile
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ordinare, avand caracter de pilde duhovnicesti [1, f. 20v]. Sursele citate ilustreaza una din
varietdtile vedeniilor medievale, numitd n textele latine visio intellectualis, ,,proprie misticii
speculative, urmand careia, sufletul dobandeste treptat o cunoastere intelectualad tot mai apropiata
de Dumnezeu” [257, p. 378]. Tn constiinta medievald, asadar, vedeniile erau asociate meditatiei
spirituale, lafel cum darul profetic al monahilor coexista cu facultatea clarviziunii.

Frecventa relatarilor despre vise si vedenii profetice, in manuscrisele medievale, era
insotita, concomitent, de multiple avertismente asupra pericolelor ce Tinsotesc asemenea
experiente mistice. Tn scrierile ascetice, copistii atentioneaza viitorii cititori, evidentiind titlurile:
,S& nu crezi in vise” [126, p. 406], ,,despre cei ce se ispitesc Tn vis” [97, p. 240; 50, p. 74]. Intr-o
lucrare Tn limba slavond, copiata in Tara Moldovei (sec. XVI), se afirma explicit: ,,de crezi in
vis, Tti este pacat” [33, f. 221r]. Autorul anonim citeaza opinia Sfantului loan Scararul (570-649),
conform caruia ,,cel ce crede in vise este aidoma celui ce alearga dupa propria umbra” [33, f.
221r-v; 8, f. 153r]. Tn acelasi context, mai este invocata autoritatea Sfantului Efrem Sirul (cca
306-373): ,,in vise [apar] naluciri; celui care crede [in vise], demonii Ti aduc ispite” [33, f. 221v].
Potrivit unei alte lucrari, ,,toate vedeniile (eupkiia) pe care limba reuseste sa le spuna in lumea
materiald, Tnchipuiri sunt ale gandurilor sufletului, iar nu lucréri ale harului” [8, f. 156v]. In
romanul popular Alexandria, prietenii Tl consoleaza pe Alexandru Macedon: ,,n-ar trabui tiia sa
te ntristezi pentru visele de noapte, ca noi nu le credem, ca asa ne pare ca omulu viseaza, cace
doarme mult si be vin mult” [46, p. 108, n. 25; 27, f. 118v-119r]. Explicatii similare ale viselor,
carezultat a proceselor fiziologice, mai intalnim Tn sursele bizantine [233, p. 97] si in cele de
limba latind [257, p. 378]. De asemenea, in lucrarea Cuvant pentru zidirea Sfintei manastiri
Pangarati, Alexandru Lapusneanu, chiar daca i-a vorbit in vis Sf. Dimitrie, se arata precaut: ,,n-
am dat crezarii Tndata visului, fiindca sfanta scriptura si parintii nostri cei duhovnicesti ne invata
pre noi s& nu creadem visurile” [35, p. 73]. In aceeasi lucrare, se precizeaza conditiile in care
puteau fi acceptate visele profetice: ,tot ce iaste spre lucru bun, spre zidirea Bisearicii, spre
miluirea saracilor, spre ertarea gresitilor, si spre pomenirea de veacinicile munci si de judecata,
aceastea toate de la Dumnezau sant” [35, p. 72]. Marturiile citate denotd ca autoritatile
ecleziastice recunosteau ca visele puteau reprezenta experiente mistice, o0 comunicare cu lumea
de dincolo, prin care crestinul putea primi revelatii divine, dar putea fi dus si in ispita.

Tn concluzie, operele bizantine, cunoscute carturarilor romani, reflectd semnificatiile
plurivalente ale viselor si vedeniilor profetice (motiv literar, procedeu de legitimare sau critica a
suveranului, sursa de Tnvataminte spirituale, o experientd supranaturald). Sursele medievale si,
traditiile orale roméanesti reunesc mai multe relatari ale viselor/vedeniilor profetice care, reluand

scenarii si motive consacrate, reflecta influenta literaturii bizantine.
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2.4. Divinatia, astrologia si oracolele.

Sursele bizantine contin multiple relatdri ale prezicerilor viitorului vehiculate n
Antichitatea greco-romana, prin intermediul divinatiei, astrologiei si oracolelor. Desi au fost
condamnate de Biserica cresting, pentru originea lor pagana, prezicerile respective supravietuiau
n societatea bizantind, uneori fiind adaptate spiritualitatii crestine. Tn continuare, vom clasifica
profetiile antice, de origine greco-romand, mentionate in lucrarile bizantine, vom determina
particularitatile fiecarei categorii de profetie si eventualele sale ecouri in cultura roméaneasca.

Tn constiinta medievala, prezicerile de origine greco-romana reprezentau una din formele
profetiei. Tn acest sens, Cronica Iui George Hamartolos citeaza urmétoarea clasificare atribuiti
Sfantului loan Gura de Aur (344/354-407): ,prorocirile (np(o)p[o]uncTRa), UNEle sunt
duhovnicesti, iar altele diabolice, dar se numesc unele si altele cu acelasi nume, prorociri” [193,
f. 96r; 189, p. 168]. Autorul include in categoria profetiilor ,,diabolice” diverse procedee de
divinatie (,,ghicitorii Tn faina si cei ce vrajesc in orz”, ,,dupa maruntaie, si dupa zborul pasarilor”
s.a.), oracolele (,,Pythia care ghiceste dupa madulare, Pythia care masoara si examineaza copacii
sau jertfele de la Dodona”), astrologia (,,[ghicitorii] Tn stele”) [193, f. 96v; 189, p. 169]. Desi
autorul le ia In deradere si le condamna, admite totusi c& aceste profetii ,,uneori s-au adeverit”
[193, f. 96v; 189, p. 169]. Opinia citatd, atribuitd unui reputat predicator, detinea autoritatea,
incat a fost reprodusa, cu mici diferente, si de alti carturari bizantini (Suidas, Kedrenos) [206, p.
12, n. 1]. Tn versiunile grecesti ale romanului Alexandria, Tntalnim inca o clasificare de acest
gen: ,,sunt multe si diferite metode de profetie [...]. Unul poate interpreta horoscoape ori semne;
atul poate rosti oracole din burta ori sa profeteasca din lana mielului; si sunt care ghicesc dupa
ziua nasterii, si asa-numitii magi care sunt maestri ai profetiei” [235, p. 37].

Cronicile universale bizantine, cunoscute carturarilor romani, citeaza mai multe preziceri
ale viitorului, prin intermediul divinatiei, si Tmplinirea lor. Potrivit Cronicii lui loan Zonaras, n
timpul Tmpéaratului roman Tiberius (14-37 d.Hr.), s-a utilizat ,,ghicirea (rRanxgoRAHIE) NUMItd
ionoskopia, caci ghicesc privind pasarile” [24, f. 123r]. La sfarsitul prezicerii, autorul noteaza
confirmarea sa: ,,dupa cum s-a si intamplat” [24, f. 123r]. In Cronica lui Constantin Manasses se
spune cd, in vremea Tmparatului bizantin Mauricius (582-602), ,.cineva dintre camatari si
prezicatori (npopHuaxipinyes) i-a adus lui Mauricius oarecare nimicuri babesti, cum ca viata Si
puterea trebuie sa-i fie luate de cineva avand litera F in nume” [117, p. 284; 66, p. 126]. Desi
cronicarul dezaproba asemenea ,,nimicuri babesti”, ulterior confirma tacit implinirea prezicerii,
cand Mauricius a fost executat, iar tronul i-a revenit lui Fokas (602-610) [117, p. 286; 66, p.
129]. Tntr-o altd lucrare bizantind, Comentariile la Omiliile Santului Grigorie de Nazianz, a
carturarului Nichita din Heracleea (sec. XI), prezicerile Oracolului din Delfi sunt condamnate, ca
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~insaldciuni si neinfiintate barféle” [62, p. 91], iar la izvorul Castalia, Situat Tn apropierea
aceluiasi oracol, ,,ceia ce bea, deaca ar fi auzit sunetul, cu suflarea dracului spunea mai inainte
céle ce vor sa fie” [62, p. 92]. Concomitent, Cronica lui Constantin Manasses, in traducere
slavona, urmata de versiunea roméaneasca a lui Mihail Moxa, mentioneaza ca solii ultimului rege
roman, Tarquinius Superbus (534-509 1.Hr.), au intrebat Oracolul din Delfi ,,cine va stapani peste
romani”, iar oracolul a raspuns ca ,,cel ce va reusi primul sa sarute mama” [117, p. 251; 66, p.
75]. Dintre toti solii, numai Brutus a inteles sensul prezicerii si s-a grabit sa sarute pamantul,
mama tuturor oamenilor [117, p. 251; 66, p. 75]. Astfel, profetia exprima un adevar filozofic, iar
ulterior s-a adeverit, deoarece lunius Brutus (sec. VI 1.Hr.) a devenit consul [117, p. 123]. De
aceastd datd, cronicarul bizantin nu desconsidera afirmatia oracolul delfic, dimpotriva, o
apreciaza drept ,,prorocire (np(o)p[o]u(c)Tr0)” [117, p. 251; 66, p. 75], iar traducatorul sau in
romana, Mihail Moxa, numeste slujitorii oracolului cu termenul biblic ,,pror[o]ci” [117, p. 123].
Exempléele citate sugereaza ca divinatia si oracolele erau condamnate pentru originea lor pagana,
dar uneori se admitea valoarea lor profetica. Aceasta atitudine ambigua ilustreaza importanta pe
care o detineau, in constiinta carturarilor crestini, profetiile care anticipau evenimentele istorice.

Tn tarile romane, prezicerea viitorului, utilizand procedee ale divinatiei, nu a rimas doar o
prezentd literard, dar a constituit si o practica reald. Dovada Tn acest sens este marturia
umanistului si diplomatului raguzan Felix PetancCi¢ (cca 1445 — cca 1517) care, referindu-se la
locuitorii Tarii Romanesti, mentioneaza ca ,,acest neam este primitiv, crud, aplecat spre ghicit si
spre prevestiri (divinationibus et auguriis dedita)” [51, p. 444, n. 10]. Autorul nu precizeaza in
ce constau aceste ,prevestiri”, dar sugereaza asemanarea lor cu practicile din Antichitate,
numindu-le ,,divinatie si auguri”. O dovada indirecta supravietuirii practicilor pagane este un
manuscris din Tara Romaneasca, datat in sec. XV si XVI, continand ,,rugaciunea crestinului care
s-a inselat de Tnselaciunile paganesti”, ,rugaciune peste mancarea intinatd de pagani” [126, p.
240]. Tn acelasi manuscris, un capitol aparte se intituleaza ,,despre vraji (w wapogana(y))”,
precizéndu-se ca ,femeia sau barbatul care vrdjeste (eanxgoytouia), sa inceteze si sa se
pocdiascd” [29, f. 92v; 126, p. 241]. Aceiasi termeni slavoni, rRahuigenne $i vaporkmanuie, Tn
cronicile lui George Hamartolos si Constantin Manasses, desemneaza procedeele de prezicere a
viitorului [66, p. 127; 23, f. 24r]. Putem presupune ca, intre practicile pagane si vrgjile
condamnate de Biserica, se numarau prezicerile viitorului.

Tntr-un alt manuscris din Tara Romaneascd, din 1565, continand Psaltirea, Ceaslovul si
un calendar bisericesc, in dreptul primilor 137 de psalmi ai lui David au fost adaugate Thsemnari
de ghicire, datate diferit (sec. XVI-XVII [218, p. 38; 219, p. 86] sau XVII-XVIII [127, p. 5]).
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Manuscrisul atesta existenta ghicirii in Psaltire, sincretism intre divinatia pdgana si randuielile
crestine, practicatd in Bizant, Occidentul medieval [206, p. 24] si in vechea Rusie [206, p. 38].
Tnsemnarile manuscrisului prevestesc laconic viitorul favorabil (,,semn bun”, ,.de la tristete trece
spre bucurie” [218, p. 38]), mai rar — cel nefast (,,nu-ti este dat ceea ce ceri” [218, p. 39]), ateori
iau forma de admonestari (,,crede in Dumnezeu c& o sa-l vindece”, ,,crede din toatd inima si vei
fi mantuit” [218, p. 39]). Tn cazul Tarii Moldovei, dispunem de marturia lui Pahomie, episcop de
Roman (1707-1714), privind procedura ghicirii Tn Psaltire: ,,dupa ce m-am rugat, am deschis o
Psaltire veche, scrisa in limba sarbeasca (slavona), si mi-a dat ca voi deveni episcop in tara
noastra; am deschis-o si a doua oara, si mi-a dat ca nu voi muri in tara noastra, ci departe, in tara
straina” [219, p. 87]. Mentiunea despre ,,0 Psaltire veche, scrisa in limba sarbeascad”, dovedeste
practicarea ghicitului prin intermediul Psaltirii, intr-o perioada anterioard, in care a predominat
limba slavona. Tn concluzie, sursele din sec. XV-XVI, indica supravietuirea practicilor pigane in
societatea romaneasca medievald, intre care se numara si prezicerea viitorului. Astfel, prezicerile
de origine greco-romand, mentionate in sursele bizantine, nu reprezentau doar reminiscente ale
civilizatiei antice, dar au avut o continuitate Tn societatea medievala.

Atitudinea ambivalenta a autorilor bizantini fatd de divinatie se verifica si in cazul
astrologiei. Tntr-un sir de lucrari atestate in manuscrisele slavo-romane din sec. XV-XVI,
astrologia era aspru condamnata. Tn comentariile lui Nichita din Heracleea, mentionate mai sus,
despre astrologie se afirma urmatoarele: ,,pre acest mestesug 1l marturisesc aceia, carii nice ce
nsusi sant sau in zioa de maine ce vor fi nu stiu” [62, p. 100-101]. n traducerea slavona a
Sntagmei lui Matei Vlastares, copiatda de calugarul Ghervasie de la Neamt, in 1472, pentru
individul care spune ,,ca unul s-a nascut intr-o zi rea, iar altuia— sub o stea buna”, se prescrie ,,sa
fie alungat cu totul din Biserica” [219, p. 691; 167, p. 55]. O prescriptie similara intalnim si intr-
o alta lucrare bisericeasca, din sec. XV1, copiata in Tara Romaneasca [29, f. 82v].

Concomitent, astrologia era prezentata ca o materie de studiu in lumea antica, confundata
cu astronomia [43, p. 227-228; 137, p. 86; 207, vol. I, col. 32]. Potrivit Palie istorice, viitorul
patriarh Avraam ,,fu dat de parintii sii ca sa-I invete cititoriu de stele” [123, p. 116]. Tn romanul
popular Varlaam si loasaf se spune ca imparatul indian Avenir, la nasterea fiului sau loasaf, a
chemat ,,barbati care au Tnsusit Tntelepciunea chaldeica a cititorilor de stele (38-k3p0MncTHA)”.
Acestia din urma au prezis ca loasaf ,,va fi mare in bogatie si putere, si va intrece pe toti care au
Tmparatit pana la el” [1, f. 11v; 13, f. 188v]. Autorul mai adauga: ,,unul dintre cititorii stelelor,
care era cu ei, mai ntelept decét toti, zise urmatoarele: «Dupd cum méa invatd despre aceasta
citirile stelelor, o, imparate, maturitatea copilului ndscut acum nu va fi in imparatia ta, ci In alta

mai buna si nemasurat mai mare»” [1, f. 11v; 13, f. 188v]. Din continutul romanului, Tntelegem
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ca astrologul avea Tn vedere Tmpéaratia Cerurilor, pe care avea s-0 obtind loasaf, devenind
sihastru crestin. Asadar, exemplul denotd cd o predictie astralda putea viza inclusiv vaorile
crestine, dovedindu-se veridicd. Tn romanul Alexandria, magul egiptean Nehtinav a cunoscut
dinainte ,fiind Tnvatat de mersul [stelelor] ca voi fi ucis de fiul meu”. Aceasta prezicere s-a
implinit cand Alexandru Macedon I-a impins In prapastie [172, p. 12, 77]. In aceeasi ordine de
idei se Tnscriu cateva exemple din cronografele bizantine. Tn cazul impératului roman Vitellius
(69 d.Hr.), George Hamartolos si Constantin Manasses, urmati de traducerea roméaneasca a lui
Moxa mentioneaza ca ,,semna un numaratoriu de stéle ceasul cand va muri, si fu asa” [117, p.
128, 256; 66, p. 84; 189, p. 264-265]. Un caz similar s-a intdmplat in vremea lui Domitian (81-96
d.Hr.): ,,acestuia spuse un filosof (m&xt npEmxaAp®s SRE3A0MBTELS), CUM Si cand va muri i
cine vadomni dup-ins”, ,.el spuse adevar”, ,,si fu cum zise filosoful” [117, p. 130, 257; 66, p. 85
86]. In concluzie, putem afirma c& variate lucrari bizantine familiarizau carturarii tarilor romane
cu astrologia, aceasta fiind condamnata, dar si prezentati ca o stiintd demna de incredere. Tn
particular, remarcam frecventa exemplelor in care predictiile sunt adresate suveranilor,
astrologul devenind un corespondent antic al monahului-prezicator din Evul Mediu.

Prezicerile astrale au fost practicate si in tarile roméne, fapt confirmat de lucrarile
astrologice pastrate. Intr-un manuscris slav din sec. XVI, copiat in Tara Moldovei, sunt abordate
urmatoarele materii: ,,Despre zodiile favorabile, bune si rele si despre cele de mijloc”, ,,Despre
treptele zodiilor”, ,,Cand rasare si apune soarele in zodii” [103, vol. II, p. 178]. n particular,
predictiile astrale erau importante Tn medicind, dupa cum sugereazd capitolul intitulat:
~Intelegerea bolii, cAnd vrem si aflim despre un om bolnav, in ce zi a lunii a cizut in boal, ca
s& stim dac& va muri sau va rdmane in viatd” [103, vol. Il, p. 178]. Tn acelasi manuscris a mai
fost copiata ,,Cartea prorociilor de Dumnezeu inspirata, pe care a grait-o Domnul cétre placutul
sau Moise” si un comentariu la Apocalipsa lui loan [103, vol. II, p. 176-177]. Aceasta structurd a
manuscrisului miscelaneu sugereaza, asadar, ca prezicerile astrale erau pretuite alaturi de
prorocirile biblice. Tn acest sens, autorul unei lucrari de astrologie, despre zilele faste si cele
nefaste, inclusa intr-un manuscris din Tara Romaneasca (sec. XVI), afirma: ,,sa fie stiut oricarui
om despre aceste zile, caci Dumnezeu le-a dezvaluit prorocului Moise ca sa le arate fiilor
oamenilor sa se pazeasca de orice rau si lucru in aceste zile” [15, f. 227v]. Lucrarea contine
indicatii de astronomie, privind perioadele prielnice pentru arat [15, f. 227r-v].

Dintre lucrarile de astrologie, ih manuscrisele din sec. XVI, mai atestam urmatoarele:
»Despre zilele care au ceasuri bune sau rele” [127, p. 317; 126, p. 240] si Colednicul [96, p. 457,
126, p. 324; 61, p. 186; 42, p. 280; 218, p. 14], ultima contindnd prevestiri anuale, n functie de

ziua saptamanii, in care se sarbatoreste Nasterea Domnului. Tntr-un manuscris moldovenesc datat
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la inceputul sec. XVI, precum si n Codicele de la Kiev (scris in Tara Moldoveli, intre anii 1554-
1561), Colednicul se intitula ,,Scrierea prorocului Ezdra” [42, p. 280; 218, p. 14], legitimand
predictiile astrale prin autoritatea unui proroc biblic. Tn doud versiuni slavo-roméne ale
Colednicului, pe care le-a consultat, prezicerile referitoare la clima si agricultura se imbina cu
prevestiri sumare ale evenimentelor politice: ,,multor barbati — moarte, ostenilor — bucurie,
imparatului si boierilor — castig”, ,,tulburare grecilor”, ,,va fi pace adanca” [218, p. 14-15]. O altd
scriere astrologica, Rojdanicul, prevesteste viitorul individului (separat, pentru ,fecior” si
»fatd”), in functie de luna sau zodia n care s-a nascut. Cel mai vechi exemplar al acestei lucrari,
intitulat Rujdenita, a fost inclus Tn Codex Neagoeanus, copiat de popa lon Romanul, Tn 1620,
reproducand nsa texte mai vechi [47, p. 220-221; 112, p. 82, 84]. Faptul c& o fata bisericeasca a
copiat aceasta lucrare de astrologie, denota cd, in pofida interdictiilor canonice, clericii din tarile
romane recurgeau la prezicerile astrale, pentru nevoile particulare.

Tn spatiul romanesc medieval, lucrdrile de astrologie au alimentat si preziceri ale
evenimentelor istorice. Aceasta categorie de preziceri apare, mai ales, intr-o alta carte bizantina
de prevestire, Gromovnicul, bazata pe semnele zodiacale, luna, punctul cardinal si momentul
zilei cand s-a produs cutremurul sau un fenomen meteorologic (tunet, fulger, trasnet etc.) [113, p.
84]. Din informatiile pe care le poseddam, Gromovnicul e atestat in patru manuscrise slave din
sec. XVI, trei provenind din Tara Moldovei si unul — din Tara Roméneasca [96, p. 457; 126, p.
325; 107, p. 144]. De asemeni, un manuscris medio-bulgar, datat intre anii 1331/1337-1355,
continand Gromovnicul si Colednicul, se afla deja in 1392, in biblioteca Manastirii Neamt
(Moldova), avand Tnsemnari ale copistilor locali, pe parcursul sec. XIV-XIX [61, p. 186]. O
versiune a Gromovnicului (intitulat Brontologeion) a fost inclusa Tntr-un manuscris grec, datat in
sec. XV sau XVI, contindnd scrieri de astrologie (,,0 listd de zile nefaste”) si prevestiri
meteorologice (,,Despre semne de ploi, vanturi si timp frumos”) [106, p. 286-287].

Traducerile roméanesti ale Gromovnicului, bazate pe originale slavone, incepand din sec.
XVII, atestd ca, tematic, prezicerile respective vizau intemperiile naturii (secetd, inundatii),
roada agricold, evenimente ce afecteaza colectivitatile (rdzboaie, molime, foamete) [113, p. 85].
Mai multe prevestiri evoca realitati din spatiul bizantin: ,,in tara Eghipetului va fi foamete”, ,,in
Tarigrad va fi bucurie”, ,,spre rasarit, greotate si taiare mare”, ,,araviteanilor, perire” etc. [113, p.
86-87]. O alta dovada a pastrarii traditiei bizantine, Tn cadrul cartilor de prevestire, constituie
indicatia, Tn cel mai vechi exemplar tiparit al Gromovnicului (1639), ca autorul sdu este ,,Iraclie
imparat, carele au fost numaratoriu de stele” [113, p. 86], identificat cu imparatul bizantin
Heraclius (610-641) [113, p. 83]. In concluzie, constatdm c& prezicerile astrologice bizantine,

consacrate destinelor indivizilor si evenimentelor sociale, au circulat, Tn tarile romane, in
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componenta cartilor de prevestire. Titlurile si continutul acestor carti, denotd ca predictiile
astrale, in pofida originii lor pagéane, au fost integrate in cultura crestind din epoca medievala.

Dintre profetiile Antichitatii greco-romane, carturarii medievali au manifestat un interes
deosebit pentru profetiile Sibilelor. Tncepand cu apologetii crestini din sec. 11-111, Sibilele au fost
plasate in sirul prorocilor Vechiului Testament, reprezentdnd, dupa cum spunea Teofil al
Antiohiei (a doua jumatate a sec. Il d.Hr.), ,,oamenii lui Dumnezeu care au fost purtati de Duhul
Sfant si au devenit profeti” [131, vol. 1, p. 86]. Textele Oracolelor Shiline au cunoscut
interpoldri si interpretari crestine, pentru a servi drept marturii ale Tntruprii lui Hristos, ale
invataturii crestine si sfarsitului lumii [131, vol. 1, p. 86; 242, p. 1890]. Lucrdrile din tarile
romane contin mai multe exemple de incadrare a Sibilelor in istoria universalda. Bundoara, in
Viata Sfintei Ecaterina, atestata in Tara Moldoveli, Tn sec. XV, se mentioneaza ca viitoarea sfanta
»era invatata in toate cartile”, intre care: ,,toate cartile lui Asklepios si Salinos, ale lui Aristotel, si
ale lui Homer, si ale lui Platon, [...] si ale Sibilei” [219, p. 763]. Autorul sugereaza ca scrierile
Sibilei se numara printre marile operele ale Antichitdtii, contribuind la educatia unei crestine.

Tn alte scrieri, cérturarii incercau si plaseze Sibilele Tn contextul istoriei biblice. Astfel, in
traducerea slavona a Cronicii lui Simeon Logofatul, se mentioneaza ca, in timpul regelui iudeu
lezechia (716/715-687/686 i.Hr.), ,,au prorocit Isaia, Osia si Miheia”, de asemeni, ,,s-a aratat
Sibila din Eritreea (Guenaa Ipbmuaa)” [200, p. 20, 216]. Aceeasi informatie apare in Cronica
lui George Hamartolos [26, f. 200r]. Simion Logofatul mai precizeaza ca, in domnia lui losia
(cca640-609 i.Hr.), ,,au prorocit in timpul sdu: leremia, fiul lui Hilchia, si Sofonie [...] Tn acei ani
era vestitd Sibila din Samos” [200, p. 21]. Asadar, cronicarii bizantini recunosc Sibilele drept
personalitati marcante ale Antichitatii si le citeaza in acelasi sir cu prorocii biblici.

Tn traducerea roméaneascd a romanului Alexandria, se spune cd Alexandru Macedon,
ajungand la Roma, a intrat in biserica ,,care o facusa Savelia Tmparateasa, sora lui Solomon”
[151, p. 6; 47, p. 277]. Tn acest caz, una din Sibile este confundata cu regina din Saba [151, p. 3],
personaj biblic, mentionat in timpul domniei lui Solomon (971/970-931/930 i.Hr.). Autorul
apocrifului bulgar Cuvant despre Sibila si despre Tmparatul David, relateaza nasterea
miraculoasa a Sibilei, fiica regelui-profet David (deci, sora lui Solomon), si 1i atribuie virtuti care
o prefigureazd pe Maica Domnului: ,socotiea zisele proorocilor”, ,,numele el era Maria”, ,,sa
nedejduea cé dintru ea s va naste Hristos” [149, p. 48; 3, f. 99v]. In unele manuscrise slave ale
aceluiasi apocrif, Sibila poarta chiar titlul de ,,prorocita” [215, p. 179]. llustrativ, Tn acest
context, este si fragmentul ,Din prevestirile profetesei Sibylla”, copiat aldturi de operele
canonice crestine, ntr-un manuscris grec, datat in sec. XV-XVI, din Biblioteca Academiei

Romane [106, p. 285]. Astfel, personalitatea Sibilei, devenita personaj singular, a fost inclusa in
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sirul profetiilor hristologice si acceptata in spiritualitatea crestina. De asemeni, in frescele
exterioare ale bisericilor din nordul Moldovei (Voronet, Vatra Moldovitei, Sucevita), din sec.
XVI, figurile Sibilelor au fost reprezentate in compozitiile Buna-Vestire, Arborele lui lesd,
Tnaltarea Domnului [171, p. 192], iar ulterior — In picturile bisericilor din Oltenia si Muntenia
[110, p. 163]. Tn acest mod, personalitatea Sibilelor era pusd in legaturd cu teme centrae ale
invataturii crestine. Sursele narative si iconografice din tarile romane confirma ca Sibilele au fost
acceptate Tn spiritualitatea crestina medievald, reprezentand, dupa expresia istoricului R. W.
Southern (1912-2001), ,,0 punte intre revelatia crestina si cea pagana”, ,,un liant intre poporul
ales si lumea exterioara” [250, p. 166-167].

Tn unele texte narative din spatiul romanesc, evenimentele istorice au fost prezentate
drept implinire a profetiilor sibiline. O prima categorie de profetii anuntau Intruparea lui Hristos.
Marturie Tn acest sens serveste apocriful Legenda despre lemnul crucii, bazata pe originale
ebraice si grecesti, atribuitd Tnsa, alternativ, Sfantului Grigorie Teologul (329-389) si Sfantului
Grigorie Dialogul (540-604) [204, p. 60-62]. Tn traducere slavona, lucrarea citatd este prezenta Tn
douad manuscrise din Tara Moldovei, din sec. XVI [151, p. 5; 47, p. 157-158, n. 1], iar traducerea
sa romaneasca a fost inclusa in Palia istorica [116, p. 46]. Conform legendei, Sibila (fara alta
identificare) s-a asezat pe lemnul destinat constructiei Templului din lerusalim, lemn din care
ulterior a fost cioplita Crucea Rastignirii lui Hristos. Tn cazul Sibilei, ,,lemnul o arse, iar Sibila fu
cuprinsa de darul profetiei, prorocind despre venirea lui lisus Hristos” [151, p. 6; 47, p. 161; 204,
p. 61]. Palia istorica ofera o varianta putin diferita a episodului: ,,Atunci Savila zise: O, proclete
lemn! lar oamenii toti intr-un glas strigara: O, de trei ori fericit lemn ce pre dansul sa va rastigni
imparatul Hs.!” [116, p. 39].

Intr-o antologie patristica, tiparita Tn 1540, de umanistul transilvanean Johannes Honterus
(1498-1549), sunt reproduse, in limba greaca, Sihuri ale Sbilei Eritreana despre Domnul
[nostru] Hristos, avand acrostihul ,,lisus Hristos Fiul lui Dumnezeu Mantuitor Cruce” [171, p.
173]. Cercetatorul Nestor VVornicescu presupunea ca ,,in Biserica Ortodoxa Romana, in sec. XIV-
XVI1, acrostihul Sibilei Eritreana a circulat, cu probabilitate, in forma greaca pastrata” [171, p.
196], astfel incat J. Honterus si-ar fi procurat manuscrisele grecesti, pentru editia sa, ,,din Tara
Romaneasca si din Moldova” [171, p. 173]. Astfel, apocriful Legenda despre lemnul crucii si
acrostihul citat exprima o interpretare crestina a profetiilor sibiline.

O alta categorie de profetii atribuite Sibilelor, Tn sursele din sec. XV-XVI, se referea la
evenimente din istoria laica. Comentand una din confruntarile romanilor cu partii, din sec. |
d.Hr., cronicarul loan Zonaras cita scrierile sibiline, ca sursa demna de incredere: ,,dupa cum se

spune n prorocirea Sibilei (npop(o)ubeTrk cignannk), cum cd nu se poate altfel a invinge
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partii, dacd nu va fi un imparat” [24, f. 191r]. O referintd similard la Sibila care ar fi prezis
moartea Tmparatului bizantin Leon V Armeanul (813-820), intdlnim in cronica lui Mihail Moxa,
fiind Tnsa preluata de la loan Zonaras: ,,De moartea lui scrisese si Sevila de demult, ca se afla o
carte a ei in curtea imparateasca, de era scrise multe pror[o]cii de domni si era obraze de fieri si
de oameni scrise in carte” [117, p. 176; 210, p. 84]. Citatul reprodus atesta existenta unei
culegeri de profetii sibiline care prevesteau alegoric succesiunea suveranilor (,,obraze de fieri si
de oameni”). Culegerea respectiva, atribuitd Tmparatului Leon VI cel Tntelept (886-912), se
pastra Tn biblioteca imperiala din Constantinopol [43, p. 230].

In literatura bizantind, profetiile Sibilei au constituit subiectul unei lucrdri, numiti
conventional Shila Teodosiana, alcatuitd Tntre 378-390, care a fost ulterior prelucratd de un
autor crestin, In anii 502-506, fiind supranumitid Oracolul din Baalbek [225, p. 136-137]. In
literaturile slave, Oracolul din Baalbek a circulat Tn prelucrarea unui carturar bulgar, realizata nu
mai devreme de mijlocul sec. XIlII, cu titlul: Cuvant despre Sibila si Tmparatul David [213, p.
251]. Tn versiunea medio-bulgara, lucrarea a cunoscut doud redactii, dintre care a doua este
atestata Tntr-un manuscris slavo-roman din prima jumatate a sec. XVI, din Tara Moldovei [92, p.
136; 104, p. 262], si in traducere romaneasca, in Codicele de la Cohalm (Transilvania), copiat in
jurul anului 1592 [149, p. 17]. Scrierea a mai fost inclusa in versiunea slavonad si in cea
romaneasca a Palie istorice [116, p. 53].

Inspirdndu-se din prototipul sau grec, lucrarea Cuvant despre Sibila si imparatul David
pune in valoare motivul visului alegoric, in calitate de sursa de revelatii profetice. Potrivit
prelucrarii bulgare, Sibila, imparateasa Romei, a descifrat visul despre succesiunea a noua sori,
pe care |-au avut concomitent 100 de boieri [3, f. 99v-100r; 149, p. 48]. Find un simbol
consacrat al suveranului, fiecare dintre cei noua sori desemneaza in lucrare cate un popor care se
va manifesta in istorie: ,balgarii”, ,grecii”, ,francii’, ,arcadeii”, ,saracinenii”, ,sirienii”,
Hjidovii”, Liverii”, tatarii” [149, p. 48-49; 3, f. 101r-103v]. Sibila descrie calitatile morale ale
bulgarilor, grecilor si iverilor [149, p. 48-49; 3, f. 101r,103v], iar pentru alte popoare prevesteste
faptele istorice pe care le vor savarsi: ,,Al cincile soare aceia sant Saracinenii ce vor pustii
lerusalimul, si vor calca Sirii. Al seasele soare aceia sant Sirienii, ce finura lerusalimul, si
pierdurad scaunul sau, si pamantul lor va fi pustiu 300 de ani” [149, p. 48-49; 3, f. 102r]. Un loc
mai amplu, Tn profetiile Sibilei, revine evenimentelor istoriei crestine: viata pdmanteasca a lui
lisus Hristos, domnia Tmpératului Constantin cel Mare [149, p. 48-49; 3, f. 101r-102v]. Tn acest
mod, profetiile date schiteaza evolutia istoriei umanitatii. ITn manuscrisul slavo-roman din Tara
Moldovei, amintit mai sus, lucrarea se regaseste intre apocrifele consacrate personajelor biblice
[92, p. 135-136; 104, p. 262]. Aceeasi pozitie o detine lucrarea in textul Paliel istorice [116, p.
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53]. Tn schimb, Tn Codicele de la Cohalm, lucrarea a fost copiata alturi de apocalipse apocrife i
ate scrieri escatologice [149, p. 16-17]. O receptare similara a Cuvantului despre Sibila si
imparatul David reflectd manuscrisele sud-slave si rusesti [213, p. 253].

Tn istoriografia europeana, profetiile Sibilei, in versiune crestind, au fost comentate de
mai multi savanti. ncd Al. N. Veselovski, referindu-se la profetiile sibiline din Legenda despre
lemnul crucii, observa ca ,,in viziunea redactorilor de mai tarziu, aceasta profetie, cuprinzand
initial principalele repere ale istoriei crestine, putea sa abordeze si subiecte cu caracter laic,
raspunzand problemelor contemporane” [182, p. 244]. Paul J. Alexander, editorul Oracolului din
Baalbek, scria ca autorul sau anonim ,,vroia sa incorporeze, in textul sau, o expunere istorica
invaluita in limbajul profetiei si care s ajunga pana in vremea sa” [225, p. 123]. Tn opinia lui P.
J. Alexander, lucrarea prezinta evolutia istoriei dupa ,,modelul pesimist al paganismului clasic,
potrivit caruia fiecare generatie succesiva de oameni este mai rea decat precedenta”, astfel incat
,0 tema pagéna clasica a fost pusa n serviciul revelatiei crestine” [225, p. 109]. Referindu-se la
aceeasi scriere, Lorenzo DiTommaso apreciaza: ,,Alcatuirea sa a fost parte a revenirii, In
apocaliptica crestina, a speculatiei privind natura si scopul istoriei, ca raspuns la catastrofa de la
Adrianopol, din 378, si a succesiunii de invazii si infrangeri militare ce au urmat” [232, p. 73].
Cercetdtoarele V. Tapkova-Zaimova si A. Miltenova, analizand lucrarea Cuvant despre Sibila si
imparatul David, concluzioneaza ca aceasta prezinta ,,0 viziune istorica specificd, in care s-au
impletit organic motive populare-legendare si biblice-apocaliptice cu evenimente istorice reale”
[213, p. 259]. Aprecierile citate sugereaza ca profetiile sibiline au constituit o viziune asupra
istoriei, Tn care au fuzionat motive antice pagane si din spiritualitatea crestina.

Tn istoriografia romaneascd, Moses Gaster (1856-1939), primul cercetator al apocrifului
Cuvant despre Sibila si imparatul David, il aprecia drept ,,0 reflectare a filosofiei populare naive
asupra istoriei, care vede n prezent realizarea evenimentelor prezise in trecut, si gaseste in ea o
sursa de consolare si speranta pentru viitor” [234, p. 612-613]. Ulterior, Valeriu Gherghel opina
pe marginea aceluiasi text: ,,jitia Sivilei se cuvine cititd ca o istorie a neamului omenesc in
declin” [87, p. 72]. Istoricii literari D. H. Mazilu si M. Moraru apreciaza lucrarea drept un
exemplu de scriere oraculara cu caracter politic [110, p. 161; 116, p. 54]. Tn concluzie, Cuvant
despre Sibila si imparatul David, bazat pe un apocrif bizantin, in prelucrare sud-slava, reprezinta
o interpretare crestina a profetiilor Sibilei, consacratd evolutiei istoriei umanitatii.

Tn Tncheiere, conchidem ci textele bizantine, cunoscute Tn spatiul romanesc, au constituit
o sursa de informatii despre tehnicile greco-romane ale prezicerii viitorului. Carturarii medievali
manifestau o atitudine ambigua fata de aceste preziceri care supravietuiau in societatea vremii,

uneori fiind Tmbinate cu simbolurile si ritualurile crestine.
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2.5. Concluzii la capitolul 2.

1. Tn textele narative din tarile romane, din sec. XV-XVI, viziunile profetice bizantine au
cunoscut mai multe forme si semnificatii. Viziuni profetice ample, consacrate evenimentelor care
urmeaza sa se produca in viitor, erau prezente in scrierile escatologice bizantine. Tematic, aceste
profetii se structureaza intr-un ciclu de scrieri consacrate destinului postum a oamenilor, in
functie de faptele savarsite pe pamant, si un alt ciclu, avand in obiectiv sfarsitul lumii si
evenimentele care-l vor preceda. Tn manuscrisele miscelanee, aceste lucrari au fost copiate
alaturi de alte apocrife sau opere cu caracter escatologic. Scrierile continand profetii apocaliptice
au fost incluse, n special, intre lecturile de edificare spirituald. Pentru carturarii romani, viziunile
escatologice bizantine au avut o semnificatie cognitiva, evocand tardmul de dincolo, pedepsele si
recompensele postume, evenimentele ce vor preceda sfarsitul lumii. Concomitent, profetiile
respective detineau semnificatii spirituale, pentru a indemna crestinii la pocainta si respectarea
prescriptiilor religioase.

2. O altd forma de viziuni profetice bizantine, implinite in trecut, au reprezentat profetiile
monahale. Tn textele narative din sec. XV-XVI, aceste profetii se structureaza in jurul catorva
nuclee tematice: Tntalnirea dintre suveran si monah, conflictul dintre suveran si sfant, prezicerile-
avertismente ale viitorului, prezicerea propriului deces. Traditia bizantina a profetiilor monahale
a cunoscut o continuitate n tarile roméane, in calitate de motiv literar si practica reald. Dovezi ale
intélnirii dintre suveran si monahul-prezicator, dupa un scenariu similar celui bizantin,
cunoastem in cazul lui lancu de Hunedoara (Transilvania), Radu cel Mare (Tara Romaneasca),
Alexandru Ldpusneanu (Tara Moldovei). Legenda despre Daniil Sihastrul, consemnata de loan
Neculce, se structureaza dupd acelasi model consacrat. Tn constiinta carturarilor medievali,
profetiile monahilor aveau semnificatii complexe: exprimau superioritatea spirituald a clerului in
raport cu autoritatile laice, grija lui Dumnezeu pentru crestini, un dar spiritual rezervat marilor
duhovnici, care le permitea sa se pregateasca pentru trecerea la cele vesnice sau sa cunoasca
starea launtrica a altei persoane. Darul profetiei reprezenta un atribut care confirma sfintenia
monahului, dar si 0 sursa de ispite, in calitate de experientd supranaturala.

3. O alta forma de viziuni profetice, in literatura bizantina cunoscuta carturarilor romani,
l-au constituit visele/vedeniile profetice. Tn relatarile din istoria antic, visele aveau caracter
alegoric, necesitand a fi interpretate, pe cand in perioada cresting, in vise se aratau ingeri, sfinti
sau lisus Hristos, prevestind explicit viitorul. O atentie deosebitd, in cronografele bizantine,
revenea visului monarhic care anticipa cariera politicd sau moartea suveranului. Textele
medievale si folclorul roménesc atesta, in relatarile despre vise premonitorii, influenta unor

motive din lucrérile bizantine (visul monarhic, imaginea mesagerilor ceresti, simbolismul solar

91



asociat monarhului). Visele premonitorii ade suveranilor cumulau semnificatia de povata
spirituala si prezicere a viitorului. Tn culegerile de povestiri ascetice, vedeniile puteau denumi
revelatiile cu tematica spirituald si analiza starilor sufletesti. Asemeni profetiilor monahale,
vedeniile medievale au capatat un caracter preponderent spiritual.

4. Profetiile Antichitatii greco-romane (divinatia, astrologia, oracolele) intregesc formele
viziunilor profetice din scrierile bizantine, cunoscute carturarilor din tarile romane. Desi respinse
de autoritatile ecleziastice, lucrarile medievale atesta autoritatea acestor profetii, remanierile si
integrarea lor in spiritualitatea crestina. Cronografele bizantine consemneaza mai multe preziceri
ale viitorului, utilizdnd procedeele divinatiei, care au anticipat evenimente istorice, in special,
cariera suveranilor. Aceste relatari nu au reprezentat doar reminiscente ale lumii antice, dar au
continuat sa fie practicate si in societatea medievala, fiind Tmbinate uneori cu simboluri crestine.
Tn spatiul romanesc, dispunem de marturii ale unor practici pigane, numite adesea ,,vrajitorie”,
precum si ale divinatiei biblice (imbinare dintre ghicit si lectura Psaltirii). Lucrarile de origine
bizantind prezinta astrologia drept o materie de studiu in Antichitate, confundatad cu astronomia,
iar prezicerile astrale vizau frecvent destinul suveranilor. Tn pofida condamnérii astrologiei, din
perspectiva crestind, manuscrisele din tarile romane atesta circulatia cartilor bizantine de
prevestire, consacrate destinului individului (Colednicul, Rojdanicul), precum si destinului
colectiv, evolutiilor istorice (Gromovnicul). Asemeni altor forme de viziune profetica, divinatia,
astrologia si oracolele aveau Tn centru cariera politica a suveranului. Atitudinea ambigua fata de
prezicerile pagane ilustreaza importanta pe care o detineau, in constiinta carturarilor crestini,
profetiile care anticipau evenimentele istorice.

5. De o autoritate deosebita au beneficiat, in sursele medievale, profetiile sibiline, fiind
comparate cu prorocirile biblice. Tn crestinismul timpuriu si In perioada bizantina, Sibilelor le-au
fost atribuite preziceri ale Venirii lui Hristos, dar si ale altor evenimente din istorie. Carturarii
romani au cunoscut asemenea profetii prin intermediul cronografelor bizantine, hagiografiei si
cartilor populare. Tn térile romane a circulat apocriful Cuvant despre Sibila si imparatul David,
prelucrarea unui prototip bizantin, realizatd de un carturar bulgar, in care se prevesteste evolutia
umanitatii, prin succesiunea a noua popoare. Lucrarea respectiva exemplifica Tmbinarea
motivelor antice pagane si a spiritualitatii crestine, formand o viziune asupra istoriei universale.

6. Diversitatea viziunilor profetice bizantine, cunoscute carturarilor romani, ilustreaza
interferenta traditiei profetice biblice si a celei antice greco-romane, dar si adaptarea lor la
exigentele unei societati crestine. Tn Biserica, scrierile prorocilor biblici, interpretate in raport cu
personalitatea lui Hristos si dogmele crestine, au devenit o sursa de Tnvataturi religioase.

Concomitent, autorii bizantini au pus in circulatie noi viziuni profetice, prin intermediul
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apocalipselor apocrife, atribuite prorocilor biblici, unor persongje din Noul Testament, Parinti ai
Bisericii sau sfinti. O continuare a profetiei biblice au constituit-o si viziunile profetice atribuite
ascetilor celebri pentru sfintenia lor. Tn textele narative, acestia erau comparati cu prorocii
biblici, iar revelatiile lor — atribuite harului divin. Tn schimb, visele/vedeniile profetice au fost
cunoscute deopotriva n traditia biblicd si In cea greco-romana. Astfel, depistam continuitatea
credintei antice pigane cd suveranul, Tn virtutea demnitatii sale, primeste vise profetice. In
acelasi timp, prezenta personajelor sacre (ingeri, sfinti, Hristos), imbinarea prezicerii viitorului si
a mesajului spiritual, denota influenta biblica asupra viselor/vedeniilor. Traditia greco-romana a
prezicerii viitorului se manifesta in oracolele remaniate pentru a prevesti Venirea lui Hristos sau
evenimente politice, in practica astrologiei si divinatiei, uneori fiind adaptate valorilor crestine.
Varietatea viziunilor profetice ilustreaza capacitatea de sinteza a civilizatiei bizantine care ,,isi
apropia de la sine, avand aerul ca nu se preschimba, tot ce intra in cercul sau de actiune atat de
intins” (Nicolae lorga) [94, p. 6]. Circulatia textelor contindnd profetii, in original si in traduceri,

reprezinta una din mostenirile culturale bizantine n tarile roméne si in alte state medievale.
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3. GANDIREA ISTORICA TN CADRUL VIZIUNILOR PROFETICE BIZANTINE,
CUNOSCUTE IN TARILE ROMANE

3.1. Estimarea duratei existentei umanitatii.

Viziunile profetice din scrierile escatologice bizantine contin expresii ale gandirii istorice
medievale. Tn capitolul 3, vom analiza principaele dintre expresiile respective, Tn istoriografie,
in textele narative din tarile romane, din sec. XV-XVI, si eventuala lor influenta in operele
carturarilor romani. Prezentul paragraf este consacrat estimarilor duratei existentei umanitatii,
reflectate n viziunile profetice bizantine, cunoscute carturarilor romani din sec. XV-XVI.

Tn constiinta medieval3, in conformitate cu invataturile Bibliei, istoria umanitatii Incepe
de la Facerea lumii si va lua sfarsit la Judecata de Apoi. Aceasta viziune cu caracter profetic s-a
reflectat Tn diverse genuri de scrieri, inclusiv in istoriografia medievala. Analizand cronicile din
Occidentul medieval, J. Le Goff conchide: ,,istoria are un inceput si un sfarsit”, ,,orice cronica in
evul mediu occidental Tncepe de la creatie, de la Adam, si daca dintr-un spirit de smerenie se
opreste la epoca 1n care scrie cronicarul, ea subintelege ca adevarata concluzie judecata din
urma” [100, p. 232]. O apreciere similara formula Bernard Guenée (1927-2010), reputat
cercetator al istoriografiei medievale: ,,un istoric crestin consecvent trebuia deci sa urmareasca,
in aceeasi desfasurare, Intreaga istorie a lumii, de la crearea sa, pana la sfarsit” [263, p. 20]. In
cazul cronicilor bizantine, Alexander Kazhdan (1922-1997) scria ca ,,timpul era conceput linear,
nu ciclic, deopotriva de catre istoricii pagani de la sfarsitul perioadei romane, cu conceptul lor de
eterna Roma, si de catre crestini, potrivit carora istoria se indrepta spre Parusia lui Hristos sau A
Doua Venire” [242, p. 937]. Intr-o monografie consacrat cronicii ruse, Povestea vremurilor de
demult, cercetatorul I. N. Danilevski conchide: ,,in primele randuri ale celei mai vechi cronici
ruse se vorbeste nu doar [...] despre vremurile de demult si din prezent, dar si despre scopul final
al naratiunii. Aceasta [...] trebuie continuata pana la ,,imparatia slavei”, cand va surveni ultima zi
a acestei lumi (trecatoare) — Tnainte de sfarsitul lumii si de Judecata de Apoi” [184, p. 238].

Tn cazul spatiului romanesc, Liviu Pilat subliniaza ca ,epoca lui Stefan cel Mare si
imaginarul colectiv al acestei epoci nu pot fi intelese fara a tine seama de acea structura mentala
care este timpul crestin” [135, p. 101]. Citandu-I pe J. Le Goff, istoricul roméan defineste ,,timpul
crestin” drept ,,un timp linear, timpul istoric creat de Dumnezeu, sacru si orientat. El se indreapta
catre o Tmplinire, marcata prin Judecata de Apoi, el merge cétre vesnicia care 1l va aboli. Acest
timp produce ceea ce am putea numi 0 mentalitate apocaliptica, practic una dintre referintele
culturale fundamentale ale crestinismului medieval” [135, p. 101]. Si Andrel Pippidi distinge in

cronicile slavo-roméne prezenta unei ,,perspective de istorie universald” care ,,se prelungeste in
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viitor, pana la domnia ,,imparatului celui rau”, premergatorul sfarsitului lumii, Antihristul” [274,
p. 48]. Autorii subliniaza astfel importanta finalului existentei omenirii in gandirea medievala.

Apocalipsele bizantine, consacrate evenimentelor dinaintea sfarsitului lumii, au fost
receptate de catre carturarii medievali drept o completare a expunerilor de istorie universala.
Drept ilustrare, Tn acest sens, serveste structura catorva manuscrise miscelanee. Astfel, Codicele
de la Tulcea (BAR, ms. slav 649) cuprinde trel manuscrise, al treilea dintre care, copiat in Tara
Moldovei, ocupa partea centrala (f. 48-246), fiind datat intre anii 1518-1574 [102, p. 14, 16].
Lucrarile din manuscris, prin continutul si consecutivitatea lor, reflecta conceptia medievala
despre durata istoriel lumii. Manuscrisul include, ma intéi, un grupa de scrieri consacrate
Facerii Lumii (,,Despre cate lucruri a facut Dumnezeu n sase zile”, ,,A sfantului parintelui nostru
Epifanie despre aceleasi”, ,,A lui Sevirian, episcopul Gavalului, Povestire din primul Cuvant al
Hexaemeronului” si alte cinci ,,cuvinte” ale aceluiasi autor [102, p. 16-17; 42, p. 379-380]),
urmate de doud apocalipse bizantine ce expun evenimentele premergatoare sfarsitului lumii (,,A
sfantului parintelui nostru Metodie, episcopul Patarelor, Cuvant despre imparatia neamurilor
celor din urma vremi, povestire cunoscuta de la cel dintai om pana la sfarsitul veacului”; ,,Scurt
extras din Viata parintelui nostru Andrei cel nebun pentru Hristos, cuprinzand intrebarile lui
Epifanie cu raspunsurile sfantului Andrei, foarte de folos” [102, p. 17; 42, p. 380]). Lucrarile
citate faceau corp comun cu scrierile de dogmatica cresting, din acelasi manuscris, dupa cum o
indica titlul Codicelui de la Tulcea: ,,Inceputul cu Dumnezeu al acestei carti, despre Sfanta
Treime si despre credinta si despre multe altele” [102, p. 16; 42, p. 379]. Tn continuarea sectiunii
de texte teologice, au fost copiate cateva scrieri istorice: Cronica lui Constantin Manasses (,,de la
facerea lumii Tncepand si curgdnd péana la imparatia lui Kir Nichifor Votaniotul”), o lucrare de
istorie biblica (,,Regii lerusalimului, care au domnit in Israel”) si ,Letopisetul de cand s-a
inceput, cu voia lui Dumnezeu, Tara Moldovei” (incepand din 1359, pana in 1504, unde se
termina ultima fila pastrata) [102, p. 17-18; 42, p. 380].

Prin structura si continutul sdu, Codicele de la Tulcea reia textele din ,,zbornicul popii
Filip” (Moscova, Muzeul Istoric de Stat, Colectia Sinodala, ms. slav 38, datat Tn anii 1344-1345,
provenit din Bulgaria) [199, p. 124-125]. Zbornicul popii Filip are acelasi titlu (,,despre Sfanta
Treime si despre credinta si despre multe altele”), include lucrarea lui Sevirian din Gabala
»despre sapte zile ale creatiei”, cele doua apocalipse mentionate, urmate de Cronica lui
Manasses [199, p. 124]. Spre deosebire de zbornicul popii Filip, avand 140 de file [199, p. 124],
Codicele de la Tulcea are 246 de file [102, p. 14], cuprinzand ma multe opere, inclusiv
Letopisetul anonim al Moldovei. Astfel, Codicele de la Tulcea constituie o versiune amplificata a

Zbornicului popii Filip [178, p. 12]. Structura asemanatoare a manuscriselor citate sugereaza ca
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lucrarile din componenta lor au fost aranjate in conformitate cu o viziune coerenta care, in opinia
noastra, este doctrina crestina despre durata existentei umanitatii, incepand cu Facerea Lumii si
durand péna la Judecata de Apoi. Viziunile profetice din cele doua apocalipse bizantine
intregeau continutul scrierilor teologice si istorice, continuand naratiunea pana la sfarsitul lumii.

In istoriografia romaneascd, mai multi autori au apreciat continutul si semnificatiile
Codicelui de la Tulcea. loan Bogdan observa ca ,,sbornicul nostru este alcatuit, ca mai toate
sbornicele de asemenea natura, din felurite bucati de cuprins religios si dogmatic, din istorioare
apocrife si povestiri istorice”, Tn particular, prezentand asemanari cu Codicele de la Kiev, copiat
in Tara Moldovei, intre anii 1554-1561 [42, p. 378]. Dumitru Nastase afirma, in general, ca
»textele din care sunt formate aceste asa-zise miscelanee au o continuitate perfect logica, ele
fiind grupate intr-un fel de capitole si incorporate astfel intr-un ntreg ce exprima si urmareste o
idee precisa, si care e constituit de Tnsusi manuscrisul in cauza” [119, p. 485]. Referindu-se la
Codicele de la Tulcea, cercetatorul iesean L. Pilat noteaza: ,,Ca aceste texte sunt prezentate si
asociate dupd un cod simbolic nu ncape indoiald” [135, p. 106], insa nu precizeazd esenta
acestui ,,cod simbolic”. Analizand scrierile escatologice din codicele citat, O. Neaga si E.
Dragnev admit ,,0 conexiune dintre textele citate si un alt grup de scrieri privind zilele facerii”, in
timp ce ,,plasarea expunerii despre imparatii lerusalimului intre Cronica lui Manasses si cea a
Moldovei poate fi dictata de prezenta textelor escatologice mentionate, in care ultimul Tmparat
Tnaintea sfarsitului vremurilor va domni anume n acest oras” [121, p. 73]. Tn acelasi context, V.
Padlariuc apreciaza: ,,acel ,,cod” care da sens lecturii este tocmai mitul Ultimului Tmparat. Din
lectura apocrifelor mentionate se poate lesne deduce ca Letopisetul moldovenesc nu este atceva
decét o ilustrare a profetiilor pe care, astfel, le transgreseaza din planul sacru in cel profan”
[130, p. 490]. Cercetatoarea bulgara V. N. Velinova argumenteaza ca, in zbornicul popii Filip,
apocalipsele atribuite lui Pseudo-Metodie si Andrei Salos ,,aveau o semnificatie majora pentru
reinterpretarea si adaptarea cronicii lui Manasses intr-un cadru dogmatic. [...] Prin intermediul
Cuvantului lui Metodie din Patara parca se propunea o corectare mistica a cronicii lui Manasses,
laica prin caracterul sau” [178, p. 19]. Tn opinia noastr, Codicele de la Tulcea, ca si zbornicul
popii Filip, reflectau conceptia crestina despre durata existentei omenirii, pana la Judecata de
Apoi. Tn cadrul acestei conceptii istorice, se puteau articula alte idei, mai complexe (bunioar3,
despre ultimul imparat), dictate de circumstantele aparitiei manuscriselor respective.

Un alt manuscris n care expunerile istorice se Tmbina cu profetiile escatologice (ANR,
ms. nr. 741) a fost copiat in Tara Moldovei, la sfarsitul sec. XV — inceputul sec. XVI [104, p.
253]. Manuscrisul debuteaza cu o serie de lucrari cu tematica biblica, explicand elemente ale

doctrinei crestine [201, p. 75]. In acest context a fost inclusd Apocalipsa lui Metodie din Patara
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care expune rezumativ istoria umanitatii, de la Adam si Eva, pana la Judecata de Apoi [104, p.
257; 107, p. 140-141]. in continuare, o altd lucrare bizanting, Palia istoricd, compendiu &l
istoriei Vechiului Testament, de asemeni, se doreste a fi 0 expunere exhaustiva a istoriei umane,
dupa cum o indica titlul sau: ,,Aceasta carte a facerii cerului si pamantului si a tuturor creatiilor
pe care le-a facut Dumnezeu; toate creatiile Sale dintru inceput” [104, p. 257]. Alte lucrari din
manuscris se grupeaza tematic in jurul istoriei biblice (,,Vedenia proorocului Daniil despre cele
patru fiare”, ,Vedenia pe care a vazut-o proorocul Daniil”, ,Despre Valaam vrajitorul”,
»Povestire despre Samson” [104, p. 258]), dar si a celei romane (,,Despre Tit, imparatul Romei”,
~Despre romani” [104, p. 253-254]). In istoriografie, ncd Al. N. Veselovski remarca
popularitatea culegerilor ,,enciclopedice”, in perioada medievala, care ,,abordeaza cosmogonia,
istoria, intrd Tn domeniul stiintelor naturii si ajung pana la escatologie” [180, p. 318]. In perioada
postbelica, cercetatoarea R. P. Dmitrieva aprecia ca miscelaneele de acest gen erau concepute
drept opere ,.enciclopedice”, dar care au aparut ,in baza zbornicului avand, preponderent,
continut teologic, care putea fi completat si cu lucréri la altd tema” [185, p. 161]. Astfel, putem
presupune, Codicele de la Tulcea si manuscrisul nr. 741, copiate in Tara Moldovei, reprezentau,
pentru carturarii timpului, lucrdri ,enciclopedice”. Tn acest context, viziunile escatologice
bizantine Tntregeau continutul scrierilor istorice, evocand faptele care vor anticipa sfarsitul lumii.

Tn istoriografia europeand, mai multi cercetatori au analizat conexiunea dintre profetiile
escatologice si lucrdrile istorice, in constiinta carturarilor medievali. Tncd Vasili N. Istrin
argumenta ca Apocalipsa lui Metodie din Patara, in pofida caracterului sau apocrif, ,se
considera o scriere autentica, sacrd, la fel ca si, bundoard, cuvantul lui Efrem despre Antihrist,
acelasi cuvant al lui Ipolit, viata lui Andrei Salos” [188, Studiu, p. 6]. Datorita expunerii sale
istorice, observa acelasi autor, fragmente din apocalipsa lui Pseudo-Metodie au fost incluse in
cronica Povestea vremurilor de demult, in Letopisetul Elinesc si Roman, in romanul Alexandria
[188, Studiu, p. 239]. Mai recent, V. N. Velinova apreciaza ca Apocalipsa lui Metodie din
Patara ,,a capatat pe parcursul secolelor un statut paradigmatic, care explica mecanismele
evolutiei umanitatii, Tncepand de la Facere, pana la sfarsitul zilelor si, intr-un anume sens, a
constituit baza formarii viziunii crestine asupra lumii si a moralitatii, cel putin, In lumea
ortodoxa” [178, p. 19]. Unii medievisti apreciaza scrierile profetice drept o viziune specifica
asupra evolutiei istoriei. Astfel, R. W. Southern, Tn baza surselor occidentale, concluzioneaza ca
profetiile ,,ofereau cateva dintre cele mai importante date istorice, dezvaluiau sensul multor
altora si le plasau pe toate ntr-o schema sistematica” [250, p. 159-160]. Dupa aprecierea sa,
scrierile profetice constituiau ,,0 sursa de informatii si interpretari, de speranta si teama, si de

adevaruri sigure” [250, p. 160]. A. I. Gourevitch (1924-2006) scria ca ,,istoricul medieval nu era
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dispus sa faca distinctie intre istorie si profetie” [183, p. 127]. , Istoricii medievali, — adauga
autorul, — priveau succesiunea lucrurilor si evenimentelor sub specie aeternitatis” [183, p. 128].
Medievistul francez B. Guenée ajunge la o concluzie similara: ,,Nu exista diferenta de natura
intre istorie si profetie. De altfel, in bibliotecile engleze, chiar la finele Evului Mediu, cartile de
istorie si profetiile sunt, cel mai des, grupate impreuna. Strict vorbind, pentru un istoric crestin,
nu existd decat un singur timp” [263, p. 20-21]. Astfel, viziunile profetice medievale pastreaza
preocuparea pentru sensul istoriei, asemeni profetiilor antice, apreciate de cercetatori drept o
»istoriosofie apocaliptica”, ,,istoriosofie universald” [195, p. 24], iar prorocii biblici apar ca
Lteoreticieni ai sensului istoriei” [37, p. 192]. Putem conchide ca viziunile profetice bizantine din
manuscrisele slavo-roméne, citate mai sus, au fost considerate de carturarii vremii (in primul
rand, din mediul monastic) drept interpretari teologice ale evolutiei umanitatii, fiind copiate
alaturi de scrierile istorice [139, p. 38; 138, p. 22-24].

Scrierile escatologice bizantine, cunoscute n tarile romane, contin si estimari cronologice
ale duratei existentei umanitatii. La baza acestor estimari se afld credinta, atestatd inca la
apologetii crestini din sec. I1-111, urmati de autorii bizantini, ca durata istoriei imita simbolic cele
sapte zile in care Dumnezeu a creat lumea [180, p. 306, n. 5; 262, p. 93; 258, p. 55; 108, p. 193].
Astfel, potrivit Dogmaticii Sfantului loan Damaschin (675-749), ,,lumea aceasta are sapte
veacuri, anume de la facerea cerului si pamantului si pana la sfarsitul si Tnvierea obsteasca a
oamenilor” [93, p. 51; 176, col. 169]. Concomitent, autorul evita calcularea sfarsitului lumii,
precizand ca ,,numele de veac are multe sensuri” [93, p. 51; 176, col. 168-169], ,,cele sapte
veacuri ale lumii prezente cuprind multe veacuri, adica vietile oamenilor” [93, p. 52]. In lucrarea
Despre cele necunoscute si despre cand va veni sfarsitul, atribuitd lui Ipatie din Efes, durata
existentei omenirii este comparata cu saptamana biblica a Creatiei: ,,Dumnezeu, dupa ce in sase
zZile le-a plasmuit bine pe toate [...] se odihneste intr-a saptea”, ,,La mijlocul celui de-al saselea
mileniu a fost Tntruparea Lui [Hristos], dupi cum si la mijlocul celui de-al saptelea mileniu
(ceamie THeoyyie) toate trebuie sa ia sfarsit” [21, f. 53r], ,,in ultimul, al saptelea mileniu, s-a
spus ca va fi ziua din urma; la mijlocul mileniului sapte (cepmue THCOVIIE B
npknoaoraenie)” [21, f. 53v]. Desi utilizeazd valori numerice exacte (,,mileniu”), autorul
recunoaste incertitudinile datei sfarsitului lumii: ,,céci nu se stie: fie dimineata, fie seara sau la
miezul noptii va fi Venirea Sa” [21, f. 53v]. De asemenea, teologul Andrei de Cezareea, in
Comentariul la Apocalipsa lui loan, noteaza ca ,zilele acestei existente sunt asemenea

saptamanii” [6, f. 3r], deci ,,in al saptelea veac (3. B'kkn, B ceamnit REkL) Se vaimplini vestea

cea bund” [7, f. 56v; 6, f. 25Vv] si sunt ,,sapte vremuri (cepAbmb BpEmenn) ae acestei existente”

98



[7, f. 62V], dar eviti estimari mai concrete. Tn versiunile slavone ale Apocalipsei lui Metodie din
Patara, data sfarsitului lumii este exprimata prin valori concrete (,,la sfarsitul mileniului sapte”
[4, f. 48r], ,,in ultimul mileniu, adica in al saptelea” [34, f. 72r]), pe cand Apocalipsa lui Andrei
Salos recurge la estimari mai vagi (,,sapte veacuri” [34, f. 82r, 94r; 108, p. 198]). Asadar,
viziunile escatologice bizantine au estimat alternativ durata istoriei lumii la ,,sapte veacuri” sau
~sapte milenii”, evitand si nominalizeze data concretd a sfarsitului lumii. Tn schimb, profetiile
citate recunosc unanim analogia dintre durata existentei omenirii si saptamana biblica a Creatiei.

Conceptia despre durata de ,,sapte veacuri/milenii” a istoriei lumii a reprezentat un reper
important n gandirea carturarilor medievali, fiind prezentd in diverse genuri de texte. Tn
continuare, vom identifica si vom analiza referintele la aceasta conceptie in sursele din tarile
romane, din sec. XV-XVI. Tn cdlitate de reper al duratei existentei pdmantesti, anul 7000 de la
Facerea Lumii apare in listele de calculare a datei Pastelui (pascalii). Actualmente, in spatiul
romanesc, a fost semnalatd o singurd pascalie, in Liturghierul de la Feleac (datat Tn 1481,
provenind ipotetic din Transilvania), in care ziua Pastelui a fost calculata pentru intervalul anilor
1489-1492 d.Hr., deci pana in anul 7000 de la Facere (conform erei de Constantinopol) [108, p.
195]. Dovezi indirecte ca au mai existat pascalii calculate pana in anul 7000, o constituie
pascalia monahului Paladie, de la Manastirea Putna (Tara Moldovei), pentru anii 7001-7084 (sau
1493-1576 d.Hr.) [108, p. 195-196; 155, p. 273-274], precum si 0 pascalie din Tara Romaneasca,
inceputa din anul 7001 (1493 d.Hr.) si intitulata: ,,Pascalia de la inceputul mileniului al optulea”
[108, p. 196]. Desi pascaliile citate nu includ comentarii despre semnificatia sfarsitului
mileniului sapte, putem presupune ca aceste liste alimentau si preziceri ale viitorului. Or, Tn
limba roména, verbul a pascali semnifica ,,a prezice timpul si viitorul pe baza de zodiac, a ghici,
a profetiza” [60, p. 583, nr. 6176]. Tn manuscrisele romanesti, termenii pashalie si pascalie se
mai Tntalnesc in titlurile cartilor de prevestire a viitorului [112, p. 83; 113, p. 87].

Pentru comparatie, unele pascalii sud-slave si rusesti contin prevestiri explicite ale
sfarsitului lumii sau ale sfarsitului dominatiei otomane [208, p. 321-322]. Calugarul Grigorie de
la Manastirea Hilandar, in anul 1408, transcria Paralipomen-ul lui loan Zonaras, addugand in
preambul o ,,Povestire pe scurt despre sfarsitul ciclurilor si al pascaliei” [210, p. 15]. Grigorie
calcula numarul ciclurilor solare, lunare si pascale timp de ,,sapte veacuri” [210, p. 15], apoi
conchide: ,,Alt Pasti nu va mai fi, decat numai timp de 84 de ani, din cauza necredintei si
sfarsitului a sapte veacuri si nenorocirilor pe care le vom trdi” [210, p. 16]. Autorul preconiza
deci sfarsitul lumii pentru anul 1492 (=1408+84), echivalentul anului 7000 de la Facere.

Tntr-o pascalie slavoni (Moscova, Muzeul Istoric de Stat, Colectia Sinodal, ms. slav 316,

sec. XV, adaosuri din sec. XVI), calculata doar pentru intervalul 1408-1492, in dreptul anului
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7000, citim comentariul: ,,Sfarsitul celui de-al saptelea mileniu, pand aici au indicat Sfintii
Parintii nostri sa tinem pascalia — pana in anul sapte mii. lar unii spun: atunci va fi A Doua
Venire a Domnului. Zice Tnsa Sfantul Evanghelist Marcu: ,,despre ziua aceea si despre ceasul
acela nimeni nu stie, nici ingerii din cer, nici Fiul, ci numai Tatal”, Tatal singur, slava Tie,
Doamne, Care Le-ai creat pe toate, nu ne lepada de la Fata Ta, ci binevoieste a ne milui, de
dragul Tnvierii” [214, p. 328]. Scrierile bisericesti Tnregistreaza asteptari similare in societatea
rusa, la sfarsitul sec. XV: ,,unii spun ca pascalia este scrisa pe 7000 de ani, reiesind din faptul ca
7000 de ani se va trdi” [190, p. 400] etc. Tn exemplele citate, autorii pastreaza totusi o rezerva
fatd de data concretd a sfarsitului lumii, preferand sa citeze opiniile altora (,,Sfintii Parinti”, ,,unii
spun...”) sau exprimand speranta c& Dumnezeu Va avea mild de oameni. In concluzie, putem
presupune ca, in tarile romane, listele pascale calculate, initial, pana in anul 7000, de asemeni, au
reflectat credinta in apropierea sfarsitului lumii dupa consumarea a ,,sapte veacuri/milenii”.

Tn istoriografia romaneascd, mai multi autori au apreciat c& pascaliile din tarile roméane,
mentionate mai sus, constituie probe ale asteptarilor escatologice, la sfarsitul sec. XV. Tn cazul
pascaliei monahului Paladie, Tnceputa cu anul 7001, M. M. Székely presupune ca ,la Putna a
existat o pascalie care mergea pana la valeatul 7000, cand, probabil, era asteptat sfarsitul lumii”
[155, p. 274]. Liviu Pilat conchide transant in acest sens: ,,deci putem vorbi de prezenta, in
Moldova, a dilemei escatologice in care se afla intreaga lume ortodoxa” [135, p. 101-102].
Cercetatorul Emil Dragnev apreciaza ca pascaliile din spatiul roméanesc ,,s-au oprit la anul 7000,
ca si In cazul celor bizantine si rusesti, din aceleasi motive escatologice” [74, p. 223].
Confruntand pascaliile roméanesti si profetiile din alte surse narative, Alexandru Mares admite ca
»Profetia despre sfarsitul veacurilor in anul 7000 a fost negresit cunoscuta si romanilor” [108, p.
194]. O proba suplimentard, in acest context, furnizeaza slavistul A. A. Turilov care presupune
ca prezicerile apocaliptice din pascaliile rusesti s-au inspirat dintr-o pascalie ,,creata in Balcani,
unde, Tncepand cu mijlocul sec. X1V, asteptarile escatologice erau alimentate de succesele rapide
si impetuoase ale expansiunii otomane, la randul sau, privita ca «semn al vremilor din urma»”
[212, p. 33]. In concluzie, autorii nominalizati admit ca ideea sfarsitului lumii, la incheierea
mileniului sapte de la Creatie, a fost cunoscuta si carturarilor romani, reflectand o traditie
raspandita in spatiul ortodox.

Tn sursele narative si in actele interne medievale, anul 7000 de la Facerea Lumii a
reprezentat un reper al istoriei umane. Astfel, Tn redactia sarbeasca a romanului Alexandria, Tntr-
un manuscris din Tara Moldovei, din a doua jumatate a sec. XVI, se afirma explicit ca ,,imparatii
eleni” raposati se vor chinui pana la ,sfarsitul veacului, care se va incheia in anul sapte mii

(ceamuThicaliemn akTomn)” [27, f. 106v]. Aceeasi indicatie, Tn manuscrisul rusesc al
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romanului Alexandria, de la sfarsitul sec. XV, a fost intentionat omisa, pentru a evita criticile
»ereticilor” privind esuarea profetiei escatologice [172, p. 162, 206]. Prin urmare, in Tara
Moldovei, in perioada cand s-a copiat romanul Alexandria, speculatiile despre sfarsitul lumii nu
suscitau controverse similare. La randul sau, cronicarul moldovean Macarie (?-1558), in céateva
rénduri, estima datele istorice, in functie de intervalul trecut dupa anul 7000: ,,anii de sapte ori 0
mie si iardsi inca zece si al doilea” [67, p. 91], ,,anul treizeci peste sapte mii” [67, p. 93; 202, p.
76], ,,anul sapte mii si unu catre treizeci” [67, p. 94; 202, p. 79] etc. O formulare similara
intélnim si in cronica lui Eftimie (mijlocul sec. XV1) [67, p. 124], care se declara continuatorul
lui Macarie [67, p. 117]. Pentru ambii cronicari, anul 7000 constituia doar un reper cronologic.
Tn mod similar, In unele manuscrise slavo-romane, precum si in cele sarbesti, rusesti, se indica
drept an a copierii doar 7000 [216, p. 118-120]. De asemeni, inscriptia de pe piatra de mormant
a lui Stefan cel Mare a ramas neterminata, mentionand ca voievodul ,,s-a stramutat la lacasurile
de veci Tn anul 7000..., luna ... Si a domnit ani...” [102, p. 62, n. 129]. Tn opinia savantului Al. I.
latimirski (1873-1925), ,,datele avand cifra sutelor rotunda, iar cifra zecilor si unitatilor lipsa,
trebuie privite precaut, deoarece in multe dintre ele ultimele cifre pot doar sa nu fi fost scrise”
[216, p. 117; 219, p. 326]. Cat despre formularile cronicarului Macarie, continand anul 7000, Al.
I. latimirski le apreciaza drept ,,cronologie descriptiva”, ,,manierd bombastica de calcul” [219, p.
266]. Asadar, exemplele citate sugereazd cda anul 7000 de la Facere a reprezentat data
preconizata pentru sfarsitul lumii, dar si un reper cronologic uzual.

Durata de ,,sapte veacuri/milenii” a constituit un reper si in cronografele bizantine din
tarile roméne. Cronica lui George Hamartolos reproduce o afirmatie atribuitd Sfantului loan
Gura de Aur: ,caci Tn sase zile sa-ti faci toate treburile tale, scrie, iar in a saptea sa te odihnesti.
Tot astfel, in zilele din urmd (va nocakaks aAnun), Cuvantul lui Dumnezeu a binevoit sa
cerceteze si sa mantuiasca pe cei pierduti si S-a intrupat” [23, f. 68r], ,,era aproape sfarsitul lumii
(mupoy konunna), iar Hristos a venit la sfarsitul veacului (na konunnk ekkoy), spre inlaturarea
pacatului” [193, f. 128r]. Cronicarul bizantin reia astfel comparatia consacrata dintre sdptdmana
Creatiei divine si durata existentei lumii, sugerand c& Nasterea lui Hristos s-a produs la sfarsitul
istoriel umane.

O alta expresie a conceptiei despre durata de ,,sapte veacuri/milenii” a istoriei omenirii
este convingerea, Tmpértisitd de mai multi autori bizantini, ca Hristos S-a Intrupat la mijlocul
mileniului sase, Tn anul 5500 de la Facerea Lumii, deoarece Dumnezeu |-a creat pe Adam la
mijlocul celei de-a sasea zile [262, p. 93, 101; 191, p. 234]. In textele din tarile roméane,
Intruparea lui Hristos e plasatd in anul 5500, Tn cronicile lui George Hamartolos [193, f. 122v],

Simeon Logofatul [200, p. 30] si Constantin Manasses [117, p. 253; 66, p. 80], in versiunile
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slavone ale Cronografiel pe scurt a patriarhului Nichifor [23, f. 222r; 227, p. 509; 40, p. 124],
intr-un rezumat al séu in limba romana [117, p. 30], precum si in cronica lui Mihail Moxa [117,
p. 126]. De asemeni, éra de Constantinopol, conform careia lumea a fost creata in anul 5508
1.Hr., utilizata Tn documentele de cancelarie si letopisetele din tarile roméne, a rezultat din
gustarea duratei de 5500 de ani, la datele Bibliel [191, p. 238]. Asadar, estimarea duratei
existentei omenirii, egald cu ,,sapte veacuri/milenii”, prezenta in viziunile escatologice bizantine,
constituia si un reper uzual pentru orientareain timpul istoric.

In textele narative din sec. XV-XVI, intalnim si marturii ale speculatiilor despre data
sfarsitului lumii. Tntr-o versiune medio-bulgard a apocrifului Moartea lui Avraam, copiat in
1557, la Manastirea Neamt, durata existentei lumii pamantesti se estimeaza la 8000 de ani, desi
in manuscrisele anterioare ale lucrarii, aceastd durati era de 7000 de ani [108, p. 200]. In
Codicele de la Cohalm, din 1592, reprezentand copia unui text mai vechi, se precizeaza ca ,,in al
optul veacs va hi svrasitul acestui veacb si inceputul celuia ce vine” [148, p. 231]. Pasgjele citate
denota c&, dupa consumarea a sapte milenii de la Facerea Lumii, Tn 1492 d.Hr. (conform erei de
Constantinopol), sfarsitul lumii a fost ,,aménat” cu inca un mileniu. Astfel procedase, bunaoara,
Zosima, mitropolitul Moscovei si al intregii Rusii (1490-1494), alcatuind: ,,Expunerea pascaliei
pentru mileniul opt [...] cAnd asteptdm Venirea lui Hristos in lume” [190, p. 187; 204, p. 366].

In manuscrisele slavo-romane din sec. XV si XVI, intalnim cateva discursuri atribuite
Sfantului loan Gura de Aur, in care autorul indeamna ,,fiecare sa se ingrijeasca de propriul
sfarsit”, cat despre sfarsitul lumii, ,,fie ca este aproape, fie ca este departe, nu inseamna nimic
pentru noi” [5, f. 115v; 19, f. 127v]. Predicatorul mai preciza cd a Doua Venire a lui Hristos ,,va
veni naprasnic si neasteptat” [5, f. 117v; 19, f. 129v], povatuind crestinii s& vegheze si sa se
inarmeze ,,cu pavaza credintei si dragostei, iar coif — nadejdea mantuirii” [5, f. 119r; 39, Efeseni
6:16-17]. Tn mod similar, in Codicele de la Cohalm, intr-o predicd anonimé, citim: ,,tocmelele
pentru carele au ascuns Dumnezau zua si ciasul acela sant acestea, intaiu de are sti diavolul zua
si ciasul deapoi cand va hi, de sarg are hi schimbat zua si ciasul acela si pre oamenii in mai multa
zlobozie are hi adus” [149, p. 39-40; 148, p. 231; 5, f. 116r]. Autorul anonim mai precizeaza ca
~putearnicul Dmdzau poate pentru ruga oamenilor sd lungasca aii acestui veacb si pentru
rautatile oamenilor sai scurteadze” [148, p. 231]. Scrierile mentionate atesta precautia clericilor
fatd de stabilirea datei concrete a sfarsitului lumii, reiterdnd, in schimb, importanta conduitei
morale. Consideratiile respective ilustreaza conceptia bisericeasca despre sfarsitul lumii, in care
s-a produs ,,trecerea hotarata de la categoriile dramei cosmice la cele ale fiintei” [131, vol. 1, p.
150]. Dupa cum explica R. Koselleck, ,,Biserica organiza, de fapt, acest sfarsit al lumii care nu

mal venea, astfel Tncat sa se poatd singurd consolida in fata amenintarii unui posibil sfarsit al
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lumii si in speranta Parusiei” [265, p. 23]. Tn opinia noastra, ,,amanarea” sfarsitului lumii pentru
mileniul opt, precum si indemnurile de a evita asemenea calcule, atesta ca fetele bisericesti din
tarile romane recunosteau pericolele speculatiilor escatologice.

Tn istoriografia romaneascd din ultimul deceniu, problema asteptarilor escatologice Tn
Tara Moldovei, la sfarsitul sec. XV (cand se incheia al saptelea mileniu de la Facerea Lumii), a
suscitat cateva aprecieri. In favoarea prezentei angoaselor escatologice s-au pronuntat M. M.
Székely [155], St. S. Gorovei [91, p. 481-482], L. Pilat [135], E. Dragnev [74], V. Péaslariuc
[130]. Autorii citati recunosc dificultatea de a estima anvergura acestor asteptari in societatea
vremii. Astfel, E. Dragnev constata: ,,Dacéd putinele surse pastrate ar pleda, se pare, pentru un
anumit grad de receptivitate al intensificarii asteptarilor escatologice in mediul clerului, in
special a celui monastic carturaresc, atunci societatea, atat mediul aulic, cat si celelalte paturi ale
societatii par a fi destul de indiferente fata de anxietatea escatologica ce cuprinsese tarile vecine”
[74, p. 222]. Liviu Pilat scrie Tn acest sens: ,,nu Tnseamna ca putem vorbi de existenta unei
puternici frici escatologice Tn Moldova, dar nici nu putem spune ca elita sociala si clericii
moldoveni asteptau sfarsitul lumii cu o totala nepasare” [135, p. 103; 134, p. 492]. Tangential,
cercetatorii St. Andreescu [74, p. 221, n. 4] si Z. Mihail [266, p. 77] infirma existenta angoaselor
escatologice in spatiul romanesc, desi nu au consacrat studii speciale acestui subiect. La randul
sau, examinand documentele emise de cancelaria Tarii Moldovei, la sfarsitul sec. XV, Alexandru
Mares conchide: ,,speculatiile pe tema spaimelor escatologice de care va fi fost incercat Stefan
cel Mare, in special dupa anul 1483, ni se par nemotivate. Actele interne nu lasa sa transpara nici
cel mai mic indiciu privitor la un astfel de fenomen” [108, p. 198]. Totusi, dupa cum remarca E.
Dragnev, ,,voievodul nu-si putea asuma responsabilitatea de a fixa de fapt, in aceastd forma,
destul de evidenta totusi, data sfarsitului lumii, ceea ce ar fi insemnat depasirea conditiei umane,
0 Tndraznealad ce aluneca in sacrilegiu” [75, p. 296, n. 37]. Obiectii fata de aprecierea lui Al.
Mares au mai formulat St. S. Gorovei si M. M. Székely [91, p. 483, n. 209]. Tn aceeasi ordine de
idei, Andrei Pippidi semnaleaza cd, Tn spatiul roméanesc medieval, erau cunoscute si folosite
concomitent diferite sisteme calendaristice (ortodox, catolic, armean, iudaic, musulman) [273, p.
165-168], fapt care ne impune a nuanta raspandirea pe care 0 puteau capata asteptarile
escatologice la sfarsitul sec. XV, in spatiul vizat. Tn concluzie, influenta asteptarilor escatologice
in Tara Moldovei, raméne a fi o problema deschisa, necesitand punerea in valoare a izvoarelor
inedite, dar si reevaluarea surselor publicate din perspectiva escatologica.

Tn cateva lucrari apédrute pe parcursul ultimului deceniu, asteptarile escatologice de la
sfarsitul sec. XV sunt invocate pentru a reconstitui gandirea si motivatiile actiunilor lui Stefan

cel Mare. Analizand evlavia deosebita a lui Stefan Voda fatd de Sfanta Cruce, implicatiile
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politice ale acestui simbol, M. M. Székely conchide: ,,locul unde se Thalta Crucea devine Centru
al Lumii, al Tmpadratiei crestine prin excelentd. O asemenea idee pare sa se fi nascut in mintea lui
Stefan cel Mare Tnainte de casatoria sa cu Maria Asanina Paleologhina. [...] Stefan Tsi vedea tara
in chip de centru al Tmparatiei crestine cu mult Tnainte de 14 septembrie 1472” [154, p. 21]. Intr-
un alt studiu, autoarea dezvoltd aceasta idee n raport cu profetiile escatologice bizantine:
LSfarsitul lumii nu reprezenta o simplad preocupare a unor oameni interesati de A Doua Venire, Ci
era 0 componenta importanta a ideologiei politice. [...] Daca bizantinii legasera sfarsitul lumii de
Constantinopol, ca mostenitor al Romei, iar rusii — de Moscova, ca mostenitoare a
Constantinopolului, Tnseamna ca si Stefan cel Mare lega evenimentul apocaliptic de tara lui, ca
centru al lumii ortodoxe” [155, p. 275]. Cercetdtoarea ieseana examineaza semnificatiile
religioase ale hramurilor si datelor la care au fost zidite bisericile de la Patrauti, Suceava (Sf.
Ilie) si Voronet, apoi conchide: ,,toate aceste ctitorii, apartinand anilor 1487-1488, transmit, Tntr-
un fel sau altul, mesaje escatologice. Aluziile la lupta cu Antihristul, la sfarsitul lumii, la
Judecata de Apoi si la nviere sunt evidente si ele nu pot fi rodul unor simple coincidente” [154,
p. 32]. Astfel, cercetatoarea apreciaza asteptarile escatologice in raport cu semnificatiile
religioase ale actiunilor lui Stefan cel Mare.

Studiul iconografiei bisericilor lui Stefan cel Mare, de asemenea, a pus in lumind
influenta profetiilor escatologice. Referindu-se la ciclul Arhanghelului Mihail, in pictura bisericii
~Indltarea Cinstitei Cruci”, de la Patriuti (1487), istoricul de artd Emil Dragnev admite ci ciclul
respectiv si simbolismul sau, ,poate fi, de asemenea, o reflectare a ideilor escatologice si
mesianice care au luat proportii Tnaintea anului 1492 (= 7000 de la Facerea Lumii)” [75, p. 297].
Comparénd reprezentarile din bolta aceluiasi locas, cu programele iconografice din spatiul
bal canic, cercetatorul remarca: ,,Momentul inedit in comparatie cu practica bizantina il constituie
mesajul escatologic pronuntat” [76, p. 184]. Autorul presupune ca picturile de la Patrauti denota
implicarea unui ,,supraveghetor teologic” sau ,,0 experienta anterioara a zugravului” [76, p. 185].
Tntr-un alt studiu, autorul revine la speculatiile escatologice de la sfarsitul sec. XV: ,,Constituirea
unui fenomen atat de important pentru arta ecleziastica din Moldova medievala, precum sunt
picturile murale exterioare, de asemenea o vedem 1n perspectiva asteptarilor escatologice de

X7

epoca” [74, p. 230]. Aprecierile istoricului Emil Dragnev, alaturi de ale altor medievisti (M. M.
Székely, L. Pilat), releva importanta gandirii religioase, din care fac parte viziunile profetice,
pentru a intelege creatiile si actiunile omului medieval. Tn cadrul investigatiilor viitoare se
impune a identifica noi marturii ale asteptarilor escatologice Tn diverse zone din spatiul

romanesc, in raport cu fenomenele similare din tarile vecine.

104



3.2. Conceptia succesiunii a patru imperii.

Tn profetiile escatologice si Tn alte opere bizantine, conceptia succesiunii a patru imperii a
avut o influenta considerabild, fiind evocata pentru a periodiza istoria universala si a-i prezice
sfarsitul. Tn prezentul paragraf, vom determina originile conceptiei respective, prezenta sa in
viziunile profetice bizantine, particularitatile si semnificatiile sale in tarile romane.

Viziunea despre evolutia istorica, prin succesiunea imperiilor, a fost cunoscuta incé din
Antichitate: Tn Tora iudaica [244, p. 6], Tn apocrifele biblice [37, p. 188; 36, p. 20], in sursele
persane [251, p. 7, 13], la scriitorii greci si latini [244, p. 5; 251, p. 3, 5-6]. Textele escatologice
bizantine s-au inspirat, in acest sens, din Cartea profetului Daniel, inclusa in Vechiul Testament,
unde se povesteste cum Tmpadratul babilonean Nabucodonosor Il (605-562 1.Hr.) a visat ,,un chip
al carui cap era de aur curat, ale carui maini si piept si brate erau de argint, al carui pantece si ale
carui coapse erau de arama; pulpele Ti erau de fier; iar picioarele, o parte de fier si o parte de lut”
[39, Danidl 2:32-33]. Profetul Daniel i-a explicat lui Nabucodonosor semnificatia alegorica a

visului: ,,tu esti capul de aur. Dupa tine se va ridica un alt regat (faotAeiar), mai mic decat al tau,

si un al treilea regat care este arama si care va avea stapanire peste tot pamantul; si un al patrulea
regat, care va fi tare ca fierul” [39, Daniel 2:38-40], dar apoi ,,Dumnezeul cerului va ridica o
imparatie (BaotAeiav) care’n veci nu va fi nimicita” [39, Daniel 2:44].

Tntr-un alt capitol al cartii, profetul Daniel ar fi visat cum ,,patru fiare mari ieseau din
mare”. Prima dintre ele ,,era asemenea unei leoaice, iar aripile ei erau ca niste aripi de vultur [...]
adouafiara era asemenea unui urs; sedea pe-o rana, iar in gura ei, intre dinti, erau trei coaste [...]
0 a treia fiara salbatica asemenea unui leopard; si avea pe ea patru aripi ca de pasare; si fiara avea
patru capete [...] o a patra fiard, Tnspaimantdtoare si groaznica si nespus de puternica; dintii i
erau de fier si mari, mancand si sfardmand, iar ramasitele le calca in picioare [39, Danidl 7:3-7].
De aceasta datd, un inger Ti explica lui Daniel: ,,Aceste patru fiare sunt patru regate (BaotAeiatr)
ce se vor ridica pe pamant si care vor fi nimicite; iar sfintii Celui-Preainalt vor lua Tmparatia
(BaotAeiav) si o vor tine pana-n veacul vecilor” [39, Daniel 7:17-18].

Tn sec. I11-V d.Hr., mai multi autori crestini (Ipolit Romanul, lulius Africanus, Eusebiu de
Cezareea, leronim, Orosius) au evocat aceasta profetie, pentru a periodiza evolutia istoriei
umane, prin succesiunea a patru imperii, considerate a fi, cu unele variatii, Babilonul/Asiria,
Persia (uneori si Media), Grecia/Macedonia, Roma [251, p. 18-21; 263, p. 148-149]. Cercetatorii
au apreciat influenta acestei conceptii in perioada medievald. ,, Toate elementele escatologiei
imperiale bizantine, — afirma G. Podskalsky, — le gasim Tn exegeza greco-bizantina a lui Daniel”

[244, p. 4]. R. Koselleck apreciaza legatura dintre conceptia succesiunii imperiilor si viziunile
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escatologice medievale [265, p. 21]. J. Le Goff afirma ca ,succesiunea imperiilor, de la
babilonieni la mezi si la persi, apoi la macedoneni si dupa ei la greci si la romani, este firul
conducdator al filosofiei medievale a istoriei” [100, p. 239]. Istoricul apreciaza conceptia
respectiva drept o ,,teza simplista” care ,,se pleaca la toate pasiunile, la toate propagandele” [100,
p. 239]. Tn sursele din spatiul romanesc, Tudor Teoteoi o identifici in cronografele bizantine
»incepand de la Facerea Lumii, datele fiind expuse ca o evolutie a intregii omeniri sub semnul
imperiilor universale ale antichitatii, ajungand pana la stapanirea romana, care, prin crestinare,
contribuia Tn chip decisiv la realizarea misiunii divine a istoriei umanitatii, asa cum era vazuta
aceasta de catre noua religie” [163, p. 666]. Astfel, interpretarile medievale ale profetiei lui
Daniel despre succesiunea a patru imperii au reprezentat o viziune asupra evolutiei istoriei
universale, avand implicatii politice si teologice.

Carturarii din spatiul romanesc au cunoscut profetia respectiva prin intermediul Cartii lui
Daniel, din Vechiul Testament, in traducere slavona. Spre deosebire de editiile contemporane ale
Bibliel, textul slavon a Cartii profetului Daniel se numea ,,Prorocirea lui Daniel”’; era impértit in
zece capitole numerotate, fiecare avand titlul de ,,vedenie” [6, f. 297r, 299v s.a.]. Tn acest sens,
manuscrisul slavo-roman, pe care |-am consultat, urma o traditie consacrata, intalnita si in
manuscrisele rusesti ale Cartii lui Daniel [177, col. 1115, 1132 s.a.]. Capitolul consacrat celor
patru fiare se intitula ,,Vedenie despre Judecata” [6, f. 312r; 177, col. 1142], indicand astfel ca
profetia vizeaza Judecata de Apoi. Daca traducétorii contemporani (B. V. Anania) au redat
termenul BaoiAceia, alternativ, prin ,regat” si ,,imparatie”, atunci textul slavon recurge la un
singur lexem: up(c)Tro [6, f. 302r-v, 313r-v]. O alta particularitate a versiunii slavone este un
capitol aditional, omis in editia actuala a Bibliei, intitulat: ,,Prorocul Daniil. Aceasta transpunere
din ebraica este a lui Theodoret” [6, f. 322r; 177, col. 1161]. Adaosul respectiv contine profetii
ale evolutiei istoriei, pana la sfarsitul lumii: ,,din nord va veni pieirea Babilonului. lar cand spre
rasarit va curge apa curatd, atunci Dumnezeu Se Va arata ca om si va lua asupra sa toate
faradelegile lumii, si cand Va fi rastignit de preoti pe cruce, si apoi harul Duhului Sfant se va
revarsa peste toate neamurile. lar cand ce este la sud se va aprinde cu foc, va fi sfarsitul
intregului pamént. lar daca apa va curge spre apus, atunci oamenii se vor intoarce ih pamantul
lor. lar daca va curge sange, atunci uciderea va fi urata pe intregul pamant” [6, f. 323r; 177, col.
1163]. Particularitatile mentionate denota ca, pentru autorii medievali, profetiile biblice ale lui
Daniel erau importante, in special, prin referintele la sfarsitul lumii.

n scrierile escatologice bizantine, cele patru imperii, prevestite alegoric de Danid, au
fost identificate cu state concrete. Miza interpretarilor o constituia al patrulea imperiu, cu care se
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vaincheiaistoria lumii. Tn lucrarea Cuvant despre sfarsitul lumii si despre Antihrist si despre A
Doua Venire a Domnului nostru lisus Hristos, atribuita lui Ipolit Romanul, se afirma ca prorocul
Daniel ,,a aratat drumul implacabil al imparatiilor (up(c)Tgia), de la inceput pana la sfarsit” [5, f.
127r; 28, f. 158v]. Deci, in opinia autorului, prorocul Daniel a rezumat intreaga evolutie a
istoriei, Tn trecut si in viitor. Pseudo-Ipolit Romanul interpreteaza alegoria celor patru fiare,
visate de Daniel, in felul urmator: ,,prima fiara, adica leoaica iesind din mare, a spus Daniel,
desemneaza imparatia babiloneana” [5, f. 127v; 28, f. 160v]; a doua fiard, ,,ursul, care au fost
persii [...], iar unde spune ca a vazut in gura lui trei coaste, a indicat trei neamuri: persii, mezii si
babilonienii” [5, f. 128r; 28, f. 161r]. A treia fiara, ,,leopardul, care au fost elinii (eaanne), caci
dupd persi a stapanit Alexandru Macedon”, iar zugravind patru aripi si patru capete ale
leopardului, opineaza autorul, ,,a aratat foarte clar ca imparatia lui Alexandru s-adivizat in patru
parti” [5, f. 128r; 28, f. 161r-v]. A patra fiara simbolizeaza ,imparatia romana (pHmckoe
up(c)Tro)” [5, f. 128r; 28, f. 161v].

Intr-o altd lucrare a lui Ipolit Romanul, Din comentariul la Daniel, se afirma, intr-un
pasaj, ca a patra fiara o constituie ,,romeii (pomkn) care stapanesc acum si care sunt puternici ca
fierul” [4, f. 160v], iar in atul — ,impératia romand (up(c)TRo prmckoe)” [4, f. 169r]. Tntr-o
versiune prelucrata a aceleiasi lucréri, succesiunea imperiilor e prezentata rezumativ: ,,intai au
imparatit babilonienii, iar apoi persii, apoi elinii (eannn), dupa acestia, acum grecii (rpsgn)” [21,
f. 54r]. Afirmatia citata contine o ajustare la realitatile medievale, facand distinctie intre ,.elinii”
(calificativ dat ,,paganiilor” [207, vol. I, col. 824]) si ,,acum grecii”, adica locuitorii crestini ai
Imperiului Bizantin, continuatorul Imperiului Roman, considerat afi a patruleaimperiu. Autorul
precizarii ,,acum grecii” nu este un carturar roman, deoarece formularea apare si Tn manuscrise
sud-slave din sec. X111 [213, p. 184, 187], avand la baza traduceri din sec. X [213, p. 183].

Conceptii similare Tmpartaseste autorul Apocalipsei lui Metodie din Patara. Referindu-se
tangential la Cartea prorocului Daniel, acesta mentioneaza ,,cum s-au unit patru Tmparatii,
etiopienii cu macedonenii, iar grecii cu elinii” [34, f. 68v; 20, f. 4v], pe cand un alt manuscris
precizeaza ca s-au unit ,,omanii, grecii (pnmaane, rpewnn)” [4, f. 42r]. Astfel, autorul insista ca
»grecii” (i.e. Imperiul Bizantin) detin ultimul loc, al patrulea in succesiunea imperiilor, in
conformitate cu versiunile grecesti ale apocalipsei [188, Texte, p. 17, 56]. Tn acest sens, Pseudo-
Metodie elogiaza ,,imparatia greaca (rpsunckoe up(c)Tro)”, deoarece ,,orice stapanire si putere
din lumea aceasta se va destrama, in afara de ea; caci aceasta va fi atacata si invincibila, si toti se
vor confrunta cu ea, dar vor fi infranti de ea” [34, f. 71v; 20, f. 7v], ,,nu este sub cer neam sau

tard ce ar putea invinge Tmparatia greaca” [4, f. 45v]. In unele pasaje, in loc de ,impératia
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greaca”, autorul recurge nsa la sinonimul ,,impardtia crestina (u[a]p(c)TrY XpicTianckomoy)”
[34, f. 71r; 20, f. 6v, 7v; 4, f. 46v]. Pseudo-Metodie explica de ce imparatia greaca va fi
invincibild: ,,sunt aparati de Cruce” [4, f. 46r], ,,puterea Crucii pe care a fost Rastignit Domnul
Hristos, cinstirea careia se respectd nestramutat in Tmparatia greacd” [34, f. 71r; 20, f. 6v-7r]. In
viziunea autorului, superioritatea ,,imparatiei grecesti” se datoreaza, mai ales, caracterului sau
crestin si cinstirii Crucii, pe care a fost Rastignit Mantuitorul. Astfel, conceptia succesiunii
imperiilor, Tn lucrarile citate, exprima superioritatea Imperiului Bizantin, menit a exista pana la
sfarsitul istoriei, dar si puterea invincibila oferita de credinta crestina.

Tn comentariile la Apocalipsa Iui loan, Andrei de Cezareea interpreteaza profetia despre
,0 Fiara ridicandu-se din mare” care ,,era asemenea unui leopard, si picioarele ei, ca de urs, Si
gura ei, ca o gura de leu” [36, Apocalipsa 13:1-2]. Trasaturile personajului apocaliptic reunesc,
in ordine inversa, simbolismul primelor trei fiare din profetia lui Daniel (leoaica, ursul,
leopardul) [39, Daniel 7:3-7]. In opinia comentatorului, ,,leopardul desemneaza Tmparatia elend,
iar ursul — cea persana, iar gura de leu — babiloneana. Acestea le poseda Antihristul care va veni
asemeni unui Tmpdrat roman, sa le distruga stipanirea” [7, f. 70r-v; 6, f. 27v]. In versiunile
slavone ale lucrarii, formularile alterneaza intre statul ,,romanilor (pumekoyto)” [6, f. 32r] si ,.al
romeilor (pomkuckoy)” [7, f. 70v-71r]. Astfel, Andrei de Cezareea, dar si traducatorii sai n
limba slavona, recunosteau ca statul roman, continuat de cel bizantin, reprezinta ultimul imperiu
din lume, Tn conformitate cu viziunile escatol ogice bizantine [230, Partea 1, p. 213].

Carturarii romani au cunoscut conceptii similare si in lucrarile bizantine cu subiect
istoric. Tn Cronica lui loan Zonaras se precizeaza identitatea celei de-a patra fiare din cartea
profetului Daniel: ,,acea fiara, avand dinti de fier, se spune despre impdratia romana, pentru ca
cea mai cumplita era atunci imparatia romana” [24, f. 38r]. Cronicarul i acorda statutul de ultim
imperiu, precizand ca Imperiul Roman ,ulterior se va destrama” [24, f. 38r], iar apoi ,,se va
ridica Antihristul” [24, f. 38v]. Estimand durata existenta Imperiului Roman péana la venirea
Antihristului, adicd pana la sfarsitul lumii, cronicarul loan Zonaras subintelegea ca Imperiul
Roman mai continua si existe Tn vremea sa (sec. XII), adica sub forma Imperiului Bizantin. Tn
acest sens, in ambele versiuni slavone (sarba si bulgard) ale Cronicii lui George Hamartolos,
aflam o profetie explicita: ,,dupa cum Tmpadratia asiriand a fost distrusa de babilonieni, cea
babiloniana — de catre persi, iar cea persana de catre macedoneni, cea macedoneana — de cétre
romei (Pomkram), tot astfel, si cea romeicd (Pomkuckow) va fi distrusa de Antihrist, iar a
Antihristului va fi nimicita de Hristos” [193, f. 187v; 189, p. 297-298].
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O alta referintd la profetia lui Daniel si succesiunea imperiilor Intlnim in romanul
popular Alexandria. Autorul sau reproduce o profetie care i-ar fi fost citita lui Alexandru
Macedon la Roma, despre ,,un tap cu un corn” care ,,va secera pardosii, imparatii apuseni”, apoi
,»va infrange sabia ascutita persana si va veni la Roma, unde va fi proslavit ca imparat deplin”
[27, f. 20r-v; 179, p. 191]. Apoi, un ,filosof” precizeaza ca ,,in zilele prorocului evreu Daniel” ar
fi auzit c& ,tapul cu un corn se numeste Tmparitia macedoneand” [27, f. 20v]. Intr-adevar,
versiunea canonica a Cartii profetului Daniel expune, mai amplu, profetia despre tapul care
»avea un corn intre ochi” [39, Daniel 8:5-8], adaugand talcuirea: ,,tapul este regele Greciei, si
cornul cel mare, care este intre ochi, este regele cel dintai” [39, Danidl 8:21]. Spre deosebire de
textul biblic, profetia din romanul Alexandria mai afirma ca ,,tapul cu un corn” (i.e. Alexandru
Macedon) ,,va veni la Roma, unde va fi proslavit ca imparat deplin”. Aceeasi profetie o Tntalnim
si intr-o versiune bizantina a Alexandriei [179, p. 193-194]. Includerea Romei in sirul imperiilor
prorocite de Daniel reflecta conceptia despre Imperiul Bizantin, identificat cu statul roman, in
calitate de succesor a imperiului lui Alexandru Macedon. Tn acest sens, Al. N. Veselovski
constata ca, potrivit interpretarilor talmudice si crestine, Alexandru Macedon ,,invingatorul
persilor, intemeind un stat mondial al macedonenilor, a venit ca si cum pentru a intemeia o
stapanire similard pentru numele romanilor” [179, p. 422]. De asemenea, bizantinologii Anthony
Cutler si Elizabeth M. Jeffreys noteaza ca, incepand cu domnia imparatului Constantin cel Mare
(306-337), Alexandru Macedon a fost considerat ,,conducatorul unui stat mondial ce putea fi
privit drept predecesor al Bizantului” [242, p. 59]. Asemeni textelor escatologice, scrierile
bizantine cu caracter istoric privilegiaza Imperiul Bizantin care va exista pana la sfarsitul lumii.
Conceptia respectiva justifica, in aspect religios, existenta Imperiului Roman, continuat de cel
Bizantin, ascensiunea caruia ar fi fost prevestita alegoric de prorocul biblic Daniel.

Tn profetiile medievale Intalnim si interpretari alternative ale identitatii ultimului imperiu
din lume. Tn acest sens, in Tara Moldovei au fost cunoscute ambele redactii ale lucrarii bulgare
Tnteleptul sau nvatatorul tuturor cuvintelor Domnului nostru Is. Hs., alcétuitd dupd un model
bizantin [208, p. 98-99; 213, p. 277, 284-285]. Potrivit primei redactii a lucrarii, ,,in lume sunt
trei Tmparati (u[a]pie), dupa cum e Sfanta Treime in ceruri: prima — Tmparatia greaca
(u[a]lp(c)TRO rphueckoe), a doua — Tmparatia iverda, a trela — Tmparatia bulgard”. Autorul
prevesteste Tn continuare: ,,grecii vor preda lui Dumnezeu Tmparatia, iar bulgarii — crestinismul,
iar iverii — curajul” [3, f. 15r; 213, p. 293]. In schimb, in a doua redactie a lucrarii, ,imparatia

X

iverd” a fost inlocuita cu ,,imparatia alamana” [4, f. 169v; 213, p. 298]. Autorul anonim prezice
cd ,,impadratia alamana va subjuga toate neamurile si semicredinciosii (noa¥&&pun)” [4, f. 169v;

213, p. 298]. Ambele redactii probeaza c&, aldturi de ,,imparatia greacd”, o demnitate echivalenta
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a fost atribuitad si ,,imparatiilor” bulgara, ivera, alamana. V. Tdpkova-Zaimova si A. Miltenova
presupun ca, in originalul bizantin al lucrarii citate, ,,se vorbea despre trei imparatii din lume, in
conformitate cu Sfanta Treime, ultima dintre care realiza ideea escatologica — se predain mainile
lui Dumnezeu” [213, p. 282]. Cercetatoarele identifica ,,iverii” cu georgienii, cunoscuti autorului
bulgar datorita activitatii Manastirilor Petritzos (astdzi, Bachkovo, Bulgaria) si Iviron (Muntele
Athos) [213, p. 258]. lar profetia despre ,,impéaratia alamand” reflecta rivalitatea dintre ,,puterea
papala si puterea laica, Tn persoana puternicului imparat Frederic 1l Hochenstaufen”, in anii ’20
ai sec. XIII. Tn lucrare, ,,ideea suprematiei in lumea ortodoxiei este interpretata ca lupti pentru
influentd politica in Balcani, in care concurau grecii, bulgarii si Imperiul German” [213, p. 281].
Tn opinia noastra, prezicerile citate denotd ca autorii medievali apreciau evolutiile istorice (in
particular, rivalitatea dintre statele crestine), interpretand profetiile biblice. Pentru carturarii
romani, Tnteleptul sau Tnvatitorul tuturor cuvintelor Domnului nostru Is. Hs. a reprezentat o
scriere de Tnvatatura crestind, contindnd nsa si idei politice.

In istoriografia europeand si romaneascd, cercetdtorii au remarcat ¢, dupd disparitia
Imperiului Bizantin (1453) si instaurarea dominatiei otomane in Peninsula Balcanica, diverse
viziuni profetice, evocand succesiunea imperiilor, au exprimat proiectele de lupta anti-otomana
si veleitdtile altor state de a prelua demnitatea de centru politic al crestinatatii. Astfel, istoricul
francez André Vauchez, analizand scrierile profetice occidentale din sec. XVI, observa
»politizarea profetiilor si rolul crescand pe care ele 1l atribuie unor suverani temporali” [276, p.
101]. Tn cazul Imperiului Romano-German, scrie B. Guenée, ,gloria lui Carol Quintul si
amenintarea otomana reanima, in Imperiu, ideea de Imperiu si confera o noua vigoare visului lui
Daniel” [263, p. 148-149]. Analizand profetiile despre recucerirea Constantinopolului, vehiculate
deopotriva in randul grecilor si a turcilor otomani, Kenneth M. Setton presupune ca acestea ,,erau
probabil elaborate in cancelariile lui Carol V si a fratelui sau Ferdinand 1” [248, p. 17]. Tn opinia
sa, asemenea profetii intruneau popularitate n regiunile ,,expuse unor eventuale atacuri turcesti”,
deoarece locuitorii lor ,,aveau nevoie de noi asigurari ca, eventual, crucea va triumfa asupra
semilunii” [248, p. 18]. La randul sau, istoricul romén A. Pippidi evoca interpretarile alternative
ale profetiei lui Daniel: ,,In secolul al XVI-lea, oracolul a fost aplicat statului sultanilor, fara si
se poata stabili un consens intre aceia care se considerau contemporanii ultimei faze istorice, a
carei desfasurare era acceleratd de succesele militare ale turcilor, si autorii care, ca s& nu admita
consolidarea viitoare a dominatiei otomane, preferau sa creada ca Imperiul habsburgic sau, dupa
altii, cel rus va fi destinat si dureze pana la iesirea din timpul uman” [136, p. 85]. In aceeasi
ordine de idei, A. Timotin noteaza ca, incepand cu sec. XVI, ,vechile profetii bizantine

constituie canavaua unei serii intregi de scrieri eshatologice cu continut istoric, prevestind in
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termeni apocaliptici eliberarea Constantinopolului de catre tarii Rusiei si reinstaurarea Imperiului
Bizantin” [165, p. 10]. Asadar, putem conchide, viziunile profetice s-au aflat Tn stransa legatura
cu ideologia politica si propaganda statelor angajate in lupta anti-otomana. Tn acest context, se
impune s& examinam in ce masura textele narative din tarile romane, din sec. XV-XVI, atesta
evolutia conceptiei succesiunii imperiilor.

O marturie, Tn acest sens, constituie traducerea roméaneasca a unor carti din Vechiul
Testament, Tnsotita de glose marginale, datata Tn sec. XVI, provenind din zona Banat-Hunedoara
[72, p. 22]. Tn cazul Cartii lui Daniel, traducatorul in limba romana descifreaza, in parale cu
textul biblic, identitatea celor patru imperii: ,monorchia Vavilonului”, ,Persiiada”, ,a triia
manorchie au fost a grecilor”, ,,a patra manorchie au fost imparatie Romei s-acmu s& domneaste
si manorchie di-acolo Tnca au biruit lume toatd” [72, p. 140-141]. Tn continuare, se aratd cum a
evoluat ,,imparatie Romei”, in conformitate cu profetia biblica: ,,unde gice si Daniil proroc de
aceasta ca nu-s cuvine lutul cu fierul Intr-una si o parte va fi mai tare, alta va fi mai slaba, aceaea
jaste aceasta: cum cd Tarigradul, elu s-au rupt de catre Roma [...] s-au mestecat Tnt«r>-una
romleani intr-una cu tarigradani in credinta lui Hristos s-au preimit Evanghelia” [72, p. 141].
Deci, comentatorul sugereaza ca a patra ,,manorchie” o formeaza crestinatatea. Din aceasta
perspectiva, autorul respinge opinia, vehiculatda in vremea sa, ca ultimul imperiu ar fi statul
otoman: ,,Unii dintre mandri<i> de hieru talcuiescu c-are fi fost manorchiie turcilor aceasta a
patra. [...] Ce nu-i aceaea a o creade asea ca nu-i derept” [72, p. 141]. Fiind constient de
disparitia Imperiului Bizantin, comentatorul propune un alt exponent al ultimului imperiu: ,,unde
gice Daniil proroc cum ca cea de fer inca va raméanea intru tariia sa, aceaea ihsamna ca iaste tara
Nemtasca, imparatie nematului” [72, p. 141]. Sintagmele ,,tara Nemtasca, imparatie nematului”
consideram ca se refera la statul habsburgic, numit oficial Sfantul Imperiu Roman, care se
prezenta drept continuator al Imperiului Roman si avea caracter crestin. Comentand imaginea
celel de-a patra fiare (,,mancand si sfaramand, iar ramasitele le calca in picioare” [39, Daniel
7:7]), autorul gloselor face o noua referinta istorica: ,,Acesta-i birudaldamul Romei. lar 10 coarne
santu 10 Tmparati. Si calcaturile ramasitelor iaste papa ro(m)ski calcandu saraci dacd le mor
parinti<i>, cu slujbe infricosate” [72, p. 168]. Si in acest caz, scaunul papal, avand sediul la
Roma, apare drept continuatorul Imperiului Roman si impartaseste credinta crestina. Astfel,
autorul pastreaza trasaturile ultimului imperiu, proprii si escatologiei bizantine, dar le
interpreteaza n raport cu situatia politicad din vremea sa (sec. XVI). Glosele mentionate atesta
autoritatea profetiilor biblice, Tn calitate de cuvant divin, pentru a aprecia evolutiile istorice.

Pe parcursul sec. XVI-XVII, in Rusia s-a afirmat conceptia ,,Moscova — a Treia Roma”,

potrivit careia, dupa cdderea Constantinopolului (1453), statul rus a Tnsusit prerogativa de
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»adevarat centru al crestinatatii pand la sfarsitul veacurilor”. Autorul conceptiei, calugarul
Filothei, de la Manastirea Eleazar (Pskov), a formulat-o polemizand cu sustindtorii Romei
catolice, in calitate de centru al crestinatatii [205, p. 471]. Tn sursele din térile romane, din sec.
XVI, nu cunoastem profetii in care Rusia ar incheia sirul imperiilor, prorocite alegoric de Daniel.
Tn schimb, Tn lucrarea Jitiea Sivilei prea’ntelepte, din Codicele de la Cohalm (1592), copia unui
text mai vechi, istoria lumii se termind cu invazia tatarilor care insa ,,vor peri de niste oameni
dela apus, si sa vor chiema Muscalii, si-i vor bate cu numele lui arhanghelul Gavriil” [149, p.
49]. Tn versiunile slave si romanesti ale lucrarii, pe care le-am consultat, nu am ntalnit o
remaniere similard. Profetia despre infrAngerea tatarilor, in diverse manuscrise, ia urmatoarele
forme: ,,vor pieri de la un om cu numele arhanghelului Mihail” [213, p. 266], ,,vor pieri delaun
om cu numele arhanghelului” [3, f. 103v; 213, p. 270], ,,cand va fi mai pre urma, cu numele lui
arhanghel Gauvriil, iar de oameni vor peri” [116, p. 52], ,,le va veni pieire de un imparat despre
apus de-1 va chiema Mihail tar. Tn veacul de apoi, la sfraseniia tuturor” [151, p. 13]. In Codicele
de la Cohalm, autorul nu citeazi conceptia succesiunii imperiilor, din Cartea lui Daniel. Tn
schimb, ,,muscalii” incheie sirul a noua ,,roduri”, prevestite de Sibila, deci se vor afirma la
sfarsitul istoriei. Codicele de la Cohalm atesta astfel autoritatea pe care o capata Rusia, Tn randul
crestinilor, copistul atribuindu-i misiunea escatologica de a infrange tatarii.

Credintele populare romanesti, nregistrate la sfarsitul sec. XIX — inceputul sec. XX, de
asemenea, contin referinte la statele cu care se va incheia istoria omenirii. Diferiti informatori
sustin c&, in vremea de apoi, ,,va fi lumea a Neamtului” [124, p. 795], ,,se va scula rusul din tara
ruseasca, va merge si va cuprinde Tarigradul si atunci va fi o adevarata turma si un pastor” [124,
p. 805, n. 3]. Precizarea ,,va merge si va cuprinde Tarigradul”” sugereaza ca sursa acestei afirmatii
putea reprezenta una din profetiile despre eliberarea Constantinopolului, vehiculate Tn perioada
post-bizantina. Sursele folclorice atesta astfel circulatia, Tn spatiul romanesc, a profetiilor ce
reflectau rivalitatea statelor crestine, pentru a insusi demnitatea de imperiu crestin si centru al
crestinatatii, atribuitd anterior Imperiului Bizantin.

Cateva marturii indirecte sugereaza ca profetiile lui Daniel, interpretate Tn sens politic, au
fost valorificate si de catre domnii tarilor romane. Un exemplu, Tn acest sens, este considerata
stema lui Neagoe Basarab, domn al Tarii Romanesti (1512-1520), care infatiseaza un tap cu corn
care invinge un dragon. Istoricul de artd Pavel Chihaia considera ca simbolurile heraldice au la
baza una din profetiile lui Daniel [39, Daniel 8:5-7], prezentd in traducerile roméanesti ale
romanului Alexandria: ,,Cand va fi cursul anilor 5200 esi-va inorogul si-i va goni pe toti pardosii
de la apus si va merge la berbecele cel mare ce-i ajung coarnele pana la cer si-l va junghia

inorogul la inima si se vor cutremura limbile” [56, p. 193]. (Mentionam ca profetia se regaseste
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si Tntr-un manuscris slavo-romén a Alexandriel [27, f. 20r-v], datat in a doua jumatate a sec.
XVI). Din perspectiva acestei profetii, Pavel Chihaia descifreaza simbolismul stemei lui Neagoe
Basarab: ,,berbecul cu coarne, inlocuit pentru mai multa expresivitate cu dragonul, simboliza pe
Darius, imparatul persilor, sinonimi in traditia romaneasca cu turcii. Asadar lupta se dadea intre
ortodoxie si islamism, adversitate ilustrata si de Tnscrierea in semilund a dragonului strapuns de
cornul victorios al tapului. [...] stema lui Neagoe a fost pictatd in culori simbolice, tapul n rosu,
culoarea Imperiului bizantin si a sfintilor martiri, dragonul in verde demoniac” [56, p. 193].
Ulterior, reconstituirea lui P. Chihaia a fost acceptata de C. Velculescu [168, p. 39] si A. Timaotin
[278, p. 157, n. 33]. Cercetatoarea Catdlina Velculescu apreciaza cad reactualizarea profetiei
despre biruinta lui Alexandru Macedon asupra lui Darius, Tn cazul lui Neagoe Basarab, ,,capata
sensul unei dorite Infrangeri a puterii otomane n lupta cu popoarele din Balcani” [168, p. 39]. In
opinia noastra, aprecierea lui P. Chihaia are meritul lui de a pune Tn valoare semnificatiile
religioase ale imaginilor heraldice, in raport cu textele de epoca. Totodatd, particularitatile stemei
lui Neagoe Basarab necesitd a fi examinate in contextul heraldicii din spatiul romanesc.

In Tara Moldovei, conceptia succesiunii a patru imperii, In calitate de reprezentare a
evolutiei istorice, si-a ldsat amprenta asupra catorva culegeri de cronici din sec. XVI1. In Codicele
de la Kiev, scris intre anii 1554-1561, calugarul Isaia a copiat, Tn ordinea cronologica a
expunerii, urmatoarele lucrari: Cronografia pe scurt a patriarhului Nichifor (de la Adam péna in
anul 829, continuata pentru anii 829-1425), o versiune a Letopisetului sarbesc nou (1355-1490),
0 cronica bulgara anonima (1296-1413), Letopisetul de la Putna | (1359-1526), o0 versiune a
cronicii lui Macarie (1504-1542) si cronica lui Eftimie (1541-1554) [42, p. 256, 280; 67, p. 43].
O structura similara are manuscrisul O, XVII, nr. 13 (pastrat la Biblioteca Nationala a Rusiei, din
Sankt Petersburg), datat la sfarsitul sec. XVI — inceputul sec. XVII, care include urmatoarele
scrieri: Cronografia pe scurt a patriarhului Nichifor, o versiune a Letopisetului sarbesc nou,
Letopisetul de la Putna Il (1359-1518), versiunea completa a cronicii lui Macarie (1504-1550) si
cronicalui Azarie (1550-1574) [42, p. 420, 423; 111, p. 126].

In ambele manuscrise, de la Kiev si de la Sankt Petersburg, seria lucrarilor istorice
debuteaza cu Cronografia patriarhului Nichifor. Autorul sau relateaza, mai intai, istoria biblica a
vechilor evrei, de la Adam, pana la cucerirea lerusalimului de catre Nabucodonosor II, in anul
587 1.Hr. Conform Bibliei, anume Nabucodonosor a avut primul vis alegoric, interpretat de
Daniel ca profetie despre succesiunea a patru imperii [39, Daniel 2:1-45]. Tn consecintd,
incepand cu domnia lui Nabucodonosor, autorul cronografiei Tsi structureaza expunerea conform
succesiunii a patru imperii: enumera suveranii babilonieni (Nabucodonosor si urmasii sai), apoi

cei persani si mezi. Pentru a sublinia ca fiecare sir de suverani reprezinta cate o ,,imparatie”,
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foloseste, la Tnceputul fiecarei enumerdri, termenii ,,a Tmparatit (yapcTroRA)”, ,,au Tmparatit
(uapcTRORACTA)” [227, p. 507; 40, p. 123]. In cazul lui Alexandru Macedon, autorul indic
explicit ca acesta ,,au risipit imparatia Persilor (wapcTro nepckoe)” [227, p. 507; 40, p. 123,
135], iar in relatarea despre lulius Caesar noteaza ca ,,de la dansul au Tnceput a se numi apoi
ceilalti Tmparati ramleni (uapie pumcTii) chesari” [227, p. 508; 40, p. 124, 136]. Asadar,
patriarhul Nichifor respectd aceeasi succesiune de patru imperii, prezenta si in scrierile
escatol ogice bizantine: Babilonul, Persia, Macedonia, Roma. Ajungand la Constantin cel Mare,
patriarhul mentioneaza ca ,,acesta, venind din Roma, a zidit in Bizan{ (BusanTin) marele oras
impardtesc, Tn numele sau” [227, p. 510], sugerand astfel ca Imperiul Roman a continuat s&
existe si dupa mutarea centrului sau politic Tn Bizant. Cronografia pe scurt, continuata de autori
anonimi pana la imparatul bizantin Manuel Il Paleologul (1391-1425), este urmata de alte scrieri
istorice (Letopisetul sarbesc nou, o cronica bulgara anonima, letopisetele Tarii Moldovei), in
care un loc important revine luptelor suveranilor crestini cu otomanii.

Scrierile istorice mentionate au fost grupate atat cronologic, cat si tematic. Putem
presupune ca relatarile consacrate suveranilor sarbi, bulgari si domnilor Moldovei, urmand
istoria Tmparatilor bizantini, reflecta simbolic prelungirea sirului de suverani crestin-ortodocsi. Tn
acest sens, titlurile ambelor versiuni ale Letopisetului de la Putna (Gkazanie 8w kpaTuk o
AOAAARCKBIX rocrnopapexh) [67, p. 43, 55], dupa cum observa T. Teoteoi [163, p. 668], imita
titlul slavon al cronografiei patriarhului Nichifor (Gkazanie 8w kpaTik AkTomMb CRIYIHMBL OTh
Aaama Ao Heikuwinkro gpkmene popomn) [227, p. 502; 111, p. 142-143]. Letopisetul de la
Putna, prin urmare, a fost conceput drept continuare a Cronografiei patriarhului Nichifor. Tn
aspect ideologic, aceasta serie de cronici sugera ca domnii Tarii Moldovei prelungeau sirul
suveranilor crestin-ortodocsi, Tnceput de Tmparatii bizantini, avdnd o demnitate egald lor. Un
procedeu similar atestdm Tn cateva corpusuri de cronici din Rusia, de la sfarsitul sec. XV, unde
Cronografia pe scurt a patriarhului Nichifor preceda letopisetele rusesti. Dupa aprecierea
cercetatoarei E. K. Piotrovskaia, corpusurile permiteau ,,a lega istoria Rusiei de istoria
Bizantului, iar astfel — de istoria universald”, reflectand ,,conceptia politica «Moscova — a treia
Roma»” [198, p. 153; 203, p. 233]. Tn opinia noastrd, prelungirea sirului de Tmparati crestin-
ortodocsi, exprimata simbolic in culegerile de cronici, avea la baza modelul evolutiei istorice
prin succesiunea imperiilor, inspirat din profetia lui Daniel si exegezele sale bizantine.

O altd marturie a inserarii domnilor moldoveni in sirul suveranilor crestini-ortodocsi,
inceput de Tmparatii bizantini, o constituie Cronica sarbo-moldoveneasca. Dupa cum au

demonstrat cercetarile [119, p. 487; 132, p. 14-15; 74, p. 227], cronica respectiva face parte
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dintr-o lucrare mai ampld, intitulatd Tmpératii crestini (XpmcTianscTin upie), care, la randul
sau, reprezinta o compilatie de relatari preluate din Cronografia patriarhului Nichifor, din
Letopisetul sarbesc nou si dintr-o sursa internd (pentru anii 1359-1512) [117, p. 10, 24; 67, p.
188; 74, p. 227]. Astfel, autorul lucrarii Tmparatii crestini a utilizat, pentru evenimentele din
istoria universala, scrierile istorice incluse apoi integral in Codicele de la Kiev si in manuscrisul
O, XVII, nr. 13 (fara cronica bulgara). Aceleasi surse istorice au mai stat la baza Letopisetului
slavo-roman de la manastirea Hilandar, scris in Moldova, in jurul anului 1500 [84, p. 12]. Prin
urmare, scrierile istorice din Codicele de la Kiev si din manuscrisul O, XVII, nr. 13 reflectau o
practicd mai veche, existenta deja la sfarsitul sec. XV, de a insera istoria Tarii Moldovei in
continuarea istoriei Bizantului si statelor balcanice. Tn plus, titlul Tmp&ratii crestini sugereaza un
posibil principiu dupa care a fost realizata compilatia: in conceptia carturarului, calificativul
»imparatii crestini” caracterizeaza deopotrivd Tmparatii bizantini, suveranii bulgari, sarbi si
domnii Térii Moldovei. (O marturie suplimentard, Tn acest context, furnizeaza si o cronica
slavona de la Manastirea Hilandar (din codicele 171, de redactie valaho-sarbeasca), care prezinta
sumar o cronologie Tncepand cu Adam, mentionand evenimente din istoria antica, apoi a
Bizantului, Serbiei, Bulgariei, incheiata de relatari privind ,, Tara lui Bogdan” [83, p. 19, 20]).
Concomitent, Tn Cronica sarbo-moldoveneasca, titlul de ,,imparat” se utilizeaza si pentru
sultanii otomani (Mahomed I, Baiazid Il, Selim 1), nsd doar incepand cu anul 1452, in gunul
cuceririi Constantinopolului [67, p. 192; 132, p. 27]. Acest fapt sugereaza ca, pentru
contemporani, Imperiul Otoman a inlocuit Bizantul, in conformitate cu conceptia succesiunii
imperiilor. Or, la sfarsitul celui mai vechi exemplar a Cronicii sérbo-moldovenesti, datat Tntre
1515-1517, un carturar anonim, altul decat autorul cronicii, afirma clar ca Imperiul Otoman a
succedat Imperiul Bizantin: ,,aceasta imparatie a agarenilor (4apcTgria arapenckaa) s-a inceput
de cand s-a sfardmat si s-a nimicit imparatia de rasarit greceasca” [67, p. 193; 202, p. 61]. Desi
statul si dinastia otomana Tsi iau inceputul de la Osman | (1281-1326), adica mult Thainte de
caderea Constantinopolului (1453), cérturarul anonim considera ca statul otoman a Tnsusit
demnitatea de ,imparatie” doar ,de cand s-a sfardmat si s-a nimicit Tmparatia de rasarit

X

greceasca”. Pentru a sublinia ca a avut loc o succesiune de imperii, carturarul argumenteaza ca
~imparatia agarenilor” a atins dominatie mondiala, extinzandu-se teritorial spre toate cele patru
puncte cardinale: a cucerit ,,imparatia de rasarit greceasca”, apoi ,,multe tari de la miazanoapte,
de la miazézi, si de la apus” [67, p. 193; 202, p. 61]. Tn plus, epitetul ,,a agarenilor” sugereaza
individualitatea religioasa a Imperiului Otoman in raport cu ,,imparatii crestini”, care au detinut
suprematie pana atunci. Asadar, pentru autorul insemnarii, instaurarea dominatiei otomane in

Peninsula Balcanica simboliza preluarea demnitatii imperiale de catre Imperiul Otoman,
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succesorul politic al Imperiului Bizantin. Tnsi reprezentand o ,,imparatie a agarenilor”, sultanii
otomani nu puteau nsusi titlul de ,,imparatii crestini”” care, in acest caz, revenea suveranilor sud-
slavi si domnilor Tarii Moldovei, ale cdror fapte continu cronologic lucrarea Imparatii crestini.
Tn istoriografia romaneasca, au fost formulate mai multe aprecieri privind ideile ce au stat
la baza alcatuirii Cronicii sdrbo-moldovenesti. loan Bogdan recunostea ca aceasta cronicd nu e o
simpla juxtapunere de relatari disparate, dar ,,0 incercare de a pune in legatura istoria Moldovei
cu istoria Serbiei, Turciei si Imperiului bizantin” [42, p. 394]. La randul sau, P. P. Panaitescu
considera ca relatarile cronicii au o tematica comuna: ,,leaga Tmpreuna istoria popoarelor din
rasaritul Europei 1n lupta lor impotriva turcilor” [67, p. 188]. Alti cercetatori au evidentiat
conexiunea dintre Cronica sarbo-moldoveneasca si textul care o precedd, evocand istoria
Bizantului. Tn opinia lui D. Nastase, autorul compilatiei Tmparatii crestini, din care face parte
Cronica sarbo-moldoveneasca, credea ca Tara Moldovei ,,e sortita de ,,voia lui Dumnezeu” sa
preia rolul imperiului condamnat si, contracardnd invazia, sa continue istoria «imparatilor
crestini»” [118, p. 19; 270, p. 28]. De asemeni, sustine D. Nastase, scrierile istorice din Codicele
dela Kiev si din manuscrisul O, XVII, nr. 13 au fost dispuse ,,dupa logica unei conceptii istorice
si politice precise, care nu e alta decat conceptia imperiala moldoveneasca” [118, p. 17]. Mai
prudent, A. Pippidi admite cd ,,dupd vertiginoasa extindere a hotarelor statului otoman, soarta
popoarelor ortodoxe amenintate de ,,agareni”, a fost incredintata de Dumnezeu stapanitorilor din
Suceava”, precizand totusi: ,,poate ci acesta a fost gandul clericilor” [136, p. 23-24]. Tn acelasi
sens, E. Turdeanu aprecia ca ,ideea imperiala la romani are, cu deosebire, o semnificatie
bisericeasca, unde orice regisor iudeu este «tar», dar desigur nu «imparat»” [166, p. 88].
Analizadnd structura manuscriselor cu scrieri istorice, mentionate mai sus, cercetatorul
Dan I. Muresan conchide ca ,,in conditiile expansiunii otomane inexorabile si a disparitiei
Imperiului din Constantinopol, Moldova e cea care a preluat locul in seria imperiilor aflate sub
gratie divind” [269, p. 234]. Tntr-o altd lucrare, autorul sustine: ,tarile romane au fost spatiul
favorabil unde s-a desfasurat o experienta a Patriarhiei de Constantinopol pentru a elabora o
posibila solutie de continuitate dupa cucerirea capitalei bizantine de cdtre otomani” [268, p. 166].
Valentin Constantinov, examinand cliseele actelor domnesti (in particular, titlul de ,,imparat”),
observa ideea unei egalitati ,,pe care o intelegeau domnii romani sa o aiba alaturi de imparatii
bizantini, tarii bulgari sau sarbi” [63, p. 17]. Asadar, istoricii roméani recunosc cd, in constiinta
cronicarilor medievali, exista o continuitate simbolica intre istoria Tarii Moldovei si cea a
Imperiului  Bizantin. Concomitent, savantii subliniazd cd eventuala preluare a demnitatii
Bizantului de catre Tara Moldovei a constituit 0 viziune impartasita de carturarii bisericesti, fara

adeveni un program politic expres.
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Cercetarile Tntreprinse Tn ultimul deceniu accentueaza influenta asteptarilor escatologice
asupra conceptiei transferului demnitatii de ,,imparatie crestind” din Bizant spre Tara Moldovei.
Astfel, Emil Dragnev recunoaste ca ,,in Moldova medievala intr-adevar a existat o traditie de a le
asuma domnilor sai, in perspectiva unei istorii universale, si 0 dimensiune legata de trandlatio
imperii” [74, p. 229], iar redactarea Cronicii sarbo-moldovenesti s-a produs ,,intr-o atmosfera de
asteptare imediata a deznodamantului final al istoriei umane. Probabil, numai Tn atare conditii
putea fi conceputd o scriere in mediul crestin, in care si expund nu numai istoria Tmpéaratiei
crestine, dar sa se evidentieze in mod special si sfarsitul ei” [74, p. 230].

O apreciere alternativd a Cronicii sarbo-moldovenesti formuleaz& Liviu Pilat: ,,Daca
pentru autorul Cronografului rusesc acest eveniment [caderea Constantinopolului — n.n.] a
constituit o pedeapsa divina pentru pacatele tuturor ortodocsilor, el pastreaza speranta reinvierii
puterii imperiale prin inflorirea Rusiei, meniti sa devina prin gratia divini o ,noud Roma”. Tn
cazul textului redactat Tn Moldova, acelasi eveniment este considerat ca fundament pentru
~imparatia agarenilor”, fard a se contura la aceasta o alternativa imperiald, care sa aiba in prim-
plan Moldova” [134, p. 514]. In opinia cercetitorului iesean, ,aceastd atitudine poate fi
considerata o forma de resemnare fata de dominatia otomana, pe care nu o poate inlatura decéat A
Doua Venire” [134, p. 514], ,,in aceste conditii, nu ne putem astepta sa gasim in spatiul romanesc
un scenariu escatologic optimist, din care sa razbatd mesianismul politic” [134, p. 516].

Petre Guran argumenteaza ca, dupa caderea Constantinopolului, nici un suveran ortodox
n-a afisat deschis veleitatea de a prelua conducerea fostului Imperiu Bizantin, deoarece ,,subzista
doar problema fidelitatii fata de ortodoxie, care conferea sfarsitului Imperiului o dimensiune pur
teologica si investea cu sens rezistenta principatelor ortodoxe rdmase libere” [264, p. 291]. in
aspect teologic, sustine P. Guran, ,,Imperiul crestin era astfel conceput ca un posibil raspuns la
enigmaticul verset din a Doua Epistola catre Tesaloniceni despre ce sau cine impiedica venirea
Antihristului, opunandu-se intruziunii violente a raului in creatie” [264, p. 292].

Tn opinia noastra, plasarea Tarii Moldovei in continuarea istoriei Bizantului si statelor
balcanice reflecta conceptia carturarilor bisericesti despre statutul Tarii Moldovei ca parte a
comunitatii istorice de state crestin-ortodoxe, alaturi de Imperiul Bizantin. Conceptia respectiva
are la baza profetia succesiunii a patru imperii, reprezentare simbolica a evolutiei istorice,
cunoscuté carturarilor romani prin intermediul cartii profetului Daniel, a scrierilor escatologice si
cronografelor bizantine. Tn gandirea religioasa a vremii, continuarea existentei statelor crestine
(intre care, tarile romane) reprezenta garantul dainuirii intregii lumi, atata timp cat supravietuirea

politica a crestinatatii se considera ultima etapa a istoriei umane.
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3.3. Confruntarea profetiilor apocaliptice cu evenimentele istorice.

Scrierile escatologice bizantine, cunoscute carturarilor roméni, contin un scenariu detaliat
al evenimentelor care vor preceda sfarsitul lumii. Textele respective pornesc de la profetiile
biblice, pe care le imbogatesc insa cu numeroase elemente apocrife ce reflecta evolutia gandirii
bizantine, experientele autorilor etc. Tn cuprinsul profetiilor apocaliptice aflam referinte incifrate
la invazii strdine si personalitdti din istoria Bizantului, investite cu valoare arhetipala si
proiectate in viitorul apocaliptic. Tn acest sens, escatologia bizantind ilustreazid un fenomen
recurent in cultura europeana, pe care istoricul Reinhart Koselleck il caracteriza astfel: ,,intr-o
situatie concretd, experientele trecutului s-au transformat, asteptdri, sperante, pronosticuri
orientate cétre viitor au Tncercat sa se exprime” [265, p. 11]. Tn prezentul paragraf, ne propunem
sa analizam principalele episoade ale scenariului escatologic bizantin, Tn baza textelor narative
din sec. XV-XVI. Concomitent vom urmari confruntarea profetiilor apocaliptice cu evenimentele
istorice din sec. XVV-X VI, in constiinta carturarilor tarilor roméane.

In imaginarul crestin, sfarsitul lumii va fi precedat de evenimente social-politice
dramatice, de declinul moral al umanitatii si cataclisme ale naturii. Tn acest sens, in Evangheliile
sinoptice se prevesteste ca ,,neam peste neam se va ridica si’mparatie peste’mparatie, si va fi
foamete si ciuma si cutremur mare pe-alocuri” [39, Matei 24:7, Marcu 13:8, Luca 21:10-11],
»frate pe frate va da la moarte, si tatd pe fiu; si copiii se vor razvrati impotriva parintilor si-i vor
ucide” [39, Marcu 13:12, Matei 10:21, Luca 21:16] etc. Aceste prevestiri biblice au devenit parte
integranta a viziunilor escatologice medievale, incat le intalnim, bunaoara, in predicile lui Ipolit
Romanul [5, f. 125r, 126v; 28, f. 154r-157v] si ale Sfantului loan Gura de Aur [19, f. 122r-v,
133r-v], in discursul anonim Cuvant infricosat despre a Doua Venire a Domnului nostru lisus
Hristos [25, f. 435r-v] etc.

Unul dintre semnele apropierii sfarsitului lumii erau considerate razboaiele si invaziile
straine. Deja autorul Vedeniei lui Isaia le nominaliza intre pedepsele lui Dumnezeu: ,,voi trimite
ostiri strdine pe pdmantul vostru, si dusmanii vostri Tsi vor bate joc de voi” [18, f. 24v]. in
comentariul sau la Apocalipsa lui loan, teologul Andrei de Cezareea prevestea ,,dreapta judecata
prin mainile barbarilor” [7, f. 46v; 6, f. 21r]. Tema invaziilor straine este dezvoltata amplu in
Apocalipsa lui Metodie din Patara, aparuta in contextul invaziilor arabe din Siria, la sfarsitul sec.
VII [261, p. 134, 136; 208, p. 305]. Pseudo-Metodie prevesteste cd, inainte de sfarsitul lumii, ,,se
vor ridica deodata fiii lui Ismael si Agar”, ,,va navali neamul lui Ismael” [34, f. 72r; 20, f. 16r-v;
4, f. 48r], ,,vor incepe sa stapaneasca pretutindeni fiii lui Ismael” [4, f. 54r]. Desemnand arabii
prin expresia biblica ,fiii lui Ismael”, apelativ generic dat musulmanilor [216, p. 464], autorul

apocalipsei confera invaziilor arabe o dimensiune religioasd. Tn acest sens, autorul afirma ca
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»,Domnul Dumnezeu le va da putere fiilor lui Ismael s& stapaneasca intregul pamant crestin
pentru faradelegile si pacatele lor” [34, f. 72v; 20, f. 8r; 4, f. 48v-49r]. Apocalipsa lui Metodie
din Patara descrie viitoarea dominatie musulmana drept o epoca de profanare a valorilor
crestine: ,,vor rapi pruncul din mainile mamei si il vor ucide, pe iereu 1l vor injunghia in altar, si
se vor culca cu sotiile lor in cinstitele biserici”, ,,nelegiuitii Tsi vor aduce dobitoacele in bisericile
sfintilor martiri” [34, f. 75r], ,,va inceta dumnezeiasca liturghie si nu va fi jertfa in toate
bisericile, dar vor fi popii ca oamenii simpli” [34, f. 75v; 20, f. 11v; 4, f. 54r] s.a. Autorul
prevesteste schimbari dramatice n societate: ,,vor cere dare de la morti si de la vii, tot astfel si de
la vaduve, si de la orfani, si de la sfinti, nu vor avea mila de sdrman si umil, vor necinsti si vor
ofensa orice batran, nu vor avea mila de bolnav si neputincios, si vor rade de cei ce stralucesc
prin intelepciune” [34, f. 74r; 20, f. 10r; 4, . 50v] s.a. Asadar, conform apocalipsei citate, Thainte
de sfarsitul lumii, vor fi rasturnate valorile pe care se sprijina deopotriva viata spirituala si
sociala a crestinilor. Pseudo-Metodie citeazd mai multe versete biblice [34, f. 73r, 75r-v; 20, f.
7r, 10v, 11r; 4, f. 51v, 53r], demonstrand ca evenimentele din vremea sa (i.e. invaziile arabe)
ilustreaza declinul moral al omenirii, prezis in Sfanta Scripturd. In escatologia bizanting,
navalirile popoarelor musulmane au devenit o imagine arhetipala a nenorocirilor apocaliptice,
incét P. J. Magdalino conchide: ,,intr-un cuvant, Bizantul nu mai a depasit realmente faptul ca
lumea nu s-a incheiat la cuceririle arabe” [241, p. 57; 240, p. 257].

In istoriografia europeand, au fost exprimate mai multe aprecieri privind cauzele
raspandirii Apocalipsei lui Metodie din Patara si scrierilor de acest gen, in Evul Mediu. Tn opinia
lui P. J. Alexander, apocalipsele bizantine ,,erau menite s& ofere consolare si speranta in vremuri
de nenorociri, Tn particular, Tn perioadele de infrangeri militare si dezastre” [225, p. 127].
»Scrierile apocaliptice, — mai noteaza P. J. Alexander, — contin in sine germenul proliferarii lor si
invita orice copist si cititor sa devina redactor deopotriva al profetiilor autentice si al referintelor
istorice prezentate ca profetii” [225, p. 142]. La aceeasi concluzie ajunge istoricul german
Wolfram Brandes, referindu-se la apocalipsele bizantine: ,,topos-urile si rationamentele elaborate
in ele se utilizau ulterior atét de flexibil, Tncat erau aplicate fara schimbari, pe parcursul
secolelor, celor mai diferite relatii sociale si politice, astfel incat, de fiecare datd, le pareau
contemporanilor a fi actuale si la ordinea zilei” [175, p. 116-117]. Cercetatorul M. V. Krivov
considera ca lucrarea ,.era adresata, Tn primul rand, ,cititorului de rand”, putin familiarizat cu
lucrarile istorice, dar cunoscand, intr-o masura mai mare, apocrifele si legendele orale” [192, p.
220]. Alti cercetatori subliniaza mesajul religios al apocalipselor. G. J. Reinink apreciaza ca
limbajul lui Pseudo-Metodie ,,se referd, concomitent, la o realitate istorica si la una biblica sau

teologicd” [246, p. 153]. Tn aceeasi ordine de idei, Jean Flori conchide: ,,aceste preziceri au o
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functie esentiald: permit credinciosilor, in momentul Timplinirii lor, sa se situeze in cursul istoriei
lumii, in care s& joace rolul pe care Dumnezeu il asteapta de la ei si sa fie totdeauna siguri ca
Dumnezeu conduce spre finalul care va aduce rasplata «celor buni» si pedeapsa «celor rai»”
[261, p. 7]. Mai recent, Andras Kraft apreciaza ca ,,apocalipsele scriu istoria viitorului si, in acest
mod, construiesc o teologie a istoriei, care influenteaza prezentul” [240, p. 214]. Asadar,
concluzionam, Apocalipsa lui Metodie din Patara, alaturi de alte scrieri escatologice bizantine,
cunoscute n tarile romane, contineau interpretari teologice ale istoriei umanitatii, putand fi
corelate diferitor evenimente concrete, in special, invaziilor straine.

Mai multe marturii din spatiul roméanesc medieval atestd cd viziunile escatologice
bizantine au fost evocate pentru a caracteriza cuceririle si regimul dominatiei otomane. Astfel, in
doua cdpii slavo-roméane ale Apocalipsel lui Metodie din Patara, atestam explicatia: ,,imparatia
barbara, adica turcii si avarii” [34, f. 72r; 20, f. 16r], preluata din manuscrisele grecesti si sud-
slave ale lucrarii [188, Studiu, p. 172-173]. Tn dreptul unui pasaj al aceleiasi apocalipse, din
Codicele de la Tulcea, unde este descrisa dominatia ,,ismaelitilor” (,,se va culca omul seara si,
sculandu-se dimineata, va afla in fata portilor sale pe acei care-i vor cere o masura de aur si-l vor
mana la munca, si va dispare orice urma de aur, si va vinde omul toate cele necesare lui pentru
aur”), pe camp a fost inseratda urmatoarea glosa in chinovar: , Toate acestea sunt acum” [34, f.
76r]. Copistul Codicelui de la Tulcea fie si-a exprimat opinia proprie, fie a reprodus remarca
unui alt carturar, deoarece o glosa similard apare intr-o copie medio-bulgara a aceleiasi
apocalipse, din sec. XIV-XV: ,vezi aici, acestea sunt acum” [188, Studiu, p. 172]. Oricum, in
ambele cazuri, copistul semnala actualitatea profetiei.

Tn versiunea bizantind a romanului Alexandria [179, Anex&, p. 62] si in traducerile sale
davone, inclusiv intr-un manuscris slavo-roman, aflam prevestirea: ,la sfarsitul vremurilor,
persii vor stapani Macedonia” [27, f. 137v; 172, p. 254, n. 197]. In contextul expansiunii
otomane in Peninsula Balcanica, aceasta profetie putea fi interpretata si cu referinta la turcii
otomani. Or, Tn manuscrisele sud-slave si slavo-romane, etnonimul arhaizant ,,persi” se aplica
turcilor [216, p. 464]. Tn acest sens, traducitorul Alexandriei in limba romand prevesteste
explicit: ,,la viacul de apoi Turcii voru luo Machidonie si fi-vor robi Turcilor” [46, p. 117].

O alta profetie apocaliptica a fost preluata din Istoria lui Teofilact Simocatta (sec. V1),
potrivit caruia sahul persan Chosroes Il (590-628) i-ar fi prevestit generalului bizantin loan
Mystacon: ,,asupra voastra a romanilor vor veni intdmplari ingrozitoare si neamul babilonian va
stapani statul roman timp de trei saptamani de ani. Dupa aceea, timp de cinci saptamani de ani
vor fi subjugati persii de catre romani. Cand vor trece si anii acestia, va veni pentru oameni ziua

fara intunecare si sfarsitul asteptat al puterii, cAnd cele trecdtoare vor inceta si va urma o viata
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mai bund” [150, p. 117]. Profetia respectiva anunta ex eventu victoria Tmparatului Heraclius
asupra persilor, Tn anul 627/628, si asteptarile escatologice care i-au urmat [254, p. 4-5; 245, p.
159-160]. Tn forma rezumativ, profetia apare in prelucrarea slavona a Cronicii lui loan Zonaras
[210, p. 70], de unde a fost preluata de Mihail Moxa si tradusa in limba romana: ,,va veni vréme
de vom dobéndi noi tara voastra si vom domni R&saritul cu totul 588 de ani, deci veti fi atata
vréme robi turcilor. De-aciia se va apropiia acea zi fard sard oamenilor” [117, p. 156, 284]. In ce
mai vechi manuscris a Cronicii lui Moxa (1620), provenit de la Manastirea Bistrita (Tara
Romaneasca), in dreptul pasajului citat aflam nsemnarea marginala: ,,Acesta au prorocit si s-au
plinit” [117, p. 156, n. 6]. Asadar, autorul Tnsemnarii aprecia dominatia otomana, contemporana
lui, drept ultima etapa a istoriei lumii, Tn conformitate cu profetia lui Chosroes II.

Autorul predicii Tnvatiturd la a Doua Venire a Domnului Nostru a lui Is[us] H[risto]s,
din Codicele de la Cohalm (1592), cita un verset evanghelic, anuntand apropierea sfarsitului
lumii (,,cand veti vedea ceea ce s’a spus prin profetul Daniel, uraciunea pustiirii stand in locul cel
sfant” [39, Matei 24:15]), pentru a caracteriza stapanirea Constantinopolului de catre otomani:
»unde toatd crestinatatea sa Tnchina lui Hs. fiiului lui Dmdzau acolo std acmu uratul pustiirei
dupa pror(o)ciia domnului Hs. ce dupa cuvantul pustiirei, fara de Turcul carele st acmu pre acel
loc svantb del domneste sil imparateaste”, ,,marele Costantin Tnparatul crestinescb ce Tnparati
inparatadsce acmu Turcii”, ,luard Turcii Tnpératia crestineasca si stitu ca o pustie tot urat pre
locul cel svants” [148, p. 230]. Tn opinia autorului, situatia politicd contemporana lui anticipeaza
venirea sfarsitului lumii: ,,acmu mai apoi la svrasitul veacului, de candb au luat Turcii Tnparatiia
crestineascd” [148, p. 230; 149, p. 40], ,,Turcii si cu Tatarii gateadza loc si cale lui Antihrist”
[148, p. 231]. Marturiile citate denota ca expansiunea otomana in sud-estul Europei a stimulat,
intre carturarii tarilor roméane, aprecieri care citau profetiile apocaliptice din Biblie si din scrierile
bizantine. Tn acest mod, dominatia otomana era estimatd ca un eveniment inevitabil, implinind
scenariul providential al desfasurarii istoriei lumii.

Tn cateva manuscrise din spatiul romanesc, intalnim chiar calcule cronologice ale duratei
dominatiei musulmane. Potrivit Apocalipsel lui Metodie din Patara, ,ismaelitii” vor detine
stapanire asupra crestinilor ,,pana la numarul de sapte ani, luni, zile (A0 uncaa akr cepmn
m(c)ub AniH)” [4, f. 40r], ,panda la numarul de sapte vremuri, 77 (A0 uncaa BpEMeHB

ceAmopHuHbIHXb, 03)” [34, f. 67v; 20, f. 3r], ,timp de un ciclu de sapte si a saptea vreme

(MHCAO(M) KPRFA CEAMOPHUHAArD, H CEAMOPHMNO Bpkma)” [34, f. 72r; 20, f. 16r]. Tn toate
cazurile, estimarile au la baza multiplii lui 7, considerat a fi, in mai multe traditii culturale,

»>humarul simbolic al totalitatii cosmice”, ,,perfectiunea, armonia” [85, p. 586]. Formulari
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similare intalnim n profetia reprodusd de Teofilact Simocatta: ,,neamul babilonian va stapéni
statul roman timp de trei saptdmani de ani. Dupa aceea, timp de cinci saptamaéni de ani vor fi
subjugati persii de cétre romani” [150, p. 117]. In prelucrarea slavond a Cronicii lui loan
Zonaras, estimarea a fost modificata [210, p. 70], fapt reflectat si in traducerea lui Mihail Moxa,
unde se spune ca ,.turcii” vor ,,domni Rasaritul cu totul 588 de ani” [117, p. 156]. Durata de 588
de ani, de asemenea, are la bazd produsul unor numere simbolice (12x7x7 = 588). in
simbolistica crestind, numarul 12, asemeni lui 7, reprezintd ,,semnul totalitatii” [85, p. 176]. In
glosele ce Tnsotesc traducerea romaneasca a Vechiului Testament, din sec. XVI, se prevesteste
durata existentei Imperiului Otoman: ,,cauta cat va faci 90 ijita” sau ,,pot fi 4 vacuri de om” [72,
p. 35]. Profetia contine multiplii numerelor 3 si 10 (3%x3x10 = 90), precum si humarul 4, fiecare
dintre ele simbolizand totalitatea, desavarsirea [85, p. 448, 609, 652]. Calculele citate au la baza
simboluri ale totalitatii, sugerand astfel cd dominatia musulmana, Tnainte de sfarsitul lumii, va
dura o perioadda completd. Concomitent, recunoastem ca originea acestor calcule si
rationamentele pe care se intemeiau necesita investigatii suplimentare.

Un laitmotiv al apocalipselor bizantine il constituie aparitia unui imparat care va invinge
inamicii Bizantului, Tn special, popoarele musulmane, apoi va instaura 0 epoca a prosperitatii
generale. Profetia respectiva e atestata doar in manuscrisele din Tara Moldovei, incepand cu sec.
XV. Potrivit Apocalipsel lui Metodie din Patara, ,,imparatul grec” va invinge ,,ismaelitii”, va
aduce prosperitate generala, dupa care va pleca la lerusalim, unde isi va depune diadema pe
Crucea de pe Golgota, pe care a fost Rastignit Mantuitorul, iar Crucea se va nalta la ceruri [4, f.
55r-58r; 34, f. 76v-78v; 20, f. 12v-15r]. Autorul lucrarii subliniaza imaginea jalnica a viitorului
imparat: ,,se va trezi ca un om dupa vin”, ,,oamenii il considerau ca mort si bun de nimic” [4, f.
55r; 34, f. 76v; 20, f. 12v]. Intr-un fragment din Apocalipsa lui Metodie din Patara, in limba
romana, intitulat Povestea la vremea de apoi, aflam ca ultimul Tmparat se va numi Mihail [79, p.
120], prenume atestat si in unele versiuni slavone ale lucrarii [188, Studiu, p. 178, 180].

Tn lucrérile bizantine, aparute posterior Apocalipsei lui Metodie din Patara, trasaturile
ultimului Tmpérat au fost distribuite catorva suverani, pentru ,,a prelungi existenta Imperiului
Roman” [240, p. 252]. Astfel, in Vedenia lui Daniel despre vremurile din urma si despre
Antihrist, se spune ca viitorul Tmparat, initial, se va arata ca un om ,,abatut, batran, neprihanit,
purtdnd haine sarace, milostiv, cu fata mohoréta, dar avand fire blajind” [217, Texte, p. 135].
Autorul prevesteste ca patru ngeri 1l vor incorona imparat in Catedrala Sf. Sofia, i vor pune n
mana dreapta o sabie cu care ,,va zdrobi ismaelitii si etiopienii, si francii, si tatarii, si orice neam”
[217, Texte, p. 135]. Lucrarea acorda o atentie deosebita infrangerii popoarelor musulmane: ,,pe

ismaeliti Ti va diviza in trei parti, si prima parte o va zdrobi cu sabia, iar a doua o va crestina, iar
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pe a treia o0 va secera cu mare furie” [217, Texte, p. 135]. Apoi, continua autorul, ,,se vor
deschide comorile paméntului si toti se vor imbogati, si nu va fi nici un sérac, si pamantul va da
rodul sau de sapte ori, si armele de razboi se vor preface in seceri” [217, Texte, p. 135].
Tmparatul respectiv va domni 32 de ani, fiind succedat de un alt impérat care va conduce ,,12 ani
si acesta Tsi va prevesti moartea sa si va pleca la lerusalim ca sd-si predea Tmpératia lui
Dumnezeu” [217, Texte, p. 135]. Un scenariu similar prevesteste Apocalipsa lui Andrei Salos:
»in acele zile din urma, dupa iesirea limbilor, va ridica Domnul Dumnezeu un imparat din
saracie, iar numele sau, loan. Si va umbla in multa dreptate, si va face sa inceteze orice lupta, si
va Tmbogati saracii” [34, f. 89r; 20, f. 86r; 10, f. 177r; 169, p. 96]. Versiunea slavona a
apocalipsei, din sec. XVI, mentioneaza ca imparatul loan ,,va smeri fiii lui Agar” [34, f. 89r-v;
20, f. 86r; 10, f. 177r], pe cand traducatorul roman, din sec. XVIII, ajusteaza profetia la realitatile
timpului sau: ,,va smeri pre fiii tataralor”, ,,in cetatea aceasta, turcu nu sa va afla” [169, p. 96-
97]. Spre deosebire de vedenia atribuita profetului Daniel, in toate versiunile Apocalipsa lui
Andrel Salos se afirma ca impadratul loan va fi succedat de alfi trei suverani, dupa care ,,a cincia
imparatie” va fi reprezentata de un imparat din Arabia, care ,,va lua lemnul de viata facator si va
pleca la lerusalim, si va fi domnia sa in lerusalim. Si dupa ce va merge in locul unde au stat
sfintele picioare ale adevaratului Dumnezeului nostru, si se va inchina cinstitului lemn, si cu
mainile sale va depune diadema sa imperiald, va preda Domnului Dumnezeu, impreuna cu toate
acestea, si sufletul sau” [34, f. 91v; 10, f. 180v; 169, p. 99].

Marturiile folclorice, publicate la inceputul sec. XX, de asemenea, atesta circulatia
profetiei despre ultimul imparat in spatiul roméanesc. Conform credintelor populare, ,,va iesi catre
sfarsitul lumii un Tmparat care va porni cu razboi de la un capat pana la celdlalt al lumii si nu se
va opri pana cand va ramane pe fata pamantului numai dansul si cu tovarasii lui de lupta. Acestia
vor porni viata unei alte lumi” [124, p. 799]. In cateva cazuri, imparatul respectiv este considerat
Constantin cel Mare [124, p. 799; 87, p. 73], alteori se mentioneaza doar ,,un Timparat de la
Rasarit” [124, p. 802]. Credintele populare retin si profetia despre bunastarea generald, dar spre
deosebire de apocalipsele bizantine, bogatia e apreciata negativ: ,.toti banii din Comoara se vor
varsa pe pamant, dar in schimb va pieri apa de pe fata pamantului”, ,,galbeni, ruble si feluritul
banet va fi prin balti si prin rauri, dar ce va putea sa faca bietul neam omenesc lihnit de foame si
de sete?!” [124, p. 800]. Astfel, scrierile bizantine, alaturi de credintele populare, probeaza ca
profetia despre ultimul Tmpadrat a circulat Tn spatiul roméanesc.

Tn istoriografia europeand, au fost formulate mai multe ipoteze despre prototipurile
istorice ale ultimului suveran din apocalipsele bizantine. Tnca Al. N. Veselovski considera ca

ultimul Tmparat 1l personifica, n diferite texte, aternativ, pe Constantin cel Mare [180, p. 292,
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297], pe Heraclios | (610-641) [181, p. 50] si pe Mihail 111 ,,Betivul” (842-867) [181, p. 53]. Mai
recent, identificarea ultimului Tmparat cu Heraclios | este sustinuta de P. Magdalino [241, p. 45]
si P. Guran [236, p. 297]. Alti cercetatori (L. Ryden, G. J. Reinink s.a.) indica tangente intre
imaginea ultimului Tmparat si cea a Tmparatului roman lovian (363-364) care, potrivit unui
apocrif sirian din sec. VI, si-ar fi plecat capul in fata Crucii Rastignirii, de unde i-a coborét pe
cap coroana [246, p. 174; 247, p. 245; 195, p. 36]. In cazul Apocalipsal lui Andrei Salos,
bizantinologul suedez L. Ryden (1931-2002) sustinea ca imparatul loan, primul din sirul
viitorilor suverani, 1l reprezenta pe Constantin cel Mare, iar a cincilea, care va pleca la
lerusalim, — pe lovian [247, p. 238, 243]. Examinand continutul aceleiasi apocalipse, n
manuscrisele slavo-romane si romanesti, C. Velculescu si I. Stanculescu (carora li se alatura si P.
Guran [237, p. 58]) presupun ca ,,imparatul loan” se inspira din figura miticului ,,Preot loan”,
conducatorul unui stat crestin din Asia, personaj popular in legendele medievale [170, p. 807-
808]. Cercetatorii mai evidentiazd valentele simbolice ale ultimului Tmpéarat. P. J. Alexander
argumenta ca imaginea imparatului din apocalipsele bizantine se inspira din profetiile iudaice
despre Mesia, iar in timpul domniei lui Constantin cel Mare (306-337), figura lui Mesia a fost
inlocuitd cu un Tmpdrat roman [222, p. 184; 224, p. 4, 6]. Tn opinia lui G. J. Reinink, ,foarte
probabil c& Pseudo-Metodie cautd sa le sugereze cititorilor sai c&, dupa cum Hristos era ca si
mort, dar a Tnviat din morti si I-a nvins pe Satan, Vrajmasul, tot astfel imparatul ,,care era
considerat de ei (i.e. de arabi) ca mort”, se va scula si va invinge musulmanii, vrajmasii religiei
crestine” [246, p. 153]. Asadar, conchidem, imaginea ultimului Tmparat, n apocalipsele
bizantine, a reunit trasaturi din biografiile mai multor imparati romani si bizantini, investiti cu
valoare exemplard, dar s-a inspirat si din profetiile mesianice. Astfel, ultimul impérat a devenit o
figura mitica, protector al crestinilor in fata dominatiei musulmane.

Profetia despre ultimul Tmparat crestin a circulat in statele europene, Tn perioada
medievald, fiind aplicatd unor suverani concreti. Tn scrierile din Franta, Tncepand cu sec. XI,
ultimul Tmparat crestin a fost considerat Carol cel Mare (768-814) care va reveni pe pamant
[180, p. 300; 276, p. 76], apoi — Ludovic VII (1137-1180), Balduin I de Flandra, imparat latin al
Constantinopolului (1204-1205) [100, p. 266], Filip IV (1285-1314) [161, p. 119]. In Germania,
profetia despre ultimul imparat a fost aplicata, succesiv, lui Henric 1V (1053-1106) [276, p. 77],
Frederic | Barbarossa (1152-1190) si Frederic 11 (1212-1250) [100, p. 265; 161, p. 119; 181, p.
85]. In Bizant, profetia respectiva i-a vizat pe imparatii Teodosie |11 (715-717) [241, p. 46], Leon
[l Sirianul (717-741) si Constantin VV Copronimul (741-775) [222, p. 172-173; 188, Studiu, p.
274], Alexios | Comnenul (1081-1118) [188, Studiu, p. 312; 241, p. 52]. n textele narative din
Tara Moldovei, in sec. XV-XVI, nu cunoastem o referintd similara la un domn local. Totusi, in
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ciclul legendelor romanesti despre Stefan cel Mare, intdlnim tangente cu profetia ultimului
imparat. Se crede ca Stefan cel Mare ,,are sa-nvie Tnainte de invierea cea de obste, célare pe calul
lui si cu sabia Tn mana dreapta” [45, p. 68], ,,are sa se incaiere la razboi toti imparatii de pe fata
pamantului” [128, p. 460]. Ca si in apocalipsele bizantine, domnia lui Stefan cel Mare, Thainte de
sfarsitul lumii, este zugravita drept o epoca a justitiei si prosperitatii: ,,toti banii si toate odoarele
care sant zidite in temelia manastirii Putna, la invierea lui Stefan VVoda, are sa-i scoaté si are sa-i
Tmpartasca celor cari cred n faptele lui, in legea crestineasca si in natia romaneasca” [45, p. 68].
Deci, putem presupune, la un anumit moment istoric, imaginea lui Stefan cel Mare, in constiinta
populara, a preluat elemente din mitul ultimului imparat.

Tn istoriografia romaneascd, au fost formulate cateva aprecieri privind raportul dintre
Stefan cel Mare si profetia ultimului imparat. Tncd folcloristul Ovidiu Papadima (1909-1996),
observand ca legendele despre Stefan cel Mare au suferit ,,contaminarea cu ciclul legendelor
despre sfarsitul lumii”, considera cd naratiunile respective aveau menirea ,,sa marcheze clar
categoria exceptionalului uman” [128, p. 460]. Istoricul St. S. Gorovei, Tncercand s& explice
motivatiile domnului Tarii Moldovei de a demara un program amplu de constructie a bisericilor,
incepand cu anul 1487, conchide: ,,Stefan cel Mare Tncepea sa pregateasca Moldova pentru a
astepta pogorérea lerusalimului Ceresc”, ,principele pornea, astfel, o ampla actiune de
sacralizare a pamantului tarii, care, prin aceasta, devenea un spatiu sacru” [89, p. 413]. Istoricul
mai mult sugereaza, decat declara explicit ca voievodul era influentat de asteptarea sfarsitului
lumii, dupa care, conform credintei crestine, trebuie sa urmeze ,,pogoréarea lerusalimului Ceresc”
[36, Apocalipsa 21:10]. Intr-o alta lucrare, St. S. Gorovei si M. M. Székely exprima aceastd idee
mai clar: ,,Stefan cel Mare s-a aflat, intocmai ca si alti suverani, in ,,centrul unui ciclu important
de legende cu caracter mesianic si consolator”, explicabile in cadrul curentelor de gandire
apocaliptica. [...] Tn gandirea politica a vremii, Sfarsitul Lumii avea o semnificatie speciald, de el
legandu-se atat profetiile despre ultimul imparat, cat si credinta in nasterea unei Tmparatii care sa
succeada defunctului Imperiu Bizantin” [91, p. 481]. Totusi, cercetatorii pastreazd o rezerva
consecventa privind atitudinea lui Stefan cel Mare fatd de profetia ultimului Tmpérat. Tn schimb,
L. Pilat formuleaza deschis intrebarea: ,,S-a considerat oare Stefan cel Mare sau a fost considerat
a fi cel sortit si devind Ultimul Tmpérat?” [135, p. 107]. L. Pilat recunoaste c& ,,in lipsa unei
asumari directe a acestui rol am putea spune ca raspunsul la aceste intrebari nu poate fi decéat
negativ”, pe de altd parte, ,,asumarea directa a acestui rol ar fi insemnat o anticipare a vointei
divine, deci un sacrilegiu” [135, p. 107]. n opinia cercetatorului, legendele despre revenirea lui
Stefan cel Mare, Tnainte de sfarsitul lumii, denota ca ,,intr-o perioada anterioard, s-au depus

eforturi pentru imprimarea unei anumite imagini la nivelul mentalului colectiv si ca acest lucru a
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reusit, mai ales in partea de nord a Moldovei, spatiu Tn care se gaseau si cele mai multe dintre
ctitoriile stefaniene” [135, p. 115]. Mai recent, V. Paslariuc argumenteazi ca ,,in relatiile cu
supusii, Stefan cel Mare nu avea nevoie sa se intituleze ,,imparat”, deoarece si fara aceasta era,
dupa maniera regilor francezi, ,,imparat in tara sa” [...] este vorba despre un raport calitativ nou
in relatia cu Dumnezeu si, respectiv, in raport cu intreaga comunitate Crestind [...] dupa
cuceririle necredinciosilor, trebuia sa apara un ales ca sa refaca unitatea Crestinatatii” [130, p.
486-487]. Declansarea razboiului cu otomanii, in anul 1473, reprezenta ,oferta emisa de
principele moldovean de a da Crestinatatii ultima ei sansa, cea inscrisa in Profetie” [130, p. 488].

Tn cadrul aceleiasi problematici, o viziune separati a exprimat C. |. Ciobanu, remarcand
»corespondente intre fantasticul curs al vietii lui Petru Rares si profetiile despre eliberatorul
Tarigradului” [68, p. 59; 58, p. 85]. Aceste ,,corespondente”, in opinia cercetatorului, constituie:
»provenienta bastarda a lui Rares”, ,,statutul sau social initial modest”, ,,neasteptata sa chemare
la domnie”, ,varsta relativ Tnaintatd (conform longevitatii medievale) a urcérii in scaunul
Moldovei” [68, p. 57]. Paralela intre ,,eliberatorul Tarigradului” si Petru Rares, considera C. .
Ciobanu, ,,putea doar sa sporeasca prestigiul si sa minimalizeze carentele provenientei bastarde a
fiului natural al lui Stefan cel Mare” [68, p. 62]. Tn concluzie, reconstituirile propuse de autorii
citati necesita investigatii suplimentare, avand Tnsa@ meritul de a pune in valoare orizontul de
cunostinte si specificul gandirii medievale. Din partea noastra, consideram ca profetia ultimului
imparat, se inscrie Tn sirul profetiilor bizantine, cunoscute n tarile romane, menite a incuraja
crestinii Tn lupta contra adversarilor musulmani.

Un loc aparte, in profetiile escatologice bizantine, revine ultimului val de invadatori,
supranumiti ,,popoarele scarboase”. In imaginarul medieval, credinta Tntr-o invazie barbara, care
va preceda sfarsitul lumii, s-a inspirat din profetia biblica despre navalirea popoarelor mitice
Gog si Magog, localizate la ,,miazanoapte” [39, lezechiel 38:2-18] sau in ,,cele patru colturi ale
pamantului” [36, Apocalipsa 20:8]. La scurt timp dupa victoria imparatului Heraclius asupra
persilor, datatda in 628/629, in nordul Mesopotamiei a aparut o versiune siriana a romanului
Alexandria. Potrivit acesteia, Alexandru Macedon ar fi construit o poarta de bronz pentru a opri
invaziile triburilor hunilor (intre care apar Gog si Magog), dar a prezis, in veacul de apoi,
deschiderea acestei porti si navalirea popoarelor inchise [245, p. 160-161]. Motivul popoarelor
inchise de Alexandru Macedon apare si Tn alte profetii escatologice siriene, din sec. VI, inclusiv
in Apocalipsa lui Metodie din Patara [245, p. 167-169]. Prin intermediul traducerilor sale in

greaca si latina, profetia invaziei ,,popoarelor scarboase” a cunoscut o raspandire ampla in

Europa medievala. Tn particular, profetia respectiva a fost inclusi in unele redactii bizantine (y si
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¢) aleromanului Alexandria, datate in sec. VIII/IX sau la rascrucea sec. 1X-X [220, p. 30; 235, p.
29, 186-187].

Versiunile slavone ale Apocalipsei lui Metodie din Patara, atestate Tn Tara Moldovei,
reproduc lista a 22 de ,,popoare scarboase si marsave” (inclusiv, Gog si Magog) care ,,in zilele si
vremurile din urma, vor navali Tn pamantul lui Israel, din tarile nordice” [34, f. 69v-70r; 20, f. 5r;
4, f. 43v-44r]. Autorul zugraveste ferocitatea si moravurile ,,scarboase” ale acestor popoare: ,,vor
manca carne de om si vor bea sangele animalelor ca si apa, i vor manca cele necurate: si sarpe,
si scorpion, si toate fiarele scarboase si dezgustatoare, si viperele care se tarasc pe pamant”, ,si
nu va fi nimeni care sa poata sa se Tmpotriveasca lor” [34, f. 77v; 20, f. 14r-v; 4, f. 57r; 79, p.
120]. Tn versiunile slavona si romaneasca ale romanului Alexandria, de asemenea, afldm 22 de
»limbi pagane” [27, f. 100r; 46, p. 101], cu unele diferente de nume fata de Apocalipsa lui
Metodie din Patara, insotite de profetia apocaliptica: ,,Vor iesi aceste limbi in zilele lu Antihrist,
candu va Tmparati elu, si sa voru inchina lui si ei vor fi muncitori de crestini” [46, p. 101].
Aceeasi profetie, dar fara a nominaliza ,,popoarele scarboase”, se contine in Apocalipsa lui
Andrei Salos, in traducere slavona (sec. XVI1) [34, f. 95r; 10, f. 185v] si roméaneasca (sec. XVIII)
[169, p. 104]. Tn alte lucrari de origine bizantina, profetia despre invazia ,,popoarelor scarboase”
este interpretatda mai mult in sens spiritual, decét istoric. Astfel, teologul Andrei de Cezareea,
referindu-se la profetia biblicd despre Gog si Magog, precizeaza: ,,in limba ebraicd, Gog se
spune la adunare, iar Magog — trufie, caci prin aceste nume aratd sau biruinta lor, sau trufia” [6,
f. 51v; 7, f. 112r; 174, p. 230-231]. Autorul Apocalipsei apocrife a lui loan, in traducere slavona
si romaneasca, reitereaza aceeasi profetie, dar omite orice indicatie istorica: ,,esivoru dohurile
riale de la raséritu pan intru apus, toti In bezdnd, si se voru aldtura catrd giudele loru, catra
Antihristu” [77, p. 230; 31, f. 22v-23r]. Asadar, viziunile profetice despre invazia ,,popoarelor
scarboase” au oscilat intre o interpretare istoricd si una spirituald. Tn ambele cazuri, autorii
prezinta invazia respectiva drept apogeul raului pe pamant, incalcand brutal valorile crestine.

Tn scrierile crestine din sec. IV-VI, Gog si Magog au fost identificati cu popoarele
barbare (scitii, gotii) care atacau Imperiul Roman [220, p. 24, 30]. In perioada medievala,
profetia despre ,,popoarele scarboase” era periodic evocata, pentru a caracteriza invaziile
migratorilor. Autorii bizantini au asociat popoarele mitice Gog si Magog, succesiv, cu persii
[174, p. 247], rusii [184, p. 156], tatarii mongoli [180, p. 325; 172, p. 248, n. 165]. In cronicile
din Occidentul medieval, mai multe referinte la profetia despre Gog si Magog au provocat
invaziile tatarilor [100, p. 207, 216], iar dupa caderea Constantinopolului (1453), — expansiunea

otomana [276, p. 129]. Cateva texte narative din Tara Moldovei, din sec. XVI, de asemeni,
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ilustreazd ajustarea profetiei ,,popoarelor scarboase” la identitatea unor popoare concrete. In
Apocalipsa lui Metodie din Patara, lista ,,popoarelor scarboase” include sarmatii (3apmare,
3apmaTkne), hunii (xaxowe) si alanii (anane) [34, f. 70r; 20, f. 5r; 4, f. 44r]. Cele trei etnonime
urmeaza o traditie atestata, mai devreme, in textul sirian [222, p. 41; 252, p. 25-26], in prima
redactie greaca [188, Texte, p. 26] si a douatraducere sud-slava [188, Texte, p. 108; 211, p. 220,
237] de apocalipsai citate. Totusi, versiunea Apocalipsel lui Metodie din Patara, din Codicele de
la Tulcea, in dreptul profetiei despre ,,popoarele scarboase”, mai contine o glosa marginald,
scrisa in chinovar: ,,.Despre tatarii (‘TapTapox) inchisi” [34, f. 77v]. Copistul a reprodus
insemnarea prezenta in versiunea apocalipsei citate, din zbornicul popii Filip, alcétuit intre 1344-
1345[211, p. 224]. Mentiunea ,,despre tatarii inchisi”, deja in calitate de titlu, apare in doua copii
dlavone ale Apocalipsei lui Andrel Salos[34, f. 95r; 10, f. 185v], din sec. XVI, precum si in una
din traducerile sale roménesti, din sec. XVI1II [169, p. 105].

Tn traducerile slavona si romaneasc ale lucrarii Cuvant despre Sibila si imparatul David,
se prevesteste ca ,,al noaole soare”, ultimul din istoria lumii, vor fi ,, Tatarii ce varsa singe pre
padmant, si nime Tnaintea lor nu va sta, si vor manca toate tarale” [149, p. 49; 3, f. 103v]. In
aceeasi ordine de idei, autorul anonim al unei predici, pastratd intr-o copie roméaneasca din 1592
(Transilvania), afirma explicit: ,, Turcii si cu Tatarii gateadza loc si cale lui Antihrist” [148, p.
231]. Tn schimb, traducerea romaneascd a Alexandriei, mentioneaza ,,ovreii” si ,tiganii”, Tntre
invadatorii apocaliptici, prevestind: ,,voru esi aceste limbi in zilele lu Antihrist, candu va
imparati elu, si sa voru inchina lui si ei vor fi muncitori de crestini [...] voru manca coconi
crestinesti” [46, p. 101]. Profetia ,,popoarelor scarboase” a servit astfel pentru a caracteriza
invaziile strdine (in special, ale tatarilor) si etniile privite ostil (evreii, tiganii).

In Apocalipsa lui Metodie din Patara si in romanul Alexandria, lista ,,popoarelor
scarboase” include un neam enigmatic, numit ,,canibali cu cap de céine (MaAkoALH NCOraaRILH)”
[4, f. 44r; 34, f. 70r; 20, f. 5r; 27, f. 69r, 100r] sau ,,psoglavi” [46, p. 101]. Acest popor mitic a
fost cunoscut inca autorilor antici (Herodot, Ctesias, Strabon s.a.) care-i localizau in India sau in
Libia [220, p. 31; 242, p. 1162]. In céteva texte hagiografice din Tara Moldovei, din sec. XV,
»psoglavii” sunt plasati intr-o regiune indepartatd din Orient [217, Texte, p. 64, 124; 137, p.
100]. Tn folclorul roméanesc, din sintagma ,,cap de caine” a rezultat, prin contragere, lexemul
capcaun, utilizat pentru a denumi, in special, tatarii [124, p. 121, 124], turcii Ssau orice popor
barbar, pagén [60, p. 146, nr. 1410]. Credintele populare despre capcauni au conservat, in forma
rezumatd, legenda despre intemnitarea lor de catre Alexandru Macedon si profetia revenirii

capcaunilor Tnainte de sfarsitul lumii: ,,Alexandru Macedon, cand a avut o batalie cu Por imparat,
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i-0 prins si i-0 inchis ntre niste dealuri Tmpreunate, unde nu-i zi niciodata si i-o inchis acolo, de
unde nu vor putea iesi decét la vremea de-apoi. [...] Ei vor iesi de-acolo la vremea de-apoi; si vor
incepe dujba, pentru care i-o facut D[umne]zeu” [157, p. 134]. Memoria colectiva a retinut si
firea de canibali a capcaunilor, mentionata in scrierea lui Pseudo-Metodie: ,,mancau carne de
om”, ,,schingiuiau mai ales pe femei, strapungdndu-le tatele cu frigari arse, iar copiii lor Ti
mancau” [124, p. 120]. Supravietuirea imaginii ,,popoarele scarboase”, in chip de capcauni,
sugereaza ca aceasta profetie apocaliptica a circulat Tn mediile populare romanesti [140, p. 222-
226].

Ultimul eveniment din istoria paméanteasca, in scenariul escatologic bizantin, il constituie
domnia Antihristului. Tn scrierile bizantine, identitatea Antihristului a suscitat mai multe
interpretari. Sf. loan Damaschin mentioneaza, ih Dogmatica sa, ca termenul Antihrist putea
denumi generic adversarii dogmelor bisericesti (,,tot cel care nu marturiseste ca Fiul lui
Dumnezeu a venit in trup, ca este Dumnezeu desavarsit™), dar si un personaj concret (,,acela care
vine la sfarsitul veacului”) [93, p. 243; 176, col. 263]. In apocalipsele bizantine, Antihristul afost
considerat un Tmparat real care va domni pe pamant [222, p. 203], conceptie atestatda si in
manuscrisele din tarile romane. Tn acest sens, teologul Andrei de Cezareea compara Antihristul,
alternativ, cu ,,un Tmparat roman (pumecknin upn)” [7, f. 70v; 6, f. 27v] si cu ,,un Tmparat
bizantin (pomkucknice upn)” [7, f. 95r]. Autorul sugereaza cd Antihristul va detine o demnitate
superioara altor suverani, mentionand ,,zece imparati care se vor intoarce spre el” [7, f. 70r; 6, f.
27v]. Pseudo-Ipolit Romanul prezice ca ,,Antihristul va restabili imparatia iudaicd”, pe cand ,,trei
Tmparatii: egipteana, libiana si etiopiana, pe acestea le va ucide prin razboi armat” [5, f. 128v; 28,
f. 162r-v]. Ambii autori compara Antihristul cu un Tmpdrat autoritar, care subjuga alte state. in
cateva scrieri, aflam portretul fizic si moral al Antihristului. Pseudo-lpolit Romanul afirma ca
Antihristul va fi un imparat ,,aspru”, ,,nemilostiv”, ,inuman” [5, f. 131v]. Autorul Apocalipsei
apocrife a lui loan sugereaza ferocitatea Antihristului, evocand trasaturile sale fizice: ,,Vediaria
féteei lui iaste négra, Tntunecata si parul capului lui iaste ascuti[t] ca sagetile”, ,,Dentii lui samtu
de o palm@, degetele lui samtu ca niste séceri” [77, p. 230; 79, p. 119].

Apocalipsele bizantine sugereaza ca, in timpul Antihristului, vor reveni practici din
perioada paganismului, precum divinizarea Tmpératului si prigonirile crestinilor. Tn acest sens,
Pseudo-Metodie prevesteste urmatoarele: ,,va intra fiul pierzérii in lerusalim si se va aseza in
bisericile lui Dumnezeu, egal lui Dumnezeu, fiind om trupesc” [34, f. 79r; 4, f. 59v]. In
Apocalipsa lui Andrel Salos, se mentioneaza ca Antihristul ,,iute-i va pleca pre crestinii carii sa
vor afla atunci, ca-i vamunci pana la datul sufletelor si-i va scérbi, si-i va turbura” [169, p. 106;
10, f. 186v-187r; 34, f. 95v-96r]. Domnia Antihristului va fi nsotitda si de perturbarea
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fenomenelor naturii. Un motiv recurent, in operele patristice si in scrierile apocrife bizantine,
este c& ,,se vor usca izvoarele apelor si roadele pomilor” [5, f. 124v; 28, f. 152v; 19, f. 133r]. In
acest sens, Apocalipsa apocrifa a lui loan contine o descriere mai ampla: ,,face-voiu ceriulu de
arame se nu lase roao pre pamantu si voiu incuia putéré vantului”, ,,va fi anul catu o luna, iar trei
luni voru tine catu trei s&ptdmani, iar trea saptamani catu trei dzile, iar trei dzile catu trei Casure,
trei Casure catu trei Crate” [77, p. 230; 31, f. 19r-v]. Evocand evenimente dramatice din
societatea umana, precum si cataclisme naturale, scrierile escatologice bizantine sugereaza ca
domnia Antihristului si va extinde influenta negativa asupra intregii lumi. Antihristul marcheaza
apogeul raului si caderea universului Tn haos, stare diametral opusa Creatiei divine, de la care a
Tnceput istoria omenirii.

Expansiunea otomana in Peninsula Balcanica, in sec. XIV-XV, a aimentat, intre
contemporani, zvonuri despre venirea Antihristului. Istoricul bizantin Ducas (cca 1400-1470)
atesta ca, Tn timpul pregatirii otomanilor pentru asediul Constantinopolului, in 1453, n oras se
vorbea ca ,,zilele lui Antihrist au venit” [78, p. 296]. Tnsusi istoricul recurgea la vocabularul
apocaliptic, pentru a-l caracteriza pe sultanul Mahomed Il (1451-1481): ,,Antihristul Tn locul lui
Antihrist” [78, p. 288], ,feciorul faradelegii”, ,naintemergatorul lui Antihrist” [78, p. 374].
Carturarii sud-slavi, de la sfarsitul sec. XIV si din sec. XV, utilizau expresii apocaliptice, pentru
a caracteriza unii sultanii otomani care au cucerit statele crestine din Peninsula Balcanica:
~imparatul nelegiuit si preaviclean” [260, p. 29], ,fiarda” [260, p. 41], ,imparatia cea mai
chinuitoare” [260, p. 46]. Tnsd nici un carturar nu anunta explicit identitatea Antihristului sau
data sfarsitului lumii, semnalénd doar c& evenimentele contemporane corespund profetiilor
apocaliptice.

O apreciere similard, inspirata dintr-o profetie apocaliptica, intalnim n lucrarea intitulata
conventional Cronica sarbo-moldoveneasca: ,,In anul 7020 (1512), luna aprilie 3, a lasat Baiazid
imparatia sa fiului sau, Selim cel urat de Dumnezeu. Si n acel an, Tn timpul binecinstitorului lo
Bogdan voievod a fost boala si molima ucigatoare mare si neoranduiald intru toate in Tara
Moldovei, cu voia lui Dumnezeu, cand moarte, cand foamete, apoi dese strangeri de osti, incat
multi spuneau ca acestea sant semne rele pentru ca se va ridica imparatul cel rau, despre care se
scrie, Antihristul” [67, p. 192-193; 202, p. 61]. Cronicarul doar reproduce zvonurile din societate
(,,multi spuneau™), dar faptul ca a Tnregistrat aceasta stire unica (alte opinii populare nu apar in
cronicd) denotd cad o considera importantd. Autorul recunoaste ca prezicerea despre Antihrist se
intemeia pe scrieri la acest subiect (ako ke nuweTea 0 AuThxpueTk [67, p. 190; 202, p. 61]),

deci nu constituia o parere disparata. ldentificarea Antihristului cu ,,imparatul cel rau”, amanunt
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lipsa in Biblie, dovedeste cd una din sursele de informare a carturarului putea fi o scriere
escatologica bizanting, in care Antihristul este numit ,,imparat” [7, f. 70v, 95r; 5, f. 131v].

Tn istoriografia romaneasca, relatarea citatd a suscitat aprecieri ale cercetatorilor. Tn
opinia lui L. Pilat, pasajul din Cronica sarbo-moldoveneasca denota ,,existenta si persistenta
unui climat de atentie escatologica si importantd deosebitd pe care oamenii de atunci o acordau
»semnelor” prevestitoare”, ,,inseamna ca tema sfarsitului lumii era destul de raspandita, iar
numarul celor apti sa interpreteze aceste semne, destul de semnificativ” [134, p. 511]. L. Pilat
presupune ca nu doar anul 1492 a suscitat asteptari escatologice in Tara Moldovei, dar si 1513,
echivalentul anului 7000 de la Facerea Lumii, dupd un alt sistem de calcul [134, p. 511].
Cercetdtorul E. Dragnev considera cd mentiunea despre Antihrist reflecta ,,0 atmosfera de
asteptare imediata a deznodamantului final al istoriei umane”, motivand cronicarul sa alcatuiasca
lucrarea Tmparatii crestini (din care face parte Cronica sarbo-moldoveneascd), ,,in care si
expund nu numai istoria Tmparatiei crestine, dar s se evidentieze in mod special si sfarsitul ei”
[74, p. 230]. La randul nostru, considerdam plauzibile opiniile exprimate de L. Pilat si E.
Dragnev, adaugand ca relatarea din Cronica sarbo-moldoveneasca ilustreaza o apreciere a
expansiunii otomane, din perspectiva profetiilor apocaliptice, procedeu atestat, de asemeni, in
sursele bizantine si sud-slave. Concomitent, carturarul anonim, asemeni altor autori medievali,
ezitd sa declare explicit identitatea Antihristului sau data sfarsitului lumii, preferdnd sa citeze
scrieri escatologice si opiniile vehiculate in vremea sa.

Textele narative din tdrile romane atestda ca, pe parcursul istoriei, comparatia cu
Antihristul a reprezentat un procedeu de critica a persoanelor care s-au indepartat de credinta
crestin-ortodoxa. Astfel, cronicarul George Hamartolos 1l numea pe Tmparatul iconoclast
Constantin V Copronimul (743-775) ,,inaintemergatorul Antihristului” [23, f. 124v]. Cronicarul
s-a inspirat din titlul Sfantului loan Botezatorul, ,,Inaintemergatorul” lui Hristos [207, val. 11, col.
1641], pentru a| caracteriza ironic pe imparat drept ,,inaintemergator” al personajului opus lui
Hristos. La randul sau, cronicarul Simeon Logofatul 7l numeste pe Constantin Copronimul ,,vas
slujitor Antihristului” [200, p. 79], parodie la ,,vasele slujitoare” din Biserica [207, vol. Il, col.
1296-1297]. In ambele cazuri, cronicarii respectd tacit profetiile apocaliptice, deoarece
Constantin Copronimul, asemeni Antihristului, ar fi profanat valorile crestine: ,,s-a lepadat de
Dumnezeu si de Nascédtoarea de Dumnezeu, si de toti sfintii Lui” [194, f. 339v; 200, p. 79],
»hoaptea aducea jertfe si juraminte demonilor, Tnjunghia copii” [194, f. 340r] etc.

O alta referinta la Antihrist intAlnim Tntr-o pilda ascetica, evocand un monah ce pacatuise
osandind faptele aproapel ui, drept care povestitorul, Avva loan Savaitul, concluzioneaza: ,,cel ce
osandeste este ca un al doilea Antihrist” [32, f. 137v; 126, p. 393]. In acest caz, Antihristul,
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adversarul divinitatii crestine, serveste drept termen de comparatie pentru a desemna abaterea de
la preceptele crestine. Comparatia cu Antihristul sugereaza ca monahul respectiv, condamnand
faptele altei persoane, si-a arogat simultan prerogativa lui Hristos de a judeca muritorii, asemeni
Antihristului care, potrivit profetiilor apocaliptice, ,,se va aseza in bisericile lui Dumnezeu, egal
lui Dumnezeu” [34, f. 79r; 4, f. 59v].

Tncepand cu sec. XVI, termenul Antihrist a fost frecvent utilizat de autorii protestanti
pentru a critica papalitatea [ 276, p. 145]. O marturie de acest gen atestam si in spatiul romanesc,
intr-o tiparitura a diaconului Coresi, Talcul Evangheliilor, datata ih 1567 sau 1568 [64, p. 11].
Autorul unei predici, din lucrarea mentionatd, condamnd papalitatea pentru asumarea
prerogativelor politice: ,,Gresi tare Papa den Roma si ma tem ca fu el un antihrist, cum
cunoastem den Scriptura Sfanta, unde se radica prespre toata lumea si calca supt picioare toti
Tmparatii si craii si domnii despre pamantu. Cauta de el ce graiaste Pavel, kb Solonéno(m), 275;
Daniil, 7. Si unde zice papa ca lui se cade sa fie cap si prespre toti mai mare-i gresi tare” [64, p.
55]. Autorul textului nu utilizeaza termenul Antihrist doar pentru a-si exprima reprobarea, dar
citeaza versete biblice, in care este prezisa venirea Antihristului. Aprecierea data ilustreaza una
din Tnvataturile calvine, la momentul tiparirii lucrarii, promovate in Transilvania de
superintendentul Gheorghe de Sangeordz [64, p. 15]. Cercetatorul francez Jean-Robert
Armogathe, examindnd profetiile vehiculate in sec. XV-XVIII, concluzioneaza: ,,Identificarea
papalitatii cu Antihristul nu este, la Luther, doar un argument de circumstanta. [...] Papalitatea-
Antihrist apartine viziunii sale asupra istoriei, divizata in trei epoci, intre epoca Bisericii, epoca
Antihristului si domnia escatologicad a lui Hristos” [276, p. 145]. Prin urmare, referintele
protestante la Antihrist exprimau nu doar critica papalitdtii, dar si credinta in apropierea
»,domniei escatologice a lui Hristos”. Alaturi de alte marturii prezentate in paragraful de fata,
tiparitura lui Coresi atesta ca spatiul romanesc a resimtit circulatia profetiilor escatologice,
vehiculate n alte regiuni europene.

Viziunile escatologice biblice, comentate si amplificate in scrierile bizantine, au oferit
carturarilor din tdrile roméane o serie de conceptii si imagini, pentru a aprecia evenimentele
dramatice ale istoriei. Fiind prezentate ca implinire a profetiilor exprimate anterior, in constiinta
autorilor medievali, evenimentele capatau justificarea de a fi, deveneau realizarea scenariului
providential al evolutiei istoriei. Viziunile profetice, prin autoritatea lor sacrald, de revelatii
profetice, aveau menirea sa ajute crestinilor sa inteleagd sensul nenorocirilor contemporane lor,
sé-i consoleze prin promisiunea venirii ultimului Tmparat crestin, urmata de A Doua Venire a lui
Hristos. Citite Tn timpul serviciului divin sau in afara sa, cunoscute carturarilor si altor

ascultatori, aceste profetii formau un compartiment distinct din cunostintele omului medieval.
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3.4. Relationarea semnelor premonitorii cu evolutiile social-politice.

Viziunile profetice au constituit o parte integrantd a lucrérilor istorice bizantine, prin
consemnarea semnelor premonitorii care ar fi prevestit evenimenteleistorice. Tn calitate de forma
a profetiei, semnele premonitorii au fost cunoscute din Antichitate, Tn interpretarile fenomenelor
naturii, a Tntdmplarilor neobisnuite care, se credea, exprima voia zeilor si prevestesc viitorul.
Premonitiile au reprezentat si o credintd populard, specifica viziunii arhaice asupra lumii, potrivit
careia existd o stransd interdependentd Tntre om, naturd si cosmos. In prezentul paragraf, vom
analiza relationarea semnelor premonitorii cu evolutiile social-politice, in lucrarile cercetatorilor,
apoi in cronografele bizantine si in cronicile slavo-roméne din sec. XV-XVI.

Tn istoriografia europeand, diferiti cercetitori au remarcat preocuparea autorilor bizantini
de a interpreta fenomenele naturii Tn calitate de premonitii ale evenimentelor social-politice. Tn
acest sens, Apostolos Karpozilos scrie: ,eclipsele de soare si de luna, aparitia cometelor si
stelelor stralucitoare, cutremurele, inundatiile etc., erau consemnate de catre istoricii i cronicarii
bizantini, care le considerau evenimente importante”, ,,cometele, eclipsele, furtunile de praf etc.
erau privite drept premonitii ale catastrofelor viitoare sau ale schimbarilor politice si dinastice”
[242, p. 1440]. In paralel cu studiul profetiilor escatologice, V. T&pkova-Zaimova si A.
Miltenova apreciaza valoarea cronografelor bizantine care ,,abunda in legende ,,profetice”:
despre monstri cu doud capete, despre copii cu cozi de peste, despre preziceri ale cutremurelor si
altor dezastre naturale” [213, p. 14].

Tn istoriografia romaneascd, de asemenea, unii medievisti au semnalat prezenta semnelor
premonitorii Tn sursele din tarile roméne. M. M Székely si St. S. Gorovei subliniaza ca ,,omul
medieval este un homo religiosus, care crede in semne si miracole”, ,,toate evenimentele naturale
care perturba armonia universului sunt percepute ca gesturi divine de avertizare sau de
sanctionare ori ca rezultat al actiunii Diavolului” [156, p. 49]. Suveranii medievali, observa
cercetatorii ieseni, ,,erau indreptati{i s& primeasca semne si sa le interpreteze, ei nsisi sau cu
ajutorul astrologilor de la curte” [156, p. 50]. Tn cronicile consacrate domniei lui Stefan cel Mare,
autorii mentionati identificd ,,unele marturii directe despre semne si inca — multe — indirecte”
[156, p. 50].

Problema semnelor premonitorii a fost abordata si de cercetatorul bucurestean Gabriel
Mihailescu, Tn doua studii asupra textelor romanesti de prevestire [112-113]. Autorul noteaza ca
»prevestirile de acest tip din literatura romana veche descind, intr-o proportie covarsitoare, din
originale slavone (la randul lor, traduceri si adaptari ale unor prototipuri bizantine)” [113, p. 84].
Tn aspect tematic, sustine G. Mihailescu, ,,domeniile circumscrise de aceste preziceri sunt putine,

insd semnificative pentru zonele de interes ale omului medieval: soarta ,,oamenilor mari”,
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razboaiele, molimele, perioadele de secetd, respectiv, inundatii, situatia agriculturii si a
resurselor de hrana” [113, p. 85].

Dintre istoricii din Republica Moldova, Igor Cereteu a publicat un studiu consacrat
insemnarilor despre semne premonitorii, Tn baza manuscriselor si cartilor vechi din Tara
Moldovei [54]. Autorul releva semnificatiile acestor fenomene in perioada medievala: ,,Eclipsele
de soare si de lund, cometele erau intelese ca semne prevestitoare unor cataclisme, razboaie,
varsari de sange, iar in calitate de motivatie servea convingerea ca oamenii nu se mai rugau lui
Dumnezeu care drept rasplata, isi varsa mania asupra lor” [54, p. 59]. Asadar, tematica semnelor
premonitorii, din cartile de prevestire, relevd preocuparea pentru evolutiile social-politice,
asemeni ator forme de viziuni profetice bizantine.

Tn textele narative din térile romane, fenomenele ceresti erau frecvent investite cu valoare
de semne premonitorii. Tn acest sens, versiunea greacd si slavond a Dogmaticii Sfantului loan
Damaschin, reproduce una din credintele Tmpartasite de contemporanii séi: ,,stelele, daca nu sunt
cauzele razboaielor, sunt totusi semnele (3xametie) lor” [93, p. 66; 176, col. 185], ,,de multe ori
se produc si comete, care sunt niste semne ce vestesc moartea regilor” [93, p. 67; 176, col. 185].
Cronicarul George Hamartolos consemna ca, dupa moartea Profetului Mahomed (cca 570-632),
intemeietorul Islamului, ,,s-a ivit la miazazi o stea numita dochit, prevestind consolidarea acestor
arabi, si a durat 30 de zile, Intinzandu-se de la miazazi pana in tarile nordice, in chip de arma. Tn
acea vreme, se razboiau arabii, numiti astfel in vechime, iar acum — sarazini, si parasind Arabia
au venit multime nenumarata n tarile Damascului” [23, f. 107r; 194, f. 318r]. Cronicarul
sugereaza ca drumul stelei ,,de la miazazi pana in tarile nordice” indica directia expansiunii
arabilor, de la Sud spre Nord. Tn timpul domniei lui Leon V Armeanul (813-820), mentioneaza
Hamartolos, ,,a aparut o stea in chipul a doua luni stralucitoare, adunandu-se si iar destramandu-
se in diferite feluri; precum si a inchipuit faptura unui barbat fara cap; cdci prevestea capul fara
de cap care, dupa acestea, s-a ridicat asupra crestinilor, si capul desertului Toma si conducator,
ereziile altor crestini care s-au scindat” [23, f. 147v; 194, f. 356v; 200, p. 91]. Deci, n viziunea
cronicarului, aparitia cereasca prevestea un sir de evenimente dramatice (in particular, rascoala
lui Toma Slavul, din anii 821-823).

Continuatorul anonim a Cronicii lui George Hamartolos relateaza cd, in timpul
imparatului bizantin Alexandru (912-913), ,,a aparut o stea cu coada, de la rasarit, pentru 15 zile,
despre care se spune ca se numeste arma si se va savarsi varsare de sange in Tarigrad” [23, f.
200v; 26, f. 289r; 194, f. 410v; 200, p. 124]. Intr-un pasgj dintr-o lucrare necunoscutd, inclus n
Cronica lui Mihail Moxa, aflam c, Tnainte de moartea imparatului Mauricius, ,,se ivi atunce si

stea comit, ca o sabie” [117, p. 158]. Acest semn premonitoriu I-a determinat pe Mauricius sa
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spuna despre Focas, conducatorul insurectiei: ,,Acesta va ca cu sécerea rateza de pre lume pre
mine si pre ruda mea toatd” [105, p. 158]. Comentariile cronicarilor atestd ca prevestirile
viitorului se Tntemeiau pe interpretarea simbolicd a aparitiilor ceresti, dar si pe observatii
astronomice sistematizate (aflam nume de stele si semnificatiile lor). Unele dintre aparitiile
mentionate se Tntalnesc si in prevestirile din Gromovnic: ,,de sa va arata la rasarit vreun nor ca o
sulitd”, ,,de sa va arata stea rasapindu-se” [113, p. 89] etc. Acest fapt sugereazd ca autorii
cronicilor mentionate cunosteau continutul cartilor de prevestire. Totodata, la baza acestor
prevestiri, prezente in diverse texte, se afla viziunea medievalda a interdependentei semnelor
ceresti si evolutiilor social-politice de pe pamant.

Tn istoriografia europeand, inca bizantinologul rus M. A. Andreeva observa c& mai multe
cronici bizantine, inclusiv a lui George Hamartolos, ofera ,paralele la Brontologiul
[Gromovnicul] bizantin tardiv”, in particular, prin semnalarile despre ,,apariia cometei-sabie,
despre care se spune cd aduce varsari de sange in oras” [173, p. 437]. Tn cartile bizantine de
prevestire, mal remarca M. A. Andreeva, semnele premonitorii anuntau frecvent ,,moartea
imparatilor”, ,aparitia tiranului sau a unui Tmpdrat nou, in locul celui precedent, aparitia
imparatului care starneste rascoalda in intreaga lume” [173, p. 447]. Cercetatorul Brian Croke
precizeaza ca relatarea despre cometa aparuta dupa moartea Profetului Mahomed, ,.era o pura
inventie” [242, p. 486]. Exemplul respectiv reflectd convingerea autorilor bizantini ca
evenimentele dramatice (precum expansiunea arabd) trebuiau neaparat anuntate de semne
premonitorii. Descrierile amanuntite ale fenomenelor ceresti, nsotite de comparatii inspirate din
realitatile sociale (,,arma”, ,,sabie”, ,,barbat fara cap”), denota cd, in imaginarul medieval, exista
o0 stransa legaturd intre fenomenele neobisnuite din cer si destabilizarea ordinii social-politice
pamantesti. Perturbarea cursului obisnuit al naturii provoca anxietate, devenind astfel si un
procedeu literar, sub pana cronicarilor, pentru a spori efectul dramatic al naratiunii.

In cateva cronici interne din Tara Moldovei, de asemeni, aflim consemnari ale
fenomenelor ceresti neobisnuite. Autorul Cronicii moldo-germane afirma c&, in anul 6992 (1484
d.Hr.), ,,in luna iunie 3 zile a inceput voievodul sa zideascad un castel la tArgul Romanului. Si in
luna august 11 zile a plouat sange asupra aceluiasi castel; atunci s-a lasat voievodul de cladit si
de zidit” [67, p. 35; 202, p. 52]. Desi nu face alte comentarii, autorul cronicii subintelege ca
evenimentul reprezenta un semn divin, datoritd caracterului neordinar al ploii si reactiei
domnului Moldove. Pentru comparatie, George Hamartolos si Simeon Logofatul, consemnand
actele de cruzime din timpul Tmparatului bizantin Mihail 111 (842-867), mentioneaza ca ,,a cazut
atunci pulbere din cer, plind de sange” [200, p. 104; 194, f. 385v]. In Transilvania, cronicarii
George Kraus (1607-1679) si Radu Tempea (cca 1691-1742) atestd, in perioada sec. XVII-
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XVIII, fenomenul ploii cu sénge, interpretatd in sens nefast (,semn prevestitor al ciumei
viitoare”, ,,semn unii varsari de sange” [114, p. 202]). Deci, ploaia cu sange era cunoscuta, in
imaginarul medieval, ca anomalie ce reflecta sau prevestea nenorocirile de pe pamant. Asemeni
cometelor si eclipselor, ploaia respectiva provenea din cer, locasul divinitatii crestine, exprimand
astfel voialui Dumnezeu. Putem conchide ca ploaia de sange, plasata in 1484, a fost interpretata
de Stefan cel Mare si contemporanii sdi, de asemeni, ca 0 mustrare divind sau premonitie a
nenorocirilor viitoare, motiv pentru care a abandonat constructia cetatii Roman.

In istoriografia romaneascd, relatarea despre ploaia cu sange, din Cronica moldo-
germana, a atras atentia mai multor autori. V. Mioc si D. Mioc presupun ca fenomenul se explica
»prin prezenta in stropi dupa caderea unor meteoriti, a unor acumulari dense de pulberi unde
predomina oxizii de fier colorati in rosu” [55, p. 37, 41, n. 49]. P. S. Nasturel considera ca ploaia
continea ,,particule, probabil, de oxid de fier, purtate de vanturi din Asia sau din Africa” [272, p.
123]. P. Cernovodeanu si P. Binder admit c& voievodul a apreciat ,,evenimentul — potrivit
credintelor superstitioase ale vremii — ca nefast si ,,semn al maniei dumnezeiesti” Tmpotriva
rautatii si necredintei oamenilor din acele locuri” [55, p. 37-38]. M. M. Székely si $t. S. Gorovei
argumenteaza ca miracolul s-a produs in 1483 [156, p. 61], si presupun ca ,,ploaia de sange a fost
un eveniment pe care oamenii vremii |-au trait, desigur, Tn lumina descrierii Apocalipsei lui loan,
n care se spune cé la ruperea celei de-a saptea peceti, primul dintre cei sapte ingeri a trambitat si
atunci ,,s-a pornit grindina si foc amestecat cu sange” (8, 7). Prevestire a sfarsitului” [156, p. 62].
Pentru Stefan cel Mare, ploaia cu sange insemna ca ,,Domnul Tsi intorsese fata de la el, aratandu-
i ca nu se mai afla pe drumul cel bun” [89, p. 403], ,,orice ar face sau ar Tncerca sa faca ar fi
zadarnic” [156, p. 64]. Tn opinia noastrd, consemnarea ploii cu sange, in Cronica moldo-
germana, una din versiunile letopisetului oficial de la curtea lui Stefan cel Mare [67, p. 26],
denotd importanta pe care i-au atribuit-o contemporanii. Interpretarea sa in calitate de semn
nefast — mustrare divina sau premonitie a viitorului, — sugereaza ca oamenii vremii erau
familiarizati cu valentele unor atare fenomene neobisnuite, inclusiv prin intermediul
cronografelor bizantine si a cartilor de prevestire.

Cronicile interne din Tara Moldovei contin si un exemplu de semn premonitoriu care
anticipa moartea suveranului. Autorul Letopisetului anonim al Moldovei (supranumit ,,de la
Bistrita”) consemneaza moartea lui Stefan cel Mare, la 2 iulie 7012 (1504 d.Hr.), dupa care
adauga: ,,Si a fost in acelasi an, Tnainte de moartea lui, iarna grea si foarte aspra, cum nu fusese
niciodata. Si au fost in timpul verii ploi mari si revarsari de ape si Tnecuri din pricina apelor
mari” [67, p. 22; 202, p. 34]. Cronicarul nu explica semnificatiile cataclismelor, dar sugereaza ca

aveau un caracter iesit din comun (,,cum nu fusese niciodata”) si aveau legatura cu decesul lui
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Stefan cel Mare (,,in acelasi an, Tnainte de moartea lui”). Contemporan a evenimentelor,
cronicarul polonez Bernard Wapowski (1450-1535) confirmad producerea inundatiilor in Tara
Moldovei, Th martie si aprilie 1504, semnaland si caracterul lor neordinar (,,cum nu se pomenise
pana atunci”) [158, p. 190]. Ulterior, relatarea despre inundatiile respective a fost inclusa in
cronicile lui Grigore Ureche (cca 1590-1647) [158, p. 69] si Nicolae Costin (cca 1660-1712)
[158, p. 98], dovada a importantei atribuite evenimentului. Considerdm ca inundatiile au atras
atentia carturarilor, in calitate de intemperii ale naturii, soldate cu jertfe umane, precum si prin
caracterul lor de semn premonitoriu. O marturie indirectd, in acest sens, ofera cronicarul maghiar
Istvan Szamoskozy (cca 1565-1612) care inregistra inundatiile din februarie-martie 1598, in
regiunea Alba lulia, notdnd ca ,,multe persoane coplesite de superstitii au vazut Tn aceasta viitura
0 minune, zicand ca acest potop neasteptat prevesteste mari schimbari”, ,ele cauzeaza mari
rasturnari si schimbari la nivelul tarii” [55, p. 23]. Cronicarul sublinia ca asemenea prevestiri nu
constituiau opinii fortuite, dar erau vehiculate de ,batranii care, din experienta unei vieti
indelungate, trag concluzii privind capriciile sortii” [55, p. 23]. Deci, putem presupune, prevestiri
despre ,,mari rasturnari si schimbari la nivelul tarii” au circulat si in Tara Moldovei, cu prilejul
inundatiilor din 1504, fiind inregistrate n letopisetul de curte.

Tn istoriografia romaneascd, relatarea despre iarna asprd si inundatiile din anul 1504,
produse in Tara Moldovei, a suscitat mai multe aprecieri. P. Cernovodeanu si P. Binder
considera ca intemperiile naturii se datorau apropierii micii ere glaciale, in sec. XVI [55, p. 43-
44]. Andrei Esanu semnaleaza fenomene similare ,,in partea europeana si pana in Rusia, Tn 1503,
perioada cand a fost o iarna foarte geroasa si de duratd”, ,,toamna nestabild, cu ploi” [81, p. 298].
Alti autori reconstituie semnificatiile simbolice atribuite calamitatilor mentionate. Gh. Mihaila
nota ca ,relatarea mortii marelui voievod” a fost ,prevestita — zice cronicarul — de stihiile
naturii” [111, p. 147]. St. S. Gorovei si M. M. Székely apreciaza ca autorul cronicii a plasat
»Intr-o conexiune evidenta si intentionat cauzala, tulburarile atmosferice si drumul spre vesnicie
al lui Stefan cel Mare” [91, p. 428], ,,dezlantuirea stihiilor a vestit cd monarhul Tncetase sa mai
aiba vreo putere asupra elementelor naturii, dovada ca se pregatea sa treaca la viata vesnica” [91,
p. 479]. Consemnarea unor atare semne premonitorii dovedeste, dupa St. S. Gorovei si M. M.
Székely, ca ,,Stefan cel Mare a fost socotit un domn providential, un ales al lui Dumnezeu in
sensul deplin al termenului” [91, p. 478]. Ne raliem argumentarii istoricilor ieseni, precizand ca
inserarea semnelor premonitorii Tn relatarile cronicarilor reflecta si o traditie literara, atestata in
cronografele bizantine, cunoscute Tn tarile roméane.

Intre semnele premonitorii din cronicile bizantine, se numara cutremurele de pamant.

Constantin Manasses mentioneaza cg, la inmormantarea imparatului lulian Apostatul (361-363),
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prigonitor al crestinilor, ,paméantul Tnsd nu primea trupul spurcatului, dar prin cutremur si
clatinare l-a aruncat din adanc” [66, p. 95]. George Hamartolos afirma ca miracolul dat
reprezenta ,,0 prevestire (npors3r-kiyiennie), cred, a chinurilor de dincolo” [23, f. 21v; 194, f.
238r]. Acelasi autor consemneaza un ,,cutremur mare si cumplit in toatd lumea”, urmat de
revarsarea apelor marii, in timpul domniei lui Valentinian (364-375), adeptul ereziel arianiste
[23, f. 24v; 194, f. 241r]. Tn ambele cazuri, cataclismele coincideau cu domnia unor Tmparati
eretici, aidoma unor sanctiuni divine, pentru abaterea de la dogmele ortodoxe.

George Hamartolos si Simeon Logofatul inregistreaza si in timpul domniei lui Justinian |
(527-565) producerea unui ,,cutremur foarte mare si in toata lumea”, insotit de alte cataclisme
(,marea a iesit la mal”, ,,s-a aratat foc pe cer, Tn chip de sulita”). Constientizand ca nenorocirile
puteau reprezenta o pedeapsa divina, imparatul s-a consacrat pocadintei publice si faptelor de
milostenie [194, f. 287v-288r; 200, p. 57]. In alte pasaje, ambii cronicari apreciaza expres
seismele drept ,,mania lui Dumnezeu” [194, f. 288r; 200, p. 56]. Exemplele citate, alaturi de
numeroase cazuri similare, ilustreaza doua semnificatii atribuite cutremurelor de pamant, in
istoriografia bizantina: ,,semn-raspuns” pentru pacatele omenesti, respectiv, ,,semn-prevestitor”
a nenorocirilor viitoare [242, p. 670; 156, p. 51]. Simbolismul cutremurelor de pamant
reitereaza convingerea ca nenorocirile din natura se afla intr-o strnsa legatura cu viata spirituald
a crestinilor. O responsabilitate deosebitd, Tn acest context, revenea Timparatului din
Constantinopol, credinta si faptele caruia puteau atrage pedeapsa lui Dumnezeu in ,,intreaga
lume”. Atestdm aici si viziunea medievala asupra individului, destinul caruia coincide cu cel a
colectivitatii din care face parte (in cazul dat, crestindtatea ortodoxa).

In afard de cronicile bizantine, cutremurele de pdmant sunt mentionate in Letopisetul
sarbesc nou si n prelucrarile sale (Cronica sarbo-moldoveneasca, Letopisetul slavo-roman de la
Hilandar), fiind corelate expansiunii otomane [132, p. 27; 227, p. 520; 40, p. 141; 84, p. 10].
Letopisetul sarbesc nou ne mai informeaza ca ,,in anul 6981 [1473] s-au aratat o stea luminoasa,
cu cutremur, lanuarie 22. Si in anul acela s-au razboit imparatul cu luzum Hasan, si au pierit
acolo pasa de Romania Hasan Murat si multi altii impreuna cu el” [227, p. 524; 40, p. 144].
Autorul si-a structurat astfel relatarea, Tncat aparitia stelei luminoase si cutremurul, Tn calitate de
semne premonitorii, s& anticipeze conflictul armat. Totodatd, ,,steaua luminoasa, cu cutremur” se
inscrie n sirul semnelor nefaste (,,s-au intunecat soarele”, ,,au fost Lunea rea” [227, p. 521-522;
40, p. 141-142] s.a.), consemnate in acelasi letopiset, care au Tnsotit cuceririle otomane in
Peninsula Balcanicid. Tn conceptia cronicarului medieval si a contemporanilor sii, aceste

fenomene puteau reflecta ménialui Dumnezeu, provocata de otomani, adversarii crestinilor.
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Tn istoriografia romaneascd, inca astronomul Victor Anestin (1875-1918) corecta datarea
»Stelei luminoase” cu 1472, ,,deoarece Tn acel an s-a aratat o cometd mareatd, care a inspaiméantat
pe multi” [69, p. 418-419]. St. S. Gorovei si M. M. Székely apreciaza ca, pentru domnul Tarii
Moldovei, aparitia cereasca era un ,semn de buna prevestire, fireste, pentru ca el a lovit
pamantul turcului, prin urmare primejdia era acum asupra paganului si stapanirea lui se clatina:
mania lui Dumnezeu se vedea n aceasta si intamplarea a putut fi cititd prin Apocalipsa lui loan,
in care trambitarile finale ale celor sapte ingeri sunt precedate de un cutremur de paméant” [156,
p. 60]. Tn opinia autorilor, acest semn premonitoriu a constituit unul din factorii care, Tnaintea
demararii conflictului dintre Tara Moldovei si Imperiul Otoman, nh 1473, i-au asigurat lui Stefan
cel Mare ,.credinta de nezdruncinat in putinta victoriei sale” [156, p. 60]. La randul nostru,
consideram ca plasarea eronata a aparitiei ceresti in anul 1471, se intemeia pe conceptia ca un sir
de anomalii ale naturii au prevestit infrangerea armatei otomane. Nu excludem ca, la curtea lui
Stefan cel Mare, aceste semne puteau fi interpretate in sens apocaliptic, datorita apropierii anului
7000 de la Facerea Lumii (1492 d.Hr.), considerat a fi sfarsitul existentei omenesti.

Tn cazul Tarii Moldovei, cronicile interne, de asemeni, consemneaza un cutremur de
pamant, eventual avand valoare de mesaj divin. Potrivit Letopisetului anonim al Moldovei, in
anul 1471, ,,august 29, a fost cutremur mare atunci peste toata lumea, in vremea cand sedea tarul
la masd” [67, p. 17; 202, p. 27]. Aceeasi relatare, cu mici diferente de formulari, a fost inclusa in
Cronica moldo-germana [67, p. 30; 202, p. 27], in Letopisetul de la Putna nr. | [67, p. 50; 202, p.
64] si nr. 11 [67, p. 63; 202, p. 70], intr-o traducere romaneasca a Letopisetului de la Putna [67, p.
71], in Cronica moldo-polona [67, p. 179; 202, p. 118], in Letopisetul Tarii Moldovei de Grigore
Ureche [158, p. 51]. Prezenta relatarii in mai multe cronici demonstreaza ca informatia provenea
dintr-o sursa comuna — cronica oficiala de la curtea lui Stefan cel Mare —, dar si ca seismul a fost
considerat un eveniment maor pentru contemporani si posteritate. Un martor ocular nota ca
seismul a fost resimtit pana in Crimeea, iar in Tara Moldovei ,,un sat intreg de oameni, cladiri,
animale s.a. a fost inghitit de pamant” [55, p. 211]. Cronicile din sec. XV-XVI nu contin
comentarii privind semnificatiile cutremurului. Totusi, indicatia cda seismul s-a produs ,,peste
toatda lumea, in vremea cand sedea tarul la masa” indica anvergura seismului, in constiinta
contemporanilor, si legatura sa simbolica cu personalitatea lui Stefan cel Mare. Doar cronicarul
Nicolae Costin (cca 1660-1712) aprecia ulterior ca seismul ,,au Tnsdmnat mare varsare de singe si
giugul pagénilor in biata Moldova si alte parti crestinesti pana astadzi” [158, p. 75]. Suntem
indreptatiti sa presupunem ca interpretari similare ale seismului, considerat a fi un semn

premonitoriu, au fost impartasite si de martorii oculari de la sfarsitul sec. XV.
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Tn istoriografia romaneascd, au fost formulate mai multe ipoteze privind semnificatiile
cutremurului din 1471, in constiinta contemporanilor. Dupé D. Nastase, ,,valoarea de ,,semn” a
seismului era neindoielnica, prin nsusi ntelesul fatidic al datei sale: 29 august, Taierea capului
Sfantului loan Botezatorul” [120, p. 66-67]. De asemeni, observa cercetatorul, ,,faptul ca acest
cutremur a cuprins ,toata lumea” 1i confera caracterul unui mesaj adresat in mod special
monarhului universal care e, In principiu, imparatul. Atribuindu-i lui Stefan cel Mare acest titlu
in aceasta Tmprejurare precisa, cronicarul arata ca mesajul cutremurului ecumenic se adresa
propriului sau suveran, pe care, prin urmare, 1l socotea nu numai voievod si domn, ci si imparat”
[120, p. 67]. St. S. Gorovei si M. M. Székely observa cd, in acelasi an cu seismul, la 16 ianuarie
1471, ne informeaza cronicile, ,tdie Stefan voda pre Isaiia vornicul si pre Negrila paharnicul si
pre Alexa stolnicul” [156, p. 50]. Tn consecint3, presupun istoricii, ,,coincidenta cutremurului din
1471 cu sarbatoarea Taierii Capului Sfantului loan Botezatorul trebuie sa fi fost interpretata ca
un gest divin, ca o mustrare la adresa domnului din Suceava. Nu este exclus ca seismul sa-| fi
determinat pe Stefan s& construiasca o biserica in targul Vasluiului, Tn amintirea boierilor
decapitati acolo” [156, p. 52]. Dupa L. Pilat, ,,cutremurul din 29 august 1471, [...] a fost probabil
privit ca o prevestire a sfarsitului lumii si a Judecatii de Apoi, pentru ca dupa Apocalipsa lui loan
mesajul divin se preta la o astfel de interpretare” [135, p. 102]. Nu excludem nici una dintre
ipotezele reproduse, care probeaza cd, pentru autorul letopisetului de curte, domnul Tarii
Moldovei facea parte din sirul suveranilor crestin-ortodocsi, asemeni Tmparatilor bizantini care,
in functie de actiunile si de credinta lor, primeau semne de mustrare sau semne premonitorii din
partea divinitatii. Credem totusi cd, in contextul Letopisetului anonim al Moldovei si al
versiunilor sale posterioare, cutremurul din 1471 era legat simbolic de varsarile de sange, in care
a fost implicat Stefan cel Mare, din acelasi an (executarea celor trei dregatori, batalia de la Soci
[67, p. 17; 202, p. 27]). Cutremurul reflecta astfel, in regnul naturii, nenorocirile din societate si
mania lui Dumnezeu provocata de pacatele oamenilor, in special, ale voievodului.

Alaturi de fenomenele neordinare ale naturii, cronografele bizantine atesta ca incidentele
aparent minore puteau anunta simbolic viitorul Tmparatului, ilustrand caracterul supranatural al
demnitétii Tmparatului. Tn acest sens, versiunea slavond a Cronicii lui Constantin Manasses
precizeaza: ,,in acest fel e rangul imparatesc maret si cinstit, si prin aceasta e onorat de animalele
necuvantatoare” [66, p. 106-107]. Drept ilustratie a asertiunii citate serveste un episod relatat de
cronicarii loan Zonaras [24, f. 225r], Simeon Logofatul [200, p. 51] si Constantin Manasses [66,
p. 106-107; 117, p. 272-273], iar apoi de Mihail Moxa, prevestind simbolic ca Marcian (450-
457) avea sa devina imparat. Odata, la vanatoare, in timp ce Marcian dormea, unul din Tnsotitorii

sai ,,vazu un vultur deasupra lui Martian, de-s tinsése arepile, de-| umbriia. [...] Pentru acéea
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cunoscura cd semneaza ca va fi Marchian imparat” [117, p. 146]. Acelasi semn premonitoriu s-a
repetat pe cand Marcian era prizonierul lui Genseric, regele vandalilor si alanilor (428-477):
»,vazu si Gheezerih un vultur umbrind cu arepile pre Marchian durmind in legatura. [...] deci
cunoscu ca va fi in bine mare, si lega cu nuns juramant, de va fi Tmparat, sa fie cu pace cu
Gheezerih” [117, p. 147]. Un miracol similar a prevestit, inca din pruncie, urcarea la tron a lui
Vasile | Macedoneanul (867-886), fiind relatat in Cronica lui loan Zonaras si tradus in roméana
de Mihail Moxa: ,,Coconul zacea pre miriste si veniia un valtur de-1 umbriia. Muma-sa-| goniia,
el iar veniia. Apoi-l 14sd, ca precepu ca e semn bun” [117, p. 182]. Tn ambele cazuri, semnele
premonitorii pun Tn valoare simbolismul vulturului, ,,emblema a suveranitétii si puterii supreme”
[85, p. 645].

Tn istoriografia romaneasca, D. Nastase a semnalat o legenda popularé (publicatd de T. A.
Bogdan, in 1904), conform careia Stefan cel Mare ar fi visat ,,un vultur urias, incoronat” care i-a
oferit coroana sa si un steag, dupa care i-a prevestit domnului Tarii Moldovei: ,,de vei fi drept si
crestin bun, atunci, iata!, catd intindere umbresc aripile mele — adica intreg pamantul! — o vei
stapani” [120, p. 91-92]. Tn opinia lui D. Nastase, ,,aceste produse folclorice au un pronuntat iz
carturaresc tarziu”, dar ,,ele se organizeaza in jurul unor nuclee, fie istorice, reale, fie specifice
conceptiei imperiale ale lui Stefan cel Mare” [120, p. 92]. Concluzia lui D. Nastase este sustinuta
de T. Teoteoi care, confruntand legenda citata cu relatari similare din cronicile bizantine, sustine:
»aici este vorba de o varianta a motivului literar al vulturului imperial, loc comun (topos) intanit
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destul de des in literatura istorica bizantind” [162, p. 151]. Tn opinia noastrd, legenda citaté
ilustreaza imaginea providentiald, insotita de miracole, pe care a capatat-o Stefan cel Mare in
constiinta populara, precum si circulatia relatérilor despre semne premonitorii.

Diadema reprezenta un alt atribut imperia bizantin, evocat Tn cadrul semnelor
premonitorii. Cateva exemple sugestive intalnim in cartile populare si n apocalipsele bizantine.
Versiunile greaca si slavona ale romanului Alexandria mentioneaza ca Alexandru Macedon,
venind in Egipt, s-a apropiat de coloana ultimului suveran egiptean, magul Nehtinav, iar ,,stema
cazu de pe capul lui Nehtinav in capul lui Alexandru” [28, f. 39r; 235, p. 173]. IntAmplarea
miraculoasa dovedea ca Alexandru Macedon era fiul lui Nehtinav si succesor legitim la tronul
Egiptului. Conform Paliel istorice, viitorul proroc Moise, fiind copil, ,,sa tinse si surpa cununa
din capul Tmparatului Faraon” [123, p. 157]. Gestul ssimbolic a lui Moise prevestea ca viitorul
proroc si conducétor al iudeilor va sfida puterea ,,imparatului Faraon”. De asemeni, potrivit
Apocalipsei lui Metodie din Patara, ultimul Tmparat crestin va urca pe muntele Golgota, iar n
fata Crucii, pe care a fost Rastignit Mantuitorul, ,,va lua diadema sa si o va pune deasupra Crucii

si va ridica mainile sale la cer si va preda imparatia lui Dumnezeu si Tatélui” [34, f. 78v; 4, f.

141



58r; 20, f. 15r]. Tn Apocalipsa lui Andrei Salos, acelasi gest e atribuit celui de-al cincilea imparat,
din sirul ultimilor suverani bizantini [34, f. 91v; 10, f. 180v]. Diadema imperiald constituia astfel
un simbol consacrat al suveranitatii, fiind prezenta in viziunile profetice. Analizand
semnificatiile coroanei in Apocalipsa lui Metodie din Patara si in alte surse bizantine, istoricul
Petre Guran conchide: ,,coroana e strict legatd de domnia crestind” [236, p. 292], ,era o
convingere aproape ,,constitutionald” ca Dumnezeu oferea coroana Tmparatilor pentru imperiu”
[236, p. 295]. Semnele premonitorii continand wvulturul si diadema imperiald, exprimau
caracterul legitim, obtinut prin mandat divin, al puterii monarhului medieval.

Calul constituia un alt atribut important al suveranului, prezent in semnele premonitorii
care anuntau viitorul stapanului sau. Potrivit romanului popular Alexandria, destinul de Tmpadrat
al lui Alexandru Macedon a fost prevestit inca din adolescenta, cand a reusit sa imblanzeasca un
cal naravas. Calul s-a apropiat de Alexandru ,tremurand de supunere fata de Tmparatul (wpto)
sau” [27, f. 1r; 235, p. 47-49], gest pe care |-au urmat si calaretii macedoneni: ,,i s-au inchinat ca
unui Tmparat” [27, f. 1v]. Autorul romanului reitereaza termenul ,,imparat”, pentru a sublinia ca
episodul anticipa simbolic demnitatea de imparat, obtinuta ulterior de Alexandru Macedon.
Acest episod a devenit un model consacrat, evocat de mai multi autori bizantini, pentru a distinge
suveranul predestinat. Cronicarul Simeon Logofatul afirma ca lulius Caesar ar fi avut un cal
»care nu accepta alt calaret, in afara de dansul, asemeni calului Bucefal al lui Alexandru” [200,
p. 28]. n cronicile lui George Hamartolos [23, f. 173r; 194, f. 382r-v], Simeon Logofatul [200,
p. 101], loan Zonaras [117, p. 183, n. 18] si in traducerea roméneasca a lui Mihail Moxa, o
realizare similard este atribuitd viitorului Tmparat Vasile | Macedoneanul (867-886) care ar fi
imblanzit ,,un bidiviu prea bun, dar den Misir, si nu se afla nime sa-I poata incéleca”, ,,fu atunces
chemat Vasilie. Deci prinse calul de frau si-l si incalecd, si alerga catu-i fu voia” [117, p. 183]. Tn
toate cazurile citate, imblanzirea si urcarea pe cal prevestesc urcarea pe tronul imparéatesc.

Dimpotriva, caderea de pe cal anticipa simbolic pierderea puterii si moartea suveranului.
Tn acest sens, romanul Alexandria subliniaza, in cazul Infrangerii Imparatului persan Darius 11|
(336-330 1.Hr.) si a regelui indian Poros, ca fiecare cazuse de pe calul sau [27, f. 59v, 95v]. La
réndul sau, cronicarul Constantin Manasses relateaza visul premonitoriu care anticipa moartea
imparatului Domitian (81-96): ,,i s-a aratat in vis cum mergea pe cai imparatesti”, dar apoi ,,s-a
prabusit blestematul intr-un sant din pamant si intr-o prapastie, el si calul si vesmintele, si pana
la urma a murit” [66, p. 86; 117, p. 258]. Asadar, visul prevestea deopotrivda moartea lui
Domitian si pierderea demnitatii imperiale, simbolizata de cal si vesminte. Caderea calaretului de
pe cal reprezenta un accident fatal, frecvent in Antichitate si in Evul Mediu, devenind si un semn
premonitoriu [144, p. 70-72].

142



Cronicile slavo-romane, n céateva cazuri, evoca simbolul calului, Tn calitate de atribut al
domnilor Tarii Moldovei si parte a semnelor premonitorii. Autorul Cronicii moldo-germane
relateaza ca, in timpul batéliei de la Scheia, datata la 6 martie 1486, ,,Stefan voievod a cazut de
pe cal si a zacut printre morti de dimineata pana la pranz” [67, p. 36; 202, p. 53]. Cu unele
diferente de formulari, relatarea mai apare in Letopisetul de la Putna nr. | [67, p. 51; 202, p. 66]
sinr. 11 [67, p. 64; 202, p. 72], in Cronica moldo-polona [67, p. 181; 202, p. 119], in cronicile lui
Grigore Ureche [158, p. 59], Nicolae Costin [158, p. 86], Radu Popescu [158, p. 156] si lon
Neculce [158, p. 101-102]. Prezenta acestei relatari, in diferite cronici, dovedeste ca autorii
medievali recunosteau primejdia de moarte prin care trecuse domnul Tarii Moldovei, dupa cum o
marturisesc urmatoarele comentarii: ,,Dumnezeu I-a pazit si a ramas nevatamat” [67, p. 51; 202,
p. 66], ,,a cazut sub cal in acea batalie, Tnsa nu a patit nimic rau” [67, p. 181; 202, p. 119].
Caderea de pe cal reprezenta si un episod frecvent evocat in cronici, avand valoare premonitorie.
Bunaoara, cronicarul polonez Maciej Miechowski (1457-1523), relatdnd expeditia regelui polon
loan Albert (1492-1501) in Tara Moldovei, in 1497, mentioneaza ca ,,voind regele sa treaca
peste un parau, calul lui cel mai iubit se poticni si cazu cu el si nu i-l putura scapa de inec, cu
toata silinta ce si-au dat-0” [158, p. 173]. Autorul precizeaza ca incidentul reprezenta una din
»minunile care au precedat acea nenorocita expeditie” [158, p. 173]. La fel, cronicarul Marcin
Bielski (1495-1575) mentioneaza ,,mai multe semne rele” care au prevestit esecul expeditiei
respective, inclusiv faptul ca ,,povodnicul alb al regelui s-a Tnecat intr-un parau mic” [158, p.
202]. Astfel, caderea lui Stefan cel Mare de pe cal putea reprezenta si un episod simbolic,
prevestind infrangerea si pierderea puterii suveranului.

Tn istoriografia romaneascd, unii cercetatorii au comentat semnificatia incidentului de la
Scheia, Tn biografia lui Stefan cel Mare. Dupa cum remarca St. S. Gorovei si M. M. Székely,
»autorul respectivei relatari a simf{it nevoia sa sublinieze un gest semnificativ”, ,,autorul cronicii
nu a avut intentia de a relata aici un simplu accident” [91, p. 509-510]. Intr-un alt studiu, M. M.
Székely afirma: ,,Autorul cronicii nu a avut intentia de a relata aici un simplu accident (cine stie
de cate ori nu va fi cizut domnul de pe cal ...). Tn contextul dat, trebuie si se tind seama de
conceptia potrivit careia, pentru un detinator al puterii, caderea de pe cal semnifica Tnsasi
pierderea puterii” [153, p. 157]. Cercetatoarea mentioneaza si valoarea premonitorie a caderii de
pe cal: ,,Se cuvine addugatd, Tn aceeasi ordine de idei, si caderea de pe cal a lui Carol cel Mare,
interpretatd de contemporani drept un semn prevestitor pentru chiar moartea impéaratului” [153,
p. 157]. Istoricul E. Dragnev presupune ca salvarea domnului Moldovei, in batalia din 6 martie
1486, putea fi receptata ca ,,0 expresie a confirmarii menirii speciale a voievodului moldovean”,

menire sugeratd de ,viziunile escatologico-mesianice” [68, p. 121-122]. Tn opinia noastra,
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consemnarea caderii lui Stefan cel Mare de pe cal, in cronica oficiala a tarii, exprima
continuitatea unei traditii literare, cunoscutd cronicarilor romani, inclusiv prin intermediul
operelor bizantine. Caderea de pe cal reprezenta, in constiinta medievald, un gest simbolic,
premonitie a pierderii puterii suveranului.

Letopisetele Tarii Moldovei mai oferd doua marturii ale simbolismului calului, Tn calitate
de atribut al suveranului. Cronicarul Macarie descrie fuga lui Petru Rares in Transilvania, n
1538, mentionand ca, pe drum, domnul ,,a lasat acolo si pe calul sau iubit care nu primea pe alt
calaret” [67, p. 100; 202, p. 86]. Autorul se putea referi la murgul Peyloo, calul ,,iubit” al lui
Petru Rares, atestat documentar. Concomitent, mentiunea ca acest cal ,,nu primea pe alt calaret”
ne aminteste de caii lui Alexandru Macedon si lulius Caesar, posedand aceeasi Tnsusire,
mentionati in romanul Alexandria [27, f. 1r] si in Cronica lui Simeon Logofatul [200, p. 28].
Deci, cronicarul Macarie evoca un motiv literar si un atribut consacrat al suveranului, prezent n
sursele bizantine. Tn relatarea citatd, calul reprezinta un atribut al puterii, dar fira a detine valoare
premonitorie.

Tn schimb, cronicarul Eftimie povesteste cdderea domnului Alexandru Lapusneanu si a
calului siu drept o posibila premonitie nefasta. Tn timpul cand domnul Tarii Moldovei a plecat s&
aleaga locul viitoarei sale ctitorii, Manastirea Slatina, ,,calul sau s-a Tmpiedicat si a cazut cu
voievodul n apd, cdci raul era si umflat”, iar domnul ,,ca un om cuminte a Tnteles ca a fost fapta
a diavolului si n-a bagat-o in seama intru nimic” [67, p. 125; 202, p. 104]. Cronicarul precizeaza
ca, in acest mod, diavolul ,a incercat sa otraveasca cu sageata supararii si a intristarii si a
suferintei pe domnul iubitor de Dumnezeu si preacinstit” [67, p. 125; 202, p. 104]. Formularile
voalate ale cronicarului sugereaza ca episodul respectiv nu a reprezentat un simplu accident,
provocand vatamarea fizica a lui Alexandru Lapusneanu, dar un motiv de ingrijorare n viitor
(,,sageata supararii si a intristarii si a suferintei”). Pentru comparatie, caderea in rau si moartea
calului regelui polon loan Albert, in 1497, fusesera interpretate de cronicarii polonezi drept
»semne rele” [158, p. 202]. Consideram ca o credinta similara, in valoare premonitorie a caderii
domnului de pe cal, a Tnsotit si episodul consemnat de Eftimie. Relatarea denotd si valoarea
simbolica a calului, Tn calitate de atribut al demnitéatii suveranului, in imaginarul medieval.

Tn concluzie, credinta in semnele premonitorii reflecta dramatismul cu care erau receptate
acestea de catre oamenii medievali, convingerea ca perturbarea mersului firesc a naturii se
reflecta asupra societétii si invers. Prezenta unor relatari similare, in cronicile slavo-romane din
sec. XV-XVI, poate fi apreciata ca influentd a traditiei literare bizantine, dar si o credinta
comuna gandirii medievale. Tn majoritatea cazurilor evocate, figura suveranului se afla in centrul

prevestirilor viitorului, ilustrand caracterul providential al demnitatii sale.
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3.5. Concluzii la capitolul 3.

1. Viziunile profetice bizantine, cunoscute carturarilor romani, contin expresii ale gandirii
istorice medievale. Apocalipsele bizantine, consacrate evenimentelor dinaintea sfarsitului lumii,
au fost receptate de catre carturarii medievali drept o completare a expunerilor de istorie
universald. Tn scrierile escatologice, durata istoriei umanitatii a fost estimatid la ,sapte
veacuri/milenii”, imitdnd simbolic cele sapte zile in care Dumnezeu a creat lumea vizibila.
Conceptia respectiva s-a reflectat in cateva liste pascale romanesti, in romanul popular
Alexandria, in unele formulari din letopisetele lui Macarie si Eftimie. Aceeasi convingere a
determinat plasarea Tntrupdrii lui Hristos Tn anul 5500/5508 de la Facerea Lumii. Conform
aceluiasi sistem calendaristic, anul 7000 a fost apreciat si ca posibila data a sfarsitului lumii.
Doua marturii din sec. XVI atesta ca, dupa incheierea mileniului sapte, in anul 1492 d.Hr., data
sfarsitului lumii a fost ,transferata” pentru sfarsitul mileniului opt. Concomitent, in societatea
medievala romaneasca, au circulat lucrari care avertizau crestinii sa nu caute o data concreta a
sfarsitului lumii. Sursele existente Tnsa nu ne permit sa estimam anvergura asteptarilor
escatologice in tarile roméane, la sfarsitul sec. XV.

2. O importanta conceptie istorica, parte a viziunilor profetice bizantine, a reprezentat
succesiunea a patru imperii (reprezentate alegoric prin patru materii diferite sau patru fiare),
inspiratd din Cartea profetului Daniel. Tn scrierile bizantine, cele patru imperii au fost
identificate, respectiv, cu Babilonul, Persia, Macedonia, Roma sau Imperiul Bizantin.
Succesiunea imperiilor exprima astfel superioritatea Imperiului Bizantin, menit a exista pana la
sfarsitul istoriei, precum si a credintei crestine. O conceptie alternativa ofera o lucrare bulgara,
Tnteleptul sau invatatorul tuturor cuvintelor Domnului nostru Is. Hs. atestatd in Tara Moldovei,

X

in care ,,imparatia greaca” este plasata in rand cu imparatiile iverd/alamana si bulgara.

3. Caderea Constantinopolului, in 1453, si instaurarea dominatiei otomane in sud-estul
Europei, a stimulat circulatia unor noi profetii, in spatiul european, exprimand veleitatile altor
state de a-si asuma rolul ultimului imperiu din istorie. Profetiile lui Daniel, in interpretare
bizantina, au influentat si ideile politice din tarile roméne. Stema lui Neagoe Basarab, infatisand
un tap cu corn care invinge un dragon, potrivit aprecierii unor cercetatori, exprima simbolic
biruinta crestinatatii asupra musulmanilor. Tn Tara Moldovei, doud zbornice de scrieri istorice,
din sec. XVI, si lucrarea Tmpératii crestini au fost structurate in conformitate cu succesiunea a
patru imperii (Babilon, Persia, Macedonia, Imperiul Roman/Bizantin). Continuarea istoriel
Bizantului cu relatari despre suveranii sud-slavi si domnii moldoveni exprima convingerea ca,

dupa 1453, rolul de centru al crestinatatii ortodoxe putea fi preluat de alte state (in particular, de
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Tara Moldovei), fiind insa o viziune Tmpértésita de carturarii bisericesti, fard a deveni un
program politic expres.

4. Pentru carturarii tarilor romane, viziunile escatologice bizantine au constituit o sursa de
conceptii si imagini pentru a aprecia evenimentele dramatice ale istoriei. Potrivit apocalipselor
apocrife bizantine, nainte de sfarsitul lumii, se va produce invazia popoarelor musulmane care
vor profana valorile materiale si spirituale crestine. Tn manuscrisele din sec. XVI, din spatiul
romanesc, profetia respectiva a fost pusa Tn relatie cu expansiunea otomana. In aceeasi ordine de
idei, Tntdlnim calcule cronologice ale duratei dominatiei musulmane, bazate pe numere
simbolizand totalitatea, desavarsirea (3, 4, 7, 10, 12).

5. Un laitmotiv al profetiilor escatologice bizantine 7l constituie aparitia Tmparatului care
va Tnvinge inamicii Bizantului, Tn special, popoarele musulmane, apoi va instaura o epoca a
prosperitatii generale. Daca in Bizant si in Occidentul medieval, unii suverani concreti au fost
identificati cu ultimul Tmparat crestin, atunci pentru tarile roméane nu dispunem de marturii
similare. Totusi, in ciclul legendelor romanesti despre Stefan cel Mare, intalnim ecouri ale
profetiei despre ultimul Tmparat crestin. Motivul ultimului Tmparat se inscrie in sirul profetiilor
bizantine, menite a incuraja crestinii in lupta contra adversarilor musulmani.

6. Viziunile escatologice bizantine prevestesc un ultim va de invadatori, Tnainte de
sfarsitul lumii, supranumiti ,,popoarele scarboase”. Credinta in invazia acestora s-a inspirat din
profetia biblica despre Gog si Magog, amplificata ulterior prin legenda popoarelor inchise de
Alexandru Macedon. Tn perioada medievald, profetia respectivd a fost periodic invocatd, n
lucrarile istorice si Tn alte genuri de scrieri, pentru a caracteriza invaziile migratorilor. Lista
»popoarelor scérboase”, din manuscrisele slavo-roméane, cuprinde céteva etnonime concrete
(sarmatii, hunii, alanii, ovreii, tiganii). Tnsemndrile marginale mai denotd ca invadatorii
apocaliptici, frecvent, au fost considerati tatarii. Tn aceeasi listd mai intalnim poporul mitic al
»canibalilor cu cap de caine” sau ,,psoglavilor” care au inspirat, in folclorul romanesc, imaginea
capcaunilor (lexem provenit din cap-de-caine), adesea identificati cu tatarii. Supravietuirea
imaginii ,,popoarele scarboase”, n chip de capcauni, sugereaza ca aceasta profetie apocalipticd a
circulat in mediile populare roméanesti.

7. Ultimul eveniment din istoria pamanteasca, in profetiile escatologice bizantine, il
congtituie domnia Antihristului. Autorii bizantini si-au imaginat Antihristul drept un Tmparat
aspru care va subjuga alte state, va prigoni crestinii, va cauza cataclisme de amploare cosmica. in
sec. X1V-XV, expansiunea otomana in Peninsula Balcanica a alimentat, intre carturarii bizantini
si sud-slavi, zvonuri despre venirea Antihristului, identificat cu sultanii turci. O marturie similara

int@lnim Tn lucrarea intitulata conventional Cronica sarbo-moldoveneasca. De asemenea, sursele
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bizantine, cunoscute carturarilor romani, atestd cda imaginea Antihristului reprezenta un
instrument de critic al persoanelor care s-au indepértat de credinta crestin-ortodoxa. in una din
tipariturile diaconului Coresi, papalitatea este identificata cu Antihristul, reludnd o conceptie
impartasita de autorii protestanti. Marturiile analizate sugereaza ca profetiile apocaliptice, din
Biblie si din scrierile bizantine, au fost valorificate de carturarii tarilor roméane pentru a aprecia,
din perspectiva religioasa, evolutiile dramatice ale istoriei.

8. Viziunile profetice au fost prezente in cronicile bizantine sub forma semnelor
premonitorii care exprimau mania divina sau prevesteau evolutiile social-politice. Atare semne
erau considerate fenomenele ceresti neordinare (eclipse, comete) si cataclismele terestre
(cutremure, inundatii), ilustrand conceptia medievala despre stransa legaturd dintre activitatea
umana si naturd. Cronicile slavo-roméane din sec. XV-XVI, la réndul lor, inregistreaza cateva
semne premonitorii (cutremurul din 29 august 1471, ploaia de sange din anul 1483, iarna grea si
inundatiile din 1504), in timpul domniei lui Stefan cel Mare, confirmand astfel ipostaza
providentialda a domnului Tarii Moldovei, care, asemeni imparatilor bizantini, primea semne din
partea divinitatii. De asemeni, Tn Letopisetul sarbesc nou si in prelucrarile sale (Cronica sarbo-
moldoveneasca, Letopisetul slavo-roméan de la Hilandar), se mentioneaza ca expansiunea
otoman n Peninsula Balcanica a fost insotitd de cutremure de pdmant si eclipse. Tn conceptia
cronicarilor si a contemporanilor lor, aceste fenomene constituiau semne ale nemultumirii lui
Dumnezeu fata de otomani, adversarii crestinilor.

9. O categorie distincta de semne premonitorii, Tn cronografele bizantine, o constituiau
incidentele simbolice, valorificand atributele puterii imperiale (vulturul, diadema, calul),
prevestind urcarea la tron sau pierderea puterii suveranului. Tn caitate de simboluri ale puterii,
vulturul si diadema apar ntr-o legenda despre Stefan cel Mare, prevestind cariera politica a
domnului. Tn schimb, cronicile slavo-romane ilustreazi simbolismul calului, atribut consacrat al
suveranului medieval, in cateva relatari despre Stefan cel Mare, Petru Rares si Alexandru
Lapusneanu. Semnele premonitorii de acest gen, ilustreaza continuitatea unei traditii literare
bizantine, 0 reprezentare proprie gandirii medievale, precum si caracterul providential al puterii

domnesti.
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CONCLUZII GENERALE SI RECOMANDARI

Viziunile profetice din textele narative bizantine reprezintd un izvor istoric care permite
studierea orizontului de cunostinte al carturarilor tarilor romane si al contemporanilor lor.
Autorul prezentel teze a valorificat diverse genuri de scrieri bizantine, pentru a analiza formele,
semnificatiile si influenta viziunilor profetice bizantine, cunoscute carturarilor din tarile romane,
in sec. XV-XVI. Tn cadrul cercetérii au fost utilizate 34 de manuscrise slavo-romane si slave,
surse publicate si studii de specialitate. Autorul a determinat particularitatile textelor profetice
bizantine din arealul romanesc, comparativ cu versiunile lor in alte spatii geografice, a examinat
expresiile gandirii istorice medievale, evidentiind contributia profetiilor bizantine |la aprecierea
realitatilor din tarile roméane, in sec. XV-XVI.

Problema stiintifica solutionatd. Tn cadrul prezentei cercetiri, au fost determinate
formele, semnificatiile si influenta viziunilor profetice bizantine in textele narative din tarile
romane, din sec. XV-XVI, fapt care a condus la reconstituirea unui segment din cunostintele
carturarilor medievali, in vederea evidentierii particularitatilor mostenirii culturale bizantine si
ale gandirii carturarilor din spatiul romanesc medieval.

Tn rezultatul cercetarii Intreprinse, au fost formulate urmétoarele concluzii generale:

1. Tn lucrérile bizantine din tdrile romane, atestate in sec. XV-XVI, distingem céteva
forme de profetii, in functie de originea lor. Profetiile escatologice se structurau intr-un ciclu de
scrieri consacrate destinului postum al omului, si un alt ciclu care prevestea evenimentele din
vremea de apoi. In comparatie cu profetiile biblice, operele apocrife bizantine oferd o imagine
mai detaliatd a pedepselor/recompenselor de care vor avea parte oamenii dupa moarte, precum si
a evenimentelor care vor preceda Judecata de Apoi. Aceste profetii cumulau semnificatii
cognitive si spirituale pentru carturarii romani si contemporanii lor;

2. Viziunile profetice bizantine mai luau forma prezicerilor enuntate de monahii crestini,
structurate in jurul catorva nuclee tematice: intélnirea dintre suveran si monahul-prezicator,
conflictul dintre suveran si monah, prevestiri ale pericolelor viitoare, prezicerea propriului deces.
Scenariul bizantin al intalnirii dintre suveran si sihastru, eventual nsotit de preziceri ale
viitorului, a cunoscut o continuitate in spatiul roméanesc medieval, fiind atestat in sursele interne
si in legendele istorice. Tn constiinta medievald, darul profetic al monahilor detinea semnificatii
plurivalente: exprima superioritatea spirituald a clerului, grija lui Dumnezeu pentru crestini, un
privilegiu al marilor duhovnici, o experientd supranaturala;

3. Visdlelvedeniile profetice constituiau o alta forma de prezicere a viitorului, raspandita
in literatura bizantina. Visele anuntau cariera politica sau moartea suveranilor, deznodamantul

unei batalii, imbinand povata spirituala si prezicerea viitorului. Tn textele narative si Tn folclorul
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romanesc, visul premonitoriu, rezervat suveranului, se intalneste in relatdrile consacrate lui
Stefan cel Mare, Petru Rares, Alexandru Lapusneanu. Tn unele cazuri, sursele romanesti denoti
influenta literara bizantina, alteori exprima o reprezentare comuna oamenilor medievali;

4. Divinatia, astrologia si oracolele, o alta forma a profetiei, au avut un statut ambivalent
in textele bizantine: erau condamnate pentru originea lor pagana, dar consemnate frecvent de
cronicari. Tematica acestor preziceri ale viitorului denota un interes pronuntat pentru destinul
suveranului si evolutiile politice. Autoritatea Sibilei, unul din oracolele pagane, a fost invocata,
in scrierile bizantine, pentru a pune in circulatie profetii despre Intruparea Mantuitorului si
evenimente marcante din istoria umanitatii;

5. Viziunile profetice bizantine reunesc expresii ale gandirii istorice medievale, intre care
si estimari ale duratei existentei umanitatii. Copierea apocalipselor bizantine, alaturi de cronici,
in unele zbornice ,,enciclopedice”, reflecta credinta crestind ca istoria umana se va incheia la
Judecata de Apoi. Tn escatologia bizantina, durata existentei lumii a fost estimatd la ,sapte
veacuri/milenii” (imitand simbolic cele sapte zile in care Dumnezeu a creat lumea), conceptie
care s-areflectat n scrierile istorice, Tn calcularea pascaliilor, Tn éra de Constantinopol, conform
careia lumea a fost creatd in anul 5508 7.Hr. Tncheierea mileniului sapte de la Facerea Lumii, Tn
anul 1492 d.Hr. (potrivit erei de Constantinopol), a alimentat asteptari apocaliptice ih Europa
medievald si n Rusia. In cazul tdrilor roméne, dispunem de marturii ale unor credinte
escatologice similare, dar nu putem estima anvergura pe care au capatat-o Tn societatea vremii;

6. O conceptie raspandita despre evolutia istorica a reprezentat succesiunea a patru
imperii, inspiratd din Cartea profetului Daniel. Tn lucrérile bizantine, cele patru imperii din
istorie au fost identificate cu Babilonul, Persia, Macedonia, Roma (continuatd de Imperiul
Bizantin). Disparitia Imperiului Bizantin, in 1453, si instaurarea dominatiei otomane in
Peninsula Balcanica, a stimulat revizuirea profetiilor despre ultimul imperiu care va exista pana
la sfarsitul lumii, acordand aceastd demnitate Imperiului Habsburgic, papalitatii sau prevestind
victoriile Rusiei in veacul de apoi. In aceeasi ordine de idei, la sfarsitul sec. XV si in sec. XVI, in
unele miscelanee slavo-roméne, domnii Tarii Moldovei au fost plasati in continuarea sirului
imparatilor crestini, dupa suveranii bizantini si sud-slavi, exprimand convingerea ca, dupa
caderea Constantinopolului, rolul de centru al crestinatatii ortodoxe putea fi preluat si de Tara
Moldovei;

7. Carturarii medievali au confruntat profetiile escatologice bizantine cu evenimentele
dramatice ale istoriei. Textele respective prevestesc, inainte de sfarsitul lumii, invazia popoarelor
musulmane, ascensiunea ultimului Tmparat crestin care-i va infrange, navalirea ,,popoarelor

spurcate” si domnia Antihristului. Tn tarile romane, profetiile escatologice bizantine au fost
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evocate pentru a caracteriza expansiunea otomana, invaziile tatarilor si entitdtile considerate a
ameninta comunitatea crestin-ortodoxa (evreii, tiganii, papalitatea). Ajustarea profetiilor
escatologice bizantine la readlitatile spatiului romanesc, ilustreaza interesul carturarilor si al
contemporanilor lor pentru aceste texte, avand autoritate, Tn calitate de revelatii divine;

8. In cronografele bizantine, viziunile profetice au fost prezente sub forma semnelor
premonitorii (eclipse, comete, cutremure, inundatii), frecvent puse in relatie cu evolutiile social-
politice. Cronicile dlavo-roméne din sec. XV-XVI, de asemenea, inregistreaza semne
premonitorii, in timpul domniei lui Stefan cel Mare, ilustrand astfel statutul providential al
domnului Tarii Moldovei sau ménia divind provocatd de expansiunea otomand. O categorie
distinctd de semne premonitorii 0 congtituiau incidentele simbolice, vaorificand atributele
puterii imperiale, care anticipau urcarea la tron sau pierderea puterii suveranului. Continuand o
traditie literard bizantind, semne premonitorii au fost inregistrate in sursele medievale si in
folclor, pentru unii dintre domnii Tarii Moldovei, reflectand caracterul providential al puterii
domnesti.

Recomandari. Tn rezultatul investigatiei intreprinse, autorul a formulat urmatoarele
recomandari pentru cercetarile viitoare si aplicarea rezultatelor obtinute in teza de fata:

1. realizarea studiilor de istorie si filologie, pentru a stabili particularitatile redactiilor
slavone si romanesti ale scrierilor escatologice bizantine care au circulat in tarile romane, in
perioada medievala;

2. pregatirea editiilor critice ale cronografelor, operelor hagiografice si teologice
bizantine, cunoscute carturarilor romani din sec. XV-XVI;

3. publicarea antologiilor de literaturd bizantind, dupd@ manuscrise din tarile roméane,
nsotite de traduceri romanesti contemporane si comentarii de specialitate;

4. realizarea unor proiecte ale medievistilor din Republica Moldova, Romania si din alte
tari, pentru a identifica manuscrisele medievale de origine roméaneasca, anterior necunoscute, si a
edita catal oage cu descrierealor;

5. introducerea subiectelor consacrate circulatiei, continutului si semnificatiilor viziunilor
profetice bizantine Tn spatiul romanesc medieval, Tn cadrul cursurilor si manualelor universitare,
ladisciplinele Istoria roméanilor (epoca medievald), Istoria culturii roméanesti, Istoria Europei de
Est in epoca medievald, Bizantinologie, Literatura romana veche;

6. studierea valentelor politice, teologice, literare etc. ale viziunilor profetice bizantine
atestate Tn tarile romane. Sugeram istoricilor si etnologilor valorificarea acestor viziuni profetice,
in paralel cu alte surse, pentru a aprecia particularitatile cunostintelor si gandirii societatii

medievale romanesti.
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Acrostih

Alegorie

Apocalipsa

Apocrif

Apologet

Arianism

Ascet

Ascetic

Bibliomantie

ANEXA

GLOSAR DE TERMENI DE SPECIALITATE

Problema (sau strofd) in care literele initiale ale versurilor, citite
vertical, formeaza un cuvant-cheie sau o propozitie.

Procedeu artistic constand in exprimarea unor abstractii (idei,
sentimente, trasaturi morale) prin imagini concrete, realizate printr-
un complex unitar de metafore si personificari.

1. Ultima carte a Noului Testament, atribuitd traditional Sfantului
loan Evanghelistul, numit si Sfantul loan Teologul, care contine
revelatiile avute de acesta in insula Patmos, in legatura cu sfarsitul
lumii; (generic) specie a literaturii religioase, care expune o revelatie
supranaturald despre domenii inaccesibile simturilor umane comune:
lumea de dincolo si evenimentele alegorice care vor nsoti sfarsitul
lumii. 2. Sfarsitul lumii. 3. (in sens figurat) situatie dezastruoasa,
catastrofald; (si: apocalips).

1. (despre scrieri, documente) Care este de o autenticitate
indoielnicd; care este atribuit, in mod eronat, unui anumit autor;
nesigur, neautentic. 2. (Scriere religioasd) care contine texte
parabiblice, necanonice, avand caracter imaginativ, simbolic si moral
religios, scrise pentru explicarea Bibliel.

Scriitori crestini din sec. I1-111, preocupati de apararea argumentata,
in aspect filosofic sau juridic, a credintei crestine in fata atacurilor
evreilor sau ale invatatilor pagani.

Doctrina eretica intemeiata de episcopul Arie (sec. 1V) care nega
identitatea de substanta dintre lisus Hristos si Dumnezeu Tatal.

(in crestinism) Persoana care a renuntat la existenta laica, in
schimbul unei vieti consacrate lui Dumnezeu, practicand postul,
rugaciunea si milostenia; pustnic, sihastru, eremit, anahoret.

1. Care se refera la ascet, la ascetism sau la asceza; contemplativ,
mistic. 2. Ramura a teologiei care se ocupa cu analiza doctrinei
perfectiunii crestine si a modului de a o atinge, si cu studiul vietii si
operei marilor asceti crestini.

Tehnica de prezicere a viitorului, prin interpretarea versetelor Bibliei.
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Canonic

Carti populare

Clarviziune

Codice

Colednic

Compendiu

Cronica

Cronogr af

Divinatie

Dogmatica

Dogma

Duhovnic

Ecleziastic

Conform cu canoanele bisericesti; recunoscut de biserica.

Opere medievale, avand diverse subiecte (religioase, didactice,
istorice, de prevestire), imbinand realitatea si fantasticul, raspandite
n randul diferitor categorii sociale.

Capacitatea unei persoane de a patrunde esenta unui fapt, a unui
fenomen etc. si de a prevedea desfasurarea lor in viitor.

Culegere (manuscrisd) de legi, de documente medievale sau, prin
extensiune, de orice texte vechi (medievale), de obicei avand un
continut variat.

Carte de astrologie continand prevestiri anuale, in functie de ziua
saptamanii, n care se sarbatoreste Nasterea Domnului (Craciunul).

1. Expunere sinteticd a unei lucréri, a unei discipline sau a unei
conceptii. 2. Publicatie Tn care se face o asemenea expunere.

Lucrare cu caracter istoric, frecventa mai ales in Evul Mediu, in care
sunt consemnate strict cronologic evenimente sociale, politice,
familiale etc., insotite de aprecierile autorului cronicii.

Scriere cu caracter popular, care reprezinta o sinteza a istoriei
universale, alcatuitd pe baza izvoarelor istorice, combinate cu
legende biblice si populare.

Arta prezicerii viitorului; cunoasterea vointei divine, exprimata prin
semne perceptibile simturilor sau revelata direct spiritului, prin
inspiratie supranaturald; (in sens generic) putere a unor persoane de a
ghici lucruri ascunse, nestiute, mai ales viitorul.

Parte a teologiei care cuprinde expunerea sistematica a dogmelor
unel religii; tratat asupra doctrinei unei religii.

1. Tnvatatura, teza etc. fundamentala a unei religii, obligatorie pentru
adeptii ei, care nu admite obiectii si nu poate fi supusa criticii.

2. Teza, principiu, doctrina politica, stiintifica, filosofica etc.,
considerata imuabila, definitiva, care este acceptata ca adevar
incontestabil si aplicata rigid in orice imprejurare.

(in biserica) Preot investit prin hirotesie cu calitatea de a spovedi
credinciosii si a-i Tndruma spiritual; confesor.

Privitor la bisericad sau lacler; bisericesc.
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Escatologie

Evanghelie

Evanghdist

Exegeza

Facerea

Geneza

Glosa

Gromovnic

Hagiogr afie

Har

Harismatic

I maginar

Incubatie

Totalitatea conceptiilor religioase referitoare la soarta finala a lumii
si a omului; (si: eshatologie).

Parte a Noului Testament care cuprinde viata, invataturile, patimile si
moartea lui lisus Hristos.

Fiecare dintre cel patru autori ai cate uneli evanghelii canonice:
Matei, Marcu, Luca si loan.

Interpretare, comentare, explicare istorica si filologica a unui text
literar, juridic; (special) interpretarea religioasd, moralda etc. a
continutului Bibliei.

(in Biblie) 1. Perioada si procesul crearii lumii de catre Dumnezeu. 2.
Titlul primei carti din Biblie.

Vezi Facerea.

Explicare a unui text obscur, a unui cuvant greu de inteles, prin
termeni accesibili; comentariu, notd pe marginea unui manuscris, a
unui text etc.

Carte populara cu caracter astrologic, care cuprinde preziceri asupra
destinului omului si asupra starii timpului, pe baza interpretarii
tunetelor si a fulgerelor, in raport cu zodia in care ele se produc.

1. Ramura a teologiei care se ocupa cu studiul vietilor sfintilor.

2. Specie literara care cuprinde vietile sfintilor.

1. (in crestinism) gratie divina, mila, ajutor spiritual acordat omului
de Dumnezeu; puterea sacramentala a preotilor de a oficia actele de
cult. 2. Calitate, insusire, dispozitie naturala care face pe cineva sau
ceva vrednic de admiratie; (prin extensiune) talent, vocatie.

Inzestrat cu dar divin, spiritual, acordat de Dumnezeu; (prin
extensiune) persoana care atrage admiratia celor din jur; (Si:
carismatic).

Ansamblu al reprezentarilor, credintelor unei colectivitati umane,
asupra lumii Tnconjuratoare, societatii etc., specifica unei anumite
epoci si culturi; viziune asupra lumii.

Practica religioasa raspandita in lumea antica, in Grecia si la Roma;
consta in a dormi Tn apropierea sau in interiorul unui loc sacru, avand

convingerea ca, in timpul somnului, sufletele mortilor sau divinitatile
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Interpolare

Jitie
L etopiset

M antuitor ul

Mentalitate

Mesianic

Miezonoptica

Minei

Miscelaneu

Mistic

Narativ

Nebun pentru
Hristos

Necanonic

Omilie

venerate in locul de cult respectiv vor veni sa prezica viitorul si s&
vindece bolile.

Cuvinte sau fraze introduse intr-un text, care nu apartin originalului,
pentru a| explica, a| completa etc.

(slavonism) Scriere religioasa cuprinzand viata unui sfant/sfinte.
Scriere medievala cu caracter istoric, in care evenimentele sunt
prezentate in ordine cronologica, fara a fi insotite de aprecieri.
Calificativ dat de crestini lui lisus Hristos.

Fel propriu de a gandi, de a simti, de a se purtaal unui individ sau a
unei colectivitati.

Referitor la Mesia, considerat trimisul lui Dumnezeu pe pamant,
pentru a mantui oamenii, a le aduce fericire; (prin extensiune) care
cuprinde o prezicere (de mantuire); profetic.

(in bisericile crestine) Serviciul divin de la miezul noptii.

Carte bisericeasca ortodoxa cuprinzand slujbele religioase si vietile
sfintilor, ordonate pe luni si pe zile.

Manuscris, volum ce cuprinde lucrari la diferite teme; propriu unui
miscelaneu; lucrare avand un continut divers, variat.

1. Care apartine misticismului, care se refera la misticism. 2. Adept
al misticismului. 3. Care are un inteles ascuns, inexplicabil rational.
4. Atitudine psihica ce orienteaza gandirea, existenta catre o
experienta supranaturald; conceptie care admite posibilitatea legaturii
directe, extrasenzoriale (prin intuitie, ascetism, extaz sau revelatie)
dintre suflet si divinitate sau a contopirii lor.

Care apartine naratiunii, referitor la naratiune, propriu naratiunii;
caracteristica unui text care expune un fapt, un eveniment sau un sir
de fapte, evenimente intr-o desfasurare gradata (si Tn forma literard).
(in crestinism) Categorie de asceti sau mireni care simuleaza
nebunia, pentru a ascunde propriile virtuti si a ndura benevol
suferintele, in numele credintei in Dumnezeu.

(in religie) Care difera de canon, de Tnvatatura bisericeasca oficiala;
respins de Biserica.

Cuvantare, predica bisericeasca.
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Oracol

Pascalie

Pateric

Patriarh

Patristic

Patristica

Pagan

Pilda

(in antichitate, la greci si la romani) 1. Sanctuar al unei divinitati,
unde, la intrebdrile unui preot sau ale unei preotese, divinitatea dadea
raspunsuri (in forme si modalitati diferite) privitoare mai ales la
viitor. 2. Raspuns profetic, solicitat dupa rituri determinate, pe care il
primeau cei veniti sa consulte un oracol; (prin extensiune) prezicere.
3. Slujitorul ori slujitoarea unui oracol, care oferea raspunsuri din
partea divinitatii.

Lucrare medievald, avand caracter calendaristic si matematic,
continand datele sarbatoririi Pastelui, calculate pentru urmatorii ani.
Culegere de povestiri si invataturi din viata calugarilor crestini,
preponderent, care au trait in Orient, Tn sec. IV-VII d.Hr.; text care
face parte dintr-o astfel de colectie.

1. Ca ma Tnalt rang in ierarhia unora dintre bisericile ortodoxe
autocefale; persoana care detine acest rang. 2. (in Vechiul Testament)
Fiecare dintre capii unor mari familii gentilice ebraice, predecesori ai
lui Moise, care erau conducatori ereditari (spirituali si politici) ai
poporului evreu (Avraam, Isaac si lacov, precum si cei 12 fii ai lui
lacov); (prin extensiune) nume dat unor personge venerabile din
Biblie.

Care se referd la patristica sau la Parintii Bisericii. Vezi Sfintii
Parinti.

Doctrina teologico-filozofica, inchegata ca traditie si acceptata de
intreaga Bisericd crestind, prin care s-au pus bazele dogmaticii si
cultului crestin, completand Biblia si studiind viata, conceptia Si
opera Parintilor Bisericii; istoria dogmelor si a teologiei Parintilor
Bisericii.

1. Persoana care se inchind zeilor sau idolilor; (in opozitie cu crestin)
persoana care este de alta religie decét cea crestind. 2. Nume dat de
crestini persoanelor care nu au nici o religie, care nu cred in
Dumnezeu sau care nu au primit botezul; ateu. 3. Care apartine unei
religii politeiste, cultului idolilor sau paganului; care se referd la
astfel de religie sau la pagani.

1. Ceea ce poate servi camodel, ca exemplu de urmat; ceea ce poate
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Predica

Premonitoriu

Premonitie

Priveghere

Profan

Profet

Profetie

Prolog

Providenta

Providential

servi ca obiect de imitatie sau de inspiratie in ceea ce priveste
aspectul, forma etc. 2. Poveste alegoricd, cu un continut religios sau
moral; parabola; semnificatie, talc cuprins intr-o astfel de povestire.
1. Cuvantare rostitd de preot (in bisericd), axatd pe un text biblic si
cuprinzand nvataturi (cu caracter moral). 2. Expunere scrisa sau
orala cu un continut moralizator.

Care preceda si prevesteste simbolic un eveniment din viitor.
(Fenomenul de) presimtire a unor fapte viitoare, in general, fara
motivare rationala.

Serviciu religios care se face In noaptea sau in seara din gunul unei
sarbatori ntr-o manastire sau fintr-o bisericd; (prin extensiune)
serviciu religios de noapte care se oficiaza In diverse imprejurari
speciale; faptul de a statreaz noaptea, de a nu dormi.

1. Care este strdin de religie, aflat in afara religiei; care apartine lumii
laice. 2. Persoand neinitiatd intr-un domeniu al cunoasterii, intr-o
problema de viata etc.

1. Predicator religios considerat a fi trimisul divinitatii pe pamant,
care anunta voia divinitatii, Tn particular, referitor la viitor. 2.
Persoana care prezice viitorul din inspiratie supranaturald, utilizand
tehnici de cunoastere a viitorului sau interpretand realitétile Tn sens
religios; prezicator, proroc. 3. (in sensfigurat) Lider religios, social-
politic care intuieste schimbarile din societate, desfasurarea
evenimentelor din viitor.

Mesg considerat a exprima vointa divinitatii, cuprinzand cunostinte
inaccesibile muritorilor de rand (in particular, referitoare la viitor);
(prin extensiune) prezicere, prevestire.

Carte bisericeascd ortodoxa reunind vietile sfintilor, uneori si
povestiri moralizatoare, ordonate calendaristic si expuse laconic.

(in conceptiile religioase) Intelepciune suprema cu care divinitatea
conduce lumea; (prin extensiune) divinitatea insasi, Dumnezeu.

Care apartine Providentei; care ar fi trimis, hotarét, dat de
Providenta; (prin extensiune) care contribuie (in mod cu totul

neasteptat, miraculos) la salvarea, la fericirea cuiva, la rezolvarea
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Psaltire

Pseudo-epigr af

Redactie

Revelatie

Rojdanic

Roman popular

Salos

Septuaginta

Sfanta Scriptura

Sfintii Parinti

Sihastru

Sinaxar

unei situatii dificile ce parea de nerezolvat etc.; care apare la
momentul potrivit printr-o intdmplare favorabila iesita din comun.
Una din cartile Vechiului Testament, continand cantari religioase
(psalmi) ae vechilor evre, atribuite regelui David; (in Biserica
ortodoxa) carte bisericeasca de ritual, reunind psalmii lui David.
(Scriere) care este fals atribuita unui autor.

1. Denumire data diferitelor redactari locale (bulgara, sarba, rusa) ale
limbii slavone. 2. Prelucrare a traducerilor sau copiilor unei lucrari,
pentru a reda fidel originalul. 3. (in manuscrise) Continutul si forma
particulara prin care se individualizeaza unul din exemplarele
aceleiasi lucrari, fara a-i modifica esential continutul.

1. Dezvaluire, descoperire (neasteptatd) a unui fenomen, a unui
adevar ascuns etc.; (prin extensiune) lucru revelat. 2. (in sens
religios) Actul prin care Dumnezeu Tsi dezviluie esenta si vointa Sa
unel persoane aese.

Carte de astrologie care prevesteste viitorul individului, Tn functie de
luna sau zodiain care s-a nascut.

Opera narativa medievald, consacrata destinului unui sau catorva
personaje, n care realul se imbina cu fantasticul, raspandita in randul
diferitor categorii ale societatii.

(in greaca) Vezi Nebun pentru Hristos.

(din latin&, ,,saptezeci”) Cea mai veche si influenta traducere greaca
integrald a Vechiului Testament, realizata la Alexandria, Tn sec. 11-I1
1.Hr. Potrivit unei legende, a fost tradusa de saptezeci si doi de
carturari, in jurul anului 250 T1.Hr., din initiativa lui Ptolemeu
Filadelful (283-2431.Hr.), rege a Egiptului elenistic.

Denumire data de crestini Bibliei.

Teologii crestini din perioada sec. I1-VI1I (in ortodoxie) sau 11-X (in
catolicism), care au comentat Biblia, au elaborat doctrina crestina si
organizarea canonica a Bisericii.

Persoana care traieste retrasa de lume, in post si rugdciuni; pustnic,
schimnic.

1. Carte bisericesca reunind expunerea pe scurt a vietii unuia sau mai
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Slavo-roman

Stalpnic

Sud-dav

Teologie

Topos

Veacul de apoi
Vedenie

Viziune profetica

Zbornic

multor sfinti, Tn ordine calendaristici. 2. Tndreptar a lecturilor
liturgice, la sarbatorile bisericesti mobile si fixe, insotind cartile
liturgice (Evanghelia, Apostolul, tipicul s.a.). 3. Culegere cuprinzand
texte care explica semnificatia sarbatorilor bisericesti din ciclul
Triodului (perioada Postului Pastelui).

Denumire data manuscriselor si operelor literare in limba slavona,
realizate in perioada medievala, pe teritoriul tarilor roméane.

(in crestinism) Categorie de asceti care 1si manifestau devotiunea fata
de Dumnezeu si disponibilitatea de a suferi pentru credinta proprie,
locuind in conditii aspre, Tn varful unui stalp, coloane.

Denumire datd manuscriselor, operelor literare, creatiilor artistice i
altor fenomene culturale proprii slavilor de sud (bulgari, sérbi,
macedoneni, sloveni, croati).

1. Disciplina care se ocupa cu studiul existentei lui Dumnezeu si a
naturii Sale; domeniu al cunoasterii care justifica rational dogmele si
riturile religioase. 2. (prin extensiune) Doctrina religioasa a unui
autor sau a unei scoli.

Model al traditiei culturale (idee, tema, motiv etc.), pe care scriitorul

il preia, dandu-i semnificatii noi; cliseu cultural; idee, tema,

modalitate de tratare comund mai multor creatii literare apartinand
aceluiasi gen, aceleiasi sau mai multor literaturi.

(inreligie) Perioada de timp plasata la sfarsitul lumii.

(in credintele religioase) Reprezentare in vis, in stdri extatice etc. a
unei fiinte supranaturale, care face cunoscuta vointa diving; revelatie.
Prezicere a viitorului, provenita din inspiratie divina sau utilizand
tehnici divinatorii, constituind un ansamblu coerent de idei;
conceptie despre viitor, bazata pe o profetie.

Culegere cuprinzénd legende hagiografice, comentarii religioase,

lucrari literare diverse etc. Vezi Miscelaneu.
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