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ADNOTARE
BANARI Ion, ,,Bioetica in raport cu valorile crestine fundamentale: analizi teoretico-
metodologici”, tezi de doctor in filosofie, la specialitatea 632.01-Etici si Bioetica, Chisinau, 2018.

Structura tezei: introducere, trei compartimente, concluzii generale si recomandari, bibliografie
din 225 titluri, 130 pagini de text de baza. Rezultatele obtinute sunt publicate in 22 de lucrari stiintifice.

Cuvinte-cheie: bioetica, teologie crestina, valoare, valoare crestind, crestin, stiinta, biomedicina,
medicina, supravietuire, act medical, medic, pacient.

Domeniul de studiu: Etica si Bioetica.

Scopul tezei constd in conceptualizarea si promovarea conexiunii bioetica-valoare crestina
fundamentald atat in cadrul cercetarilor biomedicale si actului medical, cat si In practica sociala.

Obiectivele lucrarii:a elucida conceptiile fundamentale existente in literatura de specialitate
(filosofie, etica, etica aplicata, bioeticd, teologie) cu privire la interactiunea dintre bioetica si valorile
crestine fundamentale; a stabili suportul conceptual si metodologic al conexiunii bioetica-valoare crestina
fundamentald; a determina spatiul si sensul constitutiv al valorilor crestine atit in bioetica, cat si in
societatea contemporand; a caracteriza din punct de vedere structural valorile crestine fundamentale
implicate in practica bioeticd; a stabili elementele de acomodare a bioeticii la factorul religios crestin si,
viceversa, bioetizarea lui; a aborda problema privind necesitatea bioeticii sociale in interconexiunea dintre
etica viului si valoarea crestind fundamentala.

Noutatea si originalitatea stiintificd. Noutatea stiintifica a tezei rezida in promovarea unei viziuni
de ansamblu, sintetice si interdisciplinare, in abordarea complexa a interactiunii dintre bioetica si valorile
crestine fundamentale, pentru a determina impactul lor asupra actului medical contemporan. Teza
propune o structurare si clasificare novatoare a valorilor crestine fundamentale, fiind conturat un nou
domeniu filosofico-teologic — axiologia crestind, distingdndu-se astfel instrumentarul teoretic de
interactiune a ei cu bioetica. Dat fiind faptul ca in spatiul autohton exista anumite deficiente de cunostinte
bioetice si o criza a eticii aplicate in procesul administrarii actului medical, autorul propune mecanisme ce
au drept suport repere bioetice si teologice, pentru a realiza ghiduri de bioetica care sd contind aspecte
morale in diferite situatii profesionale. Motivul invocat rezida in faptul cd actualmente aceastd problema
nu tine doar de calitatile individuale ale personalului medical, dar si de factorii sociali, din afara
spitalului, care se dovedesc a fi decisivi In promovarea sanatatii populatiei. Inovatia lucrarii consta si in
faptul c@ autorul prezintd modele practice de antrenare a reprezentantilor ecleziastici in consilierea
manifestat de unii reprezentanti ai cultului religios.

Originalitatea studiului consistad in conceperea si prezentarea de catre autor in calitate de fapt inedit
a oportunitatii metodologice a bioeticii sociale, a procesului de bioetizare si de adaptare a bioeticii la
socium in general si la comunitatea crestind, in particular.

Problema stiintifica importanta solutionata in cadrul cercetarii realizate 1si gaseste exprimarea
in abordarea valorilor crestine raportate la sfercle activititii umane, in general, §i la activitatea
biomedicald, in mod special. Accentul se plaseaza pe ideea ca motivul crizei spiritual-morale a societati
contemporane consta in secularizarea exagerata si in abordarile cu accent pronuntat, uneori subiective,ale
unor teologi crestini vizavi de noile inovatii si practici stiintifice, fapt ce permite racordarea valorilor
crestine cu practica medicala prin instrumentarul conceptual si metodologic al bioeticii sociale.

Semnificatia teoreticad si valoarea aplicativi a lucririi consistd in realizarea studiului in
activitatea medicala, cu tendinta interdisciplinara, dedicat valorilor crestine fundamentale si conceput in
cadrul unitar al bioeticii. Acest fapt se exprima prin: prezentarea sensului conceptual al valorilor crestine;
oferirea unei varietati teoretice a spectrului valoric crestin In analizele bioetice; lansarea viziunii optime
de prezentare structurala a cadrului axiologic crestin; relevarea celor mai evidente, la moment, registre de
valori crestine implicate in analiza bioetica. Lucrarea contine un specific teoretico-practic interdisciplinar
care cuprinde: elaborarea unor studii stiintifice de rigoare in care se vor dezvolta ideile expuse in teza
pentru solutionarea unor probleme din societatea contemporand si activitatea medicald, pentru
aprofundarea studiilor in domeniul axiologiei, bioeticii, eticii etc.

Implementarea rezultatelor stiintifice. Lucrarea constituie un punct de reper atat in activitatea
didacticd, cit si n cea practica, un suport solid in activitatea medicala si in cercetarile biomedicale.



ANNOTATION
BANARI lon, "Bioethics in relation to the fundamental Christian values: theoretical-
methodological analysis'', PhD thesis in philosophy, at the speciality 632.01-Ethics and Bioethics,
Chisinau, 2018.

Structure of the thesis: introduction, three compartments, general conclusions and
recommendations, bibliography from 225 titles, 130 pages of basic text. The obtained results are
published in 22 scientific papers.

Key words: bioethics, Christian theology, value, Christian value, Christian, science, biomedicine,
medicine, survival, medical act, physician, patient.

Field of study: Ethics and Bioethics.

The aim of the thesis is to conceptualize and promote the connection bioethics - fundamental
Christian value both in biomedical research and medical act, as well as in social practice.

Objectives: toelucidate the fundamental concepts existing in the literature (philosophy, ethics,
applied ethics, bioethics, theology) regarding the interaction between bioethics and Christian values; to
establish the conceptual and methodological support of the connection bioethics - fundamental Christian
value; to determine the space and the constitutive meaning of Christian values in both bioethics and
contemporary society; to characterize from a structural point of view the fundamental Christian values
involved in bioethical practice; to establish the accommodation elements of bioethics to the Christian
religious factor and, vice versa, to bioethify it; to address the issue regarding the necessity of social
bioethics in the interconnection between the ethics of the living and the fundamental Christian value.

Scientific novelty and originality. The scientific novelty of the thesis resides in promoting an
overall, synthetic and interdisciplinary vision in the complex approach of the interaction between
bioethics and the fundamental Christian values in order to determine their impact on the contemporary
medical act. The thesis proposes an innovative structure and classification of Christian values, with a new
philosophical-theological field - Christian axiology, thus distinguishing the theoretical instrument of its
interaction with bioethics. Given the fact that in the local space there are certain deficiencies in bioethical
knowledge and a crisis of the ethics applied in the process of administering the medical act, the author
proposes mechanisms that have as support bioethical and theological landmarks, in order to achieve
bioethics guides that contain moral aspects in different professional situations. The reason invoked lies in
the fact that this problem is at present not just about the individual qualities of the medical staff, but also
by social factors outside the hospital, which prove to be decisive in promoting the health of the
population. The innovation of the paper is also that the author presents practical models for engaging
ecclesiastical representatives in counseling those involved and affected by new medical possibilities,
taking into account the irrational conservatism manifested by some representatives of the religious cult.

The originality of the study consists in the design and presentation by the author as a novelty of the
methodological opportunity of social bioethics, the process of bioethisation and adaptation of bioethics to
socium in general and to the Christian community in particular.

The important scientific problem solved in the research finds expression in the approach to
Christian values related to the spheres of human activity and to biomedical activity. The emphasis is
placed on the idea that the reason for the spiritual-moral crisis of contemporary society lies in the
exaggerated secularization and in the sometimes subjective accentuated approaches of some Christian
theologians towards new innovations and scientific practices, which allows the connection of Christian
values with medical practice through the conceptual and methodological tools of social bioethics.

The theoretical significance and the applicative value of the paper consist in the realization of
the study in medical activity, with an interdisciplinary tendency, dedicated to Christian values and
conceived in the unitary framework of bioethics. This is expressed by: the presentation of the conceptual
meaning of Christian values; providing a theoretical variety of Christian value spectrum in bioethical
analyzes; launching the optimal vision of structural presentation of the Christian axiological framework;
revealing the most obvious, at the moment, charts of Christian values involved in the bioethical analysis.
The thesis contains an interdisciplinary theoretical and practical specific, which includes: elaboration of
scientific studies in which the ideas presented in the thesis will be developed for solving problems in
contemporary society and medical activity, for deepening studies in the field of axiology, bioethics, etc.

Implementation of scientific results. The thesis is a landmark in both didactic and practical
activity, a solid support in medical activity and in biomedical research.
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PE3IOME
BAHAPb Hon, ,buodTHKka B COOTHOIIEHMM ¢ (YHIAMEHTAJLHBIMH XPHCTHAHCKMMH LEHHOCTSAMU:
TeOPeTHKO-MeTOA0IOTHYeCKHIl aHAIN3”, KaHAUAATCKasl AuccepTanus 1mo (ujocopuu, Mo CrenuHaIbHOCTH
632.01- ITuka u buordrnka, Kumuuesn, 2018.

CTpyKTypa amuccepTauMM: BBEJCHUE, TPH TJIABHl, BEIBOJBI M PEKOMEHIANNH, OuOmmorpadus BKIIIOYaET
225 Ha3BaHMIA, OCHOBHOU TeKCT coctanisieT 130 c. PesympTaThl omyOmukoBaHs B 22 paboTax.

KnaroueBble cioBa: OHO3THKA, XPUCTSHCKAas TEOJOTHWS, IEHHOCTh, XPHUCTSHCKAs IIEHHOCTh, HaydHasd,
O6uomMennIHa, MEIWLMHA, BEDKUBAHUE, MEIULIIMHCKUHN aKT, Bpad, MAI[CHT.

Oonactb uccaenoBanus. Jlannas pabota OTHOCHTCS K paszieny DTuka u buosTuka.

Hear padoTbl COCTOMT B KOHIENTYaJIW3alUHd M  TNPOABWKEHHHM COOTHONICHHsS OWOITHKH U
(yHIaMEHTATBHBIX XPUCTHAHCKUX LIEHHOCTEH, B NMPOBEJICHUN OMOMEIUIIMHCKUX WCCIEJOBAHUN U MEIUIMHCKOTO
aKTa B paMKax COI[MAJIbHOM NMPaKTUKU.

3agaunM MCC/IeJOBAHNS :BBIIBICHUE OCHOBHBIX KOHLEMIMHA CYIIECTBYIOUIMX B CHEIMATU3UPOBAHHON
JUTEpaType OTHOCALIMXCS K B3aMMOIEHCTBUIO MeXay OHOITHKOW W (yHIAMEHTaJbHBIMH XPHUCTHUAHCKUMU
LEHHOCTSIMU JUTS BBIABIICHUS M MX BJIMSHHA HA COBPEMEHHBIM MEIUIIMHCKUN aKT; YCTAaHOBJICHHE KOHIENITYaIbHOH 1
METOJIOJOTUYECKON MOJNEPKKH Ba3aMMOCBA3M MEXIY OHOITHKOW M XPHCTHAHCKHMHU IIEHHOCTSIMH, OIpEIEIICHHE
KOHCTHTYTHBHOTO CMBICJIA U IIPOCTPAHCTBA XPHCTHAHCKUX LEHHOCTEH KaK BKJIIOYCHHBIX B OMOITHKY, TaK W B
COBPEMEHHOM 0O0IIeCTBe; NpOQHUIMPOBaTh pa3sHOOOpa3We XpPUCTHAHCKUX IIEHHOCTEH B TepuMeTp OHOATHKH;
XapaKTePUCTHKA C TOYKH 3PCHUS OMOATHKU CTPYKTYPHI (hyHIAMEHTAIBHBIX XPUCTHAHCKUX [IEHHOCTEH BKIIIOUEHHBIX
B NPAKTUKE OWOITHKH; aHANIN3 M ACIUMHUTAIMA (OPM IpPOSBICHUS XPUCTHAHCKHX IIEHHOCTEH B COBPEMEHHOM
OMOMEIMIIMHCKONW TpaKTHKE; YCTAHOBJIECHHE DJIEMEHTOB IPHCIOCOOJICHUST OWOATHKH K  PEIIMTHO3HOMY
XPUCTHAHCKOMY (haKTOpy W HaoOOPOT, €ero OMOITH3ALUs; PACCMOTPEHUE MPOOJIEM HEOOXOAMMOCTU COLMAIBLHON
OMOSTHKH BO B3aMMOTHOUICHHH MEXTy STUKOW )KUBOTO U (DYHIAaMEHTAJIbHBIMU XPUCTSHCKUMH [IEHHOCTSIMU.

HoBu3Ha M HayyHasi OPMIMHAJIBLHOCTb. Hosu3na nuccepTaliii COCTOUT B TOM, YTO IIPOBOJUTCA LIEIOCTHAS
KOHIICIINS, CHUHTETHYEeCKOe M MEXIUCHUIIMHAPHOE MCCIIEeOBaHUE, KOMIUIEKCHAas TPAaKTOBKA B3aHMMOJACHCTBUA
(yHIaMEHTATBHBIX XPUCTHAHCKUX LICHHOCTEH VISl OTIPENIeNICHNs] X BIMSHUSIHA COBPEMEHHBIM MEJANIIMHCKUHA aKT.T
BxitoueHne ee KOMITIEKca HCCICAOBAHMI B LEJOCTHYIO KapTHHY ITO3BOJIICT BHACHHE LEHTPATBHOW HPOOIIEMBI
WCCIIEZIOBaHMS, B3aMMOJCHCTBHSA MEXAY OHOITHKOM M XPHUCTHAHCKUMH LEHHOCTSIMH — pa3bsICHEHHE oOmIei
credrKN OMO3THKY M 3THX IIEHHOCTEH B OMOMEIMIIMHCKUX HCCIECIOBAHUAX M B MEAWIIMHCKOM aKTE COLMAIBLHOMN
MpakTHKH. JJuccepTanus npeiaraeT HOBYIO CTPYKTYPH3ALHIO U KIaccH(puKanuio GyHIaMEHTAIBHBIX XPUCTSIHCKAX
LIEHHOCTEH 4epe3 olpezeseHne HOBOH (prirocodcKo-TeoI0THIeCcKOH 0Tpacin — XpUCTHAHCKONW aKCHOJIOTHH, ITyTeM
BBISIBJICHUSI OTYCTIIMBOTO TEOPETUUECKOT0 HHCTPYMEHTApHUs U €ro B3auMOJeHCTBH ¢ OnosTnkoi. Mexons us Toro,
YTO B HAIIMOHAILHOM IIPOCTPAHCTBE CYLIECTBYET OTIPEACICHHBIH IeQUIUT OMOITHYECKUX 3HAHHW U KPU3HUC
MPUKIIAHONW 3THKH B TpOIEcce aMHHHUCTPUPOBAHUS MEIUIIMHCKOTO aKTa, JUCCEPTALUsS IMpelaraeT MEXaHU3MBI
KOTOpBIE MMEIOT OHMOITHYECKHE U TEOJIOTMYECKHE OCHOBAHMsS JUIs pealn3alyd OMO3THYECKHX THAOBKOTOPBIC
CoJIepXKaT MOpaIbHBIE aCMIEKTHI B PAa3HBIX MPO(ECCHOHANBHBIX CUTYAIUAX, IIOTOMY YTO CETOIHS JaHHAs MPOOJIeMBI
HE OTHOCHTCS TOJIbKO K MHAMBHUIyaJbHBIM KayeCTBAM MEIUIIMHCKOTO MEepCOHaja, HO U K COLMANIBHBIM (hakTopam,
KOTOpPbIe HAaXOAATCA 3a MpeaenaMu OOJIBHUI, SBISIOMIMMUCS PEIIAIoNIMMU B NMPOABIKCHUH 3/I0POBbS HACEIEHUS.
HoBuzna paboThl COCTOMT M B TOM, YTO aBTOp INpeJiaraeT NMPAaKTHYECKHE METOAbI BKIIOUEHHMS INpECTaBUTENCH
LIEpKBU B TIpOIecce KOHCYJIbTUPOBAHUS JIMI[ BKIIOUEHHBIX M ITOCTPAAABIIMX B CBS3M C HOBBIMH MEIUIMHCKUMHU
BO3MOXXHOCTSIMH, HWMes B BHIY HpalMOHAIBHBIH KOHCEPBAaTH3M KOTOPBI IPOSIBISETCS Y OTICIBHHBIX
MpEe/ICTaBUTENCH PENUTHO3HOTO KynbTa. OpucunanrbHocmb pabomsl COCTOMT B TOM, YTO aBTOp IOHUMAaeT M
MPE/ICTABISIET KaK CBOEOOpasHbIi (hakT METOJOJIOTHYECKHE BO3MOXKHOCTH COLMAIbHOM OWMOITHKH, IIpoIecc
OMOATH3AIMU U IPUCTIOCOOIEHHS K COLIMYMY BOOOIIE, U K XPUCTUAHCKOM OOIIHOCTH, B YaCTHOCTH.

B npouecce uccienopanus 0blja pellieHaBajkHasi Hay4Hasi MpodJjeMa, KOTOPOe HaXOJIUT CBOE OTPaKCHHEB
TPaKTOBKE XPUCTHAHCKHUX IIEHHOCTEH OTHOCHTENHHO C(hep HenoBeuecKkor MeITeIbHOCTH BOOOIIE H B OMOMETUIIMHCKON
JICATETIbHOCTH, B YaCTHOCTH. AKIIGHT CTaBHUTCS HA HICI0, YTO MPHIWHOM TyXOBHO-MOPAIBFHOTO KPHU3HCa COBPEMEHHOTO
o0IIecTBa COCTOWT B HYEPEe3MEPHOH CEKyIApH3alliid M B IIOAXOAAXC BBIPAKEHHBIM AaKIIEHTOM, KOTOPBIE MPHUCYIIH
HEKOTOPBIM ~XPHUCTHAHCKHM TEOJIOTaM, HMEIONIMIINX HEPenKo CyOBEeKTHBHBIM XapaKTep,0THOCHTEIBHO HOBBIX
WHHOBAIMI W HAaYYHBIX MPAKTHUK, YTO ITO3BOJISET COSANHATD XPUCTHAHCKHE IIEHHOCTH C MEJIMIIMHCKON TPAaKTHUKOH Yepe3
KOHIIETITYaJIbHIH W METO/IONOTMYECKUI HHCTPYMEHTAPHH COLMAIbHON OMO3THKH.

Teoperndeckasi 3HAYMMOCTh M MIPHKJIATHOE 3HAYEHHE AUCCEPTAIIMHM COCTOUT BTOM, UTO B IIPOLIECCE IPOBEIEHHS
WCCIIE/IOBAaHNI MEIMIIMHCKON NESTELHOCTH, UCXOS U3 MEXUIMIUIMHAPHONW HAINPABIICHOCTH, TTOCBSIEHHOH (yHIaMeH-
TJIBHBIM XPUCTHAHCKUM IIEHHOCTSIM TPOSIBILIETCS IEJOCTHAs KOHLEHIHs OMOITHKU. DTOT (DakT MpsBisieTcsl B: NPEpoj-
HECEHNE KOHIIENTYaIbHOITO CMBICIA XPUCTHAHCKHMX ILIEHHOCTEH, NpPEICTaBICHUM TEOPETHYECKOW BapHaTHBHOCTU XPHC-
TSHCKOTO IIEHHOCTHOTO CIIEKTpa B OMO3ITHYECKUX HCCIIeIOBAHMI, PACTIPOCTPAHEHUH ONITUMAJIBHOTO BUICHHS CTPYKTYPHOTO
TIPEICTAaBIICHIS PAMOK XPHCTHAHCKON aKCHOJIOTH, BBIIEICHHH CAMOTO OYEBHIHOTO Ha JAHHBIX MOMEHT PEeecTpa XpPHCTSIH-
CKHX IIGHHOCTEH, BKIIIOUCHHBIX B OMOdTHUECKMH aHamm3. PaboTa mMeeT MeXIUCIMILIMHAPHBIA TEOPETHKO-TIPAKTHYECKIN
XapaxTep, COAEPXKUT pa3paboTKy HAYYHBIX MCCIEAOBAHMN IS PEIICHNs] HEKOTOPHIX TPoOIeM COBPEMEHHOTO OOIIeCTBA U
MEUIIMHCKOH eI TeIbHOCTH, TSl YIITyOJICHHS HCCIIEIOBAaHMI B 00JIACTH aKCHOJIOTHH, OMOSTHKH, 3THKH U T.JI.

BHenpeHue HayYHBIX pe3yabTaToB. PaboTa cocTaBisieT OCHOBY KaK B JUJAKTUYECKOHN JIESITENbHOCTH, TaK U
U B IPAKTUIECKOW MEIUIIMHCKOHN paboTe U B OCYIIECTBICHUN OMOMEANIIMHCKIX HCCIIECAOBAHMUH.
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INTRODUCERE

Actualitatea si importanta temei investigate deriva din necesitatea de a redimensiona un
dialog interdisciplinar contemporan intre filosofie, teologie si stiintd. Aceste entitdfi manifesta
forta decizionala in rezolvarea problemelor sociale provocate intr-un final tot de ele. Domeniile
nominalizate se formeaza si evolueaza separat, iar progresele din spatiul pe care le abordeaza
sunt interpretate reciproc la un anumit timp si intr-un anumit context; totodata, subiectele
cercetate si rezultatul interpretarii lor determind distorsionari morale in coeziunea grupurilor
sociale. Forma dialogului intre filosofie, teologie si stiinta este unul clasic si foarte vechi, insa
continutul lui este contemporan, care produce noi dileme existentiale, fara precedent.
Respectivul deziderat cuprinde o abordare larga si complexa, iar atingerea lui devine posibila
daca trasam arii concrete de studiu ce ar reprezenta fiecare din entitatile specificate supra. Astfel,
acest dialog isi insuseste caractere particulare ce sunt necesare pentru o dinamicd succesiva a
componentelor existentei, conforme tiparelor lumii obiective. Specificul prezentei investigatii
rezida in faptul ca este luat in atentie raportul dintre valorile crestine fundamentale, subiecte pe
care sunt axate filosofia, bioetica si medicina, relatia intre care se dovedeste a fi importanta la
fundamentarea, promovarea si interpretarea diverselor probleme survenite atat in socictatea
contemporana, cat si in activitatea medicala ca rezultat al dezvoltarii sociale.

Actualmente, societatea se confrunta cu multiple probleme generate de progresul
stiintifico-tehnic, iar bioetica isi propune si le recunoasci pentru a le depasi. In incercarea de a
trece limita pericolului prevazut, e necesara atat constientizarea lui, cat si remedierea atitudinii
omului fatd de componentele existentei sale ce pot provoca riscuri pentru viatd. In acest context,
este necesar, in primul rand, sa stabilim esenta fireasca a vietii (un rol important in acest sens au
valorile crestine fundamentale) si, in al doilea rand, sa determindm valoarea eticii in activitatea
stiintifica (spatiu de abordare a bioeticii), pentru a exclude divergentele ce survin intre moralitate
si vietate. Astdzi, in cadrul disputelor ce genereaza asemenea disensiuni, cu dificultate poate fi
stabilita o scara a valorilor care ar indica cu precizie ce este admis si ce nu este admis, iar
optiunea de a stabili o ierarhie a valorilor nu poate fi fundamentata doar pe cunostintele obtinute,
tot asa cum nu poate fi lasata la latitudinea unor cercuri profesionale care vor interpreta in mod
unilateral respectivele valori traditionale. Existenta sociala, determinata tot mai mult de procesul
secularizarii, tehnologizarii, scientizarii, comercializarii si globalizarii, se pozitioneaza in faza de
devalorizare si dezumanizare a medicinii si, In general, a relatiilor sociale. Tot mai des apar
situatii cand viata omului nu mai are valoare, daci se suprapune un anumit profit imediat. in
aceste conditii, se pretinde la o redimensionare a valorilor si orientarilor axiologice fiind luata in

calcul atat evolutia existentei sociale, cat si dezvoltarea cercetarilor stiintifice biomedicale, unde
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valorile traditionale, progresul social si cel din domeniul stiintific s fie abordat si interpretat prin
prisma continuitatii in dezvoltarea umanitatii si nu prin depasire sau anihilare.

In cadrul interactiunii valorilor crestine cu diverse orientiri ale bioeticii, ce ar viza, pe de 0
parte, realitatea sociala si, pe de alta parte, cercetarile stiintifice, se intrevede ambianta a trei
mari segmente: 1) cercetarile ce implicd biosul, inclusiv cel uman, 2) protejarea viului si 3)
modul de a fi al muncii stiintifice, in cazul nostru — al activitatii medicale. Interesele empirice,
care predomind in societatea post-moderna, corespund cu debutul unei aplicatii conceptuale a
categoriilor universale, in favoarea unor interese particulare ce sunt ,,rupte” uneori de tiparul loe
integral. Domeniile stiintei care au ca obiect de studiu parti ale viului intrebuinteaza caracteristici
ce vizeaza biosul cu noi perspective, avand conotatii resemnificate cu influente specializate si
reductioniste, in dependenta de prioritati, interese, fie profesionale, sociale sau chiar de grup, mai
ales cand este vorba despre o etica aplicata. Acest fapt se face mai evident in ultimul secol, cand
moralistii, in mod predominant cei din statele occidentale si din cele dependente de acestea,
abordeaza problema cu privire la inceputul vietii umane. Subiectul reapare in centrul atentiei sub
influenta progresului stiintifico-tehnic (din domeniul embriologiei), precum si din dorinta de a
legitima avortul cauzat de traumele produse in rezultatul violurilor, incesturilor sau in urma
aparitiei unor malformatii ale embrionului, fie in rezultatul unor cercetdri genetice cu interes
comercial. Cu alte cuvinte, dacad in preocuparile clasice ale eticii problema embrionului debuta
cu intrebarile axate pe momentul din care acesta urmeaza a fi considerat fiintd umana, astazi ea
incepe cuU intrebari ce vizeaza forma biologica a embrionului, centratd, in mod pronuntat, pe
perfectionismul lui fizic.
deseori confuzie cu privire la unele decizii terapeutice. Aceasta, la randul sau, provoaca in
societate diverse dispute si ciocniri emotive ce eclipseazd autoritatea si credibilitatea
personalului medical. In acest context, ca exemplu pot fi aduse cazurile care au avut loc in
spatiul autohton, cand unele decizii ale personalului medical au pus unele familii n fata alegerii
dintre diagnostic, actiunile medicale post-diagnostic si persuasiunea lor spiritual-morala.
Verticalitatea spiritualad de care au dat dovada multe familii a demonstrat relativitatea deciziel
medicale fata de fiinta vie conceputa (cazurile cand medicii recomandau avortul pe motiv ca sunt
depistate anumite malformatii la embrion sau alte situatii, iar in final s-a nascut un copil sanatos).
Totodata, nemulfumirea subiectilor sau a familiei implicate in actul terapeutic nu a fost problema
ce tine de cunostintele medicale, ci de atitudinea, modul de abordare a problemei de catre
personalul medical. Respectiv, specialistul insusi, in practica sa, nu rareori este pus in situatia sa

aleagaintre realizarile medicinei contemporane si convingerile sale spirituale. Aceste
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circumstante implicd nu doar reglementari filosofice, etice sau juridice, ci si religioase.
Intrebarea, cine monitorizeaza actiunea medicului atunci cand el este in afara spatiului normativ
moral sau legislativ este una actuald, care implicd o analiza interdisciplinara, unde factorul
religios se dovedeste ca exercitd o influenta necesara.

La randul lor, reprezentantii ecleziastici promoveaza in diverse medii sociale, atitudini
contravin, de fapt, valorilor crestine fundamentale. Aceasta stare de lucruri face ca omul
vulnerabil din punct de vedere religios poate sa recurga involuntar la actiuni imorale atat fata de
propria sa viata, sanatate, cat si fatd de a celor din jur. Actualmente, este necesar ca niciodata ca
oamenii de stiinta din diverse domenii: filosofie, etica, boietica, inclusiv cel teologic, sa dea
dovada de o activitate sporita in solutionarea disputelor interdisciplinare, fapt ce ar familiariza
reprezentantii sdi cu admisibilitatea noilor practici medicale. Totodata, se impune crearea unui
instrument viabil de trasare a cailor de consiliere a subiectilor implicati in diverse probleme de
bioetica — consecinte ale progresului tehnologic.

Reiesind din cele prezentate, putem trasa scopul si obiectivele cercetarii. Scopul tezei de
doctorat constd in conceptualizarea si promovarea conexiunii bioetica-valoare crestina
fundamentala in cadrul cercetarilor biomedicale si actului medical contemporan din cadrul
practicii sociale.

Intru atingerea acestui scop, ne-am propus realizarea urmitoarelor obiective:

- a elucida conceptiile fundamentale existente in literatura de specialitate (filosofie, etica,
etica aplicata, bioetica, teologie) cu privire la interactiunea dintre bioetica si valorile crestine
fundamentale, pentru a determina impactul lor asupra actului medical contemporan;

- a stabili suportul conceptual si metodologic al conexiunii bioetica-valoare crestina
fundamentala;

- a determina spatiul si sensul constitutiv al valorilor crestine atat in bioetica, cat si in
societatea contemporana;

- a profila diversitatea valorilor crestine prin perimetrul bioeticii;

- a caracteriza din punct de vedere structural valorile crestine fundamentale implicate in
practica bioetica;

- a analiza si delimita formele de manifestare a valorilor crestine in practica biomedicala
contemporana;

- a stabili elementele de acomodare a bioeticii la factorul religios crestin si, viceversa,

bioetizarea lui;
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- a aborda problema privind necesitatea bioeticii sociale in interconexiunea dintre etica
viului si valoarea crestind fundamentala.

Noutatea si originalitatea stiintifica. Noutatea stiinfifica a tezei rezida in promovarea
unei viziuni de ansamblu, sintetice si interdisciplinare, in abordarea complexa a interactiunii
dintre bioetica si valorile crestine fundamentale, pentru a determina impactul lor asupra actului
medical contemporan. Inglobarea complexului ei de investigatii intr-un tablou integru, face
vizibild problema centrala, problema-laitmotiv a cercetarilor interactiunii dintre bioetica si
valorile crestine fundamentale — elucidarea specificului comun bioetica-valoare crestina
fundamentala in cercetarile biomedicale si actul medical din cadrul practicii sociale. Teza
propune o structurare si clasificare novatoare a valorilor crestine fundamentale, fiind conturat un
nou domeniu filosofico-teologic — axiologia crestina, distingandu-se astfel instrumentarul
teoretic de interactiune a ei cu bioetica. Dat fiind faptul cd in spatiul autohton existd anumite
deficiente de cunostinte bioetice si o criza a eticii aplicate in procesul administrarii actului
medical, autorul propune mecanisme ce au drept suport repere bioetice si teologice, pentru a
realiza ghiduri de bioetica care sa contina aspecte morale in diferite situatii profesionale. Motivul
invocat rezida in faptul ca actualmente aceastd problema nu tine doar de calitatile individuale ale
personalului medical, dar si de factorii sociali, din afara spitalului, care se dovedesc a fi decisivi
in promovarea sanatatii populatiei. Inovatia lucrarii consta si in faptul ca autorul prezinta modele
practice de antrenare a reprezentantilor ecleziastici in consilierea persoanelor implicate si
unii reprezentanti ai cultului religios.

Originalitatea studiului consista in conceperea si prezentarea de catre autor in calitate de
fapt inedit a oportunititii metodologice a bioeticii sociale, a procesului de bioetizare si de
adaptare a bioeticii la socium in general si la comunitatea crestina, in particular.

Problema stiintificA importanta solutionata in cadrul cercetarii realizate 1si gaseste
exprimarea in abordarea valorilor crestine raportate la sferele activitatii umane, in general, si la
activitatea biomedicala, in mod special. Accentul se plaseaza pe ideea ca motivul crizei spiritual-
morale a societdfii contemporane constd 1in secularizarea exageratd si in abordarile cu
accent pronuntat, uneori subiective, ale unor teologi crestini vizavi de noile inovatii i practici
stiintifice, fapt ce permite racordarea valorilor crestine cuU practica medicald prin instrumentarul
conceptual si metodologic al bioeticii sociale.

Importanta teoretici rezidd in implementarea rezultatelor studiului valorilor crestine
fundamentale in activitatea medicala, cu tendinta interdisciplinara, valorile fiind concepute in

cadrul unitar al bioeticii. Aceasta se exprima prin:
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- prezentarea sensului conceptual al valorilor crestine;

- oferirea unei varietati teoretice a spectrului valoric crestin in analizele bioetice;

- lansarea viziunii optime de prezentare structurala a cadrului axiologic crestin;

- relevarea, la moment, a celor mai evidente registre de valori crestine implicate in analiza
bioetica;

- explicarea existentei obiective a tandemului: bioetica-valori crestine;

- accentuarea rolului axiologiei crestine in solutionarea unor probleme presante ale civilizatiei
post-moderne;

- configurarea unui suport metodologic congruent din perspectiva actului medical contemporan.

Valoarea aplicativa a lucririi consta in faptul ca teza are un caracter teoretico-practic
interdisciplinar care cuprinde:

- elaborarea unor studii stiintifice de rigoare, in care se vor dezvolta ideile expuse in teza, pentru
solutionarea unor probleme din societatea contemporana si activitatea medicald, pentru
aprofundarea studiilor in domeniul axiologiei, bioeticii, eticii etc.;

- perfectarea programelor de curs pentru studentii institutiilor de invatamant superior,
completarea manualelor de filosofie si bioetica cu noi compartimente;

- crearea unui cadru adecvat optimizarii relatiilor spiritual-morale dintre medicina si socium;

- formularea si propunerea solutiilor pentru rezolvarea unor probleme concrete din societate,
inclusiv prin instrumentarul metodologic al bioeticii sociale, in scopul redresarii actualei stari de
lucruri si evitarii unor consecinte negative in viitor;

- promovarea prin diferite filiere si institutii sociale a unor postulate teologice cu efect formativ,
ce intersecteazd zona de interes a organizatiilor de stat, politice, religioase, comunitare in
privinta remedierii unor tendinte obstructioniste curente din sfera spiritual-morala a societatii si
medicinii, intru formarea generatiilor apte sa se afirme prin membrii sai ca profesionisti si
cetateni ai unei societati cultural evoluate.

Aprobarea rezultatelor. Rezultatele investigatiei au fost aprobate in diverse moduri.
Unele dintre acestea au fost prezentate la conferinte stiintifice nationale si internationale.
Incepand cu anul 2005, in fiecare an au fost elaborate si publicate articole stiintifice avand in
calitate de subiect problema interconexiunii bioetica-valoarea crestind i necesitatea constituirii
respectivei conexiuni, in mod preponderent in corelatie cu activitatea medicald. In aceastd
perioada, au fost prezentate si publicate materiale in cadrul conferintelor traditionale anuale
dedicate Zilelor Universitatii, articole in Analele Stiintifice ale USMF , N.Testemitanu”. Aspecte
ale temei de investigatie au fost prezentate la conferintele stiintifice internationale organizate de

Catedra filosofie si bioetica cu genericul ,,Bioetica, Filosofia, Economia si Medicina in strategia
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de asigurare a securitatii umane”. Postulate importante ale temei abordate au fost prezentate si
publicate peste hotare in cadrul forurilor stiintifice internationale: la Simpozionul al 1V-lea
international de bioetica Pozsumox ideu 6ioemuxu y esponeticokomy konmexcmi (Kiev, Ucraina,
2006); la Congresele 1V, V si VI Nationale de Bioetica cu participare internationald (Kiev,
Ucraina, 2010, 2013, 2016); la conferintele stiintifice internationale Caxaposeckue umenus.
Okonoeuuecxkue npoobnemvr XXI sexa (Minsk, Bielorusia, 2010, 2011, 2012, 2013, 2014, 2015,
2016).

Subiectele de baza ale tezei de doctorat au fost discutate la manifestarile stiintifice
internationale organizate sub auspiciile Academiei de Stiintda a Moldovei: ,,Filosofia si
perspectiva umana”, la conferintele stiintifico-practice internationale Prin religie si stiinta spre
pace si umanism (Chisinau, 2006), Prin ortodoxie si umanism spre reintegrarea Moldovei
(Chisinau, 2008) s.a. In general, rezultatele investigatiilor au fost prezentate si discutate la 32 de
conferinte stiintifice, inclusiv la 22 de conferinte internationale (1 articol de categoria B in
Revista de Filosofie, Sociologie si Stiinte politice; 6 articole de categoria C in Analele stiintifice
ale USMF , Nicolae Testemitanu™; 15 articole, teze la manifestari stiintifice internationale si
nationale.

Sumarul compartimentelor tezei

Structura tezei este determinatd de problema, scopul cercetdrii si sarcinile propuse.
Continutul tezei este expus in trei compartimente, precedate de o introducere si urmate de
concluzii generale si recomandari, bibliografie (225 de titluri) adnotari in romana, engleza si
rusd. Volumul tezei contine 130 de pagini de text de baza.

in Introducere, este prezentati actualitatea si importanta temei de cercetare, sunt stabilite
problema, scopul si obiectivele tezei, este relevata noutatea stiintificd a lucrarii, problema
stiintifica importanta solutionatd, importanta teoretica si valoarea aplicativa a lucrarii, precum si
aprobarea rezultatelor obtinute prin publicatiile care au vazut lumina tiparului si participarea la
manifestari stiintifice nationale si internationale si tezele inaintate spre sustinere.

Primul compartiment — Constituentul valorilor crestine §i evolutia lor in spatiul bioetic —
este unul cu caracter descriptiv si sintetic, unde sunt redate studiile aparute in tara si peste hotare
fiind abordate subiecte filosofice, teologice si etice, pentru a constitui conexiunea valoarea
crestina fundamentali-bioetica. In prima sectiune — Aborddri referentiale cu implicatii conexe
bioetica — valoare crestina”, sunt prezentate studiile ce manifesta implicatii directe sau indirecte,
fie la caracterizarea valorilor crestine, fie a celor bioetice si releva un interes pentru
fundamentarea conexiunii Tnaintate spre investigare. A doua sectiune — Aporturi autohtone in

studiul corelagiei bioetica — valoare crestina, releva contributiile autorilor autohtoni, care au
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valorificat idealul crestin in cercetarile sale filosofice si etice si au contribuit la formarea unor
idei si concepte cu privire la obiectivele propuse in teza.

Al doilea compartiment — Interconexiunea bioetica — valoare crestina in contextul
existential contemporan — € divizat in trei subcompartimente. In primul dintre ele: Aspecte
metodologice ale studiului bioetica — valoare crestind fundamentald, sunt expuse premisele
metodologice atat teologice, cat si filosofice ce ghideaza abordarea si adoptarea unor decizii
morale concrete. In cadrul lui, metodele utilizate in procesul cercetirii au fost structurate in patru
grupe: metode sistemico-discursive; metode teologice; instrumentarul metodologic al bioeticii si
orientari metodologico-conceptuale in studiul bioetica-teologie crestind. A doua sectiune —
Varietatea si sensul conceptual al valorilor crestine in cadrul analizei bioetice, este dedicata
analizei directiilor si interpretarilor valorilor crestine implicate in analizele bioetice si viceversa.
Sunt expuse varietatile evolutive, pe de o parte, ale bioeticii conturate in patru trasee: traseul
timpuriu al lui Van Renssellaer Potter; traseul istorico-notional nord-american; traseul vest-
european si traseul tardiv; iar pe de alta parte, al valorilor crestine ce s-au manifestat din punct
de vedere istoric prin trei orientari teologice: traditional, caracterizat printr-o morald ortodoxa,
fidela idealului evanghelic si al crestinismului primar; rational, ce considera ratiunea, izvorul
primordial al faptelor, apoi Revelatia divina; reformator, ce are ca principiu fundamental -
justificarea prin credinta. Al treilea subcompartiment — Structura i ierarhia valorilor crestine in
abordarile bioetice, este consacrat clasificarii valorilor crestine si definirii disciplinei ,,Axiologia
crestind” cu anumite repere regulative in bioetica, fiind sistematizate trei grupuri de valori
teologice: doctrinare; morale si eclesiale, fiind elucidat specificul manifestarii lor in problemele
de bioetica.

Al treilea compartiment, intitulat — Specificul implicarii valorilor crestine in medicina
contemporana din perspectiva bioeticii sociale — realizeaza o analiza a dilemelor bioeticii
medicale prin prisma valorilor crestine, cu obiectivul de a reorienta implicarea spectrului valoric
crestin in spatiul practic al eticii viului. Compartimentul este structurat in doua sectiuni. Primul
este intitulat ,,Probleme ale bioeticii medicale in cadrul valorilor crestine”, unde se analizeaza
conceptul de ,,persoana” si problema ,,vietii” in teologia morala crestina, de care depind deseori
deciziile umane in dilemele medicale contemporane. Totodata, sunt sistematizate documentele,
ideile de spiritualitate si traditie morala referitor la bioetica in deciziile sinodale curente. Sunt
prezentate trei corpusuri ecleziastice ortodoxe, ce au emis documente cu teme bioetice din
spatiul romanesc, grec si rus. A doua sectiune — ,,Reorientarea manifestarii axiologiei crestine in

problemele practice ale bioeticii” releva conceptul de bioetica sociala si cristalizeaza aspectele
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axiologice crestine: dogmatic, moral si normativ, ce acomodeaza bioetica la convingerile sociale
crestine, pe de o parte, si aspectele ce se bioetizeaza, pe de alta parte.

Tezele inaintate spre sustinere:

1. In conditiile existentiale contemporane, ale crizei antropoinvairomentale, cand se face
tot mai simtit pericolul unui omnicid planetar, cand are loc o implicare insistenta a tehnologiilor
performante in ramurile stiintei ce cerceteaza viul, insotita de implementarea rezultatelor
acesteia, devine oportuna interconexiunea postulatelor etico-filosofice, teologice si stiintifice.

2. Analiza proceselor de secularizare, tehnologizare, scientizare, informatizare,
comercializare si globalizare a societatii ofera posibilitatea de a descoperi ipostaze existentiale
fara precedent ce determina un nou registru valoric, care ar include, in acelasi timp, componente
etico-biologice si teologice, fapt ce ar constitui un reper esential in ghidarea actiunilor medicale
contemporane.

3. Corelatia bioetica-valori crestine fundamentale in contextul medical si social
contemporan ofera sub forma de imperativ categoric posibilitatea reliefarii unui suport
metodologic interdisciplinar atdt pentru abordarile stiintifice medicale, cat si pentru practica
terapeutica.

4. In temeiul cercetarii efectuate, poate fi evidentiata cerinta implicarii active a bioeticii
in diferite sfere de activitate sociald, inclusiv in medicina. Aceasta releva necesitatea promovarii
bioeticii potteriene prin evitarea unor denaturdri teoretice ce diminueazd statutul sdu
interdisciplinar.

5. Imixtiunea noilor descoperiri stiintifice, aplicarea lor, efectele ce se produc in existenta
sociald genereaza controverse societale, ce sunt deseori accentuate cu referire la valorile clasice,
traditiile religioase, obiceiurile incetatenite de-a lungul timpului, fapt ce ofera posibilitatea

aparitiei unei noi directii de cercetare a eticii viului prin prisma bioeticii sociale.
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1. CONSTITUENTUL TRADITIONAL AL VALORILOR CRESTINE
SI EVOLUTIA ACESTORA iN SPATIUL BIOETIC

In opinia profesorului moldovean Teodor N. Tirdea, bioetica, in calitatea sa de filosofie
practica si domeniu interdisciplinar, constituie o sinteza a mai multor stiinte medico-biologice,
filosofico-umanistice, care au ca scop de a cunoaste si proteja viul de pe pozitiile eticii
traditionale [183, p. 29]. Prima parte a acestei definitii lasa convingerea ca bioetica poate fi
investigatd prin configurarea a catorva niveluri. La iInceput, apare necesitatea cunoasterii
continutului propriu-zis al bioeticii ca stiintd autonoma, precum si criteriile de interconexiune a
celorlalte domenii in spatiul sau, apoi urmeaza studiul disciplinelor care participa in dezbaterile
bioetice si, in final, problema si eficacitatea teoretico-practici a elementelor conceptuale
rezultate din respectiva corelatie. In cazul nostru, prioritatea investigationald 0 reprezinta
raportul dintre bioetica si valoarea crestina fundamentala. Aici, cea din urma se refera la spatiul
conceptual teologic al crestinismului primelor opt secole, timp in care a fost determinat campul
teoretic, practic si metodologic al valorilor crestine. Constatim ca anii care au urmat sunt
caracterizati prin divizari doctrinare si confesionale ale acestuia, iar daca ne plasam si in cadrul
respectivei vremi, riscdm sa complicim continutul. In acest sens, obiectul analizei il formeazi un
izvor stiintifico-teologic valoros ce contribuie la cristalizarea reperelor metodologice ale
abordarii noastre. Premisa-cheie in temeiul careia se efectueaza aceastd structurare reiese din
continutul lucrarilor In domeniu, mediul academic si cel cultural, perioada istoricd, respectiv
autoritatea mondiala si nationala a autorilor analizati.

In primul rind, este preconizati relevarea tratatelor reprezentative selectate in
corespundere cu gradul de implicatic la fundamentarea unui raport bioetico-teologic. Alici,
operele sunt prezentate reiesind din domeniile implicate in elaborarea conceptelor tezei —
filosofic, teologic si bioetic. Diversitatea literaturii teologice crestine cu repere axiologice
permite axarea studiului doar asupra tratatelor ce abordeaza valori teologice fundamentale ce
corespund crestinismului initial. Respectiv, lucrarile filosofico-stiintifice apreciate in masura ce
pot fi utilizate drept sursa pentru structurarea, ierarhizarea, definirea fenomenului valoric crestin
in spatiul bioetic, accentuand rolul teologiei crestine alaturi de celelalte domenii stiintifice care
formeaza continutul teoretic si practic al eticii viului, culmindnd cu tratatele care permit
directionarea unor postulate metodologice ce implicd tangente cu paradigma supravietuirii
omenirii. In acest sens, sunt analizate operele incepand cu aparitia bioeticii pani in prezent, unde
sunt evaluate studiile care vizeaza cunostintele biologice in raport cu valorile general-umane.

In al doilea rind, sunt prezentate lucrarile, elaboririle si analizele cercetitorilor

autohtoni. Analiza lucrarilor ce prezinta interes studiului nostru in plan national este grupata in
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cateva orientari ce antreneaza diferiti filosofi si teologi din diverse centre academice din tara. O
prima directie ar fi publicatiile ce se refera la abordarile teoretice si metodologice ale bioeticii. A
doua directie inglobeaza studii ce intrunesc subiecte specific caracterului interdisciplinar al eticii
viului. Categoria a treia cuprinde teme de cercetare ce determind manifestareca cunostintelor
bioetice ca fenomen social. 4 patra grupa de lucrari implica referinte la unele probleme practice
si clinice ale bioeticii. Totodata, au fost selectate o serie de publicatii ce au un raport valoros cu
unele aspecte ale tezei ce vizeaza valorile crestine pozitionate in diverse dileme spiritual-morale
survenite actualmente in societate. O mare parte din lucrari nu cuprind, in mod direct, subiecte
medicale sau tangente cu teologia crestina, insa, ele s-au dovedit a fi utile prin diverse conchideri
teoretice, prin prezentarea unui arsenal stiingific important.

In general, in compartimentul de fati sunt examinate sursele teoretice si practice
internationale si nationale, care permite nu doar la determinarea directiilor de investigare, ci pot
contribui in calitate de bazad teoreticd si metodologica la argumentarea si Sistematizarea
tentativelor novatorii in sensul propus de tema lucrarii. Astfel, prin acest prim compartiment, se
propune a fundamenta o corelatie structurala bioetica-valoare crestind in contextul existential
contemporan si specificul implicarii axiologiei crestine in medicind din/prin perspectiva bioeticii
sociale. Subiectele date inglobeazd spatiul metodologic al lucrarii, varietati conceptuale ale
valorilor crestine in analizele bioetice, precum si ierarhia valorilor crestine abordate in campul
eticii viului. Totodata, se urmareste a dezbate unele probleme ale bioeticii medicale in granitele
insusirilor crestine si de a reorienta manifestarea axiologiei crestine in studiile practice ale

bioeticii.

1.1. Abordari referentiale cu implicatii tangentiale bioetici—valoarea crestindi

Inainte de a trece la un studiu ce ar avea ca obiectiv interconexiunea bioetici — valoarea
crestind, Se impune o sistematizare a literaturii teoretice si practice a conceptului de valoare, iar
apoi sa ne referim la aceasta corelatie. In traditia filosoficd s-au conturat, dupa filosoful romén
loan Biris trei mari orientari cu privire la natura valorilor: 1) obiectivismul, care considera ca
valorile exista independent de oameni intr-o lume aparte, transcedenta, intr-0 lume asemenea
celei a formelor pure postulatd de Platon; 2) subiectivismul, care afirma ca valorile 1si au sursa in
subiectul uman; 3) realismul (naiv), ce sustine ca valorile nu sunt altceva decat o reflectare a
calitatilor diferitelor obiecte, lucruri din mediul inconjurator [20, p. 103-104]. La aceste orientari
clasice, filosoful roman Petru Iliut adauga o a patra orientare, contemporana, care considera ca

»hatura valorilor rezida in intalnirea, intersectia, corespondenta dintre nevoile, propensiunile
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umane si calitatile obiectelor [78, p. 10.]. Orientarile in cauza ne-au oferit posibilitatea de a le
utiliza in procesul analizei corelatiei dintre bioetica si valorile crestine fundamentale.

Un alt reper conceptual si metodologic I-a constituit pentru noi tratarea valorilor efectuata
de filosoful roman Tudor Vianu, care considera cd prima caracteristica a oricarei valori este
excentricitatea, adica acea Insusire a unora dintre obiectele constiintei de a aparea ca structuri
exterioare constiintei insusi [194, p. 57]. Trebuie sa remarcam ca teoria valorilor ofera diverse
forme, tipuri de ierarhizari, clasificari si structuri ale valorilor. T. Vianu stabileste urmatorul
sistem al valorilor. In functie de suportul real sau personal, material sau spiritual al valorilor,
filosoful distinge urmatoarele tipuri de valori: valori reale materiale sau spirituale si valori
personale materiale sau spirituale. Fata de suportul lor, valorile se pot gasi in raport de aderenta
sau de libertate. Valorile estetice sunt in raport de aderenta cu suportul lor, valorile teoretice sunt
libere fatd de suportul lor. Totodata, T. Vianu distinge valori-mijloace si valori-scopuri, dupa
relatia mijloc scop, si valori integrabile, neintegrabile sau integrative, dupa categoria integrarii.
Valorile-mijloace ajuta la realizarea valorilor-scopuri, iar acestea din urma pot fi relative sau
absolute. Uneori valorile-scopuri pot aparea ca valori-mijloace. Ultimul criteriu, cel al ecoului
trezit de dorinte in constiingd, duce la distingerea altor doud tipuri axiologice: valori
perseverative, care ,,garanteaza perseverarea subiectului deziderativ, si valori amplificative, care
sporesc forta si continutul spiritual al constiintei. Aceste atribute ale valorilor, stabilite de T.
Vianu pe baza celor trei criterii, reprezinta tot atatea coordonate a unui sistem axiologic rational.
Rationalitatea partiala a unei valori este sustinuta de detinerea unor caracteristici care confera un
loc specific in cadrul sistemului. Filosoful roméan realizeaza un tablou si o schema a sistemului
rational a celor opt valori generale: economica, vitala, juridica, politica, teoreticd, estetica,
morala si religioasa [194, p. 81].

Un impact pozitiv I-a avut asupra lucrarii noastre si supozitiile filosofului german Rudolf
Otto expuse in lucrarea Sacrul, care afirma ca ,,valorile religioase sunt imperative, deosebindu-se
radical de valorile etice si apropiindu-se mai degraba de cele estetice. Spre deosebire, insa, de
acestea din urma, valorile religioase nu sunt o aparitie a spiritului in sensibil, ci sunt spiritul
insusi. Rezulta ca, pentru credincios, valoarea religioasd si existenta sunt identice. De exemplu,
puterea divind, bunatatea absoluta, omniprezenta providentei sunt reale” [119, p. 14 ].

Filosofii evidentiaza printre valori, sisteme de valori morale si religioase, care au ca
obiect de studiu probleme cum ar fi divinitatea, frica §i dragostea, faptele morale, calitdtile
morale ale fiintelor umane, precum si binele, raul etc., ce reprezintd elemente decisive §i in
spatiul practic al bioeticii. Astfel, este logic de a analiza respectivele categorii valorice prin

prisma pozitiilor si a conceptelor filosofilor crestini, iar granitele structurarii valorilor teologice
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sd intruneasca analize centrate pe divinitate, om si societate din punctul de vedere al faptelor,
calitatilor morale, binelui si raului.

O altd lucrare de referintd pentru teza noastra a avut-o monografia filosofului roman
Nicolae Rambu, Tirania valorilor. Studii de filosofia culturii si axiologie, Unde autorul trateaza
notiuni si concepte ale filosofiei vazute prin prisma unor filosofi precum Hegel, Kant,
Schopenhauer etc. In opinia lui, in sfera eticului, nu numai valorile se opun nonvalorilor, ci
valorile pozitive se opun altor valori pozitive, iar nonvalorile se opun altor nonvalori. ,,Poate
exista aceeasi opozitie, acelasi conflict intre libertate si dragoste, intre dragoste si dreptate etc.
Tragicul vietii umane rezida inainte de toate nu in conflictul dintre bine si rdu, ci in conflictul
dintre valorile pozitive, in numele libertatii, omul poate sacrifica dragostea; in numele justitiei
sociale el isi poate sacrifica libertatea; in numele milei isi poate sacrifica vocatia stiintifica etc.”
[137, p. 55-56].

Este cert faptul ca abordarile conceptuale referitoare la teoria bioeticii exista si sunt
multiple, bine structurate in diferite traiectorii si continua sa apara noi directii si modalitati de
abordare. Insa, in analiza bioeticii, in raport cu teologia crestina in general si a valorilor crestine,
in mod special, sunt intalnite anumite lacune si probleme in unele momente ale investigarii. Una
dintre ele ar fi pluralismul institutional al crestinismului, apoi directiile teologice aparute in
cadrul acesteia, mai ales, dupa Reforma Protestanta. Lipsa din punct de vedere teoretic a unui
sistem conceptual unitar bine argumentat, care sa intruneasca metode, principii $i norme morale
sistematizate, mai ales, reiesind din aceea ca experienta crestind de mai bine de un mileniu s-a
conservat prin redarea si descrierea ei din primele noua secole, a creat o teologie de sinteza sau
scolastica, asimilata, in mod radical, la aspiratiile timpului.

Astfel, de la V. Potter, fondatorul bioeticii in calitate de filosofie practica si pana la cele
mai in voga cercetdri si analize din acest domeniu, ea reflecta subiecte axate pe continutul
teoretic si metodologic, abordand problematica ei practica, care sunt fundamentate pe postulatele
eticii clasice. Aceste preocupari, in mod direct, sau indirect, confin elemente sau parti
investigationale ce au tangente cu valorile moral-spirituale. De fapt, aceste referinte nu sunt
prezentate in forme sistematizate, avand abordari concrete ale valorilor teologice, insa ele
cuprind schite tangentiale cu sistemul axiologic crestin. Totodata, ele au o importantd deosebita
in realizarea unei cercetari dedicate valorilor crestine in cadrul bioeticii si a interpretarii
paradigmelor teologice (crestine) din spatiul practic al eticii viului.

In aceastd ordine de idei, studiile ce pot fi utile si interesante lucrarii noastre le vom
cataloga in doud categorii. Din prima, fac parte cercetarile ce reflecteaza in mod indirect sau

tangential valorile crestine si reprezinta analizele efectuate prin titlul de valori moral-spirituale.

19



A doua, contine studiile bioetice din perspectiva teologiei crestine, unde prevaleaza postulate din
cadrul moralei respective si contin elemente de bioetica crestind (asa cum o numesc unii teologi).

Prima grupa — valorile spiritual-morale specifice bioeticii, sunt reprezentative prin cateva
puncte de vedere: teologia crestina — element indispensabil al gandirii europene, care formeaza
sistemul clasic al valorilor moral-spirituale. Astfel, bioetica, ca stiintd ce Tmbind cunostintele
biologice cu valorile umane, ea intercaleaza in acest fel cu cunostintele crestine, creand un
sistem valoric interdisciplinar. Se poate constata cd conceptele crestine constituie 0 parte
teoretica a bioeticii si continutul moralitatii europene. Sub aspect practic, valorile moral-
spirituale reprezintd mecanismul realizarii bioeticii ca mod de viatd, unde, de asemenea, morala
crestind a dat dovada, prin experienta sa, de un impact constructiv in modul de a fi a
personalitatii religioase, iar sub configuratie ideologicd ele marcheazd scopuri si idealuri ale
bioeticii. Privit din aceasta perspectiva, crestinismul, prin forma sa institutionala (eclesiologicd),
a impulsionat, in mod extraordinar, devenirea bioeticii ca evoluare teoretica si aplicabilitate
practicd [168, p. 84]. In aceasti ordine de idei, este necesar de a evidentia nume si lucrari
indispensabile studiului nostru consacrat raportului bioetica-valoare crestina.

Dintre operele ce au contribuit din punct de vedere teoretic si metodologic la
fundamentarea bioeticii poate fi evidentiata lucrarea lui V. Potter Bioetica — o punte spre viitor,
unde autorul traseaza obiectul, continutul si problematica bioeticii. Obiectivul central al bioeticii
ce este evidentiat in aceasta lucrare, o0 constituie problema supravietuirii, care se poate realiza
prin imbinarea cunostintelor biologice cu valorile umane [205, p. 9]. Prin aceasta lucrare, autorul
inglobeaza in confinutul bioeticii totalitatea stiintelor si problemelor planetare ce se intersecteaza
dintre bios si umanitate. In acest sens, prin valorile umane, savantul stabileste perspectivele
teoretice in studiul relational dintre valorile crestine si bioetica.

De asemenea, nu putem trece cu vederea preocuparile lui V. Potter dedicate bioeticii
globale [212, p. 12]. El considera, ca bioetica globald ofera un alt sens procesului de adresare la
ceea ce se cuvine, si anume: procesul nominalizat inseamna ceea ce este, dar nu imposibilitatea
transformarii naturii in cuvenit, adica in cum se cuvine. Bioetica globala, in contextul ,,modului
de viatd” durabil, trebuie sd devina pentru individ, socium si civilizatie, parghia principald in
elaborarea strategiei de supravietuire globala durabild si a eticii respective, care ar include in sine
in mod obligatoriu cunostintele biologice. Scopul bioeticii globale este supravietuirea globala
indelungata. Cea din urma reprezinta nu altceva decat o supravietuire acceptabila si durabila
[212, p. 9]. Bioetica globala, fiind una universald, are menirea sa promoveze, in primul rand,
mediul ambiant si, in al doilea rand, sanatatea omului prin intermediul moralei [181, p. 9-20].

Aceasta noua traiectorie a bioeticii, orientata la nivel global, coincide intru totul cu specificul si
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caracterul universal al valorilor crestine, ceea ce se poate considera o punte de interconexiune
dintre aceste doud domenii. Or, obiectivul valorilor crestine se deosebeste, intr-0 oarecare
masurd, de cel al bioeticii, si anume, bioetica globald incearca sa elaboreze strategia de
supravietuire globala durabila a Terrei, limitatd la existenta materiald, insa, universalismul
valorilor crestine porneste de la existenfa materiald spre cea celestd (eternd). Aceste repere
teoretice ne permite a dezvolta problemele ce tin de aspectele metodologice ale axiologiei
crestine 1n cadrul bioeticii.

Merita sa mentionam in calitate de izvor indispensabil a problematicii noastre si cartea lui
T.L. Beachamp si J.F. Childress Principiile eticii biomedicale [14]. Dupa cum se observa din
titlul lucrarii, autorii isi propun realizarea unei reorientdri in continutul eticii medicale
traditionale, adica a substituirii eticii lui Hipocrate cu toate contributiile de ordin moral ale
Evului Mediu, si a perioadelor posterioare, prin etica biomedicald, fundamentata din perspectiva
respectarii dreptului si libertatii pacientului. Aceasta idee apare ca rezultat al constatarii ca etica
medicald traditionald nu mai putea face fatd tuturor problemelor si cerintelor ce apareau in
spatiul biomedical. Solutionarea lor presupune implicarea si integrarea intr-un tot intreg a
teoriilor etice, a diverselor paradigme din domeniile stiintelor socio-umanistice si biomedicale, a
politicii legislative si sociale, a normelor si regulilor morale. Pentru a le integra, e necesar ca
etica biomedicala sa obtina fundamentul sau teoretic propriu, sa fie completata cu metaetica.

Astfel, intervin cateva interogatii ce oferd un Indemn de abordare a valorilor crestine
fundamentale, pentru a evidentia care sunt momentele ce nu pot solutiona problemele si cerintele
ce parvin in spatiul biomedical. Respectivele interogatii sunt: poate fi substituitd etica medicala
traditionala atunci cand societatea nu o cunoaste? Vor fi efective noile principii §1 norme morale
pentru societatea medicald, in cazul cand nu le experimenteaza pe cele clasice? Este corect ca
morala sa fie adaptatd la societate sau societatea la morala? Raspunsul la aceste Intrebari poate
marca notiunea de interpretare a valorilor morale traditionale, gasindu-si expresia si forma
particulara pentru noile provocari, ce aduc la noi repere valorice. Astfel, pornind, in general, de
la valorile morale traditionale, apoi, in special, de la cele crestine, prin interpretare sa se poata
realiza o pozitie valorica crestind in spatiul bioetic. Cu alte cuvinte, se plaseaza valorile teologice
in cadrul de implicare si integrarea teoriilor etice, a diverselor paradigme din domeniile stiintelor
socio-umanistice si biomedicale, a politicii legislative si sociale, a normelor si regulilor morale.
Acest fapt este posibil printr-o abordare axiologica a experientei crestine.

O contributie notorie la ceea ce tine de fundamentarea si evolutia bioeticii in conexiune
cu valorile crestine, mai ales, in Europa occidentald, au avut-o italienii E. Sgreccia si V.

Tambone [150]. in studiul Manual de bioeticd, autorii insisti si evidentieze dimensiunile
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teologiei prin ideea ca bioetica nu poate fi conceputd ca o simpla confruntare dintre diferite
opinii §i pozitii etice existente, ea are datoria de a sugera valori de referinta si optiuni operative,
trebuie sa furnizeze raspunsuri obiective bazate pe criterii valabile din punct de vedere rational.
Astfel, pentru autori, cautarea unor raspunsuri adecvate se subinscrie necesitatea unei apropieri
interdisciplinare fata de problema in cauza, care este una din trasaturile proprii ale bioeticii [150,
p. 20-22]. Printre acestea, fiecare stiinta isi are obiectivul sdu propriu si contribuie la formarea
unui continut unitar al bioeticii. Pentru ei, teologia ofera existentei un ,,orizont al sensului” [150,
p. 20]. Aceastd interpretare interdisciplinard a bioeticii si obiectivul teologiei in cadrul ei ne
ofera premisele conceptuale la structurarea sensului existential crestin, care se realizeaza prin
cateva momente: moral, dogmatic si cultic.

in acelasi context, remarcam originalitatea studiilor bioeticianului australian G. Durand.
Cu toate ca el abordeaza continutul si problematica bioeticii in sens ingust, doar in cadrul eticii
biomedicale, totusi gandirea sa contribuie enorm la semnalarea si argumentarea acestui raport
investigat, precum si ofera elemente teoretico-conceptuale valoroase studiului nostru.

In lucrarile lui G. Durand Introducere generala in bioetica: istorie, concepte §i
instrumente [46], precum si in Bioetica: natura, principii, probleme [47], el mentioneaza
multiple aspecte ale bioeticii care au tangenta cu valorile crestine. Astfel, un element important
ca premisa teoretica pentru investigatia noastra, reprezinta modul de abordare a savantului vizavi
de valorile clasice, existente pana la aparitia eticii viului. Autorul considera ca bioetica este un
amalgam de cunostinte vechi si noi, iar privilegierea cunostintelor noi in defavoarea celor vechi
pentru savant este 0 greseald, deoarece cei care ignord istoria sunt, lipsifi de Intelepciunea
generatiilor trecute si condamnati de a nu cunoaste originea profunda a atitudinilor culturale
referitoare la sdnatate, boald, suferintd si moarte. Or, aceste pozitii influenteaza uneori intr-un
mod foarte subtil dezbaterea si tratarea diverselor probleme de bioetica [46]. Printre acestea,
gandirea filosoficd polemizeaza in jurul temelor traditional-inovatorii. Pe de o parte, traditia nu
este un depozit inexistent si constant, ci o resursa inepuizabild a carei bogatii nu se descopera
decat in masura capacitatii de receptionare si reinterpretare a oamenilor de azi. Pe de alta parte,
nimeni nu creeaza nimic: libertatea umana ramane o libertate dirijata de tot ce ne-a fost transmis
deja [46]. Aceste idei 1i permite lui G. Durand sa identifice trei curente ale gandirii etice care au
precedat bioetica, care au pregatit-o si continua sa o influenteze in continuare: etica medicala si a
fundamenteaza importanta unui studiu interdisciplinar dintre bioetica si teologie. Insa, valoarea
abordarilor teologice in spatiul bioetic il face pe adeptul ei sa afirme ca totul in aceasta lume,

inclusiv sanatatea, boala, moartea se afla in mainile lui Dumnezeu. Rugaciunea si increderea in
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Dumnezeu atit a pacientilor, cat si a infirmierilor sunt elemente importante in ingrijirea
bolnavilor, dar aportul diverselor ingrijiri este, de asemenea, esentiala. latd de ce cunostintele,
competentele si devotamentul lor sunt la fel de necesare. Medicii si alti Ingrijitori sunt tinuti
pentru a practica arta lor pentru binele altuia: ei sunt imputerniciti de o misiune profund sacra
[46]. Problema de cercetare ce survine in acest sens, tine de valorile crestine fundamentale in
baza cdrora se pot interpreta dilemele practice ale bioeticii, care ectaleaza alte niveluri
semnificative pentru cercetare.

Un alt cercetator, care a contribuit la decantarea teoretica a bioeticii, precum si utilizarea
in cadrul studiilor sale a unor elemente valorice specifice moralei crestine este filosoful
ucrainean M.M. Kiseleov. In studiul siu @irocogcori ma ceimoenadui acnexmu 6ionociunoi
emuxu [207] sunt evidentiati mai multi filosofi care au un impact la dezvoltarea bioeticii. Intentia
filosofului nu a fost de a efectua o analiza axiologica, cu atat mai mult una crestina, insa, din
perspectiva teoriei valorilor, inclusiv si a interesului nostru investigational, la el persista referiri
la unele valori spiritual-morale, concomitent si interpretareca lor in gandirea umana. Dintre
valorile morale cu care opereaza autorul sunt binele si raul, dreptatea si nedreptatea, adevarul si
neadevarul, sufletul uman, divinitatea etc. [206, p. 13-16]. Aceste categorii etice au condus la
fundamentarea unor principii morale ce ghideazd comportamentul si atitudinea profesionald in
actul medical. Filosoful ucrainean orienteaza aceste idei si asupra proceselor sociale cauzate de
PST. Astfel, imperativele ce survin In urma corelatiei cunostinte morale—cunostinte profesionale
sunt binecunoscutele valori precum binefacerea, nondaunirea, demnitatea etc. In acest context,
morala crestind a avut si are aportul sau istoric la teoretizarea si experimentarea lor. Criteriul
moral destul de important ce este expus in acest articol, care a ghidat investigatia noastra
interdisciplinard si care si-a gasit oglindire in tezd este lipsa interesului de proprietate si
autoritate decizionald in actul bioetic impus actualmente de domeniile implicate in dezbatere. Ele
sunt departajate de obiectivul fiecdrei discipline si astfel se realizeazd o interdisciplinaritate
dialectica si nu in opozitie cu ea. Fiind influentat profund de aceasta convingere, bioeticianul
stabileste obiectul si statutul bioeticii [208], ofera conotatii morale PST [207] si fundamenteaza
criteriile interdisciplinare ale bioeticii [200].

O contributie teoretica destul de importanta pentru studiul nostru il prezinta articolele
cercetatorilor ucraineni S.V. Vekovsinina si V.L. Kulinicenko [210; 204]. Astfel, in lucrarea
buosmuxa: nauana u ocnosanus, sunt evidentiate cateva sisteme axiologice cu caracter religios
(axiologia crestind, axiologia budista, axiologia iudaista si axiologia islamicd), care stau la baza
aparitiei si fundamentarii bioetice [204, p. 36]. Dintre toate aceste sisteme axiologice, un rol

deosebit, pentru bioetica europeand il joacd conceptia crestind despre lume, deoarece ea
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promoveazd in calitate de virtute principald dragostea si reprezintd valoarea supremd a
personalitatii umane [204, p. 41]. Astfel, conceptia crestind despre lume, in viziunea lor, a
contribuit la formarea conceptului de personalitate, la care bioetica apeleaza, in primul rand, mai
ales, atunci cand sunt abordate problemele precum drepturile omului, autonomia omului,
capacitatea omului, libertatea etc. In aceste articole autorii analizeaza urmatoarele valori crestine:
autoritatea divind, valoarea hristologica, valoarea eshatologica, dragostea, eternitatea, valoarea
vietii si a sufletului etc. [204, p. 41]. Problema centrala a lucrarii in cauza 0 reprezinta gradul
conceptual al teologiei crestine implicat in cercetarile bioetice, precum si modul de aplicare a
acesteia in constiinta bioetica. Aceste repere de ordin notional contribuie la aparitia necesitatii de
a sistematiza din punct de vedere fundamental si conceptual valorile crestine, prin formarea unei
axiologii crestine ce ar intruni o structurd si o ierarhie specifica ei, precum si oOrientarea
metodologica a valorilor crestine in actul bioetic, axat, in mod special, asupra progresului
biotehnologic contemporan.

In acelasi context, trebuie si evidentiem aportul teoretic al studiului Buosmuxa xax
penomen kynomypor [216] al filosofului rus N.N. Sedova. Interesul investigational ce necesita a
fi accentuat in aceasta cercetare reprezinta raportul dintre conceptul si elementele culturii vizavi
de aparatul notional al bioeticii. Abordarea bioeticii ca fenomen cultural implica, pe de o parte,
relatia dintre elementele culturii, unde factorul religios este o parte componenta, iar pe de altd
parte, continutul teoretico-practic al bioeticii formeaza un grup de valori ce rezultd din cultura
umana, obtinutd in ansamblul activitatii sale [216, p.17]. Autorul realizeaza o structurda care
caracterizeaza acest moment. Astfel, aria conceptuald a bioeticii este sistematizata in trei
niveluri. Primul nivel include specificul preocuparilor teoretice ale bioeticii. La acest nivel
bioetica este interesata de analiza celor mai recente inovatii stiintifice si riscuri posibile, precum
si solutionarea problemelor fundamentale in stransa legaturd cu cea a adevarului, a valorilor
general-umane: libertatea si responsabilitatea, problema binelui si raului. Acest nivel permite
studiului nostru de a ne orienta cercetarea asupra acestor momente, doar ca, dintr-o perspectiva a
idealului moral crestin si, totodata, permite realizarea obiectivelor propuse la inceputul lucrarii.

Al doilea nivel se refera la stabilirea unor standarde si norme de conduitd cu o
monitorizare a realizarii, precum si evaluarea lor la anumite perioade de dezvoltare a societatii.
Acest nivel este specific comitetelor de bioetica, ce implica adoptarea unor decizii reiesind din
nivelul de dezvoltare culturala a societatii si convingerile sale [217, p. 18]. Urmatorul, al treilea
nivel, autorul il asociaza cu comportamentul individual, format in baza traditiilor si
convingerilor, precum si normelor care reglementeaza traditiile si convingerile. In literatura de

specialitate, acest nivel este numit si bioetica aplicatd [217, p.18]. In acest sens, lucrarea in
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cauza, ne permite de a stabili obiectivele tezei si a fundamenta convingerile, normele, conceptele
si valorile crestine, ce ar favoriza adoptarea unor decizii morale.

O alta perspectiva teoretica, ce are valente semnificative pentru investigatia noastra o au
conceptiile bioetice ale filosofului bielorus T.V. Misatkina. In lucrarea Kynomypnuiii nuopanusm
npu nposedeHuu dSMUYEcKol IKCnepmusbl ouomeouyunckux uccireoosanut [215, p. 17], sunt
analizate anumite dileme teoretico-morale cu care se confrunta bioetica in general si, in mod
special, cercetarea biomedicala, unul dintre acestea, in opinia autoarei T. Misatkina, fiind
pluralismul cultural in toate sferele existentei sociale. Dificultatea cu care se confrunta filosoful
consti in aspectul global al comprehensiunilor bioetice si cadrul local al imperativelor morale. in
acest sens, se suprapun interesul global cu cel local si apar, in mod respectiv, divergente inutile.
Autorul incearca intr-o forma secularizata sa formeze anumite cerinfe ce necesita respectate in
cadrul disputelor bioetice. Prima cerinta, ar fi cadrul contextual de adoptare a deciziilor, unde
sunt implicati factorii economici, sociali, istorici, etnici etc. A doua, ar fi negarea absolutismului
moral si echitatea culturalda in diferite situatii. Urmatoarea cerinta, ar fi negarea relativismului
cultural si recunoasterea incertitudinii morale [215, p.42]. Aceste exigente pot fi utilizate in
cercetarea noastra ca elemente metodologice, In cazul cand dorim sd analizdm unele probleme de
bioeticd medicala, unde sunt implicate mai multe forme sau tipuri religioase ce racordeaza
valorile crestine. Totodata, aceasta investigatie ofera oportunitatea de a materializa scopul tezei
de doctor in filosofie ce tine de analiza corelatiei dintre bioetica si valorile fundamentale
crestine, ce presupune dialogul civilizatiilor, care cere sistematizarea normelor morale, unde ar fi
posibila relatia dintre valoarea bioetica cu cea crestina, atat la nivel local, cat si global.

Nu putem trece cu vederea conceptiile filosofului bielorus E.S. Yaskevici, care prin
studiile sale, centrate asupra problemelor de dezvoltare durabila si a dialogului dintre domeniile
stiintifice, valorifica rolul si impactul bioeticii in solutionarea lor. Punctul de la care filosoful
porneste analiza situatiei, Se axeazd pe anumite norme, imperative, valori umanistice si idealuri
spiritual-morale, care necesita a fi abordate in cadrul epistemologic contemporan intr-o forma
interdisciplinara [225, p.21-22]. Acest moment conduce la un studiu metodologic in discursul
bioetic, ce implica o justificare rationala a principiilor metodologice ale bioeticii care sa conduca
la un acord cu privire la aspectele juridic, etic, medical, axiologic si teologic intr-un mediu
deschis, fundamentat din punct de vedere sinergetic [225, p. 22]. Forma de cercetare a autorului
implica un alt nivel de studiu — daca se investigheaza o problema, conducandu-se de cadrul
normativ si spiritual-moral care deja s-a cristalizat in gandirea umana, atunci, apare in mod
involuntar, intrebarea: Care ar fi conditiile conceptuale ale continutului fiecarui domeniu ce

participa in discursul bioetic interdisciplinar? Astfel, se poate utiliza ca premisa momentele
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generale ale dialogului interdisciplinar, ca mai apoi, prin asimilare reciproca, s-ar putea ajunge la
un consens moral. Aceasta supozitie a avut 0 importanta deosebita pentru cercetarile ce au fost
efectuate in cadrul compartimentului doi al tezei de doctor in filosofie.

Intr-un studiu aparut in anul 2008, cu titlul Principii de bioeticd. O abordare ortodoxd
[36], filosofii romani P. Chirila, L. Gavrila, C. Gavrilovici si A. Bandoiu, efectueaza o analiza
crestind a unor momente de bioeticd medicald. Mentiondm ca aceastd lucrare nu este doar
teologica, ci se afld intr-0 corelatie cu bioetica. In alt sens, cercetarea are cand un dublu sens,
cand unul triplu, adica sunt prezentate realizari stiintifice, principii $i conceptii ale bioeticii,
abordari i comentarii crestine. Aceste tratari si comentarii vin sa coaguleze un discurs dialectic
prin evitarea unor teze in procesul analizei, ca apoi, prin formarea unor concepte si pozitii cu
referire la posibilitatea si relevarea cadrului crestin implicat in cercetarea bioetica. Totodata, ele
permit sa se realizeze sinteze despre unele obiective ce duc la depasirea contextului religios-
moral divers. In acest sens, apare obiectivul de a evidentia unele implicatii metodologice a
valorilor crestine in spatiul bioetic.

Evolutia bioeticii a facut sa apara o multitudine de lucrari cu tematica diferita, dar care au
ca obiectiv, in oarecare masura, unele mai mult, altele mai putin, fundamentul redat de V. Potter
a acestei stiinte ca ,,punte spre viitor”. Intr-o forma restransa, trebuie cd mentiondm un sir intreg
de autori care s-au preocupat de tratarea bioeticii in acceptiunea lui V. Potter - J. Bernard [19], C.
Debru [45], R. Masse [91], J.C. Willke [198], G. Widdershoven [196], K.W. Wildes [197], G.
Muier [103], J. Muller [104], G. Moutel [101], E. Winkler [199], B. ludin [224] etc. Dincolo de
aceste realizari, 0 mare importantd 0 au abordarile teoretice si practice ale bioeticii efectuate de
cercetatorii autohtoni, despre care vom vorbi in subcompartimentul urmator al tezei.

A doua categorie de studii, dupa cum s-a relatat mai sus, cuprinde analizele teologice
crestine conexe cu bioetica, care au ca obiectiv problema formarii unui sistem al valorilor
crestine fundamentale. In aceastd ordine de idei, constatim ci o analiza propriu-zisi a valorilor
crestine nu a fost efectuata de catre filosofii, teologii si cercetatorii in domeniu, reiesind dintr-o
abordare concretd. Elemente conceptuale necesare efectudrii studiului nostru se intalnesc in
diverse lucrari, incepand cu Scriptura Vechiului si Noului Testament, efectuate de reprezentantii
filosofiei medievale in cadrul patristicii si scolasticii, iar intr-0 forma secularizata — de filosofii
perioadei moderne si contemporane. Valorile crestinismului in faza sa incipienta erau analizate si
centralizate, in mod separat, asupra unor aspecte individuale, cum ar fi divinitatea, calitatile si
atitudinile umane si rolul sau in societate. In acest sens, devine imposibil un studiu al
interconexiunii bioetica-valoare crestina sau, cum se utilizeaza in literatura teologica sintagma —

bioetica crestind, farda a semnala unele teze de baza ale marilor filosofi si scriitori crestini,
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precum si valoarea fundamentald a acestora in probleme de bioeticd. Din aceste considerente,
inainte de a prezenta nume notorii, care analizeazd problema in cauzd, propunem o schitare
sumard a celor mai valoroase opere teologice ce au constituit baza teoretica si practica pentru
interpretarile teologice ale problemelor bioetice.

Este incontestabil faptul ca fundamentul teoretic si practic al valorilor crestine 1si are
originea in cele doua colectii de carti ale Bibliei. Prima culegere — Vechiul Testament, reprezinta
patrimoniul valoric al vechilor evrei, ulterior raspandit prin crestinism in Europa, apoi la nivel
mondial. In aceastd culegere, valorile morale religioase nu sunt expuse sistematizat, ci intr-0
forma de adevaruri dogmatizate. Din aceste considerente, aici sunt intalnite valori morale legate
de invataturi elaborate sub inspiratie divina, in alte momente, ele apar ca indrumari si norme
practice pentru credinciosi, iar alteori sub forme de porunci, sentinte, fagaduinte, pedepse etc.
Aproximativ cu 1500 de ani i. H., Moise, din/prin inspiratie divind, expunea metodic in fata
supusilor sai Decalogul sau cele Zece porunci, fiind primul cod moral propriu-zis al omenirii.
Primele patru porunci se referd la relatiile omului cu divinitatea, iar celelalte la relatiile dintre
oameni. Aici sunt intalnite asa valori ca divinitatea, devotamentul, puritatea morala, sacralitatea,
cinstea, respectul. Diferite precepte morale si valori se intalnesc si in alte opere ale acestei
colectii sub forme de povestiri istorice, prorocii, rugaciuni, cuvinte de Invatatura sau proverbe. O
buna parte dintre acestea se refera la viatd, sanatate, modul sanatos de trai, medici.

Colectia a doua a Bibliei, Noul Testament, de asemenea, include subiecte cu caracter
axiologic, ce se contin in parabole sau in cuvinte de invataturd. Asemenea situatii intalnim in
Predica numitd de pe Munte expusa in Matei 5, 3-10 sau Dragostea si bunurile ei in Corinteni 13,
1-13. Frecvent, in Noul Testament se intdlnesc valori precum dragostea, credinta, puritatea
morald, speranta, blandetea, milostivirea, dreptatea, pacea, sacrul, divinitatea, iertarea,
devotamentul etc. De fapt, conceptul valoric neotestamentar este dragostea — porunca data de
lisus ce suplineste intreg Decalogul lui Moise, de aici provine si calificativul ca crestinismul este
religia sau credinta iubirii.

In aceasta ordine de idei, e important de remarcat ca valorile morale si religioase ale
Vechiului Testament nu au aceeasi autoritate in cadrul teoretic si cel practic al teologiei crestine
ca Noul Testament. In prima colectie, sunt prezentate prescriptii morale care sunt remodelate in
morala Noului Testament. Ele manifesta inclinatiile si dispozitiile poporului evreu intr-o anumita
epoca a dezvoltarii sale si, din acest considerent, sunt privite in literatura crestina ca o treapta
premergatoare pentru moralitatea Noului Testament, sau cum intdlnim in operele Apostolului
Pavel, ca pedagog spre Hristos. De aceea, majoritatea teologilor crestini, in fundamentarea

valorilor morale nu pornesc in studiile lor de la locuri izolate din Scriptura, ci de la ideea pe care
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Autorul Suprem vrea sd o exprime, considerand ca punctul culminant al moralitdtii si implinirii
legii morale este in persoana lui lisus Hristos, In invatatura si viata Sa.

Reperele axiologice prezentate in organonul spiritual enumerat mai sus, prin fapte reale,
mai ales, prin dragostea fata de semeni (noutatea valorica a invataturii lui Hristos), au contribuit
in perioada patristica a filosofiei medievale la pornirea revolutionara in reorganizarea valorica a
lumii date, respectiv in organizarea sanatatii publice — organizarea spitalelor si ospiciilor pentru
invalizi, batrdni sau nevoiasi pe langd manastiri sau marile parohii. Avem aici exemplul
implementarii in practica a valorilor spiritual-morale promovate de crestinii primelor secole.
Incontestabil, In aceastd lucrare noul sistem moral este cristalizat in anumite schite si acte cu
caracter valoric. Este necesar de relatat cad formarea acestui sistem a parcurs cateva nivele
evolutive in perioada patristicd. La inceput se caracterizeaza printr-o aparare, pozitionare si
reorganizare criticd a sistemului valoric al paganismului antic, apoi, prin crearea noului sistem si
implementarea lui 1n activitatile sociale.

Astfel, putem enumera cateva lucrari si personalitati marcante care s-au manifestat la
inceputuri: Didahia, care prin prima parte a ei prezinta o cateheza morala, numita de unii teologi
contemporani primul manual de morala crestina [147, p. 33]. Aici valorile morale sunt prezentate
direct, fara dificultate notionald, asemanator stilului Noului Testament, insa specificul ei consta
in clasificarea si planul pe care il foloseste autorul ei. Preceptele morale sunt analizate din doud
parti: prima, numitad calea vietii, reprezintd virtuti legate de Iindatoririle ce promoveaza
desavarsirea morald si intelectuald a omului. Cele mai relevante valori exprimate aici sunt cele
fatd de divinitate, fatd de sine si fata de societate [147, p. 25-32]. In a doua parte, calea mortii,
sunt elucidate un sir de antivalori, cum ar fi uciderea, adulterul, furtul, marturiile false etc.
Abordari asemanatoarea gasim in Scrisoarea lui Pseudo-Barnaba [147, p. 25-32], Pastorul lui
Herma [147, p. 25-32], Scrisoarea catre Diognet [147, p. 25-32] etc.

Printre personalitatile marcante care au apdrat, pozitionat si reorganizat in mod critic
valorile antice i putem numi pe Policarp al Smirnei [147, p. 211-216], Ignatiu din Antiohia [147,
p. 145-200] etc. Acestia au semnalat elemente axiologice ce sunt necesare in utilizarea studiului
nostru, ele fiind caracterizate ca unanime si care trateaza asa dileme conceptuale ca valorile
crestine propriu-zise §i autoritatea lor in raport cu cele pagane. Meritd amintite si unele teme
abordate in lucrarile lor de catre unii filosofi si apologeti. Prezentdnd dogma trinitara, despre
divinitatea lui Hristos, evidentiaza subiecte eshatologice, despre virtufi ca credinta, speranta,
dragostea, libertatea, barbatia, dreptatea, puritatea, ajutorarea celor slabi, milostenia, precum si

despre valoarea sufletului, valoarea ratiunii, despre valoarea vietii, despre bine si adevar etc.
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Un aport deosebit la fundamentarea valorilor crestine l-au avut filosofii Atenagora
Atenianul [3], Tertulian [159], Grigorie de Nyssa [76], Fericitul Augustin [4], Maxim
Miarturisitorul [95], loan Damaschin [63] Toma dAguino [167] etc. Acesti mari dascili ai
crestindtatii au pus temeiurile teoretice si practice ale teologiei crestine, au format premise
rationale care au contribuit ca sursa teoreticd la construirea sistemului secular/autonom din
perioada moderna. Directia morald, specificd gandirii occidentale, a permis formarea unei noi
paradigme in moralitatea modernd, caracterizata prin autonomia persoanei, spre deosebire de cea
teonoma, fapt ce a facut ca mai tarziu, cum mentioneaza P. Singer, sa apara etica specializata.
Pentru H.T. Engelhardt, acest deziderat a constituit motiv al aparitiei bioeticii.

Filosofii si teologii crestini care abordeaza elemente specifice sistemului axiologic
crestin, reprezintd un moment decisiv in fundamentarea conceptiei valorilor crestine.
Respectivele studii marcheaza din punctul de vedere al atitudinii si convingerii practice, un
caracter unitar al pozitiei fata de problemele practice din sfera medicald contemporana. Insi, un
element specific reprezintd cadrul teoretic al acestor analize cu caracter bioetic, ce semnifica
unele deosebiri de sens si orientare. Astfel, unul dintre parintii bioeticii nord-americane,
contemporan cu V. Potter si coleg cu A. Helegers, H. Engelhardt, prin profunzimea expunerii si
orientarii sale, abordeaza bioetica intr-o forma neintadlnitd la alti cercetdtori din domeniul
teologic si este valoroasa investigatiei noastre. Un studiu profund al creatiei engelhardtiene ar
evidentia trei orientari in evolutia gandirii sale, care contribuie la definitivarea traiectoriei relatiei
dintre bioetica si valorile crestine, pe de o parte, iar pe de alta parte, sunt evidentiate, in mod
indirect, unele elemente axiologice crestine concrete, implicate in actul bioetic.

in prima perioadd de activitate stiintifica, H. Engelhardt isi axeaza interesul profesional
pe fundamentarea bazelor intelectuale ale bioeticii. Aceastd orientare subliniaza ca filosofia este
motorul intelectual al oricdrei stiinte, care ofera claritate gandirii, metode de cercetare, simplitate
fenomenelor si sistematizarea problematicii bioeticii. Bioetica stabileste un punct comun atat
criticilor, cat si alternativelor aparute in campul ei de discutie. Reflectia eticii viului reprezinta o
incercare de a ajuta civilizatia sa-si examineze si clarifice viziunile asupra realitatii si a valorilor
existente, t{indnd cont de faptul cd bioetica ocupa un rol central in adaptarea intelectuald
reciprocd a culturii si a tehnologiei biomedicale, mai ales, in fata conflictului valorilor de
magnitudinea celui pe care 1l traverseaza cultura societatilor democratice. Scopul filosofului la
aceastd etapa a fost sd evidentieze paradigmele ce nazuiau sa clarifice ontologia provocarilor si
armonia cunostintelor [52, p. 8]. Engelhardt, mai intdi, abordeaza problema de principiu a
rezolvarii controverselor morale atunci cand cei aflati in discutie nu impartasesc aceeasi viziune,

cu alte cuvinte, un numar comun de norme si reguli specifice de care e nevoie pentru a sti nu
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doar care este binele In general, dar cum anume sa-l identificim si sa-1 realizdm in situatii
particulare. Prin aceastda pozitie, el stabileste necesitatea structurarii valorilor specifice fiecarei
culturi sau civilizatii din care fac parte subiectii implicati in actul bioetic, care prezinta temei de
analiza la nivel universal, fundamentat pe binele comun, sau, daca ne referim regional, pe
convingerile locale.

Pornind de la aceste conjuncturi conceptionale, in cercetarea lui H. Engelhardt se
evidentiaza a doua orientare, ca prelungire a primei, si anume problema pluralismului moral si
posibilitatea formarii unei etici autoritare. Obiectivul propus de bioetician este stabilirea unor
pozitii de arbitraj situate fie in afara dezbaterii, prin apelul la o autoritate morala indiscutabila,
fie intr-un alt gen de meta-subiectivitate, recunoscutd ca atare de partile aflate in conflict.
Aceasta pozitie ideala, a ,,cunoscatorului perfect” a fost ocupatd in mod traditional de Divinitate,
Creatorul Atoatestiutorul fapturilor Sale. Armonia lumii vechi functiona pe o premisa
monoteistd, cum o numeste autorul, cu alte cuvinte, pe existenta unei pozitii epistemologice
privilegiate, unice, In raport cu care era asiguratd cunoasterea in general si cea morald in
particular. Or, desi fundamentul cultural si istoric al acestei premise, si anume monoteismul
religios, a fost treptat indepartat prin emanciparea sustinutd de Iluminism. Proiectul filosofic
modern stabilit cu aceastd ocazie a pretins sd mosteneasca si sa fructifice, in termeni seculari,
postcrestini, eliberati atat de ,,superstitie” (harul divin), cat si de ,,simtul comun” (traditia,
obiceiurile), numai prin puterea si In granitele ratiunii, pozitia cunoscatorului perfect si sa ofere
astfel o viziune obiectiva, asupra realitdtii si moralitatii [53, p. 10-11].

Pentru a solutiona dilema, Engelhardt clasifica conceptele morale in doua parti — morala
cu continut $1 morala fara continut, iar cand le expune, foloseste Tn mod sistematic cateva
distinctii esentiale (ex. prietenii in sens moral alcatuiesc o comunitate, strainii in sens moral
alcatuiesc o societate etc.). [53, p. 13]. Aceste preocupdri teoretice ale lui Engelhardt permit
studiului nostru formarea unei premise metodologice, care are ca interogatic modul de abordare
universal a problemelor practice din cadrul bioeticii medicale. Or, problema de baza care se
observa din studiul dat, argumenteaza cunoasterea identitatii valorice a fiecarei culturi
fundamentate pe formele specifice societatii (daca raportdm la cultura noastra, elementul cultural
reprezinta teologia crestind).

Aceste distinctii l-au facut pe H. Engelhardt, in 1996, sd publice a doua editie, a
Fundamentelor bioeticii, rescrisa aproape in intregime. Structura si scopul lucrarii sunt aceleasi,
formularea epistemologiei morale si explorarea celui de-al doilea standard — morala fara
continut, ce ii inglobeaza pe ,,striini” in sens moral, in domeniul biomedical. Insa, autorul, din

dorinta de a prezenta mai deslusit teza datd, inteleasa de multi in mod confuz sau gresit,
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introduce o parte din termenii tehnici mentionati mai sus (morala cu continut si morala fara
continut), accentuand diferentd semnificativd in tratarea tensiunii dintre cele doud standarde.
Citite cu atentie, Fundamentele bioeticii, reeditata contine un mesaj nou, transparent, cu
precadere 1n notele profunde, tipice stilului engelhardtian. Desi continud sa militeze pentru
posibilitatea coabitarii pasgnice in spatiul social creat de permisiunea morala, autorul transmite,
totodata, un mesaj insistent, privind necesitatea de a imbratisa o viziune morald substantiala
particulara: ,,Daca vrem mai mult decat poate dezvalui ratiunea seculara — si trebuie s vrem mai
mult — atunci trebuie sa ne alaturam unei religii si sa avem grija sa o alegem pe cea dreaptd” [52,
p. 40]. Pentru filosof, aceasta religie este crestinatatea ortodoxa cu valorile sale clasice.

In aceastd ordine de idei, putem evalua a treia orientare in activitatea stiintifica a lui
Engelhardt, in care reaseaza intregul demers intelectual, analizat mai sus, in interiorul celui
teologic, pledand pentru o bioetica crestind [53; 52]. Dacd in primele doud directii autorul
expune morala seculard fara continut, care 1i uneste pe strdini in sens moral, atunci in bioetica
crestind, dezvaluie posibilitatea unei morale cu continut pentru prieteni in sens moral. Aici
bioeticianul isi inainteaza scopul, ca sarcina de cercetare sa contind cateva laturi conceptuale. In
prima, examineaza multidimensional nivelul implicarii crestinismului occidental atat in proiectul
filosofic modern, cat si in criza post-modernitatii. [53, p. 55-56]. Cea de-a doua, expune
fundamentul ontologic si epistemologic al moralei crestine din primul mileniu, in care bioetica
crestind 1si are locul propriu. Engelhardt pledeaza pentru fundamentarea moralei crestine pe
singurul ei fundament transcendental, pe cunoasterea noeticd (spirituala, duhovniceascd),
personald a divinitagii [53, p. 58]. A treia laturd conceptuald, medicul-filosof o rezerveaza
reorientdrii cdtre unirea transfiguratoare cu Dumnezeu, firul rosu al examindrii temelor clasice
ale bioeticii. Respectiv, dilemele legate de sexualitate si procrearea unei noi vieti umane, avortul,
inseninarea artificiald si transferul de embrioni, ca si clonarea sau ingineria geneticd, sunt
preocupdri centrale. El examineaza aceste probleme bioetice nu ca niste provocdri morale
izolate, ci in termenii obiectivelor crestine consacrate realizdrii unirii transfiguratoare cu
Dumnezeu. A patra laturd, in creatia engelhardtiand, este consacrata problemelor legate de
suferinta, boald, infirmitate, moarte si asistentei medicale. Aceste categorii medicale sunt plasate
in interiorul naratiunii crestine cosmice despre viciu, mantuire si har [53, p. 60].

O implicatie teoretica si practica valoroasa pentru studiului nostru depistam in creatia lui
John Breck, autorul mai multor opere teologice si bioetice, dintre care in limba romana s-au
tradus Darul Sacru al vietii — tratar de bioetica [27]; Clonarea umand intre mit si realitate — 0
evaluare ortodoxa [25]; Bioetica si taina persoanei — perspective ortodoxe [26]; Trepte pe calea

vietii — o viziune ortodoxd asupra bioeticii [28] etc.

31



Originalitatea interpretarii eticii biologice in studiile acestui teolog 0 reprezinta
argumentarea bioeticii ca disciplind teologica, ce presupune un sistem valoric bazat pe anumite
adevaruri, sau, mai degraba, pe Adevarul care s-a revelat si continud sd se reveleze in
comunitatea eclesiologica, adica realitatea atotcuprinzatoare a prezentei lui Dumnezeu in creatie
[27, p. 27]. Pentru J. Breck, morala ortodoxa si, in special, etica medicala sau bioetica, care se
ocupd, mai ales, de problema vietii si a mortii, se fundamenteaza pe cel putin urmatoarele
presupozitii: (1) Viata este un dar divin. Dumnezeu a creat omul, diandu-i viata prin suflarea sa
viu-facatoare (Geneza, 2, 7), nu din necesitate, ci in mod liber si deliberat spre a participa la
slava Sa. La randul nostru, existam nu datorita vreunui dar al parintilor nostri, ci tot ca dar al lui
Dumnezeu. Dreptul fiecaruia dintre noi, fie cd avem sau nu darul procrearii, este sa participam la
slava lui Dumnezeu; (2) Dumnezeu este Stapan peste fiecare aspect al existentei umane; (3)
Modelul de relatii umane e necesar sa constituie relatia interpersonald conform dogmei trinitare,
care este caracterizatd prin ,,comuniune si alteritate, prin unitatea de esentd si deosebirea
persoanelor - modelul sau icoana fiecarei relatii umane. Unifi prin aceeasi naturda umana in
comuniunea ecleziastica, impartasind unii altora diferite daruri duhovnicesti, noi suntem chemati
la responsabilitatea: sa rdspundem unui celuilalt cu dragoste jertfelnicd, care reflectd iubirea
nesfarsita a celor trei Persoane ale Dumnezeirii, impartasitd in sanul Treimii §i revarsata in
inimile noastre prin lucrarea Harului divin”; (4) Viata omului este indreptata spre transcendenta.
»Cresterea Tn viata morala este posibild atata timp, cat experimentdm tensiunea exhatologica a
vietii vesnice prezenta in mijlocul nostru... Etica crestind se concentreazd asupra realizarii aici si
acum a frumusetii, adevarului si desavarsirii vietii din Imparatia lui Dumnezeu” [27, p. 27-28].

Urmatoarea orientare a bioeticianului Jh. Breck o constituie criteriile de implicatie a
acestor presupozitii pentru etica medicald. Punctul de debut 1l reprezinta contextul existential
contemporan, axat pe Intelesul actual al sanatatii si integritatii, care, in opinia teologiei crestine,
au un ultim sens din perspectiva vointei divine vesnice, a iconomiei divine ce se va implini
potrivit eshatologiei crestine traditionale. De aceea, relateaza autorul, ,,serviciul medical trebuie
sd urmareasca nu numai scopul proxim al redarii i imbunatatirii sanatatii trupesti; el ar trebui sa
tinda sa ofere condifii optime pentru cresterea spirituald a pacientului in fiecare moment din
ciclul vietii. Aceasta inseamna a vindeca bolile si inseamna, mai ales, in cazul muribunzilor,
alinarea durerii prin mijloace adecvate pentru a permite pacientului, prin rugaciune, spovedanie
si impartasanie, sa se predea in mainile lui Dumnezeu” [27, p. 28].

Reiesind din aceste remarci teoretice, in studiile teologului se poate evidentia o dubla
interpretare a bioeticii. Pe de o parte, el analizeaza problemele practice ale bioeticii ca disciplina

teologica, mai ales in lucrarea Darul sacru al vietii, iar pe de alta parte, scrie, in alt articol, ce se

32



refera la doua stiinte, reiesind din interdisciplinaritate. Astfel, in studiul Priviri asupra bioeticii:
punctul de vedere al unui teolog crestin, Jh. Breck la inceputul analizei vorbeste de conditiile
bioeticii ca disciplina teologica, ca apoi sa remarce puncte crestine, unde bioetica se intilneste cu
teologia morald crestina: ,.In calitate de disciplind teologica, bioetica reflecteazd la valorile
intrinseci ale vietii umane si la mijloacele prin care tehnologia biomedicala poate ajuta in
ultimele clipe ale vietii, adica in acele clipe in care vorbim despre participarea omului in calitate
de persoani la viata personald a lui Dumnezeu. In acest punct, bioetica se intdlneste cu teologia
morald ...” [27, p. 59]. Sigur, aceasta dubla interpretare a bioeticii el a dobandit-0 ca exeget al
filosofiei patristice, unde se evidentiaza dubla interpretare a filosofiei crestine, ,,existd mai intai
teologia ca experientd, profetie si viatd harismatica, si apoi urmeaza teologia ca descriere a
acestei vieti, a manifestarilor ei si a culturii pe care o creeaza. Aceasta descriere poate fi stiinta a
lucrurilor trdite, erminie si cugetare filosofica. Prin urmare, una este filosofarea despre
Dumnezeu in mediul ambiant al experierii §i vietii harismatice si alta, descrierea stiintifica si
filosofica a acestor fenomene de viatd si a monumentelor ei, de orice naturd ar fi acestea -
literare, artistice etc., insd, aceste doud lucruri se intrepatrund in atmosfera curentd a istoriei,
drept care se cere investigatie pentru a fi intelese toate aceste distinctii” [90, p. 26]. Aceasta,
probabil, si este metoda prezentarii in dubla interpretare a bioeticii teologului crestin Jh. Breck.

Consideram ca teza principala a acestui bioetician consta in abordarea teoretico-practica a
modului de adoptare a deciziilor morale. Or, inainte de a trece la problema luarii deciziei morale,
necesitd a fi evidentiate unele presupozitii teologice ale autorului, care guverneaza luarea
deciziilor morale. Pe langa cele evidentiate anterior, Jh. Breck dezvoltd anumite dogme crestine,
traditionale, ce au tangenta cu problema vietii si a mortii. Scopul lui este de a oferi o perspectiva
concretd, o viziune a prezentei si scopului lui Dumnezeu in creatie §i in existenta umana,
asigurand temelia pentru judecatile morale specifice atinse de el. Inainte de toate, incearca sa
argumenteze din Traditia Crestind a convingerii cd viata umand este un dar divin, care trebuie
primit cu recunostinta profunda si oferit apoi Creatorului Vietii. Aceste fundamente doctrinare le
expune prin subiectele: 1) Viata morala: ,libertatea in duh” [27, p. 31-38]; 2) Dumnezeu ca
Treime [27, p. 38-42]; 3) Persoana umana: de la chip la asemanare [27, p. 42-47]; 4) Lucrarea
rascumpardrii: ,,Dumnezeu era n Hristos...” [27, p. 47-54]; 5) ,,Theosis” sau indumnezeirea [27,
p. 54-60].

Spre deosebire de H. Engelhard si Jh. Breck, moralistul G. Mantsaridis are o pozitie
critica fatd de continutul bioeticii, el o numeste morala globalizarii si o stiintd cu un imens
domeniu de cercetare, dar cu un continut foarte limitat [89]. Originea bioeticii, in viziunea Iui G.

Mantsaridis, este nemijlocit legata de traditia crestinismului secularizat occidental, mai ales de

33



morala occidentala, care, incercand sa previna si sa controleze evolutiile generale cauzate de
dezvoltarea in salturi a biologiei si a tehnologiei medicale, abordeaza stari generale si nu
persoane, relatii interpersonale. Iar cand nu se exprima in cadrul unei confesiuni religioase sau a
unei cosmoteorii, ignora pe céat se poate conceptiile religioase, metafizice, sau, de alt ordin,
privind lumea sprijinindu-se pe principii si valori utilitariste, care pot fi acceptate pe o scara mai
larga, dar fara rezultat. In aceastd conjuncturd, G. Mantsaridis sustine: ,,Abordarea problemelor
bioetice trebuie sa fie determinata de o antropologie si o cosmologie corespunzatoare. Atunci
cand existd o anumitd baza acceptata de toti pentru om si pentru lume, este natural sa se poata
realiza un acord corespunzitor in abordarea si rezolvarea problemelor bioetice. in cazul cand nu
existd aceastd baza comuna, este firesc sa apara diferente si contradictii” [89]. Antropologia
joacd un rol important in cadrul bioeticii, mentioneaza G. Mantsaridis. O antropologie straind de
cea crestind, este mecanicistd si unidimensionald, ceea ce e si normal sd nu poatd sprijini o
morala reala. Autorul considera ca ,,morala trebuie sa fie inteleasa totdeauna ca miscarea de la a
fi la a fi bun. Cand insa a fi este abordat in mod mecanic si unidimensional, atunci a fi bun este
perceput, pur si simplu, ca o evolutie mecaniscista sau eudemonistd si nu calitativd ori
duhovniceasca a lui a fi” [89].

Ulterior, in anul 2004, filosoful publica o monografic la Tesalonic cu titlu Morala
crestind. Omul §i semenul. Pozitionari si perspective existentiale si bioetice [89]. In aceasta
lucrare, autorul prezintd o atitudine mai pozitiva fata de cea anterioara, expunand viziunea
crestind a problemelor existentiale si facand in mod logic tangente cu dilemele morale ale
bioeticii. Studiul poate fi clasificat in doud parti, in prima parte, sunt expuse elementele
conceptuale ce exprima pozitia crestind vizavi de sensul vietii — punctul central de la care
debuteaza in viziunea sa orice discurs bioetic [89, p.409-415]. Totodata, el accentueaza
temporalitatea vietii umane, ce denotd atitudinea fatd de inovatiile stiintifice, care afecteaza
unitatea si integritatea moral-spirituala a omului, prin caracterizarea unor conceptii ca timp,
virtute, bunastare si asceza [89, p. 416-436]. A doua parte, inglobeaza o analiza practica a
conceptelor anterioare, referindu-se la tehnologie, criza ecologicd, reproducerea umana
artificiala, transplantologie, eutanasie etc. [89, p.437-520]. Modul de sistematizare a unor
subiecte teologice morale de catre G. Mantsaridis pot servi ca argument la continutul
obiectivului propus in lucrare. Teologul analizeaza intr-o forma indirecta valori crestine ca:
virtutea, timpul, asceza etc., care reprezinta cadrul de analizd a grupului de valori morale ale
teologiei crestine.

Un aport considerabil in constituirea pozitiilor teoretico-practice si metodologice ale

valorilor crestine in abordarile bioetice il are teologul si bioeticianul roman L. Popescu. In
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lucrarea sa Bioetica si perspectiva crestina [129], este realizat un discurs dialectic dintre teologie
si bioeticd. Ideile si pozitiile autorului imprima tezei noastre premise edificatoare, de natura
teologica, ce configureaza perspectiva crestina asupra celor mai stringente dileme ale bioeticii.
Momentele-cheie, ce au valoare conceptuala in studiul nostru, sunt cele orientate asupra
persoanei umane, chipului divin in om, perspectiva desavarsirii prin har si efort ascetic, a
asemandrii cu Dumnezeu, Incepand cu aceastd viatd si culminand cu eternitatea. La temelia
judecatilor bioeticianului sunt insusirile Revelatiei divine, care ii atribuie persoanei umane o
valoare vesnica, ce implica dreptul la viata al tuturor formelor de existenta umana dintr-0
perspectiva teologica.

Contributia de ordin metodologic a tezelor teologului constd in evidentierea triplului
caracter al moralei crestine —Teocentric, Hristocentric si Eclesiocentric. Ele presupun ghidarea
constiintei sociale in general, si a constiintei morale, in special, a specialistului, sau a grupului de
cercetatori, inclusiv subiectii care participa la actul bioetic in realizarea Binelui Suprem.

Teologul si bioeticianul roman $. Ilioaie, publica in anul 2009 lucrarea Cultura Vietii:
aspecte morale in bioetica [79]. Studiul reda in mod sintetic unele fundamente conceptuale ale
moralei crestine specifice primelor opt secole crestine, care implicd o mare aplicabilitate si
impact in gandirea si decizia bioeticd post-modernd. Autorul porneste de la contextul bioetic
contemporan, expune atitudinea ecleziastica fatd de subiectele bioetice, caracterizeaza
provocarile si tentatiile societdtii contemporane vizavi de familia crestind. Expune repere
conceptuale axate pe atitudinea crestind fatd de dezvoltarea biotehnologica, sunt abordate asa
valori crestine ca viata, suferinta, moartea, invierea etc., care formeaza subiecte centrale in
bioetica, iar pozitia si convingerea rezultatelor reprezintd o fortd decizionalda pentru omul
contemporan. Un moment neintalnit pdnd acum, St. Ilioaie analizeaza §i anexeazd Hotararile
Sinodului BOR referitoare la temele de bioetica: avortul, transplantul de organe si eutanasia.
Reiesind din faptul ca ele sunt cvasicunoscute, le include in addenda.

Dezvoltarea bioeticii in spatiul teologic crestin a facut sa aparda o multime de lucrari cu
tematica diferitd, dar care au ca obiectiv, intr-o oarecare masurd, unele mai mult, altele mai
putin, valorile crestine traditfionale, precum si fundamentul redat de V. Potter de ,,punte spre
viitor”. Intr-o formd mai restrdnsi, mentionim si teologii care au avut tangente specifice
caracterului grupului analizat, printre care: M. Buta [36], I.V. Silueanova [218], C.Yannaras
[201], R. Masse [91] etc.
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1. 2. Aporturi nationale in cercetarile corelatiei bioeticd — valoare crestina

Raportul dintre bioetica si valorile crestine fundamentale manifesta interes investigational
si pentru unii filosofi si teologi nationali. Aceasta atentie se datoreaza faptului ca Republica
Moldova este o tara cu origini si traditii crestine. Studiile cu tematica teologica ale filosofilor au
fost concepute avand ca scop si sens eternitatea interpretatd religios. Constatarea poate fi
perceputa, pe de 0 parte, ca o ofensa, iar pe alta parte, ca o evolutie a societatii autohtone,
asemenea civilizatiilor contemporane secularizate. Din aceasta perspectiva, continutul tematic al
ideilor bioeticii autohtone poartd un dublu caracter, aflandu-se in faze opuse. Astfel, fundalul
teoretic intalnit in elaborarile bioetice sunt orientate asupra conceptiilor referitoare la vietate,
viata, sanatate, supravietuire etc. Acest fapt conduce la semnalarea ca respectivele tematici sunt
abordate fie din punct de vedere materialist, adica a paradigmei supravietuirii viului pe Terra,
prin elaborarea diferitor strategii si metode ca: dezvoltarea durabild, scientizarea, informatizarea,
noosferizarea, axiologizarea sociumului etc., fie in plan spiritual, adica a eternizarii vietii umane
si a proceselor prin care se realizeaza. In alt sens, strategiile de supravietuire a Terrei sunt
racordate fie la premise materiale, incadrandu-se in perimetrul realitatii naturale, fie la premise
spirituale, care se orienteaza de la realitatea naturala spre cea transcendentald sau supranaturala.

Toate aceste activitati sunt disputate in cadrul bioeticii, avand ca tema centrald si nobila
supravietuirea sau, conform fondatorului acestei stiinte V. Potter, Bioetica — stiinga supravieguirii
[211, p. 9]. Continutul teoretic si practic al bioeticii, in asemenea circumstante, intruneste
multiple referiri la valori moral-spirituale in general si teologice, in special. O importanta
covarsitoare in studiul provocarilor expuse mai sus il au cercetarile elaborate de specialistii ce
activeaza 1n cadrul Catedrei de Filosofie si Bioetica a Universitatii de Stat de Medicina si
Farmacie ,Nicolae Testemitanu”. Cadrul academic existent la catedra este axat asupra
preocupdrilor bioetice dintr-o perspectiva filosofica. Acest fapt a contribuit la antrenarea in
studiul bioetic a unor specialisti din diferite domenii (filosofie, medicina, teologie, drept), ceea
ce realizeaza caracterul interdisciplinar al acestei stiinte. Conferintele realizate de Catedra in
ultimele decenii (mai concret, din 1995), prin colaborare cu diverse institutii nationale si
internationale, a atras specialisti din diferite domenii, care prin lucrarile lor au contribuit la
formarea unor elemente necesare studiului nostru, ce se refera in mod nemijlocit la valorile
crestine.

In aceasta ordine de idei, abordarea problemelor de bioetica si raportul sau cu valorile
crestine fundamentale in spatiul autohton poate fi structurata prin redarea unor orientari esentiale
studiului nostru, care ar corespunde cu etapele de fundamentare a tabloului bioetic contemporan.

Prima orientare include spariul teoretic si metodologic al bioeticii. Acest camp conceptual al
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eticii viului este trasat in mod profund in lucrarile lui T. Tirdea [168, 169; 171; 172; 174; 179;
183; 189; 223; 221]. Domeniul de cercetare al savantului nu este unul teologic, ci filosofic, insa
relatari despre rolul si mecanismele valorilor crestine in cadrul proceselor de supravietuire a
omenirii se intalnesc in aceste studii prin forme indirecte. Astfel, interesul investigational al
lucrarilor sale prezinta pentru teza in cauza un dublu sens. Primul se refera la continutul si
problematica bioeticii, care creeaza premise de analiza situate sau pozitionate in faze paralele si
conexe cu valorile teologice. Cu alte cuvinte, sunt trasate directiile prezentate in teza sub forma
interpretarii sau a disputelor. Al doilea sens, marcheaza partile explorate de cercetator cu referiri
concrete la teologia crestind, precum si la perioada patristica, cand crestinismul ia amploare.

Pentru studiul nostru suscita 0 atentic deosebita multiple monografii, manuale, teze si
articole, unde sunt tratate manifestarea bioeticii la noi in tara si peste hotare, ce pot fi aplicate ca
matrice teoretico-conceptuala pentru abordarea valorilor crestine, implicate in campul
problemelor bioetice. Printre acestea, mentionam tratarea conceptuald si intr-o directie distincta
celei europene si americane, in spiritul potterian, a bioeticii de T. Tirdea, ce este interpretata in
sens larg, care cuprinde aria de cercetare a tot ce se incadreaza si se refera la biosfera [175].
Modul de prezentare si formare a aspectelor teoretico-practice ale bioeticii, in lucrarile autorului,
permite crearea §i argumentarea unui aspect teologic, continutul caruia trebuie sa fie elaborat in
conformitate cu valorile crestine primare, ceea ce formeaza problematica §i noutatea
compartimentului doi din lucrare. Tot aici, relatdim cuprinsul modelelor socioculturale ale
bioeticii (liberal radical; pragmatico-utilitarist; socio-biologic si personalist), analizate de acest
filosof dintr-o perspectiva istorica [175; 184]. Aceasta permite ca varietatea si sensul conceptual
al valorilor crestine sa fie pozitionate ca repere practice in faza de atitudine a omului, care
reprezinta cadmpul teoretic al modelului personalist. Astfel, pentru persoand, a carei convingeri
sunt crestine, devine necesar de sistematizat o structurd i O ierarhie valoricd specifica
crestinismului cu modele concrete de experimentare.

O realizare stiintifica importanta a lui T. Tirdea o constituie abordarea proceselor de
scientizare, informatizare, axiologizare, noosferizare si intelectualizare [168; 169; 172; 173; 174,
184] a activitatii umane in corelatie cu aparatul notional al bioeticii. Or, daca e sa specificam
locul valorilor crestine in cadrul acestor fenomene, aceasta ne permite formarea unei pozitii cu
scop de resacralizare a societatii - consecintd a rationalizarii i secularizarii activitatii umane, ce
conduce la sporirea interesului existential axat asupra valorilor materiale in defavoarea celor
spiritual-morale.

Directiile centrale ale creatiei filosofului T.Tirdea, ce manifestd valoare conceptualad

pentru studiul nostru, sunt analizele referitoare la corelatia dintre informatica si progresul social,
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informatizare, cunoasterea si dirijarea sociald, informatica sociald, socio-cognitologie si
noosferologie [172], intelectul social si supravietuirea omenirii [178], PST, noosferizarea si
supravietuirea omenirii [175], etica informational-computeriald si PST, civilizatia tradifionala
noosferica si civilizatia tehnogena [172], memoria sociald, tehnologiile avansate si supravietuirea
omenirii [178], unde se pot evidentia momente si elemente ale locului si rolului culturii crestine
in cadrul dezvoltarii sociale. Problema informatizarii si computerizarii in sfera medicala, etapele
de bazd ale informatizarii activitatii medicale [223], tehnologiile scientofage din cadrul
medicinii, a sdnatatii omului din perspectiva abordarii umaniste si tehnologiilor biomedicale
[220] etc. permite, pe de o parte, stabilirea unei dimensiuni conceptuale a procesului tehnologic,
iar pe de alta parte, fundamentarea unor pozitii teologico-morale, vizavi de respectivul fenomen,
precum si aspecte axiologico-crestine ale bioeticii medicale in cadrul impactului de scientizare si
tehnologizare a sociumului.

Tezele teoretico-metodologice in evoluare au permis unei corelatii dintre orientarea
autonoma a fenomenului tehnologie scientofagd cu cea teonoma in cadrul noii directii a eticil
viului — bioetica sociala [221; 222, p. 5-11.]. Aceasta noua directie a bioeticii, elaboratd de
T.Tirdea, permite din punct de vedere metodologic realizarea unei dispute interdisciplinare,
axatd pe rolul si aportul fiecarui domeniu la consolidarea societatii in depasirea crizelor
existentiale. Orientarea este centratd pe gradul de adaptare si nivelul de bioetizare a noilor
cunostinte stiintifice, respectiv a provocarilor morale survenite in societate, unde sunt implicate
formele constiintei sociale [221, p. 5-11]. Instrumentarele metodologice ale bioeticii sociale
marcheaza temeiul investigational pentru compartimentul trei al tezei, unde se incearca a stabili
gradul de adaptare al bioeticii la contextul valorilor crestine si nivelul de bioetizare a
comunitatilor crestine.

A doua orientare prezinta teme actuale de cercetare care sunt determinate de bioetica ca
fenomen social. Un subiect aparte de cercetare, ce intruneste tangente cu studiul nostru si este
generat de etica viului, este realizat in monografia Supraviefuirea, moralitatea si potentialul
personalitatii umane: analizid teoretico-metodologica [141] a filosofului L. Rosca. In
subcapitolul ,,Moralitatea in doctrinele filosofico-religioase”, cercetitoarea prezintd o sinteza
istorica, in care analizeaza necesitatea §i semnificatia religiei in general, si 1n special a teologiei
crestine pentru om $i comunitatea umand. Omul, constatd L. Rosca, ,,Jnarmat cu cunostinte, si
mai ales, invatandu-se sa le utilizeze in practica sociald, devine increzut in activitatile sale,
intervine activ in structura, in relatiile stabilite de milenii, in procesul evolutiei Biosferei” [141,
p. 213]. Astfel, factorul religios emancipat in Evul Mediu, prin ,,impunerea unor norme stricte de

comportament si mai ales prin denaturareca speciei Homo Sapiens, pe care omul in timpul
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Antichitatii si-o dobandise prin cunoastere, prin munca..., a contribuit la amanarea dezastrului cu
care s-a confruntat societatea contemporana” [141, p. 214].

Pentru L. Rosca, valorile crestine medievale sunt fundamentale in formarea constiintei
morale contemporane, deoarece omul moderat, omul intelept poate fi educat nu doar de stiinta,
dar si de credinta. Stiinta ii oferd omului incredere in actele savarsite, iar credina — intr-o forta
superioara lui, cum ar fi: ordinea cosmica cu legile ei, obiective ce il determina sd mediteze mai
mult asupra actiunilor savarsite. Filosoful este convins cd, daca omenirea n-ar fi format prin
prisma valorilor mileniul medieval, pe care unii cugetatori l-au calificat ca ,,mileniul
intunericului”, ca mileniul somnului, criza existentiala prin care avem nenorocul sa trecem azi ar
fi fost atestatd mult mai devreme. Mileniul spiritualitatii, al meditatiei $i mai putin al actiunii ne-
a permis noud, generatiilor care au pasit in sec. al XXIl-lea, sd ne nastem, sda incercam sa
solutionam problemele care s-au intensificat in urma revizuirii prioritatilor omului medieval
[141, p. 213]. In urma sistematizarii, cercetitorul accentueaza unele reguli — valori de bazi
evoluate Tn urma emanciparii culturii crestine: spune adevarul; respecta intimitatea celorlali; nu
ucide; nu lipsi pe nimeni de bunurile sale; ajuta persoanele vulnerabile [141, p. 222]. Toate
acestea sunt intr-o forma directa sau indirectd imperative ale bioeticii, insa cu radacini in morala
crestind. In acest sens, prezintd 0 valoare teoretica si alte directii cercetate de filosoful L. Rosca,
cum ar fi: bioetica si supravietuirea omenirii [142], principiul fundamental al metateoriei
supravietuirii [143], noi dimensiuni ale moralitatii in societatea globalizata [144] etc.

Unele din problemele bioeticii medicale sunt controlul nasterii, sanatatea fatului,
inseminarea artificiala etc., dileme legate de viata familiara. Aceste situatii conflictuale existente
in societatea contemporand au fost cauzate de mai multi factori, unul dintre acestia reprezintd
multiculturalismul contemporan. Respectiva dificultate survine in centrul dezbaterilor bioetice
cand se ciocnesc reprezentanti ai diferitor culturi, sau cand se incearca schimbarea mentalitatii
locale sub influenta uneia cu autoritate globald. Aici apare dilema, eclipsarea valorilor
traditionale in favoarea unor valori strdine culturii locale. Pentru tara noastra, momentul dat este
legat de emigrarea in masa a populatiei si incercarile autoritatilor de a schimba structura valorilor
spiritual-morale, a orientarilor valorice traditionale sub egida prosperarii si dezvoltarii materiale
a statului. Faptul dat ne directioneaza a cauta clarificarea la specialistii din sfera filosofiei
sociale. Astfel, filosoful A. Pascaru, analizeaza respectiva problema in asa publicatii ca:
Societatea intre conciliere si conflict: cazul Republicii Moldova [123], Raport si motivare in
conditionarea valorilor societale [124], Valorile la confluenta spatiilor culturale in societate
[125] etc. Raportand la contextul dat, autorul caracterizeaza situatia intr-o forma critica, relatand

ca ,valorile general-umane si pilonii societatii au fost omise si inlocuite cu un sistem de
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nonvalori, sistem care doar formal presupunea o propdsire a valorilor, caci realitatea a
propovaduit si incurajat moral si material tot ce contribuie la aprofundarea cat mai excesiva a
procesului devalorizarii” [123, p. 119]. Impactul dezastruos asupra valorilor traditionale a fost
insotit de afectarea procesului transmiterii din generatie in generatie a principiilor morale, a
valorilor individuale si a celor a culturii nationale: ,,Din generatie In generatie au fost stirbite sau
nivelate valorile care dintotdeauna au mentinut si perpetuat originea neamului... Prin zelul de
care s-a dat dovada la acest capitol, riscam a nu avea precedent in istoria civilizatiilor” [123, p.
119].

Pozitiile investigationale ale cercetitorului, axate pe procesele valorice in cadrul
societatii contemporane, preponderent in cele aflate in tranzitie, devine utila studiului nostru de
interconexiune a bioeticii cu valorile crestine tradifionale. Morala crestina a fost si este pilonul
valorilor traditionale ale culturii noastre prin specificul sau, fiind antrenate in aceleasi procese
sociale complexe prin care trec societitile contemporane, inclusiv cele post-totalitariste. In
cadrul bioeticii, de exemplu, pot fi delimitate valori universale si orientari valorice specifice
spatiului autohton sau regional, iar o serie de structuri valorice se afla intr-un proces persistent de
criza. Asadar, pozitia si aportul creatiei A. Pascaru vine sa accentueze rolul si necesitatea unei
ierarhizari a valorilor crestine fundamentale, care permit fortificarea comportamentului uman in
circumstante existentiale dificile, cum ar fi abordarea teologico—morala a unor probleme bioetice
in societatea noastra. Aceasta cerinta survine atdt din criteriul debusolarii religios-morale a
societdtii, cat si din lipsa de deprinderi teoretico-practice a unor reprezentanti ai cultelor, cand
survin dileme bioetice.

Studiul raportului dintre bioetica si valorile crestine cere a clarifica si anumite statuturi
ale bioeticii, care se intdlnesc in spatiul sdu investigational. Una ar fi bioetica — stiinta a
supravietuirii, in calitate de o noua stiintd ce necesita a Se racorda la valorile sociale. Alta,
bioetica insisi devine parte a respectivelor valori alaturi de cele clasice. In acest sens, avem
raportul dintre stiinta (bioetica) si societate (comunitatile crestine), respectiv si cunoasterea
stiintifica si bioetica ca element valoric al societatii. De obicei, realizarea acestor conexiuni sunt
efectuate in dependenta de anumite imagini istorice, iar traseul abordarilor primeste directii
reiesind din acestea. Caracterul si continutul acestei probleme intr-o interpretare holistica este
descrisd de catre filosoful Gh. Bobana, care mentioneaza: ,,Caracterul si continutul relatiilor
reciproce dintre stiinga si valori sunt definite de conditiile istorice concrete si se modifica de la o
epoca la alta. Caracterul relatiilor dintre cunoasterea stiintifica si valori se afla in corelatie cu
fundamentul social al stiintei. Stiinta, fiind creatd de oameni - fiinte sociale, este strans legata de

intregul sistem cultural al societatii si realizeazd anumite functii sociale. Analizand problema
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raportului dintre stiinta si valori, evidentiem doua momente: relevanta stiintei in plan etico-social
si cea a valorilor in stiintd sub aspect cognitiv. Deosebit de populara este in mediul stiintific si nu
numai, imaginea stiintei neutrd valoric sub aspect cognitiv si relevanta in plan etico-valoric,
avandu-se 1n vedere responsabilitatea savantului pentru consecintele dezvoltarii stiintei” [19, p.
9]. Prin aceasta, profesorul incearca sa demonstreze ca imaginea existentda in spatiul academic
contemporan nu este pe deplin adecvata situatiei reale in stiinta contemporana si pretinde la o
abordare integrala a fenomenului dat, unde si faca parte si valorile crestine fundamentale
interpretate in faza sa ontologica si nu din perspective utilitarist-comode.

In categoria respectivei directii fac parte si pozitiile filosofilor: D. Caldare, care
analizeaza problema fiintei umane in gandirea lui M. Heidegger si J.-P. Sartre [29], redand
analiza subiectului (raportul stiinta-societate) de la particular spre general. Printre acestea,
perspectiva istorica nationald este una de capatai in cercetarea dezbaterii inaintate, el prezinta
aspecte ontologice si gnoseologice existente in filosofia romaneascd [30]. In acest context,
reflectii despre valori autentice in filosofia nationala [38] si valori filosofice nationale in spatiul
european [39] implica traseul investigational al S. Coanda. Consecintele socionaturale [24; 147;
148] sunt abordate in lucrarile L. Braga si 1. Sarbu. O altad fazd esentiala al conexiunii dintre
stiinta si societate sunt asa fenomene sociale cum ar fi cultura de masa [162; 163] si derapajul
din spatiul valorilor estetice traditionale in cultura maselor [162; 163], analizate de L.
Troianowski. Aceste directii vin sa clarifice anumite traiectorii sociale valoroase in forme
tangentiale studiului nostru.

Directia etica si sociala al raportului analizat il gasim in studiile filosofului V. Capcelea,
care in monografia Etica in fata provocarilor societdatii post-moderne se refera la schimbarile ce
se produc in eticd la acest inceput de mileniu. Autorul elucideazd nu numai transformarile
calitative care au loc in etica traditionald (antropocentricd) ce vizeaza interactiunile dintre
indivizi si membri ai colectivitatii umane, dar, mai ales, aparitia in a doua jumatate a sec. al XX-
lea a eticii netraditionale (aplicative) — etica vitalitatii, bioetica, etica Pamantului, etica
ecologica, tehnoetica, etica informationald, etica si schimbarile climatice, deontologia
profesionald etc. [31; 32].

Pentru a cristaliza un postulat bioetica-valoare crestind este important a raporta aceasta
conexiune la un sistem metodologic. Acest fapt elucideaza necesitatea de a fundamenta un reper
metodologic al axiologiei crestine in cercetdrile bioetice. Feedbackul dat (bioetica-valoare
crestind) orienteaza analiza noastrd de a elabora anumite premise investigationale redate prin
doua aspecte. Primul, implicd conceptul de valoare in analiza procesului istoric si al doilea —

polemici teoretice dintre opiniile ce includ problema valorilor in stiintd. In acest sens, poate fi
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mentionata lucrarea filosofului V. Tapoc Teoria si metodologia stiintei contemporane: concepte
i orientari [165], unde intra in multiple dezbateri teoretico-practice ce implica spatiul axiologic
in stiinta. Autorul prezintd pozitii si personalitati prin care argumenteaza necesitatea moralului si
valoricului in cercetarile stiintifice [165, p. 109-113]. Un impact pozitiv asupra elaborarii
metodologiei cercetarii temei tezei de doctor in filosofie I-a avut si lucrarea lui V. Tapoc si V.
Capcelea Cercetarea stiintifica, care a influentat la analiza unor aspecte metodologice ale
axiologiei crestine in cercetarile bioetice [166].

A treia orientare caracterizeaza specificul interdisciplinar al bioeticii intruneste subiecte
care cerceteaza fazele de interconexiune dintre etica viului cu diferite domenii filosofice si nu
doar. Astfel, un fapt aparte in randurile cercetatorilor autohtoni il reprezinta V. Ojovanu. Directia
de investigare a filosofului este orientatd asupra studiului valorilor din cadrul activitatii medicale,
inclusiv si actul bioetic. Lucrarea sa Axiologia si medicina: dimensiuni teoretico-metodologice
[110], cuprinde importante probleme si orientdri ale axiologiei specializate, in special valorile
medicinii. Campul sdu de cercetare este axat asupra unor cerinte contemporane, care din punct
de vedere axiologic, devin alarmante in lipsa abordarii lor in cadrul particular al unei specialitati,
cu atdt mai mult, in cel al medicinii. Obiectivul acestui studiu, pentru investigatia noastrad, in
general este acelasi, adica din perspectiva teoriei valorilor, ce abordeaza problemele majore cu
care se confrunti societatea medicala. Insa, in special, caracterul specific al grupurilor de valori
implicate in actul medical si bioetic difera, deoarece sunt antrenate tipuri de valori distincte din
punct de vedere teoretic (in primul caz, avem valori general-umane, apoi medicale concrete si in
sfarsit cele crestine). Ce tine de corelatia si impactul unora asupra celorlalte, se realizeaza in
activitatea practica. Autorul, in acest studiu, accentuiaza importanta valorilor asupra medicinii,
precum si aportul marilor orientdri civilizationale in fundamentarea acesteia, dintre care, cea
crestina a contribuit enorm la formarea axiologica a spatiului cultural european [110, p. 42-43].
Din acest punct de vedere, in teza se accentueaza valorile crestine fundamentale, care, pe de o
parte, formeaza o axiologic speciala, si anume axiologia crestina, iar pe de alta parte, sunt
intreprinse premise teoretice de interconexiune intre valorile crestine cu cele bioetice, inclusiv
cele medicale.

In aceasta ordine de idei, apare necesitatea de a analiza in investigatia noastrd asa
probleme teoretice c: specificul valorilor crestine in activitatea bioetica, structura, ierarhia si
aspectele metodologice ale axiologiei crestine, care, la randul sau, aplicate n practica sa poata
prezenta pozitii concrete ale eficacitatii si necesitdtii teologizdrii sociumului, cu ajutorul
campului conceptual al bioeticii sociale. Totodata, temele cercetate de V. Ojovanu -

particularitati si orientari in investigarea problemelor bioetice din Republica Moldova [111],
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evoluarea bioeticii in Republica Moldova [112] etc., contribuie la clarificarea unor aspecte si
problematici legate de evolutia bioeticii autohtone. La randul sau, subiectele axate pe problema
sacrului in medicind [113], valorile esentiale ale medicinii [114], valorile spirituale in creatia
sturdziana [115] etc. reflectd rolul, necesitatea si criteriile unei abordari a valorilor spiritual-
morale in bioetica si activitatea medicald. Alte studii valoroase de referinta vizavi de cercetarea
noastra sunt: Context §i premise ale axiologiei medicale [116], Repere teoretice esentiale ale
axiologiei medicale [117] etc.

O particularitate conceptuala a bioeticii in contextul acestei orientari prezinta publicatiile
lui A. Esanu. Prin studiile Principiul precautiei in contextul bioeticii globale [56], Abordarea
conceptului de dezvoltare umanda durabila prin prisma bioeticii globale [57], Cercetarea
biomedicala din perspectiva bioeticii globale [58] etc., autorul abordeaza fenomenul globalizarii
in cadrul bioeticii. Perspectiva globald a actului bioetic si a celui biomedical, precum si a
proceselor sociale impune anumite premise etice ce contribuie la respectarea valorilor autentice
locale in raport cu cele globale. In acest sens, civilizatia globald nu poate si se manifeste
singular, ci Intr-o forma pluralista prin diversitate de culturi. Acest moment face trimitere la
fundamentarea unor premise valorice ce ar servi la formarea unei etici globale, care este ghidata
de imperative ca pacea, demnitatea umana, echitatea sociald, libertatea persoanei, pluralismul
cultural, dezvoltarea durabild etc. Ele sunt valori comune in cadrul pluralismului cultural.
Respectivul context permite studiului nostru a se aldtura proceselor globale prin accentuarea
identitdtii culturii crestine si a locului sdu 1n cadrul societdtii globale. Astfel, se formeaza
problematica conceptuald a tezei axatd pe particularitatea axiologiei crestine ca manifestare
locala si globala.

De la abordarea generala pe care o realizeaza filosoful A. Esanu, axat pe bioetica globala,
trece la o analizd particulard, locald, si anume a bioeticii in raport cu culturile si activitatile
prioritare in cadrul civilizatiei globale. Cercetitorul se referd la cultura islamica. In articolul
Bioetica si islamul [55], autorul intreprinde o analiza a dezvoltarii bioeticii in spatiul si cultura
islamica, unde evidentiaza particularitatea abordarilor bioetice atat din punctul de vedere ale
cunostintelor etico-medicale ale culturii arabe, cat si din punctul de vedere a celui religios. Acest
fapt face posibila realizarea unei cercetdri comparative inter-teologice si nu numai, a problemelor
bioetice majore din perspectiva abordirii religioase si laice, locale si globale. In acest sens,
studiul valorilor crestine in raport cu bioetica impune o abordare locala, unde societatea este
formata in traditiile crestine si una universala specific caracterului sau dogmatic si moral.

Un aport notoriu in analiza unor conexiuni teologico-valorice si bioetice il gasim in

publicatiile lui 1. Mereuta. Lucrarea Virtugile spiritului si umanismului [96] cuprind elemente ale
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valorilor spiritual-morale ce au tangenta cu bioetica si practica medicala. Cunostintele sale
medicale 1i permit sd abordeze o parte din manifestarile negative ale societdtii contemporane, pe
care le examineaza drept patologii sociale, ce corespund cu nivelul de sanatate al sociumului.
Asemenea antivirtuti precum: clevetirea, ipocrizia, lingusirea, batjocura, calomnia, jignirea,
minciuna, trufia etc. contribuie la dezvoltarea unui om patologic nu doar spiritual, ci si somatic,
social [96, p. 5-12]. Iar virtutile morale si divine care combat aceste comportamente antisociale
sunt: omenia, bunatatea, cumpatarea, bunavointa, fericirea, frumusetea inteligibila, libertatea si
egalitatea, toleranta, solidaritatea, intelepciunea, onoarea, compasiunea s$i compatimirea,
sinceritatea etc. Ele trebuie sa devina principii ale relatiilor interumane [96, p. 63-64].

Elementul esential ce reiese din lucrarile lui . Mereuta,vizavi de teza noastra 0 reprezinta
pozitia conform careia divinitatea, biosferohomocentrismul si umanismul crestin constituie
conditii prioritare ale dezvoltarii durabile si a supravietuirii omenirii [96, p. 58]. Aceste premise
implica si argumenteaza necesitatea dialogului dintre stiinta, filosofie, morala si valorile crestine
fundamentale. In plan existential, ele formeaza sensul vietii si mijloacele realizarii lui. Fara o
astfel de conexiune umanul isi pierde controlul asupra tendintelor si atitudinii fatd de sine,
societate, naturd si divinitate, iar asemenea circumstante duc la crize individuale, ce afecteaza
localul si globalul.

O faza importanta la abordarea valorilor crestine in spatiul bioetic, si viceversa, il
reprezintd problema antropologicd. Printre acestea, racordarea fenomenului bioetica la
perspectiva domeniului nominalizat permite a elucida diversele controverse si mecanisme
sociopolitice, culturale si religioase ce au impact la aparitia si dezvoltarea bioeticii intr-un
anumit mediu. Perspectiva antropologica permite o reinterogare axatd pe intelegerea procesului
social contemporan ,,general-particular” si ,,abstract-concret” in bioetici. In acest context, A.
Marin s.a., incearcd sa desluseasca contextul dat prin prisma conceptelor ,,universal-local”,
precum si a pluralismului moral si cultural, care a complicat si complicd discursul bioetic
contemporan. Ea evidentiaza asa probleme investigationale relevante pentru cercetarea noastra
ca corelatia dintre moralitate, eticd, bioetica si antropologie [91, p. 145-206; 92, p. 139-142],
contextul socio-cultural al bioeticii si antropologia [93, p. 116-120].

Conceptul abordat de filosofii in cauza, orienteaza directiile bioetice spre interpretarea si
recunoasterea temeliei conceptuale despre om, specifica mediului european si celui autohton.
Este logic a orienta dintr-o perspectiva antropologica obiectivele bioeticii spre sensul crestin al
omului, care sd cuprindd antropogeneza si antropologia crestind. Valori religioase ce rezultd din
aceasta teorie a omului (antropologia crestind) marcheaza raporturi existentiale ca Dumnezeu si

omul, Dumnezeu si lumea, Dumnezeu si creatia, Dumnezeu si rascumpararea etc.

44



O latura cruciala a problemelor religios-morale contemporane sunt, in mare parte,
generate de PST. Astfel, studiul ce implica interconexiunea bioetica — valoare crestind, are
tangente cu efectele procesului in cauza, analiza impactului sdu asupra valorilor sociale in
general si cele biomedicale, in special, devine o prioritate pentru noi. In acest caz, survine
necesitatea clarificarii subiectelor legate de structura valorilor medicale in contextul dezvoltarii
tehnologice, sinteza teologico-morald a ambiguitatilor etice in momentele cruciale din practica
biomedicald etc. Respectivele provocari fac trimitere la orientarile investigationale ale R.
Gramma, care examineaza dilemele filosofice centrate pe biocentrism si umanism [74, p.79-90],
rolul bioeticii in formarea tinerii generatii in conditiile crizei antropoecologice contemporane
[75, p.193-202] etc.

Tot in aceasta orientare a bioeticii se inscriu si directiile de cercetare a filosofilor
autohtoni A. Palade, premisele subterane a devenirii valorilor morale [120], S. Sprincean,
dimensiuni ale bioeticii politice [155], L. Bostan: bioetica si securitatea umana [22; 23], D.
Cobzac, bioetica, valorile morale la intersectia tehnologiilor avansate si potentialului uman [40;
41].

A patra orientare inglobeaza abordarea problemelor practice si clinice ale bioeticii.
Aceasta laturd a bioeticii specializate marcheaza o continuitate a celei anterioare. Subiecte
specifice interesului nostru invetigational intalnim in lucrarile filosofului D. Nistreanu. Trezeste
o atentie deosebitd cateva cercetdri centrate asupra unor probleme practice ale bioeticii. Astfel,
articolul Aspectul etico-moral al clonarii [107], releva o serie de consecinte morale cauzate de
relatam problema devalorizarii treptate a omului, prin unele practici de Tnmultire artificiala,
clonare, ce ,,demonstreaza o lipsa totald a oricarei stime fatd de om si demnitatea lui” [108, p.
646], precum si atitudinea consumatoare fatd de om, haosul si legaturile de rudenie, problema
nemuririi corpului etc., care denatureaza organizarea morala a vietii si insasi viata [108, p. 646].
Postulatul central al tezelor autorului este axat pe ideea: ,,...viata si ratiunea omului nelimitate de
legea morald vor fi asemenea cataclismelor naturale care distrug totul in calea sa..., omul e
actiunea lor devastatoare..., una din metodele de protectie a nenorocirilor pe care le poate
provoca stiinfa este respectarea legii morale” [108, p. 648]. Pozitia lor formeaza un temei
conceptual atat la formarea unor coduri morale pentru reglementarea in mod particular a
inovatiilor stiintifice, cat si la fundamentarea imperativelor strategice (metodologice), ce ar servi
baza teoretica in elaborarea respectivelor coduri. Punctul de pornire se cere a fi traditia morala a

comunitatii, care printr-un discurs dialectic implica etica crestind — consideratd morala clasica a
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culturii europene, ce a servit drept temelie teoretica si practica eticii specializate si aplicate.
Astfel, in faza pluralismului moral contemporan se cere o sistematizare valorica a teologiei
crestine primare, Ce ar genera un suport conceptual de implicare in spatiul stiintific contemporan.
Concomitent, evidentiem o alta lucrare ale acestor autori destul de importanta cercetarii noastre:
Unele aspecte bioetice ale ingineriei genetice [105].

O serie de elemente practice, ce se afla in conexiunea bioetica si valorile crestine intdlnim
in cercetarea stiintifica a filosofului P. Berlinschi. In unele publicatii sunt abordate diverse
probleme ale bioeticii, cum ar fi: transplantologia [16], ocrotirea sanatatii [17], eutanasia [18]
etc. Pentru cercetarea noastra, un reper investigational reprezinta dificultatea si dilemele morale
evidentiate de filosof in cercetarile aspectelor enumerate.

In acest sens, daca evaluim dezbaterile asupra transplantologiei, atunci P. Berlinschi
inainteaza cateva interogatii comune si pentru etosul crestin: Existd o limitd a schimbarii
organelor fara schimbarea esentei omului? Cate organe putem inlocui ca omul sa nu inceteze a fi
om? Care va fi impactul transplantarii asupra autoidentificarii personalitatii? [16, p. 126]. Sau
interogatiile axate asupra limitelor vietii: embrionul uman este om, individualitate or nu? ,,Unii
savanti considera, cd embrionul este om, personalitate si meritd o atitudine omeneasca, altii —
dimpotriva, considera ca embrionul nu-i om pana la o anumita perioada si cu el se poate proceda
neomeneste. Cand si in ce moment al dezvoltarii gestatiei embrionul devine om cu toate
drepturile omenesti? In momentul fecundirii? In prima, a doua sau a treia perioada a gestatiei? In
momentul nasterii? Se poate oare de experimentat pe embrionul uman? Este oare unul si acelasi
lucru omul si embrionul uman?” [18, p. 45]. lar factorii care influenfeazad raspunsul si
solutionarea dilemelor evidentiate pentru cercetdtor reprezintda ansamblul de valori sociale
intalnite la diferite comunitati, cum ar fi valorile religioase, morale, economice etc. [16, p. 126].
Ca urmare, se impune o sistematizare a valorilor crestine fundamentale ce ar interactiona cu
cunostintele bioeticii In abordarea problemelor morale ale medicinii contemporane, care
reprezintd campul de cercetare a subcompartimentului trei al acestei teze de doctor.

Alte semnificatii necesare investigatiei noastre, care fac parte din directia analizata, le
intalnim in unele studii ale filosofilor T. Tirdea, A. Palade si R. Gramma, cum ar fi: raportul
dintre bioetica si sandtatea publica [187], rolul bioeticii in stabilirea imperativelor morale ale
medicului, interpretarea bioetica a fenomenelor suferintd, moarte si eutanasie [186], constituentul
si necesitatea comitetele de bioetica in activitatea medicala [186], precum si problema mortii si a

pacientilor terminali in sistemul de sanatate publica autohton [121] etc.
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1.3. Concluzii la primul compartiment

1. Analiza literaturii cu privire la subiectul magistral al lucrarii, denota un tablou divers si
complex. Masa abordarilor reprezentd un numar extrem de vast in literatura de specialitate din
Romania, Rusia si statele occidentale, care trateaza problema in cauza in linii mari. Un grup
aparte il constituie lucrarile autorilor autohtoni elaborate de catre cadrele didactico-stiintifice de
la diferite institutii superioare de invatamant si ale cercetatorilor ce activeaza la Academia de
Stiinte a Moldovei, dar, mai ales, de la Catedra de Filosofie si Bioeticd a Universitatii de
Medicina si Farmacie ,,Nicolae Testimiteanu”, care au servit, drept surse de inspiratie si baza
factologica in elucidarea unor subiecte ce au fost valorificate in actualul studiu. Studierea
literaturii de specialitate care se referd la subiectul de cercetare, ne permite sa constatam ca, in
mare parte, ele sunt realizate In temei doar la unele aspecte specifice. Totodata, trebuie sa
constatdm cd panad in prezent, incd nu a fost elaborat un studiu complex privind o analiza
teoretico-conceptuald si metodologica a corelatiei dintre bioetica si  valorile crestine
fundamentale.

2. Bioetica si teologia crestina reprezintd doud entitati investigationale care si-au gasit
suficient spatiu destinat clasificarilor teoretice si practice in literatura de specialitate. Majoritatea
elaborarilor filosofice, medicale si teologice sunt dedicate cercetarii noilor probleme de pe pozitii
specializate. Fiecare domeniu incearca direct sau indirect, pe de 0 parte, sa prezinte bioetica ca
fiind componenta sa, fara sa tina cont de orientarea sa interdisciplinara, desi se numeste directie
interdisciplinara, iar pe de alta parte, dimensiunea sa morala (de atitudine si comportament
intelept) este reflectatd tot mai putin, iar evaluarile etice, in marea lor majoritate, fac abstractie
de conotatia sa specializata.

3. Cercetarile bioeticii, initiate dupd aparifia sa, au urmarit diversificarea traiectoriala a
fenomenului analizat, cauzand evolutiv o pluralitate morala si multidimensionald a bioeticii, atat
in continutul sau intern, ca domeniu, cat si extern, ca manifestare sociala.

4. Teologii crestini, prin valorile fundamentale, incearca sa defineasca o noua disciplina —
bioetica crestina, unde sunt prezentate diferite reglementari canonice, pozitii spiritual-morale si
dogmatice ce se referd la dilemele bioetice. Problema de cercetare, in acest context, ar fi daca
este in mod obiectiv si bine argumentatd respectiva incercare sau corespunde caracterului
interdisciplinar al bioeticii.

5. Formatul investigational dezvoltat in spatiul teologic aduce mai degraba o
individualizare a laturilor implicate in bioeticd, creand situatii confuze si de rezistenta. Astfel,
apare necesitatea unei reorientari metodologice in abordarea de raport, de colaborare si nici intr-

un caz de individualizare. Faptul dat cere a trasa un concept ce ar permite conexiunea bioetica-
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valoare crestina fundamentald in cercetdrile biomedicale si practica socialda. Debutul acestei
cerinte reda posibilitatea de a stabili suportul metodologic al conexiunii bioetica-valoare crestina
fundamentala; de a profila varietatea valorilor crestine in analizele bioetice; de a caracteriza din
punct de vedere structural si ierarhic valorile crestine fundamentale implicate in practica
bioetica; de a analiza si delimita formele de percepere si manifestare a valorilor crestine in
practica biomedicala contemporana; de a stabili elementele de acomodare a bioeticii la factorul
religios crestin si viceversa, bioetizarea lui; de a aborda rolul si locul bioeticii sociale in
interconexiunea etica viului — valoarea crestina fundamentala.

Asadar, scopul tezei de doctorat constd in conceptualizarea si promovarea conexiunii
bioetica-valoare crestind fundamentald in cadrul cercetarilor biomedicale si actului medical
contemporan din cadrul practicii sociale.

Intru atingerea acestui scop, ne-am propus realizarea urmitoarelor obiective:

- a elucida conceptiile fundamentale existente in literatura de specialitate (filosofie, etica,
etica aplicata, bioetica, teologie) cu privire la interactiunea dintre bioetica si valorile crestine
fundamentale, pentru a determina impactul lor asupra actului medical contemporan;

- a stabili suportul conceptual si metodologic al conexiunii bioetica-valoare crestinad
fundamentala;

- a determina spatiul si sensul constitutiv al valorilor crestine atat in bioetica, cat si in
societatea contemporana;

- a profila diversitatea valorilor crestine prin perimetrul bioeticii;

- a caracteriza din punct de vedere structural valorile crestine fundamentale implicate in
practica bioetica;

- a analiza si delimita formele de manifestare a valorilor crestine in practica biomedicala
contemporana;

- a stabili elementele de acomodare a bioeticii la factorul religios crestin si, viceversa,
bioetizarea lui;

- a aborda problema privind necesitatea bioeticii sociale in interconexiunea dintre etica

viului si valoarea crestina fundamentala.
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2. CORELATIA STRUCTURALA BIOETICA-VALOAREA CRESTINA IN
CONTEXTUL EXISTENTIAL CONTEMPORAN

Secolul al XX-lea si debutul sec. al XXl-lea au cunoscut o continua acceleratic a
progresului stiintific si tehnologic. A fost perioada in care diversele aspiratii la progres,
secularizare §i modernizare au situat civilizatia contemporand in fata unor dileme de ordin
tehnologic, ecologic, informational, cultural si moral, iar angajamentele moralei crestine
traditionale, element constitutiv al gandirii europene, intr-o pozifie de neclaritate internad si
externd. Cu toate ca sunt cunoscute o multime de incercari care analizeaza problema relatata,
situatia nu s-a schimbat. In asemenea conditii, domeniile stiintifice interdisciplinare joaca un rol
important in solutionarea divergentelor contemporane, iar in ierarhia lor — un rol deosebit il
ocupa bioetica, mai ales, cd ea are un caracter interdisciplinar pronuntat. Dificultatea
fundamentala care s-a stabilit deja in cercurile stiintifice si teologice o constituie, pe de o0 parte,
prezenta unei viziuni de inferioritate a cunostintelor religioase fata de cele stiintifice, iar, pe de
alta parte, analizele teoretico-filosofice cedeaza tot mai accentuat dualismului sau clasic
credinta si adevar, credinta intr-o societate perfecta cu un progres nelimitat s-a transformat intr-0
societate cu idealuri de supravietuire, unde lipsa lor poate duce la un Omucid Planetar.

Alternativa care apare Inaintea acestui studiu este diminuarea criticelor adresate
bioeticienilor vizavi de teoretizarea disciplinei, cand situatia lumii necesita din ce in ce mai
multd implicare practica din partea ei. Pornind de la viteza cu care evolueaza problemele globale,
bioeticienii ar fi tentati, cd folosesc timpul pretios in dispute dintre discipline. Totusi, credem ca
acest gen de altercatie e necesar pentru a intelege esenta criticilor ce se adreseaza domeniului si
pentru a stabili in ce masura acestea sunt utile sau nu disciplinei din perspectiva obiectivelor pe
care si le propune. Un timp indelungat, centrul discutiilor bioetice dintre filosofi, juristi, medici
si teologi era orientat spre argumentarea propriilor pozitii si rolul lor conceptual-normativ in
societate. Or trecerea societdtii de la conceptul teocentrist la cel antropocentrist si apoi la
biosferocentrist necesitd o modificare atat materiald, cat si spirituald. Prin elaborarea strategiilor
de supravietuire va fi mai usor sd concepem gravitatea problemelor aparute §i sa ne reorientam
spre eternitate sub toate formele concepute. Avand deja un model bine gandit de activitate,
realizarea ei va fi mai eficientd, daca se vor intensifica conexiunile dintre cunostintele biologice
si valorile general-umane, care in marea majoritate a cazurilor sunt fundamentate in baza
valorilor crestine.

Pentru a analiza mai concludent acest subiect, e necesar a face initial o prezentare a
bioeticii si a valorilor crestine fundamentale. Yom analiza varietatea, sensul conceptual al

valorilor crestine si imperativele de consens referitoare la reflectiile crestine asupra fenomenului
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bioetica. De asemenea, e necesar de a structura valorile crestine implicate in abordarile bioetice,
ce ar permite fundamentarea unor pozitii metodologice ale axiologiei crestine in tratarile
bioetice, respectiv elaborarea unor premise conceptuale importante analizei procesului valoric
crestin in medicina contemporand. Acest fapt are drept obiectiv accentuarea manifestarii

axiologiei crestine in problemele practice ale bioeticii.

2.1. Aspecte metodologice ale studiului bioetica si valoarea crestinia fundamentala

Implicatiile valorilor crestine in campul teoretic i practic al bioeticii suscitd, in mod cert,
stabilirea unor vectori metodologici ai respectivei interconexiuni. Sunt pozifionate cateva repere
cu aceeasi importantd istoricd, ce ar permite examinarea multilaterald a tabloului axiologic
crestin cu repercusiuni in analizele bioetice. Din start, concretizam anumite circumstante
referentiale existente in abordarea noastra: tecoria valorilor, ca domeniu al filosofiei
contemporane, presupune un sistem bine determinat si format istoric sub implicatii spirituale ale
omenirii; disciplinele contemporane concrete legate in mod nemijlocit de relatiile sociale
formeaza prin conexiuni un registru valoric profesional evolutiv, fundamentat pe cel general (al
filosofiei valorilor); realitatea sociald reprezinta un organism integru sistemic, bine ordonat, ce
include diferite forme ale culturii umane — filosofie, etica, religie, stiinta, unde isi gaseste loc si
bioetica. Aceste realitdfi permit stabilirea punctelor de implicare a axiologiei crestine in
cercetarile bioetice. Astfel, evidentiem doua criterii care permit acest raport: 1) axiologia crestina
— element indispensabil al gandirii europene, formeaza sistemul clasic al teoriei valorilor; 2)
bioetica — stiinta ce imbina cunostintele biologice cu valorile umane [211, p. 9], relationeaza, in
acest fel, cu cunostintele crestine, creand un sistem valoric interdisciplinar. Dacd axiologia
crestina reprezinta o parte a gandirii europene, in baza carora s-a fundamentat grupul clasic al
filosofiei valorilor, atunci apare necesitatea de a identifica repere si concepte-cheie ale
metodologiei teologiei crestine, pe de o parte, ce a condus la aparitia acestor valori, si, pe de alta
parte, de a enumera metodele filosofice care permit studiul bioetica — valoare crestina
fundamentala. Aici se observa dubla prezentare a bioeticii: una ca domeniu filosofic
interdisciplinar, unde este posibild conexiunea cu axiologia crestina, si alta — ca instrument
metodologic, ansamblu de concepte si traiectorii ce le Tnainteaza pentru a bioetiza sociumul sau
a-1 adapta, cand cer fazele existentiale ale culturii umane.

In aceasta ordine de idei, putem structura patru grupuri de metode in studierea raportului
valoarea crestina-bioetica:

1. Metode sistemico-discursive. Examinarea acestei categorii de metode duce la sumarea

unor premise investigationale: morala crestina, ca domeniu teologic, deduce valorile spirituale
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fundamentandu-se pe cele doua izvoare ale teologiei crestine — Scriptura si Traditia; caracterul
empiric al valorilor crestine cere o redare, explicare si reglementare (formarea unui cod de legi)
teoretica a principiilor morale si a conditiilor unei vieti spirituale ideale; tendinta de a demonstra
si exprima fundamentul etico-religios crestin cere o structurare, ierarhizare si sistematizare
teoretico-practica a valorilor crestine; dinamismul empiric crestin cere interpretarea reflectiilor
teologice prin doud sensuri fundamentale: unul conceptual, perceput adliteram a ideilor si
textelor religioase, altul mistic, tdinuit in esenta ,,literei” si experimentat printr-o intelegere
duhovniceasca a ei. Observam, ca in procesul abordarii, survine necesitatea aplicarii anumitor
metode, cum ar fi: metoda deductiva, care solicita analiza varietatii si sensul conceptual al
valorilor crestine fundamentale implicate in studiul bioetic. Metoda inductiva, are ca punct de
pornire dispozitiile morale si disciplinare ecleziastice, unde reglementeaza problemele bioeticii
medicale in cadrul valorilor crestine. Metoda structuralista implica investigarea unor ierarhii si
structuri sistemice ale axiologiei crestine in actul bioetic. Metoda hermeneutica cere reorientarea
manifestarii axiologiei crestine 1n problemele practice ale bioeticii, unde este posibild o
interpretare dintre nou si vechi de pe pozitii contextuale survenite in istorie.

abordare fenomenologica in cercetarea noastrd. Fenomenologia 1n istoria filosofiei din ultimii
doua sute de ani a inregistrat tendinte diverse de interpretare. Initial, ea a avut menirea de a
interpreta fenomenele vietii spirituale, ca ulterior sa formeze diferite scoli cu accente teoretice
diverse, dar mentinand sensul conceptual initial. Este semnificativ de mentionat faptul ca inca la
inceputurile sale aceasta abordare filosofica s-a consacrat in egala masura, pe langa alte scopuri
teoretice, studierii esentei valorilor spiritual-morale. Actualmente s-au cristalizat scoli si pozitii
conceptual-teoretice care au luat cele mai interesante si rezonabile momente, pentru a examina
diferite fenomene spirituale, in speta ale realitatii obiective, inclusiv si cele valorice tangentiale
cu ideologia crestina. Se manifesta, in acest sens, cu toata plenitudinea fenomenologia valorii,
care s-a impus in axiologie prin distinctia semnificativa intre obiectivitatea valorii si
functionalitatea sa, dintre ceea Ce este universal si ceea ce este variabil, istoric in axiosfera [110,
p. 135].

Metoda fenomenologica reprezinta unul dintre elementele-cheie in realizarea studiului de
referinta bioetica-valoare crestina si are ca punct de pornire analiza faptului moral si a faptului
religios. Ambele implica complexe atitudini si acte in realizarea §i acceptarea lor de cétre
subiectul uman. Respectiv, campul bioeticii, ca filosofie practicd, implica raportul dintre morala
si religie, iar componenta comuna de investigare este faptul moral, pe cand, contextul valorilor

crestine, realizarea relatiei dintre filosofia religiei si teologie prin constituentul lor — faptul
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religios. Aceste doua entitati de cunoastere a faptului religios au un element unic de cercetare,
pretentia normativa de valorizare a fenomenului religios, dar ,,se deosebeste prin aceea ca insista
(teologia) mai mult asupra asimilarii rationale a unui fapt religios, decat asupra criticii lui
rationale, cat si prin aceea ca se realizeaza din interiorul adeziunii la faptul religios pe care il
studiaza” [191, p. 53]. In alt sens, interpretarea fenomenologici permite abordarea bioeticii in
raport cu valorile crestine prin balansarea - cand la discursul filosofic, cand la cel teologic.
Primului revenindu-i sarcina de justificare a esentei valorilor crestine si legatura lor cu bioetica.
Ultimului — actiunile de asimilare, formare a lor de catre om si impactul exercitat in manifestarea
bioeticii. Astfel, in teza survin si expuneri cu caracter teologic, cu scopul de a realiza un tablou
integral al valorilor crestine, care sa cuprinda atat o justificare rationala, specific discursului
filosofic, cat si cai de asimilare a faptului valoric crestin, ce reprezinta aria de studiu a teologiei.
Aceastd categoric de metode (sistemico-discursive), aplicatd in cercetarea conexiunii
bioetica-valoare crestind fundamentala, permite realizarea unei incursiuni epistemice de natura
abstracta. Ea contribuie la sistematizarea si cunoasterea teoretica a conditiilor ideale vietii
morale, insa, exista riscul sa se omita situatiile reale in care aceasta se poate realiza. Din aceasta
circumstanta, consideram ca metoda deductiva este utila si necesara in cercetarea noastra, dar nu
permite studiului s atingad scopul propus, deoarece, in investigatie sunt implicate valori morale
si religioase crestine. Or, filosofia morala si teologia crestina nu este numai o suma de cunostinte
sau doctrine, ci 0 viata trdita in conformitate cu aceasta. Totodatd, metoda inductiv, aplicata
unilateral in abordarea data, ar putea transforma valorile crestine intr-un cod de legi care, treptat,
in loc sa conduca studiul spre devenirea morala a Omului (Om desavarsit — in actul crestin este
Hristos), s-ar preface in rigorism religios sau/si laxism moral. Respectivele sesizari permit
redarea urmatoarelor grupuri metodologice de natura eticd/bioetica si teologicd, ce ar accepta
depasirea remarcilor redate si, totodata, ar contribui la asimilarea lor ca fapt moral si religios.

2. Instrumentarul metodologic al eticii si bioeticii. Debutul discursului epistemic al eticii
viului in teza noastra este centrat pe cele doua directii al demersului metodologic aristotelian.
Astfel, in Etica Nicomahicd, Aristotel relateaza ,,ca exista o deosebire intre rationamentele ce
pornesc de la principii si acelea ce conduc spre principii” [1, p. 32]. Prima interventie cuprinde
actiunea intelectuala ce conduce spre principii si este una teoretica, unde prioritar este
descoperirea principiilor adevarate. Metoda utilizata in aceasta operatie rationala reprezinta cea a
dialecticii aristotelice, exprimata in opera Topica [2, p. 297-536], prin care se realizeaza O
coerenta a teoriilor divergente existente cu privire la fericire, virtute, nestapanire de sine, placere
etc. [2, p. 301-303; 105 p. 38]. Al doilea demers, implica 0 miscare a subiectului uman dinspre

principii si manifesta dinamism practic. In legaturd cu aceasta, Aristotel precizeaza ci in sfera
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cunoasterii morale noi ,,nu urmarim sa examinam natura virtutii, ci sa devenim virtuosi” [1, p.
49]. Totodata, se poate observa, ca cel din urma, in cunoasterea practica nu vizeaza atdt un scop
cognitiv, cdt unul metodologic — ne ajuta sa aflam cum sa devenim virtuosi. V. Muresan, in
incercarea de a accentua importanta metodologica a acestor douda demersuri metodologice
aristoteliene, relateaza ca ,,principiile stabilite prin metoda dialectica vor fi ghidul nostru practic:
ele servesc de data aceasta nu ca premise universale din care se pot deduce univoc evaluarile
unor cazuri particulare, ci ca exemple paradigmatice de virtuti sau de viata fericita, care sunt
punctele de plecare (arhi) ale unor procese calitative de evaluare morala a cazurilor noi prin
analogie cu aceste paradigme - tinand mereu cont de particularitatile variabile ale
circumstantelor in care are loc evaluarea” [105, p. 39].

Prin aceasta expunere, se pretinde la instituirea unor principii si coduri morale, pe de o
parte, iar pe de alta parte, evaluarea unor fapte morale si persoane in functie de modelele
paradigmatice de virtuti descrise de teoriile etice normative, care au obiectiv luarea deciziilor
morale. Respectiv, in functie de principiul ales, cunoastem in filosofia morala urmatoarele teorii
normative: teorii ale virtugii ” [1]; teorii deontologice [84]; teorii consecinyialiste [98]. Aceste
interventii metodologice au stat la originea a ceea ce mai tarziu s-a numit metoda principista si
metoda cazuisticd in analiza faptului moral din spatiul etic/bioetic.

Metoda principista in literatura bioetica este abordata in contextul aplicarii noilor
tehnologii scientofage in sferele activitatii umane, care genereaza noi dezbateri axate pe esenta
teoriei moralei, privind granitele realitatii obiective, unde ar fi util si necesar si se extinda
influenta ei. Aria problematica ce este analizata in cadrul existential contemporan cuprinde
problemele globale legate de conditiile supravietuirii civilizatiei contemporane, depasirea crizei
antropoinvairomentale planetare, asigurarea securitdtii umane, asa-numite situatii-intrebari ce
implica biosul din diverse domenii stiintifice (biomedicina in special) etc [185]. Analizate aceste
probleme in spatiul eticii viului, din perspectiva principismului se observa cateva grupuri de
principii. Una din ele ar fi principiile morale ale bioeticii, ce au la baza metodologia
antropocentrista si reda o sinteza de principii morale care 1si au sursa in moralitatea comuna.
,,Conceptul de moralitate comuna este definit ca set de norme impartasit de toate persoanele din
punct de vedere moral, adica cei care au o buna educatie morala, sunt interesati de implicatiile
morale ale actiunilor lor si manifesta o atentie sporita fatd de setul de norme si virtuti ale
societatii Tn care trdiesc. Moralitatea comund contine normele morale care constrang toate
persoanele 1n toate circumstantele. Normele moralitatii comune sunt universale si valabile pentru

orice persoana, indiferent de nationalitate, tara sau varsta” [97].
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De exemplu, principiile propuse de Tom Beauchamp si James Childress [14] nu reprezinta
o sinteza intre teoriile morale clasice, ci sunt identificate si extrase din moralitatea comuna,
avand o relevanta majora pentru practica medicala. Majoritatea teoriilor morale clasice contin si
ele aceste principii intr-o forma sau alta, iar codurile medicale traditionale le includ cel putin pe
unele dintre ele. lata cele patru principii in interpretarea relevantd pentru domeniul medical: 1)
principiul respectarii autonomiei - fiecare persoana trebuie sa aiba libertatea de a lua decizii pe
termen scurt si pe termen lung, in lipsa unor factori externi coercitivi si in cunostinta de cauza; 2)
principiul binefacerii - fiecare persoana are obligatia de a-i ajuta pe ceilalti sa-si promoveze
acele interese care sunt importante si legitime, cantarind beneficiile, daunele si riscurile pentru a
obtine cel mai mare beneficiu; 3) principiul nefacerii raului - fiecare persoana trebuie sa nu faca
acele actiuni, care e probabil sa cauzeze mai multe daune, decat beneficii, cu exceptia situatiei in
care existd un temei suficient pentru a nu proceda asa; 4) principiul dreptafii - trebuie sa
distribuim echitabil bunurile, resursele si serviciile medicale [97].

O alta grupa de principii bioetice sunt cele generate de metodologia biocentristd, ce
exprima extinderea faptului moral asupra naturii vii. Etica viului in acest context este valoroasa
in trei sensuri. Una din orientarile ei posedd o semnificatie obiectivd si anume — analiza
dilemelor etice, ce atrage dupa sine dezvoltarea noilor directii stiintifice si care in orisice caz se
va perfectiona. A doua directie are atitudine fatd de garnitura variantelor obfiunii moralitatii
savantilor. In fine, bioetica poate fi examinati drept un model al stiintei viitorului, ce imbina
moralitatea i cunoasterea obiectiva (morala si cunostintele biologice potrivit lui V. R. Potter),
dezvoltarea eticii vietii, in devenirea metodologiei ei noi — metodologiei biocentriste. Elaborarea
principiilor teoretico-metodologice ale bioeticii biosferocentrist, coevolutionist, socializarii,
moralitatii, libertafii si responsabilitatii, Vulnerabilitatii etc., porneste de la premisa ca ,,aceasta
totalitate de cunostinte reprezintd o noud directie stiintificd interdisciplinara la intersectia
filosofiei, medicinei, biologiei, ecologiei, eticii, dreptului si studiaza relatiile in sistemul ,,om-
biosfera” de pe pozitiile eticii traditionale. Bioetica apare drept o parte componentad deosebita a
filosofiei morale, care se preocupa cu aspectele introducerii factorului uman in lumea
biomedicala” [185].

Statutul interdisciplinar al bioeticii, precum si conceptia principistd predominanta in
disputele ei, permite realizarea altei categorii de principii teologice, care redau posibilitatea
raportului dintre etica viului si valorile crestine fundamentale. De exemplu, J. Breck
sistematizeaza unele imperative teologice ce ar reglementa diverse situatii conflictuale in sens
moral survenite in activitatea medicald. Aceste imperative sunt: (1) Viata este un dar divin.

Dumnezeu a creat omul, dandu-i viata prin suflarea sa viu-facatoare (Geneza, 2, 7), nu din
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necesitate, ci in mod liber §i deliberat spre a participa la slava Sa; (2) Dumnezeu este Stdpan
peste fiecare aspect al existentei umane; (3) Modelul de relatii umane e necesar sd constituie
relatia interpersonald a Sfintei Treimi. ,,Sfanta Treime - caracterizatd prin comuniune si
alteritate, prin unitatea de esentd si deosebirea persoanelor - trebuie sa fie modelul sau icoana
fiecarei relatii umane. Unifi prin aceeasi naturd umana in comuniunea ecleziald, impartasind unii
altora diferitele daruri duhovnicesti, noi suntem chemati la responsabilitatea: sa raspundem unui
celuilalt cu dragoste jertfelnica, care reflectd iubirea nesfarsita a celor trei Persoane ale
Dumnezeirii, impartasita in sanul Sfintei Treimi si revarsata in inimile noastre prin Duhul Sfant”;
(4) Viata omului este indreptatd spre transcendenta. ,,Cresterea in viata morala este posibila atat
timp, cat experimentam tensiunea eshatologica a vietii vesnice prezentd, in mijlocul nostru...
Etica crestind se concentreazd asupra realizarii aici si acum a frumusetii, adevarului si
desavarsirii vietii din Imparatia lui Dumnezeu” [25; 27, p. 24]. Aplicabilitatea acestor principii
teologice au rezonanta in spatiul bioetic, atunci cand exista conexiune in luarea deciziilor etice
intre actiunea morald si cea religioasd. Aceasta constatare implicd necesitatea analizei
metodologiei teologice.

3. Metodologia teologica. Interesul ultim al insusirii faptului religios este de a atinge
desavarsirea morala, care in filosofie este ilustrat prin superlativul Omul Absolut [15, p. 75-98],
iar in teologia crestina Omul Duhovnicesc [106]. Aceasta tendinta spiritual-morala devine reala
pentru fiinta religioasa (crestind) in doud faze existentiale: una implica stiinta si cultivarea
virtutilor (prin punctul de vedere al fenomenologiei ar fi: justificarea si asimilarea rationala a
faptului moral), alta — cunoasterea deplina a divinitatii (aici, faptul religios). Fazele sunt strans
unite una de alta si participa reciproc in atingerea telului, iar calea perceperii respectivei actiuni
moral-religioase (omul duhovnicesc), precum si participarea valorilor crestine fundamentale in
abordarile bioetice, cere mai intdi de toate, identificarea anumitor concepte-cheie de natura
teologica, care fac posibil, pe de o parte, intelegerea experientei crestine, si pe de alta parte,
determinarea rolului si a locului ei in existenta umana in general si bioeticd, in mod special, apoi,
a fundamenta metoda empirica de asimilare a componentelor valorice crestine. Evitarea si
excluderea lor din anumite interese sau pozitii subiective in context social poate duce la
interpretari pseudoreligioase, pseudocrestine, pseudovalori crestine etc., in analizele bioetice. In
alt sens, survine o cerinta metodologica in cercetareca noastra de a evidentia si 0 serie de
categorii, stari teologice care caracterizeaza valorile crestine. Postulatul dat survine din
caracterul interdisciplinar al tezei, unde discursul bioetic conex cu cel religios nu poate fi
analizat in afara unui limbaj specific domeniului sau. Totodata, etapele pe care le parcurge

umanul in cunoasterea si devenirea omului duhovnicesc implica trasarea unor cai distincte
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demersurilor rationale sau critice, de aceea, cercetarea noastra implica si 0 metoda determinant
religioasa, ce presupune si anumite fapte mistagogice, adica descoperirea si patrunderea tainelor
crestine.

Astfel, in prima etapa, identificarea categoriilor-cheie, care permite a defini interventia
valorilor crestine fundamentale in spatiul bioetic, cere anumite delimitari. O demarcatie ar fi
aceea de a face clar sensul interpretat al notiunilor teologice in teza, reiesind din caracteristicile
contemporane utilizate in enciclopediile filosofice si nu doar. Bioetica, fiind un domeniu
interdisciplinar, apeleaza la surse general acceptate, ele pot constitui o radiografie indicata
structurii unui termen redat de tabloul colectiv, insa, reda, in mod impartial, sensul interpretat de
domeniu. In cazul nostru sunt valorile crestine, iar domeniile ce le abordeaza este filosofia si
teologia crestina. Dictionarele filosofice prezinta termenul teologie astfel: ,,...o disciplina care se
ocupa cu explicatia si justificarea invataturilor, doctrinelor si practicelor care constituie o religie”
[161, p. 683], ori ,,stiintd a lui Dumnezeu, a atributelor sale, a raporturilor sale cu lumea si cu
omul” [88, p. 110], deopotriva ,,discurs care trateaza despre existenta si atributele lui
Dumnezeu... sistemul de dogme ale credintei, revelate prin Sfintele Scripturi” [46, p. 521]. De
aici, putem identifica cu usurinta cateva notiuni esentiale discursului teologic: text sacru, dogma,
traditie, Dumnezeu, credinta.

Daca definitiile anterioare pot satisface eventuale exigente intelectuale ancorate intr-0
anumitd imagine despre trdirea teologica, acestea nu pot multumi cu sigurantd pe cel care isi
structureazad trdirea sa in interiorul vietii ecleziale, si pentru care teologia nu este ,,studiu”,
,justificare”, ,,explicatie”, ci mod de vietuire. In opinia teologilor romani A. Lemeni si R.
lonescu, pentru crestin, teologia nu semnifica, in mod prioritar, 0 cunoastere in sens cognitiv, Ci 0
devenire, o structurare personald, 0 angajare existengiala cu toata fiinta, in coordonatele in care
divinul cheama la vietuire. Totodata, perspectiva crestina a filosofiei patristice asupra teologiei
pune accentul pe parcurgerea unui drum mistagogic, de unire tot mai deplind cu Dumnezeu. in
acest sens, remarcam ca una dintre afirmatiile cele mai vechi ale teologiei crestine, cu putere de
definire a demersului teologic in sine, este urmatoarea: Dumnezeu s-a facut om pentru ca omul sa
se indumnezeiasca. Cu alte cuvinte, chenoza Logosului divin este premisa oricdrei teologii, adica
oricarei deveniri sacramentale a omului, prin Spiritul divin, iar asemanarea cu Dumnezeu se
dobandeste prin reald unire cu El si prin participare la viata sacra a Acestuia, intru Hristos. In
sensul acestor reflectii, teologia, care din punct de vedere etimologic este inteleasa ca vorbire
despre Dumnezeu, isi intemeiazd marturisirea si competenta in experientd mistica, adica a
comuniunii divino-umand, a intalnirii nemijlocite cu El, ca baza necesara si prealabila a oricarei

cuvantari despre Acesta. Pe 1anga notiunile desprinse din definitiile si dictionarele enciclopedice,
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le putem adaduga cu usurintd, dintr-o dorinta onestd de rigoare, in sensul exigentelor traitorului
crestin, si pe cele de experientd, invocare divind, har, sfintenie, indumnezeire [87, p. 247-248].

Prin Tmbinarea acestor doua interpretari (filosofica si religioasa), intelegem ca teologia
implica un ,,obiect” al cunoasterii, care este Dumnezeu; o metoda — ce se defineste prin notiunile
credintd, experientd, invocare, anumite instrumente materializate prin texte scrise ori transmise
oral - text sacru, dogme, si in general tot ce tine de tradifie, toate produse nu atat prin cugetare
autonom-umana, cat prin descoperire revelata. Scopul teologiei, si al vietii crestine In general,
este sfintirea, indumnezeirea omului [87, p. 248] sau dinamismul devenirii Omului Absolut, care
in filosofoia lui N. Berdiaev, reprezinta ,,dezvaluirea constiintei hristologice a omului” [15, p.
88]. Astfel, categoriile, absolut necesare in vederea caracterizarii valorilor crestine fundamentale,
sunt: credinta, experienta mistica, invocarea divind, textul sacru, dogma, revelatia.

Metodologia teologica specificd modului de a fi crestin in literatura de specialitate este
denumita calea ascetica (mistica, duhovniceascd). Ea este cunoscuta sub numele de doctrina sau
Invatitura despre virtuti, dar aceastd numire ii este improprie, fiindcd ea nu se ocupi cu toate
virtutile, ci numai cu partea care Urmareste sa realizeze viata cea tainicd a crestinului in
Dumnezeu, sau viata lui Dumnezeu in crestin (Coloseni, III, 3). Aceasta viata se poate realiza
numai prin cunoasterea voii divine. Constatarea corespunde cu afirmatia filosofului J.M.Velasco
ca ,,.Dumnezeu ...in sine, devine realitate religioasd, doar atunci cand relatia cu aceasta realitate se
inscrie in ordinea sacrului” [191, p. 56]. Metoda ascetica are in vedere realizarea unei trepte mai
inalte de viata si urmare lui Hristos.

Pentru realizarea acestei cunoasteri mai inalte, ascetica propune trei cai, care corespund Cu
treptele de desavarsire umana succesiva. Aceste cai sunt: 1) calea purificarii, ce consta in
curatirea sufletului de epidemii spirituale si lepddarea de placerile senzuale; mijloacele necesare
pentru realizarea acesteia sunt: cainta, contemplarea, examinarea constiintei, exercitiile morale
(invocarea divina, disciplina alimentard, priveghere etc.). Legimitatea logica a acestei trepte
cuprinde problema filosofica de interpretare a sacrului, atat ca nivel existential, cat si sfera de
realitate, iar premisa investigationala reprezinta fenomenul conversiunii ca prim-pas facut de om
spre experienta religiosa. 2) calea ilumindarii, ce consta in cunoasterea vietii in Hristos, realizata
prin impreunarea cu Hristos cel euharistic si ) calea unirii, care este starea perfectiunii insasi, in
ea sufletul omului fiind strabatut de viata divind prin contemplare, viziune, extaz si unire
duhovniceasca [100, p.41-42].

Aplicabilitatea acestei metode in realizarea interconexiunii bioetica - valoarea crestina
fundamentala debuteaza din/prin idealurile eterne pe care si le inainteaza omul religios. Actiunile

sale sunt raportate, in mod prioritar, la cunoasterea si realizarea sensurilor divine in creatie.
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Aceasta se face nu prin negare a existentei terestre in nivelul sdu ontologic, ci integral, fiind
astfel indrodusa in orizontul deschis de descoperire a realitatii supreme. Evitarea solutionarii
acestor stari poate conduce atat medicul, cat si pacientul la situatia cand ei aplica oarecum
principiile si exigentele morale (bioctice), insa le aplica ,,fortat” de anumite circumstante, fie
profesionale, fie social-traditionale sau extremitati etc., dar nu raman satisfacuti de convingerile
lor spiritual-morale si religioase (crestine).

4. Orientari metodologico-conceptuale in studiul bioetica-teologia crestina. Pot fi
identificate in conceptiile lui H. Engelhardt cu privire la interpretarea crestind a bioeticii si
intalnirea acesteia cu cea filosoficd, precum si cu pluralismul moral existent azi in societate.
Astfel, obiectivul propus de bioetician este stabilirea unor pozitii de arbitraj situate fie in afara
dezbaterii prin apelul la o autoritate morala indiscutabila, fie intr-un alt gen de metasubiectivitate
recunoscuta ca atare de partile aflate in dilema morala. Aceasta pozitie ideala, a ,,cunoscatorului
perfect”, considera el, a fost ocupatd in mod traditional de Divinitate, Creatorul atoatestiutor al
fapturilor Sale. Armonia lumii vechi functiona pe o premisd monoteistd, cu alte cuvinte, pe
existenta unei pozifii epistemologice privilegiate, unice, in raport cu care era asiguratad
cunoasterea in general si cea morald, in particular. Desi, mentionam, fundamentul cultural si
istoric al acestei premise, $i anume monoteismul religios, a fost treptat indepartat prin
emanciparea sustinutd de Iluminism. Proiectul filosofic modern stabilit cu aceastd ocazie a
pretins sd mosteneasca si sd fructifice, in termeni seculari, postcrestini, eliberati atat de
nsuperstitie” (harul divin), cat si de ,,simful comun” (traditia, obiceiurile), numai prin puterea si
in granitele ratiunii, pozitia cunoscatorului perfect si sa ofere astfel o viziune standard, obiectiva,
asupra realitatii si moralitatii [53, p. 10-11]. Studiind profund cateva din cele mai semnificative
tentative de a stabili un criteriu obiectiv pentru evaluarea sistemelor morale situate in conflict
(cum sunt intuitionismul, cazuismul, naturalismul, teorii ale rationalitatii si alegerii rationale
etc.), Engelhardt constata ca toate esueazad in erori logice, fie presupundnd tocmai criteriul pe
care il cautd, fie implicand recursul la un criteriu de ordin superior care, la randu-i, cere
justificare si asa mai departe (regres infinit) [53, p. 83-96]. Cu alte cuvinte, bioeticianul sustine
ca problemele pe care le lasd esecul proiectului filosofic modern sunt departe de a suscita un
interes intelectual. Cauza e 1nsdsi alcatuirea si functionarea unei societati pluraliste, fragmentate
moral, in care ne intdlnim permanent atit cu semeni cu care impartasim aceleasi convingeri
morale, cét §i cu cei care au alte (poate cu totul alte) convingeri.

Am remarcat anterior cd pentru a solutiona dilema in cauza, H. Engelhardt clasifica
conceptele morale Tn doud parti - morala cu continut si morala fara continut, iar cand le expune,

foloseste in mod sistematic cateva distinctii esentiale (ex. prietenii In sens moral alcatuiesc o

58



comunitate, strdinii in sens moral alcatuiesc o societate etc.). Morala cu continut, care Tnainteaza
premise si norme etice fundamentate pe o autoritate morala privind ceea ce este corect sau gresit
in situatiile particulare de viatd. Morala fara confinut ne indica doar cum anume sa procedam
pentru a cadea de acord cu altii asupra unor situatii particulare, facand apel la instrumentele
negocierii ca contracte, autorizatii, forme de concesiune etc. Persoanele care impartigesc (nu
neapdrat Tn masurd identicd) aceeasi morald cu continut sunt prieteni in sens moral, spre
deosebire de strainii in sens moral, persoane care nu impartasesc deloc sau impartasesc intr-0
masura insuficienta un set de premise si reguli morale, fiind in consecinta incapabili sa-si rezolve
divergentele prin argumente de tip moral ori prin apelul la o autoritate morald, asa cum fac
prietenii in sens moral. Desi nu neaparat opaci argumentelor celorlalti (putand fi chiar prieteni
afectivi, constata Engelhardt, din propria experientd), strdinii In sens moral sunt obligati in lumea
secularizata sa-si rezolve disputele prin permisiune, consimtdmant, acord sau intelegere. Prietenii
in sens moral, legati impreuna de traditii si practici comune, care dau acelasi sens vietii morale,
alcatuiesc o comunitate. Structura care ii cuprinde laolalta pe strdinii in sens moral, indivizi care
se afla in diverse comunitati morale, este o societate. In sfarsit, dar nicidecum in cele din urma,
probabil, conceptul-cheie pentru morala seculara propusa de H. Engelhardt in operele sale este
acela de ,,in lipsa de altceva”. Lipsa desemnata aici nu este o absenta oarecare, dat fiind ca prin
ea se realizeaza ceva. Prin forta sau in virtutea lipsei de alternative valabile, permisiunea raméne
unicul criteriu moral §i unica autoritate justificabild in termeni rationali (conform schemei logice
de mai sus), care ii poate aduna laolaltd pe strainii in sens moral din societatea seculara
postmoderna. Dintre continuturi morale razletite ramase prin ruinele Iluminismului H.
Engelhardt recupereaza ceea ce se mai poate, singurul fundament secular ramas: principiul
permisiunii, pentru o morala pur procedurala, fara continut [53, p. 13]. Astfel, metoda filosofului
crestin permite a aplica n practicd modul de structurare a valorilor crestine din compartimentul
de mai jos. Ceea ce permite a semnala ca valorile teologice (valori crestine doctrinare, morale si
cultice) sunt valabile pentru persoanele care Tmpartasesc aceleasi convingeri teologice, iar cele
externe (valori religioase in general), pentru cei ce nu au aceleasi convingeri religioase si mai
mult sunt valabile pentru o bioetica globala.

O premisa de ordin metodologic, 1n opinia noastra, ar fi la John Breck, modul de adoptare
a deciziilor morale. Bioeticianul porneste de la intrebarea cum ne pronuntdm asupra ceea ce €
bine, corect, drept si potrivit in comportamentul nostru intr-o dilema din spatiul biomedical.
Pentru Breck, un rol decisiv in aceastd problema il are constiinta si virtutea discernimantului. In
filosofia crestind, constiinta este facultatea sau capacitatea inndscutd de a face judecati morale.

Astfel, fundamentandu-se pe perceptele morale crestine, distinge o constiintd ,,initiala” si una
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»posterioara”. Constiinta anterioara este atat persuasiva, cat si deconsiliativd. Ca si constiinta
persuasivd, ea ne conduce la anumite fapte ce sunt considerate de facultatea noastra de
,,discernamant” ca ,,bine”, adicad in conformitate cu vointa divina. Ca si constiinta consiliativa,
constiinta anterioara ne indeamna sa respingem acele fapte, comportamente si atitudini
considerate de discernamant a fi rele, gresite, nedrepte sau nepotrivite. Prin urmare, ,,constiinta
anterioara” este o facultate ce exerseaza discernamantul ce precede infaptuirea oricarei fapte
morale concrete si serveste la indreptarea comportamentului nostru spre implinirea acelei fapte
sau abtinerea de la savarsirea ei. Constiinta ,,posterioara” vine in urma faptei si, tot prin
exercitiul discernamantului, aratd daca fapta respectiva a fost bund sau rea, corectd sau gresita,
conforma ratiunii Supreme sau opusa ei [27, p. 37-40].

Atunci cand se naste un conflict intre ceea ce vreau si ceea ce stiu, € conform vointei lui
Dumnezeu, constiinta ,,anterioara” intra in joc. Optiunea va fi determinatd de modul in care
sistemul axiologic a fost modelat de teologia crestina (si de solutiile comportamentale pe care se
da in baza acestor valori). De obicei, acesta este un proces clar definit. Ori supune omul
constiinta, ori nu face si cade, intentionat, in nesupunere fatd de normele divine. Trebuie sa
relatdm ca nu ludm niciodata individual deciziile morale. Judecitile si faptele morale ce decurg
din acestea sunt facute intotdeauna in cadrul unei comunitati. De aceea, deciziile care sunt luate
afecteaza sau influenteazd intreaga Comunitate. Asa cum starea vicioasd individuald, proprie
unei fiinte umane afecteaza intreaga comunitate ecleziald, precum si familia, chiar si cercul
relational profesional sau prietenie, la fel se Intampla cu deciziile morale, care influenteaza, in
bine sau rau, intreaga ,,comunitate”. Aspectul pozitiv, promisiunea minunata a acestui adevar
este cd omul se poate baza pe ajutorul intregii comunitatii in momentele critice, prin dragostea
membrilor sdi, prin grija, implicarea personald (acolo unde e nevoie), dar, mai ales, prin
rugdciunea acestora [27, p. 37-40].

Importante repere metodologice si stiintifice manifesta atitudinea si raportarea cercetarii
si deciziei bioetice la cele trei caractere ale axiologiei crestine: Teocentric, Hristocentric si
Ecleziocentric ale existentei umane. Cel Teocentric, adicd Dumnezeu, este autorul ei (a existentei
umane), El este cel ce o da si tot El este cel ce o primeste; invatitura crestind afirma cu claritate
ca viata este cel mai mare si cel mai de pret bun pe care omul il primeste ca dar de la Dumnezeu.
Asemenea oricareia dintre lucrarile omenesti, acest dar este desavarsit. Viata este un dar al lui
Dumnezeu pe care l-a facut, in nemarginita Sa iubire, lumii si omului, la crearea lor ,,ex nihilo”
(IT Macabei 7, 28). Ea a fost cel mai mare si cel mai de pret bun pe care-l primeste omul, fiinta
rationald, ca dar deosebit de la Dumnezeu din iubire. In opinia lui L. Popescu, mai mult, lumea a

fost creata de Dumnezeu tot ca un dar pentru om [129, p. 35]. Dumnezeu este creatorul si
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sustindtorul tuturor oamenilor, Dumnezeu care s-a numit pe Sine in Vechiul Testament, zicand:
,.Eu sunt cel ce sunt” (Iesire III, 14).

Hristocentric, adica omul este recreat in Noul Adam asa dupa cum toti suntem urmasii lui
Adam cel Vechi; nazuinta omului spre vesnicie, prin dezvoltarea lui pamanteasca in comuniune
cu semenii, sau normala desfasurare a chipului dumnezeiesc, crestinismul o vede implinindu-se
in Hristos. lisus Hristos este izvorul suprem al vietii si are puterea sa daruiasca viata celor ce-L
urmeaza (Ioan 10, 27). El insusi caracterizeaza aceasta viata ca viata vesnica: ,,Si Eu le dau viata
vesnica §i nu vor pieri 1n veac, si din mama Mea nimeni nu le va rapi” (Ioan 10, 28). Cel in care
»era viata si viata era lumina oamenilor”(Ioan 1, 4) devine si purtatorul vietii umane pentru ca sa
arunce asupra vietii umane o noud si bineficatoare lumind, descoperind astfel adancimile
profunde ale scopului si sensului acestei vieti. Hristos se aduce jertfa Tatalui pentru noi, adica
pentru toti ai Sai, cupringi in umanitatea Sa asumata la intrupare. Dar El moare pe Cruce din
iubire pentru om, ca sa-1 rascumpere din robia pacatului si a mortii si sa-l redea iarasi comuniunii
de viata cu Dumnezeu, prin invierea Sa din morti [129, p. 35].

Ecliziocentric, adica adevarata viata a omului este cea ca membru si manifestare in trupul
duhovnicesc care este comunitatea ecleziald. Intreaga istorie a umanititii ne demonstreaza ca
omul este o fiintd comunitara, creat sa traiasca nu ca individ izolat, ci in colectivitatea semenilor
sai: ,,Nu este bine sa fie omul singur, a zis Dumnezeu la crearea primului om, Adam, ci voi face
lui un ajutor pe potriva lui” (Facere 2, 18). Caracterul social al fiintei umane il probeaza mai Intai
imboldul irezistibil dupd asocierea cu semenii, imbold sadit in natura omului si in temeiul ca
fiecare om simte o atractie fircasca fatd de semenii sdi. Viata, ca si fiinta omeneasca, are un
caracter comunitar-sobornicesc. Ca migcare si impuls spre miscare continud, viata este miscare
spre unul si mai multi si impreund miscare cu mai multi altii. Viata se realizeaza si se traieste
plenar numai In comunitate, Tn comuniune cu Dumnezeu si in comuniune cu oamenii de aproape
si de departe. Fiecare om traieste — fie cd vrea, fie cd nu vrea — viata celor din jurul sau, ajutandu-
1 sau pagubindu-i in existenta lor. Bucuria vietii i roadele acesteia implicd, cu necesitate,
existenta semenilor, care imbogatesc continutul viefii noastre. Oamenii nu pot trai cu adevarat
decat unii pentru altii $i Tmpreuna cu altii, nu unii paralel cu altii, adicd pe doud planuri care nu
se intalnesc niciodata. In opinia lui L. Popescu, proexistenta, inteleasd ca existenta unuia pentru
altul si impreuna cu altul, este conditia normala a vietii umane plenare [129, p. 36]. Elementele
metodologice ale moralistului crestin analizat permite a evidentia trei conditii ce necesitd
interpretate categoric in actul bioetic. Primul este divinitatea, adica cercetarile si noutétile stiintei

nu sunt opuse Voii divine. Al doilea, savantul trebuie sa raporteze idealul sau la modelul Suprem
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(Iisus Hristos), si al treilea, dacd cunostintele si tehnicile stiintifice nu sunt opuse interesului
intregii comunitati umane, atunci nu dauneaza sociumului.

bioetice, mentionam urmatoarele. Imperativele si valorile crestine fundamentale sensibilizeaza
gandirea omului si-1 indreapta spre fapte marete, ce nu tin de lumea materiala si, in acest sens, Se
poate ajunge la armonia dintre sentiment si ratiune, ce lipseste foarte mult societatii
contemporane. Morala crestind prin normele sale inspira umanul la gandirea ca doar printr-0
viata corecta si sanatoasa din punct de vedere fizic si spiritual poate sd ajunga la o viata spirituala
adecvata celei eterne, iar principiile fundamentale ale bioeticii, cum ar fi cel biosferocentrist, cel
coevolutionist, al moralitatii, al responsabilitatii, al vulnerabilitatii etc., sunt, in egald masura,
obiective prioritare pentru etosul promovat si de teologia crestina. Teologia evalueaza principiile
si normele bioetice In lumina propriei sale cosmologii si antropologii, fundamentate pe o
Revelatie Supranaturald. Revelatia, pe de o parte este sursa de informatie a tainelor, pe care
omul nu le-ar putea cunoaste doar cu puterile sale naturale, iar pe de alta parte, este solicitarea
omului la un dialog responsabil, cu divinitatea. Acest dialog imbracd doud forme: a) dialogul
direct, prin religiozitatea 1n sensul restrans si intim al cuvantului (manifestata prin acte de cult
private sau publice si prin morala intima sau sociald); b) dialogul indirect, prin intermediul lumii,
in care omul a fost creat si asezat sa o cultive si sd o pazeascd (Geneza, 2, 15), cu alte cuvinte,

sa-i respecte valorile.

2.2. Varietatea si sensul conceptual al valorilor crestine in cadrul analizei bioetice

Inainte de a parcurge la conturarea, analiza si sinteza sensului conceptual al valorilor
crestine in spatiul bioeticii, consideram ca este necesar a efectua o caracteristica generala a
varietatii evolutive, pe de 0 parte a bioeticii §i pe de alta parte a valorilor crestine. Rolul unei
asemenea incursiuni rezulta din diversitatea de trasee, modificari si adaptari survenite in procesul
istoric al devenirii valorilor crestine. Neluand in calcul aceste realizari istorico-conceptuale,
riscam sa ne plasam intr-o situatie problematica, din lipsa de delimitari clare cu privire la cadrul
teoretico-conceptual utilizat in teza, pentru studierea raportului bioetica-valoare crestina.

In linii generale, bioetica ,,apare ca o reactie de raspuns la noile probleme ce tin de viata,
sdndtate §i moarte, de sporirea interesului oamenilor fata de drepturile lor, referitoare si la propria
lor existenta, atat corporald, cat si spirituald, de pozitia societatii vizavi de pericolul ce ameninta
insasi viata de pe Terra, generat de acutizarea problemelor globale ale omenirii” [175, p. 70]. Am
remarcat deja ca din momentul aparitiei (anul 1970), bioetica se dezvolta ca o directie stiintifica

interdisciplinard si ca o filosofie practica centratd pe problemele stringente ale biosferei si
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fundamentata in cadrul unor concepte prioritare ale societatii limitate in timp si spatiu. Din acest
punct de vedere, mentiondm cd in majoritatea publicatiilor de specialitate, din lipsa unor principii
filosofico-metodologice strict formulate, adesea aceste cunostinte se identifica, de catre multi
autori, cu disciplinele etice deja cunoscute, iar obiectivul bioeticii este inlocuit cu sensurile unor
ramuri ale eticii.

In acest context, T. Tirdea relateazi ca in literatura de specialitate se pot observa citeva
orientari istorico-conceptuale de dezvoltare a bioeticii, care mai frecvent sunt discutate de
comunitatea stiintifico-filosofica, fiind mai cunoscute. La etapa inifiala de evolutie a eticii
biologice apar concomitent doud sensuri si corespund unor trasee istorice in evolutia acesteia:
traseul timpuriu al lui V. Potter, care interpreteaza acest fenomen in sens larg al cuvantului, si
traseul lui A. Hellegers, unde bioetica este examinata in sens ingust, drept o eticd profesionala,
adica o eticd medicala cu o noud denumire — bioetica [175, p. 48]. Etica hellegersiana, cu regret,
a umbrit bioetica lui V. Potter circa douazeci de ani [175, p.48]. Mai apoi, bioetica, acomodandu-
se la cerintele vremurilor, dezvoltandu-se teoretico-conceptual, se directioneaza si pe alte cai,
conform circumstantelor timpurilor. Ar fi cazul de evidentiat, alaturi de cele nominalizate,
traseul istorico-notional nord-american al bioeticii (etica biomedicald a lui T. Beauchamp si J.
Childress), traseul vest-european a lui I. Rendtorff si P. Kemp (bioetica europeana si biodreptul)
si traseul tardiv al lui V. Potter — bioetica globala [181, p. 9-20].

Fiecare traseu, in viziunea T.N. Tirdea, are autorii sdi, dar e necesar de amintit ca la
elaborarea acestora si-au adus aportul, la timpul respectiv, si alti savanti si filosofi, cum ar fi Ju.
Habermas, D.Macer, D.Callahan, W.Reich, T.Engelhard jr., AJonsen, D.Holm, R.Nach,
K.Goodpastery etc., iar aparitia si formularea acestor trasee a fost cauzatd si pregitita de un sir
de initiative, evenimente de naturd sociald si stiintificd. De exemplu, primele trei principii ale
eticii biomedicale nord-americane au fost formulate pentru prima datd in Raportul Belmont
(1979, SUA), care ingloba lista cerintelor normative privind executarea experimentelor asupra
oamenilor (principiile autonomiei pacientului, maximizarii binelui si dreptatii). Daca e sa vorbim
despre principiile bioeticii vest-europene, apoi ele au fost articulate in urma realizarii unui
proiect international de cercetare, unde au participat savanti din 22 de tari ale Europei. Vom
incerca sa descriem traseele de dezvoltare a bioeticii pe parcursul evolutiei istorice a acesteia,
argumentand faptul ca nu toate din ele (pistele) au purces spre constituirea unor modele
teoretico-conceptuale ale eticii biologice [181, p. 9-20].

Nu vom intra in discutii referitor la originea, istoricul si diversitatea viziunilor asupra
acestor trasee, deoarece aceasta variaza de la un mediu academic la altul si, intr-0 oarecare

masurd, complica sistematizarea studiului. In tezd vom analiza doar conceptualitatea bioeticii in
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sens larg, adica a traseului timpuriu al lui V. Potter si traseul sau tardiv de bioetica globala.
Acest moment survine ca 0 necesitate de a aborda intreaga biosfera in interconexiune cu valorile
crestine, pe de o parte, iar pe de alta parte, perspectiva universala a moralei crestine ofera
global. Starea problematicd creatd induce necesitatea unei prezentdri generale celuilalt camp
conceptual implicat in studiul nostru, adica al valorilor crestine.

In general, religia crestind a fost nominalizati de unii ca o religie ,,pesimistd” sau
nimorala” [151, p. 25], de altii ,,religia iubirii” sau ,,salvatoare” [205, p. 77]. E. Brunner,
referindu-se la etica crestind, o defineste astfel: ,,Stiinta conduitei umane, asa cum este ea
determinata de conduita divina”, iar G. Harkness o considera ,,un studiu sistematic al modului de
viata exemplificat si invatat de lisus, aplicat la problemele si deciziile cotidiene ale existentei
umane” [193, p. 1]. Aceastd ultima constatare creeaza conceptul ca in decursul a doud milenii
crestinismul a devenit un fenomen mondial cu un caracter proteic, drept urmare, conceptele sale
au fost studiate din mai multe puncte de vedere, iar istoria ei a fost trasata in diverse moduri si
adaptata la nevoile sociale existente. Astfel, din punct de vedere notional, Crestinatatea, pe
parcursul acestui rastimp a fost marcata de trei orientari teologice: traditional, caracterizat printr-
o morald ortodoxa, fideld idealului evanghelic si celui al crestinismului primar, iar temelia
moralei sale este Revelatia divina precedata de ratiune; renovator sau rational, in comparatie cu
orientarea traditionala, considera ratiunea izvorul primordial al faptelor, apoi Revelatia divina;
reformator, are ca principiu fundamental justificarea prin credinta. Aceste directii exprima in
mod diferit perceptiile moralei crestine, totusi, fundamentul ideologic este acela redat de
intemeietorul ei — lisus Hristos. Ca si in primul domeniu (bioetica), nu reprezinta interes de
cercetare originea, istoricul si diversitatea viziunilor asupra directiilor teologice, fiindca ele sunt
multiple in dependenta de mediul cultural si pot complica studiul. Putem mentiona doar ca in
aceastd parte vom analiza conceptualitatea valorilor crestine, formate si dezvoltate in spatiul
crestin patristic (traditional), deoarece in respectivul camp istoric au fost trasate conceptual
natura si forma valorilor crestine, care apoi s-a diversificat, asa cum se observa mai sus.

Insa, problema ce apare, in aceasti ordine de idei, este axati pe doud interogatii — una
implica analiza naturii si formei valorii crestine, alta, ce rezulta din prima, ar fi caracterul
conceptual al valorilor crestine. Clarificarea acestor propuneri ar evidentia punctele conexe
dintre valoarea crestina si bioetica.

In acest sens, putem constata ca valorile, indiferent de orientarile sale au ca punct de
pornire natura umana, si exclusiv sunt atribuite formelor constiintei sociale, avand un caracter

eminamente rational si moral. Insd, in teologia crestina, valoarea capatd o noud dimensiune, un
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nou mod de realizare si respectiv o altd finalitate. Cadrul conceptual interesat (religios crestin)
caracterizeaza valoarea pornind de la originea si natura sa specific stilului teologic. Printre
acestea, cand se directioneaza studiul la geneza si esenta valorilor crestine, nemijlocit implica
anumite probleme moral-dogmatice ce se axecaza asupra modelului Suprem al valorificarii
existentei umane. Apoi, valorile religioase presupun o conlucrare si aflare sub supravegherea
unei Fiinte Supreme, obiectivul caruia fiind desdvarsirea multiaspectuala a omului, precum si
problema libertatii umane, in urma respectivei conlucrari sau ghidari (adica aportul si influenta
divinitatii asupra fiintei umane si invers).

In primul rand, cadrul valoric al teologiei crestine, indiferent de ce ordin, reprezinti viata
fiintatd Tn modelul redat de lisus Hristos. Acest moment permite valorii crestine sd capete un
caracter existential, ce marcheaza atitudinea omului fatd de realitate, raportata la modelul divin,
exemplificat prin Intemeietorul ei. Constatarea dati poate fi dedusi din reprezentarea
Apostolului loan cu referire la Hristos: ,,Eu sunt viata — voi mladitele. Cel ce ramane in mine si
Eu raman in el, acela aduce roada multa, fiindca fara de mine nu puteti face nimic” (Ioan 15. 5).
In al doilea rand, este axat asupra credintei cd valoarea crestind este darul divin pe care il
primeste omul prin harul lui Hristos, ca lucrare a Spiritului divin. In acest sens, esenta teoretica si
practica a valorilor crestine capdtd o regenerare a firii umane, intr-o forma absolutd. Contrar
acesteia, natura omului riméane sub dominatia viciilor si supus unui esec, crize spirituale. In al
treilea rand, reprezintd caracterul moral al valorilor analizate, unde necesita a fi conformate cu
Binele Suprem, insi trebuie sd dobandeasci si adeziunea vointei umane libere. In inteles crestin,
divinitatea ofera umanului prin Spiritul sdu posibilitatea si capacitatea de a evolua moral-
spiritual, dar nu intr-o formd obligatorie. In opinia teologului roman D. Staniloae, libertatea
crestind oferd posibilitatea valorii (mai ales celor morale), manifestarea constientd si dinamica,
specific Binelui ca valoare ontologicd din fiinta Supremad, care, conform teologilor, sufletul
omenesc tinde necontenit spre desavarsire [156, p. 17-20]. Astfel, Binele Absolut, liberul arbitru
al omului, conceput religios, devine puterea de afirmare a valorilor crestine. In aceasta ordine de
idei, noi putem constata ca originea valorilor crestine reprezinta cadrul teoretic si practic a
invataturii lui Hristos, iar natura si forma ei manifestd un sinergism, marcand interconexiunea
Spiritului divin crestin si vointa liberda a omului spre eternitate.

Astfel, daca valorile crestine isi afla originea in spatiul conceptual propovaduit de
Hristos, iar natura acestora exprima conlucrarea dintre atributele divine si calitatile umane,
survine in mod logic fundamentarea lor pe cateva raporturi ce inglobeaza divinitatea, omul si
natura, ultimul marcheazd spatiul material, unde este posibild materializarea valorilor crestine.

Asadar, prima grupa de relatie presupune atitudinea si corelatia dintre om si divinitate. A doua
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grupa releva pozitia omului fatd de sine insusi. 4 freia grupa elucideaza conditiile corelationale
dintre om si semenii sdi. 4 patra grupd accentueaza contextul interconexiunii omului cu natura si
a lucrurilor in naturd. Aceste corelatii marcheaza anumite concepte, norme s§i imperative
considerate esentiale in sistemul valoric crestin. Ele manifesta tangente in disputele bioeticii,
care formeaza de fapt campul de cercetare axata asupra caracterului notional al valorilor crestine
si corespunde cu problematica celei de a doua interogatie enumeratd anterior.

In acest sens, continutul definitiei atribuite bioeticii de la inceputul acestui studiu
evidentiaza aparifia unor noi elemente in conceptia umanului referitor la realitate si care
genereaza pericol pentru existentd. Ca o consecinta, apar noi perspective concentrate pe strategia
de supravietuire. Astfel, noua strategie de organizare a lumii in parametrul general planetar
pretinde de la uman o constientizare conceptuala concreta a locului omului in univers, respectiv a
conexiunilor sociale, deoarece asimilarea practica a ei depinde de existenta biosului. Este bine
cunoscut ca gandirea umana in evolutia sa istorica a fost dependentd mereu de anumiti indici
naturali, socio-culturali si biologici, fapt ce a afectat in mod remarcabil atitudinea sa fata de
valorile general-umane. Aici semnaldm tendintele de delimitare a libertatii sau de absolutizare a
ei, transformand anumite nivele istorice in extreme teoretice si practice. Printre acestea, teoriile
filosofice axate pe asemenea necesitati incep cu cosmocentrismul antic, apoi cu teocentrismul
crestin (medieval in special) si culmindnd cu valorizarea omului prin antropocentrism,
determinand dezvoltarea naturii §i omului pand la necesitatea elaborarii metodologiei
biosferocentriste, ce stabileste limite de interconexiune om-societate-natura.

Respectivele observatii evidentiaza primul element comun de analizd si interconexiune
valoarea crestina-bioetica. Ele cuprind obiectul investigational atat al teologiei crestine, cat si, in
cadrul teoretic si practic al valorilor crestine intdlnim relatia des omisd in analizele filosofiei
contemporane, cea dintre divinitate si om, care directioneaza spatiul bioetic spre o noua abordare
specificd prin esenta sa. Or, analiza conceptelor crestine implicate in studiile bioetice nu trebuie
sa porneasca de pe pozitii critice negative, ci de pe un discurs dialectic, unde partile contrarii nu
se exclud, ci se completeaza reciproc. Acest moment ar permite crearea, pe de 0 parte, a unor
elemente practice ce pot manifesta implicatii notionale asupra abordarii bioeticii ca mod de viata,
pentru a nu fi Tnvinuiti de teoretizare, iar pe de alta parte, posibilitatea fundamentarii unui aspect
teologic al cercetdrii bioetice alaturi de cel socio-filosofic, axiologic, juridic si medical.
Respectiva orientare vine sa sistematizeze in mod integral atitudinile omului fatd de sine,
societate si natura prin prisma valorilor crestine fundamentale, stabilind, in acest mod, locul sau
in univers. Celebrul savant V. Potter, cand formeaza continutul si obiectivele bioeticii

accentueaza cd ele necesitd a fi fundamentate pe ,,valorile general-umane si cunostintele
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biologice” [211, p. 9]. Astfel, contribuind din punct de vedere notional la implicarea valorilor
crestine in abordarile bioetice, continutul moral crestin poate fi considerat element axiologic ce a
contribuit in mod esential la dezvoltarea si elaborarea notiunilor a teoriei despre valorile general-
umane.

Din aceastd perspectiva, conceptul valoric crestin se antreneazd in mod constient in
procesul de bioetizare a sociumului, accentueazd cateva premise esentiale in procesul
implementirii bioeticii ca mod de viata. In acest sens, teologii roméani N. Mladin si 1. Zagrean, in
prologul abordarilor morale accentueaza imperativul perceperii eticii crestine nu ca un sistem de
doctrina religioasd, o tendinta de acumulare a unor cunostinte despre Dumnezeu, ci ca o viata
traitd in conformitate cu aceasta. Ea nu reprezinta doar un cadru conceptual teoretic cu privire la
divinitate si la desavarsirea omului, ci este un mod de viatd corespunzatoare unei viefi moral-
spirituale” [99, p. 5]. Din aceste considerente, manifestd un interes teoretic cadrul valoric crestin
implicat 1n bioeticd, deoarece 1i sunt caracteristice unor particularitati practice mai mult decat
teoretice.

Astfel, cadrul valoric crestin ce pozitioneaza orientarii practice in analizele bioetice si se
fundamenteaza pe cele patru conexiuni sus relatate. In acest sens, prima relatie, conform
doctrinei crestine, reprezinta atitudinea omului fatd de divinitate si invers, unde este tratata prin
prezenta a catorva paradigme dominante in gandirea religioasd crestind. Aici, in primul rand,
relatdm paradigma teocentrista, care, potrivit moralei analizate, remarca divinitatea ca realitate
suprema de care oscileaza omul, cosmosul si scopul final al lor. Din aceste considerente, pentru
crestin relatia cu Fiinta supremad este consideratd esentiala si marcheaza fundamentul celorlalte
raporturi morale. Urmatoarea paradigma prezinta divinitatea ca Bine Absolut, care manifesta
valoarea morald normativa in teologia morala crestind, transformind Ratiunea divinad intr-0
realitate vie, o persoand cu putere absolutd si fortd imperativa. Printre acestea, constatarea
binelui cu Dumnezeu da posibilitatea imperativului moral sd dobandeasca forma unui imperativ
absolut. Respectiv, cuvantul trebuie, specific sistemului notional al moralei, realizeaza o
autoritate si valoare, deoarece isi are originea in Ideea absoluta. Din acest rationament se poate
conchide ci normele morale apar ca porunci ale divinitatii, ca imperativ al Binelui absolut. n asa
fel, se contureaza tensiunea transcendentald existenta in gandirea umana. O alta paradigma, ca
rezultat al celei analizate, reduce activitatea morala la efortul esential al experientei crestine —
asemanarea cu Dumnezeu. Este modelul crestin, care trebuie sa-1 redea omul in viata sa, precum
si idealul spre care tinde si dirijeaza etosul crestin.

Ultima paradigma manifestd o reactie inversa la valoarea ce-si fixeaza omul religios in

raport cu Fiinta suprema. Acest model se cristalizeaza pe conceptul, conform caruia, divinitatea
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fiind valoare existentiala perfectd, caracterizatd prin atribute naturale, morale si intelectuale
absolute  (Atotprezenta,  Eternitatea, — Neschimbabilitatea,  Atotputernicia,  Atotstiinta,
fn}‘elepciunea absoluta, Sfintenia absolutd, Dreptatea absoluta, Iubirea absoluta etc.), sunt
emanate spre uman si creeaza atitudini favorabile de sprijinire in tendintele umane de
perfectionare morala: ,,Noi cunoastem cd Dumnezeu este fard de inceput, fara de sfarsit, vesnic,
pururea ddinuitor, nezidit, neschimbat, neprefacut, simplu, necompus, necorporal, nevazut,
impalpabil, necircumscris, infinit, incomprehensibil, indefinit, insesizabil, bun, drept, creatorul
tuturor fapturilor, atotputernic, atotstapanitor, atoatevazator, atoatepurtator de grija, stapanitor si
judecator”. Aici corespunde cu ceea ce Christos Yannaras numeste ,,aventura existentiald a
libertatii noastre” [201, p. 10], care, conform doctrinei crestine, necesitda experimentatd intr-o
tensiune de conditionare reciproca intre om si divinitate.

In acest caz, dacd analizam locul spectrului valoric crestin implicat in cadrul abordairilor
bioetice, avand ca punct de pornire paradigmele sus-nominalizate, observam ca ele formeaza o
categorie de valori moral-spirituale ce implica din punct de vedere conceptual anumite
convingeri si atitudini teologice-spirituale tangentiale cu cele ale bioeticii. Astfel,
interconexiunea om — divinitate declanseaza pozitii care fac pe moralistii crestini sa analizeze
subiecte bioetice, raportandu-le la Revelatia divina, considerand-o element esential, deoarece
vizeaza vointa lui Dumnezeu, Creatorul si Izvorul vietii. Dupa teologul roman S. Florea, acest
fapt induce omului convingerea ca divinitatea stie mai bine cum trebuie traita viata in mod plenar
si cum trebuie aparata in mod desavarsit [72, p. 30]. Iar cand se analizeaza problema inceputului
vietii, vietii i a mortii, prima este conceputa in forma sacralitatii, referindu-se la ideea conform
careia viata umana este sacra prin origine si destin, stabilindu-se astfel inviolabilitatea ei [72,
p.33].

Nemijlocit legat de Revelatia divind este conceptul cd Dumnezeu oferda umanului, in
diferite moduri, legi si norme morale, care caracterizeaza atitudinea si comportamentul uman in
anumite imprejurari dificile ale viefii cotidiene. Acest moment se observd in istorie prin
Decalogul lui Moise si alte acte morale, apoi prin invatatura moralda a lui Hristos, respectiv
reglementarile ecleziologice ale teologilor crestini ce ofera acestor norme religios-morale un
caracter de imperativ absolut. In acest sens, abordarile bioetice contemporane sunt reglementate
si ele religios-moral intr-un caracter absolut teologic, ceea ce i fac, in multe cazuri, sa fie numita
de teologi bioetica crestina. Astfel, pozitionatd, bioetica in dimensiunea moralei crestine
dobandeste trasaturi specifice in abordarea dilemelor sale. De multe ori, ele sunt elaborate intr-0
forma categoricd fati de anumite atitudini ale specialistilor din diferite ramuri. In acest sens,

putem constata unele momente distinctive de naturd absoluta. Pentru grupul de savanti religiosi,
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teologia stabileste un sistem valoric divino-uman care contribuie la evaluarea eficientd si
durabila, fiindca biosul este in vizorul Proniatorului si deciziile asupra viului nu se pot lua fara
raportarea la Vointa Sa. Aici se observa radicalismul teologic de a nu accepta o bioetica
autonoma, in care ,,jocul cu viata” si ,,jocul cu moartea” reprezintd o activitate obignuitd de
laborator, in care constiinta cercetatorului nu se raporteaza la nimeni si la nimic.
Conceptualitatea bioeticii in asemenea Tmprejurdri este marcatd de asa termeni teologici ca
creaturd divina, chip si asemanare, persoana divino-umana si eternitate.

Inceputul vietii si viata este abordata in spatiul bioetic cu caracter teologic in imperativul
ca au fost create de Dumnezeu, dupa chipul si asemanarea divind. Notiunea de chip induce faptul
si evaluate. Acest moment induce bioeticii doud constatari morale. Unul, cda omul marcheaza o
demnitate divina ce necesita respectata sacrul din el. Pozitia aceasta nu se accepta ca o forma de
inchizitie moderna, ci apare cauzatd de multitudinea de umiliri aduse demnitatii umane si din
dorinta de a proteja tot ce Creatorul a daruit omului. [27, p. 15-16]. Apoi, modul de adoptare a
deciziilor, savantul exploateazad natura umand in conformitate cu dezvoltarea morala a
individului In asemanare cu divinitatea. A fi de acord ca omul nu este sursa, ci doar instrument
de transmitere a vietii, ca viata este sacrd, pentru cd cel care o promoveaza necontenit este
Dumnezeu Insusi, a actiona cu putere pentru salvarea demnitatii si a omului in orice situatie este,
in mod absolut cert, parte a chipului divin din noi... Cel creat nu poate crea viata, rupandu-se de
creator, dar poate crea mediul si mijloacele de promovare, de sustinere si de protejare a ei... [72,
p. 16]. Printre acestea, s-au prezentat mai sus anumite atribute divine care sunt specifice fiintei
umane, ele marcheaza idealuri care induce luarea anumitor decizii morale in limitele lor, pentru a
se putea realiza scopul final al acestui atribut.

Modelul acestor teluri religioase reprezintd persoana divino-umana a lui Hristos. Sistemul
conceptual crestin, axat asupra acestei personalitdti, creeaza in centrul analizelor bioetice
conceptul de jertfa divino-umana sau de sine pentru cei din jur, asa cum a facut intemeietorul
acestei religii. Termenul jertfa n Inteles crestin este bazat pe ubire fatd de Dumnezeu, de sine si
de aproape. Aici, este necesara abordarea manifestirii iubirii jertfelnice dintre om-divinitate. In
majoritatea dictionarelor explicative notiunea de iubire se defineste ca un sentiment de afectiune
(si admiratie) pentru sau ceva, iar termenul ,jertfa” reprezinta renuntare de buna voie la ceva
scump in folosul cuiva sau pentru realizarea unui scop; sacrificiu. Abordand aceste stari intr-0
forma unitara, putem prezenta in mod concret iubirea jertfelnicd, ca fiind un sentiment de
afectiune pentru o anumita persoana sau grup de persoane, pentru care persoana care iubeste e in

stare de un sacrificiu suprem, cum a fost cazul lui Hristos si a altor personalitati din perioada
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primara a crestinismului. Acest moment manifesta in atitudinile bioetice o responsabilitate sacra,
discernamant in relatia medicului cu pacientul in special si a omului cu tot ce-l inconjoara in
general, considerandu-le elemente dialectice in permanenta interconexiune.

Sensul culminant al acestor paradigme nominalizate anterior in abordarile bioetice
reprezinta finalitatea vietii umane, care, in conceptualitatea crestina, marcheaza notiunea de
eternitate. Astfel, pentru bioeticd in dimensiunea teologiei crestine evoluarea morald ,este
posibild atat timp cat se experimenteaza fensiunea eshatologica a vietii vesnice prezentate in
societatea umana. Scopul final al vietii morale in inteles crestin corespunde perceptului religios
al realizarii aici si acum a frumusetii, adevarului si desavarsirii vietii din Tmparatia lui
Dumnezeu” [25, p. 28]. Prin aceste concepte, morala crestind trateaza in limitele abordarii sale
criterii de implicare si exploatare stiintifico-tehnica a naturii omului si naturii in general. Ele
implica valori conceptuale precum chipul lui Dumnezeu, persoand umana, sacralitatea vietii
vizavi de calitatea vietii, demnitate, responsabilitate si desavarsire. Absolutizarea acestor
percepte valorice exprimd convingerea ca cercetarea stiintificd poate fi ferita de abordare
subiectiva si de greseald, accentuand certitudinea Intelepciunii divine si utilitatii eficiente a ei.

Criteriile de realizare a acestor valori absolute implica existenta celorlalte atitudini si
conexiuni nominalizate anterior, datoria morala a omului fata de sine, societate si naturd. Acestea
necesitd a fi analizate intr-o forma tangentiala, cu alte procese conceptuale de valorizare a
omului, ce in continutul lor exagerat a cauzat aparitia unor paradigme si concepte filosofice ca
antropocentrismul, sociocentrismul, ecocentrismul, patocentrismul etc. [187, p.47].

Exagerarile conceptuale redate, reprezinta fundamentul ideologic al omului contemporan,
prin viziunea lor este interpretat omul si toatd biosfera, iar activitatea teoretica si practica isi are
originea in ele. De aceea, apelam la o analiza generald de discurs a acestor paradigme, ca apoi sa
putem reorienta baza ideologica a gandirii contemporane prin intermediul valorilor crestine. In
acest sens, dezvoltarea sociumului, cu toate particularitatile sale multiaspectuale, denotd ca omul
si-a atribuit o pozitie decisiva egoista, cand utilul particular, personal este considerat ca unul
general, pentru intregul sistem, iar lucrurile ce-1 deranjeaza sunt exterminate fara repercusiuni la
constiingd, modificand lumea naturala conform cerintelor sale temporare [187, p.49]. Fiind
curente complexe, cu certitudine ca actualmente nu reprezinta o influenta majora, precum avea
cu trei secole in urma. Ele marcheaza insa anumite rudimente istorice, pastrandu-se in ideile unor
cercuri academice sau societdfi stiintifice. Este adevarat cd ele nu mai reprezintd criterii
conceptuale, cum se manifestau in faza incipienta, insa, au ramas cateva calitati majore care
induc pozitii, atitudini din faza ontologica pana azi. Specialistii In domeniu au semnalat cateva

particularitati cu impact decisiv asupra acestor orientiri pentru gandirea comunitatilor umane. in
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primul rand, remarcam convingerea omului, ca dupa provenientd si natura sa este o fiinta
speciald, superioard, separatd de toate celelalte fiinte vii. Al doilea moment, reprezintd
supraaprecierea rolului umanului in biosfera, care culmineaza cu pozifia absurda ca totul este
creat pentru satisfacerea necesitatilor sale, ca stapdan al lumii. Urmatorul moment, evidentiaza
umanizarea naturii organice si, in unele cazuri, a celei neorganice, pornind de la convingerea ca
omul, activitatea lui, respectiv si conexiunile sociale sunt prototipurile marii majoritafi a
lucrurilor si fenomenelor existentiale. In cele din urma, siguranta ci pentru cunoasterea biosferei
este important de a percepe sfera interna, spirituala a omului si numai in asa mod se pot gasi
legile esentiale pentru a dirija procesele naturale. Desi sunt voci care pozitioneaza conceptia
antropocentristd (cu varietdtile si ramurile sale) intr-o fazd mai inofensiva, ca in secolele
precedente, totusi putem accentua ca pozitia ei apare actualmente in forme contradictorii, fiindca
sub influenta PST omul creeaza tehnici In continud evolutie cu calitati antropomorfe, dar, in
acelasi timp, asupra lui sunt proiectate si unele caracteristici distincte tehnicii. Acest fenomen de
conexiune a sferei umanului cu sfera masinii decurge Intr-un tempou rapid, atingand pe fondalul
unei desfiintari colosale a naturii. In cele din urma, omenirea, in dezvoltarea sa, depaseste deja
nivelul limitativ de consum al resurselor umane, destabilizand ecosistemul, declansand procesul
distrugerii comunitatilor naturale si a nigelor ecologice ale multor specii si organisme. Ca impact,
se cere o schimbare radicald a multor principii si conceptii ale societatii noastre, o modificare
durd a ierarhiei valorice cu efecte metodologice, care ar porni de la sine spre societate [164, p.
51]. In situatia creati, se incearci a oferi caii logice si durabile o manifesti paradigma
biosferocentrista, ce impune necesitatea depasirii postulatului antropocentrist in elaborarea si
promovarea noilor paradigme in strategia de asigurare a securititii umane. In centrul cercetirilor
si actiunilor acesteia se situeazd nu doar Homo Sapiens cu problemele lui, ci si protejarea
animalelor, plantelor, a biosferei in Intregime.

Aparitia paradigmei biosferocentrista face posibil un reviriment exceptional in etica
contemporana. Extinderea moralitdfii tradifionale asupra naturii vii devine inevitabild, adica un
fenomen necesar in evolutia civilizatiilor, care aduc in randurile oamenilor de stiintd o noua
orientare conceptuald ce tine de cercetarea stiintifica si a raportului umanului cu natura. Astfel,
sunt elaborate noi ideologii si metode in epistemologia mondiala, cum ar fi informatizarea,
ecologizarea, noosferizarea si bioetizarea sociumului [220, p. 140-142]. S-au fixat principiile
metodologice ale bioeticii, axate pe conceptia biosferocentristd, unde mentionam si pe cel
coevolutionist, al socializarii, al moralitagii, libertatii si responsabilitatii, vulnerabilitatii i
integralitagii [178, p. 12]. Obiectivele lor sunt: interactiunea armonioasa dintre societate si

naturd, dintre om si biosfera; promoveaza normele si regulile eticii traditionale vizavi de tot ce-i
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viu, deci moralitatea autentica, veritabila in sistemul ,,Om-Biosfera”; impune omului in relatia
lui cu lumea vie sd nu absolutizeze libertatea, care are dreptul la ,,viatd” doar intr-un raport
justificat cu responsabilitatea etc.

In aceasta ordine de idei, pornind de la reorientarea traditiilor etice, survine necesitatea
unei abordari filosofico-teologice cu referire la realizarea cerintelor nominalizate de catre
individ. Interogatia ce apare aici este conditionatd de cerintele de care trebuie sa tind cont omul
fatd de sine, societate si naturd. La randul sau, spatiul valoric crestin intruneste cunostinte
pretioase, care, cu regret, sunt considerate de savantii contemporani arhaice, ce pozitioneaza in
cultura persoanei anumite atitudini fatd de sine insusi, la randul sau, formeaza
preconceptualitatea conexiunii omului cu ceilalti membri ai societdtii, respectiv si natura.
Aceastd idee este fundamentatd si obtine 0 pondere valorica prin imperativul religios-moral
prezentat de lisus Hristos si adresat adeptilor sai: Fifi desavarsiti, precum si Tatal vostru cel din
ceruri desavdrsit este (Matei 5, 48), marcand astfel temelia si criteriul conceptual al altui
imperativ iubeste pe aproapele tau ca pe tine insuti (Matei 22, 39). Intrebarea ce apare in aceasta
conjuncturd conceptuald ar fi: ce atitudini trebuie sa respecte omul fata de sine in inteles crestin?
Gandirea patristica expune concret atitudini ca stima de sine, smerenia si iubirea de sine. Aceste
cerinte sunt analizate in literatura teologica intr-o permanentd conexiune si se cristalizeaza
conceptual una pe alta.

Morala crestina prezintd stima de sine sub forma a doud imperative, considerate de
teologi esentiale dezvoltarii morale a personalitatii. Prima remarca — cunoasterea de sine, unde
scopul principal este evitarea pretuirii exagerate si neintemeiate a persoanei proprii, reducandu-
se la justa ei valoare. A doua, releva constiinta demnitatii sale morale, care reprezinta o valoare
imensa a omului ce-i permite depasirea antivalorilor umane si a inainta in virtute la valorificarea
demnititii umane, conditie capitald a iubirii de aproapele — inzestrat cu aceleasi valori. In caz
contrar, omul poate deveni, conform idealului crestin, sclavul naturii inferioare ce isi pierde
constiinta superioritatii sale, finalizand prin aceasta lipsa de stima de sine. Din cele relatate,
constatdim ca in gandirea teologica crestind incercarea de a evita pretuirea exageratd si
neintemeiatd a omului, intr-o oarecare masurd, poate fi atribuita si virtutii modestiei, care se
fundamenteaza, pe de o parte, dependentei sale fatd de natura si societate, iar pe de alta parte,
fata de divinitate. Conceptul dat nu iIncearca sa tdgaduiasca capacitdfile umane, ci numai
atribuirea acesteia cu recunostinta divinitatii, naturii si societatii, fatd de care omul, individul n-
ar supravietui. Astfel, se poate constata, in inteles crestin, cd omenirea ar fi avut o altd evaluare

morala, poate cu aceleasi deprinderi si atitudini morale primitive, daca n-ar fi aparut invatatura si
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experienta lui Hristos, care in religiozitatea data s-a manifestat ca rascumparator si desavarsitorul
umanului.

Ultima atitudine a omului fata de sine in perspectiva teologica este iubirea de sine, care
presupune pretuirea de sine, a-si dori binele si a tinde spre el. In sens crestin, iubirea de sine
corespunde cu dispozitia religioasa de a pretui calitatile naturale si spirituale pe care le-a dat
divinitatea fiintei umane. Acest ideal se fundamenteaza in opinia teologului roman |. Zagrean, pe
cateva temeliuri: instinctul de conservare; tendintele de perfectionare materiala si spirituala a
fiintei umane, apoi, prin exemplu intemeietorului ei: ,,Dumnezeu a iubit lumea atat de mult, incat
a trimis pe Fiul Sau in lume ca si se jertfeasca pentru ea. Dacd El ne iubeste, atunci noi mai
avem dreptul sa nu ne iubim” [100, p. 77].

In opinia noastra, un alt temei teoretic si practic al valorilor crestine se poate elucida si
sistematiza n cadrul atitudinilor omului cu membrii societatii. Aceste dispozitii sunt posibile
datorita caracterului social al fiintei umane caracterizat, pe de o parte, de imboldul irezistibil da
se asocia cu ceilalti, iar pe de alta parte, imperfectiunea firii omenesti izolata de societate. Faptul
ca omul este o fiintd sociald, genereazad o serie de datorii si responsabilitdti ce reglementeaza
intr-o forma esentiald si generald iubirea aproapelui, Urmata de dreptate, care, formeazd dupa
conceptia crestina, cuprinsul celor doua virtuti de temelie a vietii sociale. In acelasi timp se pot
remarca sisteme de atitudini cu caracter crestin ce tin de bunurile spirituale si materiale ale
societatii, respectiv fata de viata fizica a aproapelui.

In aceastd ordine de idei, considerim necesard formarea unei sinteze conceptuale,
reiesind din multitudinea de conceptii si abordari filosofico-teologice cu referire la iubirea
aproapelui, elucidand doar cele mai esentiale imperative conceptuale care caracterizeaza aceasta
valoare crestin. In primul rand, iubirea crestind nu presupune un caracter religios, in afara caruia
nu ar avea sens, deoarece finalitatea ei este divinitatea. Al doilea moment tine de universalitatea
ei, abordata de intemeietorul ei lisus Hristos si urmasii lui. Urmatorul moment marcheaza forma
si continutul ei, ce necesitd sa fie activa prin fapte. Iubirea crestina trebuie sd fie sincera si
dezinteresata. Continutul conceptual al iubirii crestine este abordata in mod detaliat de Apostolul
Pavel: ,Iubirea rabda indelung; iubirea se daruie, ea nu invidiazd; ea nu se trufeste, nu se
ingdmfa; ea nu se poartd cu necuviintd, nu-si cautd pe ale sale, nu se intarta, nu tine in seama
raul, nu se bucura de nedreptate, ci de adevar se bucura; pe toate le sufera, pe toate le crede, pe
toate le nadajduieste, pe toate le rabda...” (1 Cor. 13, 4-8).

A doua valoare crestina a vietii sociale — dreptatea — presupune oferirea fiecaruia ceea ce
este ,,al sdu”. In acceptia larga a notiunii, dreptatea insuseste toate virtutile si sub aspect religios

moral-crestin primeste intelesul de sfintenie. Ca si iubirea fatd de aproapele, dreptatea se
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prezintd, in primul rand, ca o cerintd a legii morale naturale, fundamentatd pe fraternitatea
naturala dintre oameni si pe menirea omului pentru viatd in societate — dar este si o cerinta a legii
morale pozitive, capatand in teologia crestind o superioritate religioasa, conform careia toti
oamenii sunt chemati la mostenirea cereasca, oferindu-i un nou Ideea egalitatii in Antichitate era
echivalenta cu egalitate pentru cei egali, unde oamenii nu erau socotifi toti egali dupa esenta
fiintei umane. Conceptia crestind cu Invatatura sa despre identitatea esentiald a firii tuturor
oamenilor si despre aceeasi demnitate morald cuvenitd fiecaruia a adus un nou concept despre
om si o pretuire a valorii fiintei sale dupa criteriul religios-moral si astfel, a inlesnit Incetatenirea
principiului ca toti oamenii au anumite drepturi esentiale, care trebuie sa le fie egal garantate,
ceea ce este de datoria dreptatii. Crestinismul, pretuind la justa valoare functia sociald atat de
esentiald a dreptatii, a intervenit de la inceput pentru integrarea ei in mediul social, pe temeiul
dreptului la viata pe care-l are fiecare de la Dumnezeu, pe baza demnitatii morale specifice
omului si pe temeiul trebuintelor firesti ale fiecaruia pentru realizarea scopului vietii.

In acest sens, s-ar putea observa o contradictie intre cele doua valori morale, precum ci
morala crestind recomanda suportarea si rabdarea nedreptatii. Moralistul roméan Nicolae Mladin,
referindu-se la acest moment, accentueaza faptul ca ,,morala crestind nu nesocoteste dreptatea,
insad cere rezolvarea neintelegerilor prin dreptate cu iubire, care sterge orice urd de razbunare;
cere biruirea raului prin biruinta binelui. Céci, ura tratata cu urd se mareste, pe cand tratatd cu
iubire se sterge definitiv”’ [100, p. 229]. Totodata, analizand asemanarile si deosebirile intre ele,
el conchide ca dreptatea fard iubire poate fi asprd; iubirea fard dreptate poate fi slaba, ele se
completeaza reciproc, afirmandu-si impreuna necesitatea [100, p. 231].

Ultimul raport formeaza conceptualitatea valorilor crestine emancipate din sistemul om-—
naturd i a lucrurilor in naturd. Sensul acestei corelatii il considerd pe om superior naturii.
Aceasta superioritate este una morala, avand un caracter mai mult spiritual, decat fizic, care s-a
fundamentat pe ideile religioase din Vechiul Testament. Temeiul scripturistic marturiseste ca
Dumnezeu, Creatorul cerului si al pamantului, al omului si al intregului univers, invata omenirea
sd convietuiasca n deplind armonie cu natura, sd-i respecte legile. Conform traditiei crestine,
raportul moral al omului fatd de naturd se cuprinde in evenimentul istoric relatat in Biblie:
»--.Stapanifi padmantul si stapaniti peste pestii marii, pasarile cerului, peste dobitoace si peste
toate vietuitoarele. ...Jatd Eu v-am dat voua toata iarba ce face samanta... si tot pomul care are
intru sine rod cu samanta de semanat, vor fi voud de mancare” (Facere I, 28-29). Prin aceste
cuvinte 1 se da omului o autoritate relativa de stdpan al naturii. Unii din ganditorii patristici,
referindu-se la acest moment, mentionau ca omul a fost chemat sa uneasca in sine totalitatea

fapturilor create si, ajungand la o unitate desavarsita cu divinitatea, sa comunice starea de
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indumnezeire intregii creatii; lui 1 s-a oferit posibilitatea sd uneasca transcendentul cu intreg
pamantul, in puterea comunicarii sale permanente cu Fiinta Suprema. Asa se explica 1ndlfimea
morala a dominatiei omului asupra naturii, grija permanenta pentru bunastarea intregii creatii,
posibild numai prin iubire fatd de creatura.

Aceastda stare a lucrurilor l-a facut pe Maxim Marturisitorul si constate: ,,Urmarind
aceeasi asemanare usor de observat, cosmosul intreg constand din cele vazute si nevazute este
om; iar omul constand din suflet si trup este cosmos. Caci cele inteligibile au rostul sufletului,
precum sufletul are acelasi rost ca cele inteligibile. Iar cele sensibile sunt chipul trupului, precum
trupul e chipul celor sensibile. Cele inteligibile sunt sufletul celor sensibile, iar cele sensibile
trupul celor inteligibile. Precum sufletul se afla in trup, asa cosmosul inteligibil in cel sensibil.
...Nici una din cele doud parti ale acestora, care sunt unite, nu neagd si nu refuza pe cealalta,
existand o lege care le leagd impreund. In ele este ratiunea unei puteri unificatoare, care nu
ingaduie sa se slabeasca identitatea in baza unirii dupa ipostas din pricina deosebirii (de) natura,
nici s apara particularitatea care circumscrie pe fiecare din acestea in ea insdsi deosebind-o si
desfacand-o de cealaltd, mai puternica decat inrudirea, sadita in ele in chip tainic prin faptul
unirii...” [95, p. 15-16].

In acest sens, umanul nu poate si existe desprins de naturd, ci unit ontologic. Acest
rationament ne reflecteaza faptul cd omul nu atinge desavarsirea fara sa contempleze si sd
lucreze asupra naturii. El nu poate concepe in afara naturii cosmice, dar nici natura nu-si
indeplineste fard om rostul ei existential. Contrar acestui lucru, prin coruperea, sterilizarea si
otravirea naturii, omul face imposibild existenta sa. Dupa D. Staniloaie, morala crestind sustine
ca persoana umana este ipostas al Intregii naturi cosmice, doar numai in solidaritate cu natura si
ceilalti (semenii sdi) [156, p. 224]. Separarea naturii cosmice de umanitate introduce razboiul
dintre persoane si chiar in interiorul naturii umane, ce presupune coruperea naturii de o persoana;
corupe nu numai natura care ii apartine, dar si natura care apartine tuturor. La randul sau, in
cadrul acestor relatii, teologia morala crestind precizeaza anumite responsabilitati ale crestinului
fata de naturd, de semenii sadi si de fiinta Suprema. Responsabilitifile date sunt stimulate de
interdependenta omului cu natura, ca dar al lui Dumnezeu presupune ca ea (natura) trebuie
mentinuta in esentd nu numai in elementele ei, ci si in sintezele ei naturale. Caci sintezele sunt
singurele care nu sunt statice si sterile, ci fertile [156, p. 225]. Ele se afld in continua crestere,
producand omenirii mijloace de existentd, fara sd se epuizeze in aceasta miscare de innoire si
fertilitate.

Astfel, aceste patru interconexiuni oferd posibilitatea sistematizarii multitudinii de

cunostinte referitoare la credinta si activitatea umana, ce au ca tangenta teoria bioetica, plasand-0
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la nivelul de relatie. Manifestarea lor nu poate fi stabilita individual fara sa se {ind cont de toate
relatiile omului sus analizate, deoarece implicd actiunile umane in toate formele. In caz contrar,
apare pericolul extremelor si formalismul, ce nu poate fi admisibil in spatiul existential social.
Acestea necesita intercalate in forma dialectica a negarii, ce este si poate fi aplicatd in dublul
aspect al teologiei crestine: unul dinamic si altul static (traditional). Acest moment induce faptul
ca dinamismul sau permite sistematizarea unor grupuri de valori spiritual-morale din teologia
crestind, ce ar permite crearea unei structuri si ierarhii axiologice specifice in analizele bioetice.
In caz contrar, complexitatea interpretdrii si evoludrii perceptelor crestine pot duce la o
multitudine de opinii contradictorii $i poate neesentiale pentru studiul bioetic, cu atdt mai mult ca
continutul teoretic si practic al ei intdlneste actualmente o mare dificultate declansatd de
pluralismul moral si religios.

Dinamismul moralei crestine presupune implicatii si interpretari teologice in spatiul
teoretic si practic al societdtii, oferind modele concrete (ca mod de viatd) pentru omul
contemporan din punct de vedere spiritual. Modelul static trebuie sd manifeste o orientare
specifica cu caracter religios, care la fel impune structurarea si ierarhizarea valorilor crestine,
insd nu sub denumirea de bioetica crestind. Intrebarea: existd o bioetica crestini? Trezeste 0 serie
de neclaritati atat din perspectiva teologica, cat si cea filosofico-stiintifica. Problema care survine
in sustinerea acestei idei ar fi clarificarea si raspunsul la urmatoarea intrebare: Chenoza lui
Hristos este manifestatd pentru desavarsirea spiritual-morald a omului sau pentru increstinarea
domeniilor de cercetare? Acest subiect va fi analizat mai amplu I-a inceputul compartimentului

trei al tezei.

2. 3. Structura si ierarhia valorilor crestine in abordarile bioetice

Cercetdrile interdisciplinare presupun existenta, pe langd conceptualitatea internd
propriu-zisa a domeniului si cunostinte, valori create, evaluate in urma interconexiunii lor.
Pentru studiul nostru, o importan{d aparte O reprezintd conceptualitatea valorilor crestine
analizate in al doilea subcompartiment si sistemul valoric bioetic. In acest sens, constatim ca
abordarea acestor doud clase de valori nu poate fi realizatd de pe pozitiile situatiei existentiale
contemporane, unde se observa momente de formalizare si tehnicizare a lor, nici de pe cea a unei
analize pur teologice. Este cunoscut faptul ca in istoria gandirii umane, discutiile cu referire la
anumite dileme morale ale societatii se manifestau in limitele unui cadru spiritual-moral
fundamentat, fie pe o structura valoricd teonoma, fie pe una autonomad, ce creeaza anumite
confuzii conceptuale in societatea contemporana. Pornind de la ideea céd bioetica este cadrul

stiintific unde coreleaza multilateral si coerent stiintificul, filosoficul, teologicul, culturalul si
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personalul concret de moment, armonia §i contradictia, performantele acumulate si
experimentate pentru viitor etc, ea permite evaluarea unor noi teorii si valori morale
fundamentate pe traditiile, conditiile sociale de dezvoltare a culturii si pe noile aspiratii ale
omului, ce necesita conditii de perpetuare, conservare si de calitate a vietii. Aceasta problematica
se impune ca 0 necesitate pentru cercetare, deoarece bioetica, ca stiinta autonoma, incearca sa se
fundamenteze pe valori considerate clasice si secularizate specific perioadei moderne, ceea ce
provoacd polemici intre generatiile formate in alt caracter specific unui cadru valoric teonom.
Dimpotriva, teologia crestina pozitioneaza valori religios-morale, care, la randul sau, formeaza
dispute multiple opuse primului.

In acest sens, problema de bazi in aceste circumstante ar fi referitor la temeiul conceptual
si axiologic ce ar ameliora situatia. Respectiva dificultate orienteaza centrul investigational
asupra teoriilor clasice, centrate asupra structurii si ierarhiei valorilor in general, ca apoi sa
putem realiza un studiu orientat spre valorile crestine fundamentale. Obiectivul este realizarea
unei ierarhii si structuri valorice, reiesind din multitudinea de cunostinte teologice si bioetice, ce
corespunde obiectului nostru de studiu. Astfel, in axiologie sunt Intilnite numeroase sisteme de
valori, clasificate dupa criterii variabile de la un savant la altul.

Max Scheler realizeaza o clasificare a valorilor reiesind din calitatea lor, inaintand
urmatorul sistem: valori hedovice; valori ale vietii; valori teoretice, etice, estetice; valori
religioase. Cercetatorul constata ca valorile se randuiesc in inferioare si superioare dupa suportul
lor sau dupa anumite caractere prin care valorile se exprima in viata cotidiana [140, p. 40-44].
Aceasta ierarhie si structura axiologica este destul de ademenitoare, intr-0 oarecare masurd si
explicitd, Tnsa poate provoca anumite interogatii ce implica oscilarea intereselor personale in
favoarea sau in defavoarea societatii. Rezultatul depinde de gradul de necesitate existentiald a
individului. De exemplu, actualmente se observa ca valorile materiale au o mare exprimare in
viata cotidiana, astfel se favorizeaza inversarea ierarhica a grupurilor de valori. Ca rezultat, apare
intrebarea: este necesar imperativul ce exprima gradul de necesitate existentialda a individului
raportat la celalalt? Care sunt hotarele si cui ii sunt comune aceste imperative? Pot fi norme
obligatorii in ierarhizarea valorilor pentru reprezentantii diverselor paturi sociale, religii si
curente filosofice? Raspunsul partial la aceste dileme le putem gési in conceptiile lui Nicolae
Hartman.

Asemenea lui Max Scheler, Nicolae Hartman, structureaza valorile in: valori ale
bunurilor, valori ale placerii; valori vitale; valori etice; valori estetice; valori ale cunoasterii si
valori religioase. Insi,clasificarea dati se deosebeste de tabloul axiologic a lui Scheler prin faptul

ca nu admite valorile religioase ca existente cert, ci le recunoaste numai sub presupozitia
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existentei unei divinitati [140, p. 51-57]. Ideea si specificul hartmanian pare sa rdspunda la
ultima intrebare, deoarece mai multe societdti pot sd posede aceeasi convingere religioasd ce
uneste aspiratiile individuale ale indivizilor. Insa, provoaca alti problemi. Se stie ca valorile
morale si religioase sunt intr-o permanenta interconexiune si se ghideaza reciproc. Raspunsul la
dilema: exista valoare morala in afara existentei unei divinitati si daca da, atunci care este
amprenta, efectul ei la solutionarea divergentelor morale existentiale? este unul foarte
contradictoriu.

Filosoful roman Petre Andrei, considerd ca diferitele criterii in functie de care au fost
clasificate valorile (valabilitatea valorilor, calitatea lor, subiectul lor de aplicare) nu reusesc sa
corespunda caracterului unitar al valorilor. Potrivit opiniei filosofului care porneste de la faptul
ca ,,valorile au ca punct central constiinta de sine a omului, constiinta de trebuintele persoanei”
[126, p. 29], rezulta ca omul isi stabileste imperativele in functie de dispozitiile sale sufletesti si
de experimentele practico-sociale, care ii sporesc si rafineazi cerintele. In acest sens, grupeazi
valorile in doud categorii: valori hipersonale si valori sociale. Conform conceptiei filosofului,
primul sistem de valori rezulta dintr-un intelect individual, autonom, in timp ce valorile sociale
provin dintr-o vointa si o afectivitate determinata de convingerile sociale [140, p. 72-74]. La fel
se observa acelasi factor care influenteaza valorile umane — societatea si dispozitiile sale
sufletesti. Respectiv, dacd societatea este, de exemplu crestind, atunci valorile morale si
religioase sunt strAns conditionate intre ele sau au acelasi lucru In altd religie (islamul,
iudaismul). Insd, dacd societatea este in afara oricirei religii, atunci apare conflictul intre
dispozitiile omului (daca este religios) si dispozitiile sociale, fiindca pentru o persoana religioasa
devine dificil a asimila relatiile dintre valorile morale ale societatii secularizate cu dispozitiile
sale sufletesti. De exemplu, problema minoritatilor sexuale din Republica Moldova sau inovatiile
stiintifice ce conduc la reevaluarea valorilor morale si nu numai.

Am remarcat anterior ca o clarificare, in acest sens, o gasim la T. Vianu, care clasifica
valorile 1n functie de suportul lor, grupandu-le in termeni opusi: reale sau personale; materiale
sau spirituale, aderente sau libere, iar in functie de corelatia valorilor de diferite tipuri — valori
mijloc — valori scopuri etc. Asemenea valorilor sociale ale lui Petre Andrei, T. Vianu clasifica
valorile 1n functie de factorii generali: economici, vitali, juridici, politici, teoretici, estetici,
morali si religiosi. Un rol aparte in teoriile lui Vianu reprezintd criteriile de ierarhizare a
valorilor, care manifesta un interes teoretic pentru studiul nostru. Esteticianul, pornind de la
momentul cd valorile constituie un sistem prin insusi faptul ca ele se grupeaza in tipuri si exista
conexiuni atat In interiorul unei specii de valori, cat si in diferite specii de valori, constata ca

ierarhizarea valorilor este posibila si necesara, deoarece, in interconexiunea lor, unele valori sunt
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mijloace, iar altele — scopuri. In acest sens, valorile care reprezinti scopuri sunt superioare
valorilor — mijloace. Premisa fundamentala care-l face pe filosof sa parcurgd la ierarhizarea
valorilor il constituie spontaneitatea constiintei, relatind ca ,,stabilirea succesiunii treptelor
axiologice este binevenita in acele imprejurari, in care constiinta, gasindu-se in indoiald asupra
faptului daca trebuie sd opteze pentru una sau alta din valorile care il solicitd in acelasi timp, ea
poate fi multumitd sa giseasca principiile care se cuvin a cdlduzi alegerea sa. Alegerea este de
obicei o actiune spontana” [195, p. 99].

Concomitent, T. Vianu stabileste si o serie de principii care determina ierarhia valorilor si
care l-ar putea ghida pe om in cazul unor acte spontane inadecvate. Respectivele principii si
criterii afirma: valorile personale sunt superioare valorilor reale; valorile spirituale sunt
superioare celor materiale; valorile aderente sunt superioare celor libere; valorile scopuri sunt
superioare valorilor mijloace; valorile amplificative sunt superioare celor perseverative; valorile
integrabile sunt superioare celor neintegrabile, valorile integrative sunt superioare celor
integrabile. O valoare este superioara fatd de alta cu atatea trepte, cate temeiuri de superioritate
poseda in structura ei. Astfel, Vianu efectueaza urmatoarea scara de valori: pe prima treapta se
afla cea religioasa, urmatd de morala, estetica, teoretica, politica, juridicd, vitala, economica.

Nu vom intra in discutii referitor la subtilitatile si motivele acestor structurari si
terarhizari, fiindca cadrul teoretic este vast, doar constataim cad in analiza noastrd vom interpreta
si sistematiza valorile crestine, folosind criteriile si principiile clasificarii valorilor crestine ale lui
Petre Andrei, iar ce tine de ierarhizarea lor de teoria lui T. Vianu, suplinind cu ale altor filosofi
cand va fi cazul.

In aceastia conjuncturd conceptuald se observd faptul ¢ in cadrul teoretico-practic al
bioeticii sunt Intdlnite corelational mai multe specii de valori, ele existind in permanentd
interconexiune. Astfel, sunt marcate valorile vitale (viata, sdnatatea, puterea, prospetimea fizica
s.a.) cu cele religioase (divinitatea, sacralitatea, jertfa de sine, credinta, dragostea crestina s.a.),
respectiv si celelalte grupuri de valori. Daca vom analiza valorile teologice, acestea ar trebui sa
fie primele in ierarhie, deoarece sunt religioase. Acest fapt, duce la realizarea unei structurari a
valorilor crestine: una internd, accentuand structura valorica a teologiei crestine si alta externa,
abordand valorile moral-spirituale intr-un spectru mai general, in alt sens, folosind criteriul lui
Petre Andrei cu referire la valorile sociale, sistematizand valorile religioase si morale intr-un tip
de valori.

Situatia conceptuala creata impune necesitatea de a defini domeniul filosofico-teologic,
ce are ca obiect de studiu valorile crestine. In acest sens, constatim ca teoria care abordeaza

sistemul valoric uman este axiologia, iar studiul asupra unui sistem valoric concret, cum este
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cazul celor crestine, poate fi denumit axiologie crestina. Axiologia crestina este orientarea ce
sistematizeaza continutul valoric specific teologiei crestine, ce rezultd din atitudinea si valoarea
omului atribuita divinitatii si invers, naturii umane, scopului si finalitatii omului, sensului creatiei
si efectelor desavarsirii spirituale a lucrarii lui Hristos, finalizind intr-o comuniune divino-
umand ecleziologica. La randul sdu, axiologia crestind nu prezintd esenta credintei crestine,
deoarece ea finalizeaza in divinitate, respectiv abordeaza, clasifica si prezintd valoric atitudinea
umanului prin credinta la cunoasterea si experimentarea lui Dumnezeu. in abordarile bioetice din
perspectiva valorilor crestine, acestea Scopuri si prevaleaza in luarea deciziilor morale.

Astfel, prima clasificare, pornind de la obiectul si continutul valorilor crestine, o putem
structura 1n: valori crestine doctrinare; valori crestine morale; valori crestine formale (cultice),
care sub diferite momente direct sau indirect persista in abordarile bioetice.

Primul grup de valori inglobeaza un sistem de cunostinte despre divinitate, om, societate
si raportul dintre ele, care ofera convingeri despre continutul, esenta, structura, legitatile aparitiei
si dezvoltarii existentei fundamentate pe credinta. Printre acestea, valorile crestine dogmatice au
patruns esential in gandirea europeana, care mai bine de doud milenii contribuie la formarea
umanului, transformandu-se in valori-dogme si care necesitd respectarea lor prin credinta.
Valorile doctrinare 1isi au originea in Scripturd, sub autoritatea unui cadru institugional
ecleziastic, ca expresie a experientei, credintei si predicatiei apostolice. E necesar sa constatam
ca atitudinile dogmatice sunt parte din tezaurul de invatatura a teologiei crestine, insd nu toate
invataturile sunt dogme. In gandirea crestind, progresul este nelimitat, aceasta fiind adaptati
contextului istoric §i social in care se experimenteaza, or dogma nu se poate schimba in continut,
ci doar se poate aprofunda in intelegere. Valorile dogmatice nu pot fi conditionate de contextul
cultural, asa cum sunt o serie de invataturi teologice. Oricat ar fi de concentratd, dogma nu
epuizeaza adevarul despre cunoasterea lui Dumnezeu. Ea nu este un sfarsit in cunoastere, ci
inceputul cunoasterii lui Dumnezeu, nu este un scop in sine, ci un mijloc de cunoastere care
deschide alte cai spre cunoasterea inepuizabilda a Adevarului. Printre valorile dogmatice
fundamentale care au tangente directe sau indirecte Tn formarea umanului si care teologia le
interpreteazd In domeniul bioeticii reprezintd dogmele Trinitard; Hristologicd; Eshatologica;
Ecleziologica etc. Aceste valori au marcat, in mod considerabil, societatea din trecut,
pozitionandu-se in societatea stiintifica contemporand prin anumite imperative, principii moral-
dogmatice ce reglementeaza sistemul de criterii in luarea unor decizii morale in diferitele
domenii ale stiintei si implica respectul fata de vietate.

Valoarea Trinitara abordeaza in spatiul bioetic momentele ce reflectd valorile intrinseci

ale vietii umane si la procesele prin care tehnologia biomedicala contribuie la perpetuarea,
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conservarea §i calitatea vietii, adica la momentele in care omul participa in calitate de persoana
la atributele divine. In acest punct, cunostintele teologice sunt tangentionale cu cele bioetice,
preocupandu-se, in acest sens, de realizarea conditiilor care-i permit individului executarea si
incheierea vietii conform paradigmelor clasice crestine, in care se aspird catre un sfarsit fara
durere, neinfruntat, in pace. Astfel, in abordarile bioetice, principalele valori dogmatico-morale,
ce implica o respectare, intalnite in reflectiile teologilor sunt: (1.) caracterul sacru al vietii
omenesti; (2.) iubirea jertfelnica a divinitatii, ca origine si temei pentru relatii umane; (3.)
tendinta evolutiv-morald spre asemanarea cu Dumnezeu, ce oferd un sens vietii omenesti in fata
mortii, mai ales bolnavilor in faza terminald. Ele exprimad anumite atitudini religioase in cazul
anumitor proceduri ca avortul, experimentele genetice si eutanasia [24, p.59]. Referindu-se la
impactul valorii Trinitare n abordarile bioetice, H. Engelhard reflecta o pozitie radicala
teologica axatd pe 0 etica fundamentata pe transfigurare, pe slujire liturgica a unui Dumnezeu ce
transcede categoriile umane si care se reveleaza pe sine prin cult [53, p. 242-243]. In acest sens,
conceptele engelhardiene remarca faptul ca transfigurarea prin cult i oferd individului identitate
morald, iar societatii integritate. Aceasta rezultd din accentul pozitionat al moralei crestine
asupra cultului decéat pe analiza teoreticd, pe un Dumnezeu transcendent decat pe principii
discursive, ceea ce aduce dificultate de a propune anumite definitii precise referitoare la acest
moment.

O influenta accentuatd in analizele teoretice ale bioeticii se distinge dogma Hristologica,
care dobandeste autoritate valoricd prin termenii teologici abordati, pozitionand anumite
convingeri §i imperative in situatii nemijlocit axate asupra notiunilor de persoana umana-
persoana divina, dreptul la viata, chip divin, asemanare divind, om in calitate de persoand,
sufletul uman, demnitatea persoanei etc. Momentul fundamental il reprezinta faptul ca aceste
concepte au fost desdvarsite moral, conform teologiei crestine, de intemeietorul acestei religii
lisus Hristos, ca persoand divino-umana, care a exemplificat prin viata sa modelul unei persoane
desavarsite, care inglobeaza anumite calitati. In teoria crestina, Logosul divin (obiectul central al
dogmei Hristologice personalizat ca Mantuitor n.n.), este caracterizat prin urmatoarele calitati:
Dumnezeu i om, manifestd pentru umanitate Fiul celui Preainalt, Rascumparator, reprezinta
caracteristica de mijlocitor la dumnezeirea omului si Modelul suprem al atitudinilor si actiunilor
umane fata de viu. Hristologia crestind a dominat mereu gandirea filosofica, expunand doctrinar
persoana lui lisus Hristos, considerat de crestini fundamentul teologic al vietii, care implica
formularea unor imperative de reglementare a activitatii umane [15, p. 100-101]. Abordarea

principiilor teologico-morale in cadrul disputelor bioetice ar fi nonsens, fara neraportarea lor si la
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persoana Logosului divin, de exemplu, iubirea jertfelnica, tendinta morald spre asemanarea cu
divinitatea etc., ce au fost realizate 1n istorie de El.

Momentul final al experientei crestine este marcat de ideile eshatologice, care in
abordarea noastra, capata definire ca valoare eshatologica, impunand pozitii decizionale cu
referire la cunostintele transcendentale si care in disputele bioetice evolueaza direct sau indirect
rezolutia umana fatd de anumite aspecte ale vietii. Spre deosebire de celelalte concepte etice,
morala crestind accentueaza obtinerea desavarsirii de catre om a vietii vesnice, care incepe de
aici i foloseste nu numai mijloace naturale pentru implinirea acestui scop, ci si mijloace
supranaturale, prin care credinciosul primeste harul divin pentru implinirea scopurilor firesti si
suprafiresti. Daca propriu Intelepciunii este cunoasterea realitatilor, nimeni nu va fi socotit
intelept daci el nu imbratiseaza in gnozia sa si lucrurile viitoare. In aceasti ordine de idei, putem
arata ca scopul primordial al crestinului este obtinerea Eternitatii, adicd acea localizare
transcendentald care 1i da credinciosului o existentd infinitd spre ce trebuie sa tinda, astfel toate
eforturile lui capata un sens existential. Punctul-cheie al eshatologiei crestine este moartea si
prezentarea sufletului in fata Judecdtorului Suprem. Ca fenomen biologic, moartea inseamna
despartirea sufletului de trup: sufletul imaterial si nemuritor, se deplaseaza in locul
transcendental pregatit de divinitate, iar trupul se intoarce in pamantul din care a fost creat, prin
putrezire descompunandu-se in elementele sale primare. Acest rationament il deducem din
Ecleziastul 12, 7, ca argument — teologia crestina il constata din experienta de fiecare zi.

In literatura de specialitate, moartea este interpretati diferit, ca o nota generald, ea
ingrijoreaza, daca nu chiar ii Inspdimantd pe oameni. Pentru cei ce inteleg viata ca o stare ce
inceteaza odata cu moartea trupeasca, ea este un fapt ingrozitor, de care omul trebuie sa se
fereasca pe cat i sta in putintd si, fiind inevitabila, ei fac tot ce-i posibil pentru a ajunge la ea cat
mai tarziu. Pentru cei bolnavi, care indurad suferinte cumplite, moartea inseamnd o eliberare.
Altii, care sunt cu totul legati de viata aceasta, dar amenintati de primejdia unei morti iminente
din cauza unor maladii grave, sunt in stare sa se supuna la orice riscuri (operatii de transplant de
organe interne: inima, rinichi, plamani, ficat etc.), numai sa-si prelungeasca viata, amanand
deznoddmantul cat mai tarziu. Pentru cei ce indurd suferinte de naturd psihica, moartea de
asemenea este dorita, spre a le aduce izbavire [151, p. 365-366].

Filosofia crestina ofera mortii un alt sens, ea fiind considerata drept starea de trecere spre
0 noud viata, fiind privitd ca un eveniment firesc, universal si necesar, prin care credinciosul
trece la comuniunea deplind cu Dumnezeu. Dogmele crestine privesc moartea ca un mijloc de
trecere din aceastd viatd nedeplina si trecatoare, la viata cea fara sfarsit, la plenitudinea vietii in

comuniune cu divinitatea. Iar certitudinea intalnirii omului cu El a confirmat-o prin invierea Sa
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din morti, prin care s-a facut inceputul invierii celor adormiti (I Corinteni 15, 20). Astfel, traditia
crestind Tnainteazd postulate spirituale ce conduc, in mod direct, sau indirect, conduita
credinciosului: 1) Moartea este urmarea pacatului stramosesc, deoarece primul om, Adam, a fost
creat de Dumnezeu nemuritor ,,structura ontologica a omului facuta sa tinda spre comuniunea. ..
cea a Persoanelor divine...” [156, p. 280]. In chip virtual, daci nu pacituia, putea ajunge la
nemurire, dar din cauza pacatului, el a devenit muritor. Caci, precum printr-un om a intrat
pacatul in lume si prin pacat moartea, asa moartea a trecut la toti oamenii prin cel care tofi au
pacatuit (Romani 5,12). Pentru ca plata pacatului este moartea (Romani 6,23); 2) Moartea
inseamna sfarsitul vietii pamantesti vremelnice, dar, in acelasi timp, si inceputul vietii vesnice,
ea marcand limita ultimd pana cand omul isi poate pregati mantuirea. Pentru cei ce au trait in
aceastd viatd potrivit chemarii Celui de Sus, ea poate fi chiar doritd, dacd aceasta inseamna
dorinta de a fi curand impreuna cu Hristos, precum marturiseste Apostolul Pavel despre sine:
Caci pentru mine viata este Hristos, iar moartea, un castig (Filipeni 1, 21). De aceea, dorirea
mortii numai de a scapa de greutatile vietii acesteia e o incdlcare grava a normelor morale
crestine si se considerd o abadere de la sensul existential uman; 3) Nimeni nu-si cunoaste
sfarsitul vietii sale pamantesti, crestinii sunt datori sa traiasca astfel incét in orisice clipa ar veni
moartea, sd nu-i afle nepregititi. Aceasta, deoarece dupa moarte, conform doctrinei crestine,
nimeni nu mai poate lucra nimic pentru transformarea situatiei transcendentale. Adevarul dat
rezultd din scrierile scripturistice: ,,Mie Mi se cade sa lucrez lucrurile Celui Care M-a trimis pana
este ziua, caci vine noaptea cadnd nimeni nu poate sa lucreze” (Ioan 9, 4).

Filosofii crestinismului primar de asemenea analizeaza problema data: ,,Sa ne pocaim cat
timp trdim pe pamant, caci noi suntem ca lutul in mana olarului. Precum olarul cand face vasul,
daca acesta se indoaie sau se farama in mainile lui, poate reface, iar daca s-a grabit a-1 pune in
cuptorul ars, nu-1 mai poate schimba, asa si noi: cat timp trdim in aceastd lume, trebuie sa ne
pocaim din toata inima de orice rdu ce am facut in trup, ca sd primim mantuirea de la Domnul cat
inca avem timp de pocaintd, caci dupa trecerea din aceastd lume, nu ne mai putem marturisi sau
pocai” [35, p. 56]. Sau ,,Viata de acum este timpul faptelor, iar dupa moarte vine judecata si
pedeapsa” [35, p. 56] ; 4) Fiind spirit de origine divina, sufletul este nemuritor. Aceasta
simple din care e ficut sufletul, trebuie intemeiati pe credinta ca Insusi Dumnezeu a voit ca
sufletul sa fie nemuritor, pentru ca, prin suflet, omul sa fie in legatura continuda cu Dumnezeu.
Chiar daca sufletul ar avea o indestructibilitate prin natura sa, cauza acestui fapt sta tot in vointa

divina. Sufletul, chiar dupa despartirea de trup isi pastreaza functiile sale: constiinta de sine,
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memoria, gandirea, imaginatia, starile de bucurie sau intristare, cu alte cuvinte, doreste, voieste,
se bucura sau se intristeaza, dar nu poate lucra pentru modificarea existentiala a sa.

Valoarea ecleziologica marcheaza interes teoretic si practic in analizele bioetice prin
continutul sau conceptual ce se manifestd intr-o forma dubla: una {ine de institutia sociala si de
organizarea ei, alta prezintd o orientare mult mai largd, de o comunitate spirituald axatd pe
unitatea atitudinilor si convingerilor umane, care implicdi comuniunea universald si locala a
umanitatii. Aceastd valoare permite raportarea deciziilor si activitatii stiinfifice la cadrul
ideologic comunitar si impune respectarea convingerilor societatii. Pentru cercetarea noastra,
prezinta interes sporit a doua forma, caracterizatd prin urmatoarele elemente teoretice: viata
organizatd a credinciosilor pe plan religios; manifestarea unui organism teandric, adica
comuniunea sacramentala dintre oameni si divinitate, iar modelul relational il reprezinta valoarea
Trinitara.

Aceasta relatare face ca bioeticianul L. Popescu sa formuleze ideea, ca intreaga teologie
si viata crestina are un aspect ecleziocentric, iar desavarsirea umana in toate formele este un act
de solidaritate si comuniune in cultul religios [129, p. 36]. Intr-o lume cu resurse si mijloace
limitate, selectarea bolnavilor se face adesea dupa legi aleatorii sau de utilitate experimentala,
fara ca valoarea transcendentala a persoanei sa fie luata suficient in consideratie. Caci, dupa cum
se stie, persoana este prin natura sa o faptura ecleziala, caracterizata prin alteritate si comuniune,
ca si prin dialectica intre libertate si responsabilitate. Reducerea persoanei la un obiect pur
corporal Tnseamnd negarea aspectului transcendental al omului si trddarea vocatiei medicinii,
care are, inainte de toate, un scop euharistic, acela de a vindeca sufletul si trupul.

Al doilea grup - valorile morale crestine, constituie punctul principal care a concentrat
atentia filosofiei inca din cele mai vechi timpuri, care cuprinde: austeritatea, bunatatea, vitejia,
barbatia, demnitatea, curajul, cumpatarea, dreptatea, devotamentul etc. Acestea reprezinta niste
scopuri ale vietii, constiinta resimte atat de clar insusirea lor de a fi scopuri incat legitimeaza
sacrificarea unor valori utilitare sau relative pentru a salva valorile morale. Problema ce survine
in analiza valorilor morale crestine constituie incercarea de a le limita la un studiu al virtutilor,
desi unele virtuti si valori morale pot coincide, de exemplu, bunatatea, cinstea, corectitudinea,
perspicacitatea etc. In acest sens, putem semnala ca valorile morale sunt obiective, constituite pe
parcursul mileniilor si persista la nivel obiectiv social, pe cand virtutile sunt trasaturi individuale,
in alt sens, ele reprezintd o parte componenti a sistemului valoric moral-spiritual. In aceasti
ordine de idei, propunem accentuarea unor subiecte de valoare morala: binele fundament al
valorii morale, datoria morala si disciplina morala, asceza ca expresie a datoriei si disciplinei

morale, iubirea, libertatea si responsabilitatea morala, virtutile.
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Pentru a nu largi spatiul investigational, vom analiza interpretarea crestina a virtutilor —
sistematizate ca origine si temei a atitudinii morale. Datorita raporturilor multiple si variate ale
vietii, virtutea poate lua diferite forme si poate fi Tmpartitda in functie de anumite criterii.
Elaborarea unei sinteze cu referinta la virtutile crestine nu poate fi efectuata fara a face o legatura
cu Antichitatea filosofici. In filosofia greaca intilnim diferite forme si criterii utilizate pentru
analiza si impartirea virtutii. Socrate stabileste un sistem de virtuti in care virtutile particulare
decurg din cele generale morale. Virtute, prin excelenta, dupa Socrate, este intelepciunea sau
sophia, care constituie stiinta generala a binelui si cuprinde toate virtutile. Din intelepciune
izvorasc toate celelalte virtuti, si anume: pietatea fatd de zei, dreptatea fatd de oameni, curajul
fata de primejdii si cumpatarea sau stapanirea de sine cu raportare la placerile senzuale [183, p.
12; 31, p. 104-107].

Platon considera ca prin virtute omul se aseamana cu Dumnezeu. Plecand de la conceptia
sa trihotomica cu privire la suflet, el atribuie fiecarei puteri sufletesti cate o virtute. Intelepciunea
corespunde ratiunii, curajul sau barbatia vointei, cumpatarea dorintei sau a poftei sensibile,
dreptatea care pastreaza armonia intre celelalte virtuti. Fiecare virtute poate fi definita astfel in
functie de dreptate. Intelepciunea consta in justetea spiritului sau judecata dreapta, cumpatarea in
justetea simturilor, iar curajul in justetea inimii [183, p. 13; 151, p. 153].

Aristotel in Etica Nicomahica nu accepta impartirea virtugii facuta de Platon, dar
recunoagte cd aceasta constd in practicarea reald si continud a binelui. El imparte virtutea in doua
categorii: intelectuale, adica intelepciunea, intelegerea, cumintenia s.a. si etice (morale). Virtutile
dianoetice pastreaza un raport just al ratiunii fatd de ea insasi si fatd de pornirile sufletesti
inferioare, iar virtutile morale indica drumul de mijloc intre cele doua excese [1, p. 48; 31, p.
111; 151, p. 153-154]. impirtirea lui Aristotel a fost adoptata si de Toma dAquino.

In ceea ce priveste impartirea virtutilor, in Crestinitate s-a urmat modelul lui Platon,
virtutile morale fiind grupate in trei categorii: 1) virtuti noetice, adica ale ratiunii — intelepciunea,
priceperea, cunoasterea [106, p. 266-268]; 2) virtutile partii afective — barbatia, rabdarea,
marinimia, curajul etc [106, p. 269-272]; 3) virtutile partii poftitoare — infranarea, cumpatarea etc
[106, p. 273-278]. Temeiul teoretic si practic al valorilor morale crestine 1l manifesta virtutile
teologice [99, p. 369-375]. Dupa obiect si scop, virtutile se impart in virtuti teologice si virtuti
morale. Virtugile teologice reglementeaza raportul omului cu Dumnezeu, iar virtutile morale
reglementeaza relatia cu semenii §i in general cu lumea. Virtutile morale se impart in virtuti
cardinale, care sunt cele patru stabilite de Platon, si virtuti derivate, care izvordsc din virtutile

cardinale.
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Virtutile cardinale sunt o categorie de virtuti anterioare crestinismului. Se vorbeste despre
ele atat in Vechiul Testament in Proverbele lui Solomon (cap. 2, 3, 8, 10, 2), fnzelepciunea lui
Solomon (8, 6-7), Intelepciunea lui Isus Sirah (cap. 1, 4, 24, 28), si in alte carti, precum si in
scrierile filosofilor antici (Platon, Aristotel, la stoici) [151, p. 152-153; 175, p. 20-22]. Virtuti
cardinale sunt: Intelepciunea, curajul, cumpatarea si dreptatea.

Virtutile cardinale sunt cunoscute in crestinism destul de timpuriu, insd mai amanuntit
vorbesc despre ele teologii si scriitorii crestini din secolele III-1V: Clement Alexandrinul,
Origen, Grigore Taumaturgul, Vasile cel Mare si loan Gura de Aur, Fericitul Ieronim, Ambrozie
si Fericitul Augustin, ultimul considerindu-le sinteza tuturor virtutilor morale. In crestinism
virtutile cardinale sunt innoite, desavarsite, primesc un sens veritabil, iar implinirea lor se face 1n
comuniune cu Dumnezeu.

1. Intelepciunea. Dupa filosofii antici, intelepciunea este stiinta stiintei si a nestiintei.
Pentru a ajunge la intelepciune, Socrate spune ca trebuie sa pornim de la acel dicton inscris pe
frontispiciul templului din Delphi: ,,Cunoaste-te pe tine insuti”’. Omul, trebuie mai intai, sa se
cunoasca pe sine pentru a vedea ce stie si ce nu stie, pentru ca apoi sd se pregdteasca sa
dobandeasci stiinta si sa ajungi la intelepciune. Intruct cea mai inalta stiinta este stiinta binelui,
intelepciunea a fost identificatd cu cunoasterea binelui [99, p. 366]. Socrate considera ca atunci
cand cineva ajunge si-1 cunoascd in mod real, il va si sdvérsi in mod automat. In realitate, insa
lucrurile nu stau chiar asa, pentru ca adesea constatam ce spune Sfantul Apostol Pavel: ,,vad
binele si-1 aprob, dar savarsesc raul pe care nu-1 voiesc”.

Intelepciunea capita semnificatia de virtute datorita caracterului nobil al acestor scopuri
si nu pur si simplu gratie capacitatii formale pentru cea mai rationald actiune. in calitate de
virtute, intelepciunea reprezinta aptitudinea de a realiza cel mai bine cele mai bune scopuri.
Neindeplinind aceasta conditie, intelepciunea unui om raméane intelepciune, fara a deveni virtute.
Sarpele din relatarea biblica si-a castigat faima de cel mai intelept dintre animale, datorita
priceperii sale intr-ale sufletului uman si prin iscusinta cu care a profitat de aceastd pricepere in
realizarea scopului sau. Deoarece scopul sau nu era nobil, toatd aceasta superba intelepciune, in
loc sé fie socotita virtute, a fost blestemata ca sursd a raului, iar cel mai intelept dintre animale a
devenit simbol al gandirii imorale, o taratoare care alege de preferintd scopuri josnice i nedemne
[106, p. 268-269].

Nici in viata cotidiana nu se acorda calitatea de virtute acelei intelepciuni de viata care nu
trece dincolo de o Intelegere a slabiciunilor omenesti si de pricepere in aranjarea propriilor
afaceri, urmarind scopuri egoiste. Pe langa schimbarea mentalitatii cu privire la intelepciune,

crestinismul aduce in plus un scop nou, cel mai sublim scop pe care-l poate urmari un om —
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desavarsirea si eliberarea de pacate si moarte si fericirea eternd. Pentru atingerea acestuia s-a
intrupat Insusi Fiul lui Dumnezeu, care nu numai ca ni-1 descopera, ci ne ofera si mijloacele cele
mai potrivite pentru a-l atinge [99, p. 366].

in‘;elepciunea lui Dumnezeu se vede, in primul rand, din creatia sa, caci toate au fost
facute prin intelepciunea sa: ,,Dumnezeu a facut cerurile cu intelepciune” (Ps. 135, 5), si ,,cat de
minunate sunt lucrurile tale Doamne, toate cu intelepciune le-ai facut (Ps. 103, 24). Intrucat
intelepciunea divina este identica cu Cuvantul sau prin care a creat lumea, cu Ratiunea sa dupa
care a creat toate rafiunile creatiei Tmprastiate pretutindeni, a cunoaste aceste ratiuni, a cunoaste
lumea si rationalitatea ei este in sinonimie cu a dobandi intelepciunea lui Dumnezeu, chiar daca
nu recunosti acest lucru. De aceea, crestinismul nu poate condamna si nici n-a condamnat
cunoasterea naturii, dar a condamnat si condamna folosirea acestei cunoasteri Tmpotriva lui
Dumnezeu si impotriva oamenilor, adicd a condamnat folosirea stiintei mpotriva credintei in
Dumnezeu, acest fapt constituind inlocuirea intelepciunii lui Dumnezeu cu intelepciunea umana,
si a condamnat si condamna folosirea descoperirilor stiintifice Tmpotriva vietii umane sau a vietii
in general. Acestea sunt si ratiunile pentru care Apostolul Pavel a condamnat intelepciunea
umana, care era voitd de greci, care ,,cautd intelepciune” nu pentru a-L cunoaste pe Dumnezeu
sau pentru folosul semenilor, ci pentru satisfacerea orgoliului lor personal. Prin aceasta,
crestinismul nu dispretuieste Intelepciunea omeneasca, dar o condamna atunci cand aceasta vrea
sd ia locul Intelepciunii divine. Stiinta umana isi are rolul ei in viatd, doar cand vrea sa ia locul
revelatiei [106, p. 266-268].

2. Barbdtia (curajul). In crestinism dobandeste un inteles nou. Pentru filosofii antici,
curajul era virtutea ce se dovedea in taria cu care cineva infrunta pericolele naturale si in aflarea
caii de mijloc intre cutezanta oarba si frica sau lasitate [1]. De curaj da dovada cel ce nu se teme
de calamitati incidentale si isi pastreaza sangele rece in fata primejdiilor exterioare. Curajul fara
un scop bun nu are insd caracterul de virtute. Savarsirea nesdbuitd a nelegiuirilor, ofensa
curajoasa adusd cuiva, profanarea neinfricata a unui lucru sfant nu merita numele de virtute, asa
precum nici frica de pacat sau de Dumnezeu nu poate fi numitd lasitate rusinoasa. Curajul este
virtute numai in mdsura In care exprima ceea ce este cuvenit §i anume stapanirea ferma de catre
om a naturii sale materiale inferioare, prin dominatia spiritului asupra instinctului biologic in
vederea realizarii binelui [106, p. 270].

Barbatia crestind se manifestd deopotriva prin invingerea poftelor si dorintelor proprii,
care 1l Indeparteaza pe om de la realizarea binelui, precum si infruntarea pericolelor externe, care
se opun realizarii binelui in lume. Adevaratul curaj nu se poate astfel obtine decat in unire cu

Hristos, care ne ajuta sa eliminam patimile ce ne stdpanesc sufletul si trupul, ne ajuta sa rabdam
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necazurile externe ce vin asupra noastra si ne da putere sa luptam pentru realizarea binelui [99,
p. 367]. In toate imprejuririle vietii este nevoie de curaj, de aceea Mantuitorul indeamna:
,indrazniti, Eu am biruit lumea” si, mai ales, ne ajuta, amintindu-ne: ,,Eu sunt cu voi in toate
zilele” (Matei, 28, 20).

3. Cumpdtarea primeste si ea un nou sens in crestinism. La filosofii antici, cumpatarea
era virtutea prin care omul putea tine calea de mijloc intre doud extreme, ambele la fel de
periculoase. La o cercetare mai atentd, vom observa ca adevarata cumpatare nu inseamna sa fii
cumpatat in toate, ci numai in ceea ce este mai prejos de demnitatea noastra umana. Daca cineva
este cumpatat in cautarea adevarului sau 1si dramuieste bunavointa fatd de aproapele sau, nimeni
nu il va socoti un om virtuos, ba dimpotriva, il va condamna pentru lipsa de generozitate [106, p.
265-266].

Virtutea cumpatarii cere ca sa dobandim deplina stapanire fata de ceea ce este mai prejos
de demnitatea noastra umana si s nu gasim o cale comoda si mai putin periculoasa in viata. A fi
cumpdtat inseamna sa-{i stapanesti pornirile naturale, instinctele biologice care te pot duce la
patimi, la caderea din demnitatea pe care ti-a conferit-o Dumnezeu. Aceasta stapanire este
necesarda in vederea realizarii binelui, In vederea induhovnicirii si desavarsirii proprii.
Cumpatarea nu inseamna distrugerea trebuintelor naturale ale omului, ci tinerea lor in frau pentru
a nu deveni piedica in calea urcusului duhovnicesc, pentru a nu se dezvolta ca sa devina patimi.
Datoritd caderii in pacat, in firea umana au intrat anumite afecte, care fiind dezvoltate, pot duce
la Tmpatimirea omului. Aceste afecte au fost luate si asumate de catre insusi Hristos, ceea ce
inseamna ca nu sunt rele in sine. Asumarea lor s-a facut insa pentru a fi depasite, ca trupul sa fie
spiritualizat si eliberat de ele, ca omul, iIn comuniune cu Logosul divin, sd se poatd indlta
spiritual [99, p. 367-369].

4. Dreptatea. Considerata de filosofii antici fundamentul oranduirii sociale, legea
talionului este intalnita la toate popoarele din antichitate, dreptatea avand sensul de a i se da
fiecaruia ceea ce i se cuvine. Cu toate acestea, anticii insistau mai mult asupra sensului negativ al
dreptatii, de a nu jigni pe nimeni, sensul pozitiv al acesteia, limitandu-se la cei apropiati: familie,
rudenii, etnie. Antichitatea promova o perpetua nedreptate sociala prin inegalitatea oamenilor ca
stare sociald, sex si inegalitate in fata legilor [99, p. 366].

Crestinismul schimba sensul notiunii de dreptate, nu in sensul ca schimba definitia, ci
pentru ca uneste dreptatea cu iubirea. Fiecarui om 1 se cuvine si iubire, semenul are dreptul la
iubirea noastrd. Dreptatea si iubirea au suferit o rupturd datorita cdderii, crestinismul le uneste,

aducand buna intelegere si armonia intre oameni. Astfel, se cautd invingerea raului prin bine,
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dreptatea lui Dumnezeu se pogoara astfel din cer, caci El ne-a iubit intai §i vrea indreptarea
noastra [106].

O problema deosebita a fost aceea a perpetudrii in timp a sclaviei. Crestinismul a fost
acuzat ca nu a luptat destul pentru inlaturarea ei. Crestinismul insa n-a ridicat niciodata sabia, ci
a urmdrit schimbarea mentalitatii. A ridica sabia Inseamna inldturarea raului prin rau,
nedreptatile prin ucidere, ceea ce ar fi constituit un rau si mai mare, caci mentalitatile nu s-ar fi
schimbat. In decursul istoriei, crestinismul i-a invitat pe oameni ce inseamni adevirata dreptate,
I-a lasat ca aceasta sa izvorasca din interiorul omului. Pentru aceasta, omul trebuia transformat
launtric, indreptat in fiinta sa, fapt realizabil doar in comuniune cu Hristos. El a transformat
lumea, a indreptat-o si indreapta pe toti cei care intrd in comuniune cu El si o va face pana la
sfarsitul veacurilor, cand dreptatea lui Dumnezeu se va instaura definitiv in toata creatia.
Deocamdatd, spune V. Lossky, intreaga fapturd are doua dorinte fundamentale: dorinta dupa
dreptate si dorinta de nemurire. Dupa acestea suspina omul, dupa acestea suspina faptura si ele
nu se pot implini decat in Hristos [99, p. 366-367].

Virtutile teologice. Reperul scripturistic ,,Fiti desavarsiti, precum si Tatal vostru cel
ceresc desavarsit este” (Matei, 5, 48) reprezinta legea naturii umane, conform doctrinei crestine,
exprimand calitatea de fiintd creata dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu. Pentru infaptuirea
comuniunii cu Dumnezeu, omul are nevoie de mijloace. Aceste mijloace au fost prosforate de
Dumnezeu - prin harul revarsat asupra omului. Legatura cu Dumnezeu se infaptuieste prin
virtutile teologice, prin intermediul carora se creeaza comuniunea cu transcendentul.

Desavarsirea spre care tinde crestinul presupune o ndzuintd puternicd si continua din
partea lui, indreptata mereu spre acelasi scop. Pe calea desavarsirii, virtutile teologice ajuta spre
a-1 putea cunoaste pe Dumnezeu, fiind principalele moduri de trdire a vietii celei noi in Hristos.
Deoarece virtutile teologice pun in legdturd cu Dumnezeu, fiind date crestinului in acest scop
prin har, aproape toti teologii moralisti le definesc la fel.

1. Credinta este o convingere neclintita insuflata crestinului prin harul divin, pri a carei
putere detine toate cele descoperite de Dumnezeu. Credinta este un element fundamental al vietii
umane, necesar in relatiile dintre persoane. Nu orice credintd este virtute, ea nu are calitatea de
virtute atunci cand obiectul ei este inexistent sau nedemn, precum si in cazul in care credinta se
raporteazi in mod nedemn la un obiect demn. In prima situatie, credinta este apreciatd mai mult
ca o autoamagire, iar in al doilea caz, cand, de exemplu, cineva face din forfa raului obiect de
credintd. O astfel de credinta, desi are un suport real, este identificatd ca o decadere morala
grava, datoritd caracterului nedemn al obiectului ei. Al treilea caz, adicad atunci cand cineva se

raporteazd in mod nedemn la un obiect demn, se refera la credinta demonilor. Credinta lor nu
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este virtute, desi are un suport real si absolut demn, intrucat ,,credinciosii” respectivi se
raporteaza la el intr-un mod nedemn, cu spaima in loc de bucurie, cu aversiune 1n loc de atractie
[99, p. 370-382; 106, p. 258-264].

2. Cea de a doua virtute teologica este speranga, care este definitd ca asteptare cu
incredere, insufletita crestinului de harul divin, a fericirii vesnice pe temeiul fagaduintei si a
mijloacelor necesare pentru a o atinge. Adevarata sperantd nu inseamna nici nadejdea in fiii
oamenilor (Ps. 143). Nu poate fi vorba de speranta reala nici atunci cand speri sa obtii de la
Dumnezeu numai bunuri materiale. Speranta este considerata virtute, doar atunci cand este legata
de Dumnezeu ca izvor al binelui ce va sa vina. Nadejdea sta si la temelia vietii umane, pentru ca
viata fara nadejde este de neconceput. Speranta, ca virtute teologica, desavarseste nadejdea
umana, transformandu-se intr-un motor al actiunilor noastre. Speranta nu este asteptare pasiva a
lui Dumnezeu, ci lupta pentru ea, astfel incat omul poate sa biruie tot ceea ce-1 indeparteaza de
Dumnezeu. In aceastd luptd, speranta este ajutatd de harul divin, care o intdreste si o ajutd si
invinga [99, p. 370-382; 106, p. 258-264].

3. Cea de a treia virtute teologica - dragostea - de asemenea inspirata crestinului de harul
divin, Dumnezeu fiind cel mai inalt bun al vietii sale spre care nazuieste, depunind un efort
maxim pentru a ajunge in cea mai deplind comuniune cu El. Iubirea sta si ea la baza relatiilor
umane, are semnificatie morald nu numai in functie de anumite determinari concrete. Ea, in acest
sens, nu este virtute, deoarece toti oamenii asa ar fi virtuosi fara deosebire, caci in mod cert toti
nutresc acest sentiment pentru cineva, fard de care nu pot trai. Nu se poate atribui calitatea de
virtute iubirii patimase de sine sau de placerile firesti sau nefiresti, de bautura etc. O asemenea
iubire a fost respinsa de apostolul Ioan: ,,nu iubiti lumea, nici cele ce sunt in lume” (I Ioan, 2,15),
este primul element negativ din porunca iubirii care nu trebuie uitat, cum se intdmpld adesea.
Prin el se exprima principiul ascezei, de Tmpotrivire fata de patimile primare, caci, asa cum
reiese din context, prin lume, Apostolul Ioan nu intelege multimea semenilor nostri sau lumea
creatd spre slava lui Dumnezeu, ci un substrat tenebros si irational al naturii materiale care
invadeaza in mod abuziv spiritul uman. El spune direct ca este vorba de pofta trupului (I loan,
2,16), adica de pornirile senzualitatii nemasurate, pofta ochilor sau lacomia si trufia vietii, adica
de vanitate si setea de putere [99, p. 370-382; 106, p. 258-264].

La prescriptia cu caracter negativ ,,nu iubiti lumea”, morala crestind mai adauga doua de
naturd pozitiva: ,,Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau cu toatd inima ta, cu tot sufletul tau si cu
tot cugetul tau, iar pe aproapele tau ca pe tine insuti”. Aceste doua tipuri de iubire se deosebesc
una de alta, specificul lor fiind determinat de particularitatea obiectului lor. Dragostea fata de

aproapele este determinata de sentimentul compasiunii sau milei, iar dragostea fatd de Dumnezeu
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este conditionata de evlavie. Practic, a-ti iubi aproapele ca pe tine insuti inseamna a-l compatimi
asa cum te compatimesti pe tine, iar a iubi pe Dumnezeu cu tot sufletul inseamna devotiune
totala fata de El, unirea vointei tale cu vointa Lui [99, p. 370-382].

In aceasti ordine de idei, ne raliem opiniei lui V. Capcelea, care, referindu-se la distinctia
radicala dintre virtutile cardinale ale filosofilor Greciei antice si cele teologice, sustine ca ea
»rezida in faptul ca primele reflectd in mare masura intelectualismul antic si atentia acordatd de
clasicismul antic capacitatilor rationale ale omului. In virtutile crestine, primeaza vointa.
Cunoasterea si cercetarea naturii nu au importantd pentru pietatea omului, deoarece nu omul a
inventat stihiile naturii. Insa, este important a crede in Dumnezeu, a-1 iubi si a spera la mantuirea
daruita de el” [30, p. 159].

Virtutile teologice in raport cu alte virtuti, Tn morala crestind, sunt mai superioare, dar si
conditii pentru desavarsirea moral-spirituala. Ele nu sunt bunurile ultime pe care le primeste
crestinul, ca rasplata pentru viata lui virtuoasa, ci puteri harice, date acestuia pentru a ajunge la
eternitate. Astfel, ITnnoirea vietii si ridicarea acesteia pe cea mai inalta treapta a idealului moral se
face prin aceste virtuti, care sunt temelia vietii crestine. Prin ele, viata umana obtine un sens
crestin, izvorand din harul divin §i sunt strans legate intre ele, constituie un tot organic, astfel ca
cine o are pe una, le are pe toate, iar cui i lipseste una, 1i lipsesc toate.

Al treilea grup: valorile — cultice (ritualurile). In viata crestind, ritualurile joaca un rol
esential in formarea omului. Ca valoare fundamentala a crestinatatii, ritualurile se fundeaza pe
urmatoarele concepte lasate de Hristos in Scripturile Noului Testament, care incearca sa faca
legitura dintre natural si supranatural. ,,Ciutati mai intai Impardtia lui Dumnezeu si dreptatea
Lui, si toate acestea (celelalte lucruri) se vor adauga voua” (Matei, 6,33). Hristos a lasat in
aceasta fraza esenta vietuirii, paradigma existentiald care poate aduce atat viata vesnica, cat si
plinitatea vietii in trup. Cautarea Imparatiei, cererea stiruitoare a ei de la Tatil (,,Vie imparatia
Ta”), trebuie sd constituie pentru om centralitatea vietii, tradusd prin cautarea §i cererea venirii
Sfantului Duh. Imparitia, cerul nou si noul pimant, sunt cerul si pimantul innoite intru Hristos,
patrunse de harul Duhului Sfant, care este viatd purd, eliberatd de moarte [34]. ,,Vie Imparatia
Ta” inseamni a pregiti, a anticipa Intoarcerea lui Hristos. Insi, a doua Venire e prezenta tainic in
fiecare Euharistie, orice om putind si guste anticipat din plinitatea ei. Revolutia Imparatiei
consta in aceea ca nimic nu este superior persoanei si comuniunii persoanei. Dreptatea, adevarul,
frumusetea inceteaza a mai fi legi, pentru a deveni energii vitale, participarea omului, prin
umanitatea lui Hristos, la energiile divine corespunzatoare [34]. Cararea ce duce spre
transcendentd este viata teandricd, practicarea virtutii iubirii cu intensitate crescandi. In

societatea umana Hristos 1-a biruit pe potrivnic prin iubirea de oameni, oricat il lovea acesta cu
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ispita durerii, de aceea rdmanerea pe pozitia supranaturalului inseamnd raméanerea in iubire.
Biruinta lui Iisus prin omul in care se tinea ascuns a facut restabilirea firii omenesti, punand-o0 pe
cararea catre Imparatia lui Dumnezeu, pe care a deschis-o, vestind invierea si daruind mantuirea
[7, p. 33].

Drumul spre eternitate este baza moralei ecleziastice, euharistice, care il pastreaza pe om
in postura de stapanitor, slujitor si fauritor al viitorului. Unificandu-se pe sine si lumea, omul
primeste 1n ritualurile crestine ,,posibilitatea de a umple golul existential dintre creat si necreat,
posibilitatea de a-si exercita vocatia de sacerdot al creatiei, spiritualizand-0. Preotia universala
este redatd omului in Hristos, acesta avand nu numai posibilitatea, dar si datoria inteleasa ca
destin, chemare acceptata, vocatie, de a liturghisi in acelasi timp existenta sa si existenta lumii
create. Omul are nevoie de lume pentru a trai, a creste si a se dezvolta spiritual, dar si lumea are
nevoie de om si asteapta sa fie oferita de acesta lui Dumnezeu” [34]. Campul ecleziastic, ca
institutie divino-umana, devine campul duhovnicesc in care omul deprinde obisnuinta vietii
euharistice ca mod existential, descoperind lumea transfigurata in Hristos si conlucrand, de acum
inainte, la prefacerea ei definitiva. Doar in acest sens libertatea existentei sub orice forma de
organizare exterioard devine reald. Fie cd e vorba de enclavd autonoma, de stat national, de
federatie multistatald sau de lume in globalitatea ei iminentd, modul ritualic de percepere,
asumare si traire a lumii si vietii, concretizat in modul teandric fundamentat liturgic-eclezial, este
singurul care situeaza omul ca persoand si comuniune de persoane in afara oricaror conditionari
istorice, politice, economice, sociale sau de orice alta natura [34].

Aceste trei grupuri de valori reprezinta esenta moralei crestine, care orienteaza atitudinea
individului fatd de anumite actiuni, cum ar fi in general cercetarea biomedicala si experimentele
stiintifice, in special avortul, experimentele genetice (inclusiv clonarea umani) si eutanasia. in
masura in care echipa de oameni de stiinta incearca sa ramana fidela perceptelor morale crestine,
trebuie sd ia in calcul ca orisice decizie se raporteazd la o autoritate divina, la un cadru valoric
moral-spiritual si la cel eclezial. Ceea ce inseamna ca orice decizie referitoare la viata sau
moartea unei persoane este strans legata de viata celor unifi cu bolnavul prin credinta in Hristos,
cu alte cuvinte, tratamentul medical se plaseaza intr-un context mai larg al slujirii sacrale a
tuturor membrilor comunitatii. Intrebarea adresati medicului este: Cum se poate realiza o
adevarata sinergie, o cooperare intre om si Dumnezeu, in asa mod incat alegerile si deciziile
profesionale si individuale referitoare la viatd si moarte sa poatd fi in conformitate cu vointa
divind? Cum sa actiondm ca dragostea fiintei divine sa fie adevaratul fundament al tuturor
relatiilor interumane, personale i, mai cu seamad, a relatiilor noastre cu bolnavii? Cum sa ne

asumam viata unei persoane pentru a putea savarsi fatd de aceasta gestul dragostei, care este cel
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mai important in realizarea unei trdiri adevarate crestine? Cum sa ludm decizii biomedicale care

sd respecte pe deplin analogia intre jertfa persoanei si jertfa sacrala?

2.4. Concluzii la Compartimentul doi

1. Una din incercarile de implicare a valorilor crestine in spatiul existential contemporan
se realizeaza prin bioetica si viceversa. Aceastd incursiune in latura sociald a respectivelor
entitatii morale se atinge prin interconexiune reciproca. Ambele au aceleasi obiective
comunitare. In realitate, majoritatea subiectelor de teologie morala crestind sunt si probleme de
bioeticd, insa privite printr-o dimensiune specifica. Pentru valorile crestine este esentiala
abordarea bioeticii ca stiintd interdisciplinard, deoarece 1intrunesc acelasi prioritati
investigationale — omul, natura, societatea, iar specific pentru registrul valoric crestin este si
divinitatea.

2. Tentativa de a cristaliza natura si forma valorii crestine si a sensului sau conceptual in
spatiul bioetic indica necesitatea unui mod de viata moral fundamentat din punct de vedere
teologic. Aceasta prerogativa rezultd din caracterul practic al arealului crestin, iar implicarea sa
in cercetarile bioetice ofera sens si continuitate eterna existentei umane. Excluderea acestui fapt
din spatiul moral si social ar transforma viata omului intr-0 tragedie existentiala, unde viata se
termina odata cu moartea si elementul spiritual — duhovnicesc isi pierde autoritatea in fata celui
material.

3. Reiesind din clasificarea valorilor crestine doctrinare; morale si formale (cultice), am
stabilit dinamismul moralei crestine, care presupune implicatii si interpretari teologice in spatiul
teoretic si practic al societatii, oferind modele concrete pentru omul contemporan din punct de
vedere spiritual, care ar trebui ca, in direct sau indirect, sa persiste in tratarile bioetice.

4. Abordarea noastra a fost indreptata spre a investiga specificul actiunii valorilor crestine
in medicina contemporana, din perspectiva bioeticii sociale. Faptul dat a fost posibil prin
evidentierea unor probleme bioctice din activitatea medicald si antrenarea arealului crestin in
studiul lor. Realizarea respectiva a debutat prin analiza elementelor temeinice ce determina
actiunea specialistului si accentuarea cadrului legislativ ecleziastic care reglementeaza fapta
omului. Totodata, ea a finalizat prin reorientarea contextului valoric crestin in disputele practice

ale bioeticii.
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3. SPECIFICUL IMPLICARII VALORILOR CRESTINE iIN MEDICINA
CONTEMPORANA DIN PERSPECTIVA BIOETICII SOCIALE

Pe parcursul dezvoltarii societdfii umane sunt reprezentate diverse forme culturale
caracterizate prin schimbari socioculturale. Exista perioade de transformari vertiginoase si epoci
de relativa stabilitate. Pentru primele perioade ale istoriei umane, ritmul modificarilor
scientofage prezenta un echilibru lent de evolutie sociald. insa, din perioada moderna, aflata sub
influenta paradigmei antropocentriste, periodicitatea miscarilor tehnologice devine tot mai
intensa, iar in ultimele decenii s-a accelerat in mod sporit, incdt omul cu dificultate le poate
monitoriza §i raporta la un cadru general valoric sau moral. Aceastad stare ascendentd cauzeaza
umanului momente de imposibilitate adaptiva, pierzandu-si integritatea psihosomatica si uneori
chiar sociala, cand se raporteaza la un cadru global de manifestare.

Este bine cunoscut faptul ca una din caracteristicile lumii actuale reprezinta atributul de
civilizatie tehnocentricad. Ea apare in urma noilor sisteme informationale si tehnice survenite in
viata omului si a raportului lui cu societatea si natura. Daca in corelatia datd initial tehnica era
utilizatd pentru realizarea nevoilor cotidiene ale societatii umane, in urma PST, atitudinea omului
si necesitatea tehnicii se modificd. Noua capacitate umana creatd de biotehnologii induce
sociumului adoptarea unor cerinte in mare masura fara precedent. In acest sens, se accentueazi
idealul unei vieti comode si senzuale, care nu poate fi controlatd si stabilitd in parametrul unei
granite conceptual-morale, deoarece omul se angajeaza in nesfarsite cdutari si eforturi fara a fi
vreodata satisfacut.

Privit sub acest aspect, nu putem nega evolutia sociumului in urma implementarii
tehnologiilor avansate: Printre acestea, sunt imbunatatite conditiile de trai, sporeste rata vietii,
sunt descoperite noi medicamente, noi metode de diagnosticare si tratament, se realizeaza cu
succes transplante de organe si se salveaza multe vieti umane, care, in trecut, era imposibile etc.
Insa, in multe situatii, aceste progrese nu constituiau solutii, ci doar transferari ale problemelor,
ce aduc la aparitia unor noi dificultafi existentiale. Concomitent, necesitatile umane se extind
treptat, dobandind forme noi de manifestare, fara insa a se modifica in esenta. In acest sens,
apare subiectul crucial ce vizeaza limitele dezvoltarii stiintei si tehnologiei, limitele de implicare
si explorare a naturii umane, a valorii Vietii asupra Persoanei si a drepturilor sale, asupra
corpului si a comercializarii acestuia etc. Spatiul investigational, in acest compartiment, il
constituie, pe de o parte, teologia crestind cu multitudinea de valori analizate anterior, Ce are un
impact in societatea contemporand, iar pe de alta parte, practica biomedicald cu noile ei
oportunitati, care in multe faze existentiale provoaca dispute morale fara precedent. Una din

intrebarile ce ne induce la o asemenca analiza este: cine trebuie sd se subordoneze si sa se
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adapteze la problemele demarate in contextul existential medical, teologia crestina la conditiile
medicale noi ale societdtii sau stiinta biomedicald la valorile crestine? Ultima, exprima
fundamentul traditional al eticii viului si o forta decizionala in societatile contemporane.

Contextul ultimelor decenii demonstreaza ca ele nu au dialogat in esenta, poate doar
formal, iar problemele teologico-morale din activitatea medicald se agraveaza tot mai mult si
consecintele le suportda omul vulnerabil. Cu siguranta, progresul social nu poate fi stopat si ar fi 0
greseala sa pretindd teologii crestini la acest lucru, asemenea Evului Mediu Occidental. Insa,
racordarea spatiului stiingific biomedical la anumite valori morale tradifionale devine necesara,
fiind chiar un imperativ social.

In compartimentul dat s-a efectuat o analizd a acestei probleme, care debuteazi prin
prezentarea unor dileme de bioeticd medicald prin prisma valorilor crestine. Scopul este de a
reorienta implicarea spectrului valoric crestin in spatiul practic al eticii viului, iar premisa

metodologica sunt utilizate continutul si obiectivele bioeticii sociale.

3.1. Probleme ale bioeticii medicale in cadrul valorilor crestine
Este incontestabil faptul ca unele din premisele aparitiei bioeticii reprezinta prodigioasa

dezvoltare a tehnologiilor biomedicale, care avea si are ca obiectiv central crearea de noi
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prelungire si mentinere a ei, culminand cu dificultatile survenite in ultima perioada a vietii. Acest
camp practic al bioeticii a fost si este unul destul de polemizat, treptat s-a ajuns la o cantitate
enorma de informatie cu multiple pozitii si orientari, iar omul contemporan nu mai stie care este
solutia. Daca pana nu demult, problema fundamentala a bioeticii incerca sa raspunda la
intrebarea cum pot fi reglementate subiectele ei sau ce context moral poate fi utilizat, astazi
accentul cade pe interogatia care din reglementdrile existente necesitd atenfie §i reprezinta o
valoare in baza careia se poate lua o decizie. Totodata, apare intrebarea ce criteriu metodologic
poate fi utilizat la redimensionarea implicatiilor spiritual-morale existente in spatiul biomedical?
Cu siguranta, se cere un nou mod de abordare, o restructurare a intereselor si atitudinilor bioetice
dintr-o noua perspectiva, unde pluralismul moral sa fie segmentat dupd anumite criterii
metodologice.

Inainte de a segmenta o noui reorientare a bioeticii, apare necesitatea de a structura
elementele-cheie ale valorilor crestine prin prisma carora sunt abordate dilemele bioetice din
activitatea medicald, avand ca obiectiv fundamentarea investigationald a urmatorului

subcompartiment. Unele din referintele conceptuale de natura crestina, care manifesta interes in
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spatiul bioetic actual ar fi modul prin care este abordata notiunea de ,,persoana”, problema vietii
si sfargitul ei. Pozitiile si atitudinea savantului, medicului si pacientului fata de astfel de
probleme precum avortul, reproducerea artificiala, clonarea, transplantul de organe, eutanasia
etc., sunt dependente de respectiva notiune. Cine si ce este omul? Cand apare viata? Ce este
viata? Cum trebuie traita viata? Ce se intampla dupa sfarsitul vietii umane? etc. Trasarea acestor
teme deduce pozitii, atitudini concrete vizavi de dilemele relatate anterior. Totodata, respectiva
forma de analizd coincide cu reperul metodologic prezentat in compartimentul anterior, unde
examinarea lor pe de o parte, a notiunilor, pe de alta parte, si a dilemelor bioetice sunt raportate
la caracterul teocentric si hristocentric al existentei umane. Alt mijloc ce sta la baza contextului
decizional crestin in interogatiile bioetice 1l reprezinta deciziile sinodale cu privire la etica viului,
care, de fapt, corespunde cu caracterul ecleziocentric al existentei umane.

In aceastd conjuncturd conceptuald apare necesitatea de a aborda aceste doud forme ce

guverneaza decizia crestind in practica medicala.

3.1.1. Conceptul de ,,persoana” si problema ,,vietii” in teologia morala crestina
Abordarea acestui concept In contemporaneitate in general, si in studiile bioetice in
special, devine mai mult ca oricdnd necesar. Modul cum este definita i interpretata respectiva
notiune depind deciziile luate in raport cu fiinta umani. Incercarea noastra nu este deloc simpla,
pentru ca odatd cu succedarea timpului, notiunea de persoana circuld in practica stiintifica tot
mai des in sensuri puternic resemnificate cu influente reductioniste si specializate. Deschiderea
modernitatii, cu preocupari concrete, segmentate empiric, corespunde cu debutul unei utilizari
conceptuale a categoriilor universale in interese particulare si ,,rupte” uneori de intelesul integral
al lor. Domeniile care au ca obiect de studiu omul utilizeaza, mai ales 1n ultimul secol, sensuri cu
noi perspective in dependentd de interesele profesionale implicate, preponderent cand e vorba de
o etica aplicatd. De exemplu, pentru moralistii ultimelor doua secole, provocarea dilemei cu
referire la avort reapare in centrul atentiei sub influinta progresului stiintific (din domeniul
embriologiei — n. n.), precum si din dorinta unor eticieni occidentali de a legitima avortul cauzat
de traumele produse de violuri, incesturi sau aparitia unor malformatii ale embrionului. Cu alte
cuvinte, daca in preocuparile clasice ale eticii, problema embrionului debuta cu intrebarile axate
pe clipa insufletirii lui, astdzi incepe de la forma sa biologicd, centrat pronuntat pe
perfectionismul fizic.
S-ar putea sustine cd ideea de persoand se manifestd in diverse aspecte: biologic,
determinat de valoarea vietii, social, definit de tendinta devenirii unei personalitati, psihologic,

legat de capacitatea de analizd si asimilare, formare a valorilor. Ultima categorie, care reda
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afirmarea fiintei umane, nu se epuizeaza in vreunul din aceste aspecte. In prima faza persoana ar
fi o sinteza morala survenita din treptele existentiale constituite de sensurile biologic, psihologic
si social. De fapt, prin aceasta sinteza, persoana transcende fiecare din aceste trei nivele [134, p.
8]. Daca, presupunem, s-ar limita interpretarea esentei persoanei la manifestarile prezentate,
atunci tendintele si activitagile umane ar culmina cu maturizarea biologica, psihologica si sociala,
iar problema morald ar fi: ce urmeaza dupa maturizare si pentru ce in genere este ea necesara?
Totodata, interpretarea si sustinerea reductionista a fenomenului ,,persoana” la aceste trei trepte
poate conduce la decizii morale in defavoarea omului si a viului in general.

Problema diverselor niveluri de existenta si a modalitatii umane in care se contopesc
realitatea lumii este o dilema de natura ontologica, si nu una specializata legata de stiinte
particulare. Aceastd constatare implicd imperativul ca, atunci cand sunt propuse studii,
experimente si practici unde se implica subiecti umani, principalul punct de contact si analiza ar
fi granitele dintre ontologie — etici — domeniul stiintific implicat. In acest caz, bioetica si
activitatea umana recurg la realitatile ontologice, cu scopul de a articula una din principalele
categorii universale, aceea de persoana [134, p. 8].

Abordarea conceptului de persoand din perspectivd ontologica implicd aparitia in
dezbaterea noastra a urmatoarei probleme legata de sensul si mijlocul existential al omului.
Anterior s-a relatat ca persoana transcende partea biologica, psihologica si sociala a umanului.
Atunci apare intrebarea: care sunt elementele de transcendere ce ar fi o persoand abordata
integral de pe pozitia ontologica? Interesul nostru in investigatia in cauza este unul teologic, iar
excluderea lui face dificild redarea unor premise ontologice transcendentale fard fenomenul
metafizic. Tabloul ontologic al persoanei cu pondere teologica si care permite depasirea
temporalitatii transcenderii este redatd prin atribuirea ,,chipului divin” fiintei umane. In plan
existential, ipostaza datd devine sens in viata, iar diversele niveluri si forme de activitate umana
(percepute ca mijloace in atingerea respectivului sens) cere o atitudine si responsabilitate vitala.
Faptul expus a facut ca antropologul Panayotis Nellas sa afirme: ,,Existda momente in care fiecare
se simte ,,rupt si parasit intr-un ungher al universului, constrans sa traiasca”. Alteori insa se simte
ca un suflu strain, dar care, cu toate acestea, se iveste in el insusi si pe care il simte al sau, il
ridicd deasupra necesitatii, ii daruie gustarea unei libertati si bucurii reale” [122, p. 53]. Teologii
crestini, in toate dezbaterile lor, au ca punct central acest suflu mistic. Ei ofera prioritate absoluta
insufletirii date si leaga de el toate functiile existentei lor, astfel inalta persoana la starea libertatii
durabile a fiilor Creatorului universului. De la aceasta inaltime au privit firea omului. Au

constientizat si rationalizat ca tendinta de mai sus, adica ,,inclinarea spre divinitate”, e
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indispensabil ca omul sa fie ,,chipul Creatorului”, in alt sens, acelasi timp terestru si ceresc,
vremelnic si etern, vazut si nevazut, in chip real un ,,animal indumnezeit” [122, p. 53].

Dincolo de aceste constatari, ipostaza ontologica crestina atribuitda omului caracterizeaza
aspiratia sa de a gasi natura fireasca si sensul celor ce sunt. Perspectiva crestina nu neaga ca
omul este un ,,animal rational” sau ,,politic”, ca este ceea ce produce, simte, dar au accentuat ca
firea lucrurilor umane nu se gaseste in structura naturald, somatica sau fizica a existentei, ci in
realizarea existentiala a desavarsirii divine. ,,Numesc insa om pe cel ce a ajuns departe, €
umanitate si a inaintat spre eternitate” [122, p. 53].

Dilema teologica, cruciala, in aceasta ordine de idei, este: cum se ajunge la aceasta? Aici
survine un alt criteriu cu o conotatie moral-teologica de a participa la o viatd duhovniceasca.
Aceasta implica urmatoarea caracteristica a persoanei umane de ,,asemanare cu divinul” din el.
Astfel, se poate constata ca la nivel de cunoastere (rationala) este ,,chip”, iar la treapta empirica
este ,,asemanare”. Ultima constatare formeaza campul de studiu pentru a doua parte a problemei
analizate, adica dilema ,,vietii”.

Consideram oportun a aborda aceasta problema in trei dimensiuni: cand incepe viata?
Contextul constitutiv ai vietii si sfarsitul vietii. S-a relatat deja ca subiectele bioeticii medicale
priveste inainte timpul si spatiul dintre geneza si sfarsitul vietii umane. O abordare de acest gen,
cu certitudine, debuteaza cu o interogatie dupa sens teologico-filosofica, insa dupa esenta — una
medicald: Cand si Tn ce moment incepe viata omului? Aceastd Intrebare nu este una recenta, ea
exista inca din cele mai vechi timpuri, iar raspunsul depindea adesea de interesele politice sau
sociale si, de asemenea, de cunostintele despre dezvoltarea embrionara. Pozitiile se refera, la
momentul in care mama simte pentru intaia oard copilul miscandu-se in pantecele ei sau cand
fetusul poate supravietui in afara uterului (de obicei, dupa 24 de saptamani), or la nastere, cand
copilul incepe sa respire singur, sau la o perioadd de cateva zile dupd nastere, dupd ce nou-
nascutul si-a demonstrat dreptul la viatd. Fara a tine cont de aceste sugestii, un singur lucru este
cu certitudine, cu cat marim distanta dintre inceputul vietii umane si momentul fertilizarii, cu
atat se legitimeazd si se deschid noi perspective pentru avorturi, experimente embrionare §i
infanticid etc.

Din cele mai vechi timpuri, comunitatile umane se confruntau cu problemele unor
persoane care nu puteau avea copii si ale indivizilor care erau indiferenti fata de fiinta zamislita
in femeie. Aceste dileme devin treptat centrul de discutie a multor tratate etice si medicale, unde
fiecare culturd le interpreteaza diferit, reiesind din conceptia despre lume pe care se fundamenta.

Subiectul ,,inceputul vietii” in teologia si filosofia crestina este segmentat prin dezbaterea a trei
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probleme majore: statutul embrionului; condamnarea avortului; starea pruncilor nendscuti si
MOr¢i prematuri.

De la bun inceput, tinem sda semnaldm, ca In ce priveste problema avortului, toti
reprezentantii crestini unanim condamna avortul, indiferent la ce etapa de dezvoltare este el.
Insa, modul in care este conceput statutul embrionului uman se observa doud pozitii. Aceste se
caracterizeaza 1n general prin problema formarii embrionului si cea a Insufletirii lui. Repere
conceptuale in trasarea convingerilor lor este filosofia si medicina antica, precum si Scriptura
Vechiului Testament. De exemplu, in conceptia lui Hippocrate, crampei expus in opera lui Jean-
Claude Jarchet [86, p. 152], copilul se formeaza la capatul a treizeci de zile, in cazul unui baiat,
sau patruzeci si doua de zile daca este fata. Atare conceptii gasim si la filosoful antic Pitagora,
care sustine ca formarea copilului are loc in decurs de treizeci si cinci de zile, indiferent de genul
acestuia. Spre deosebire de ceilalti, Aristotel, mintea universald a Greciei antice, lungeste
considerabil durata acestui interval: patruzeci de zile pentru genul masculin si optzeci-nouazeci
de zile pentru genul feminin, aceasta considerand-o ca perioada de diferentiere organica. Acest
fapt 1l face pe Aristotel sa sus{ind ca pana la finisarea acestei perioade embrionul reprezinta ,,0
gramada de carne informa” care duce o viatd vegetativa, cu alte cuvinte, sufletul senzitiv apare
atunci cand trupul a capatat organele ce permit acestui suflet s se manifeste; cat priveste
sufletul rational, nu depinde de starea trupului, ci este introdus in trup din afard, atunci cand
sufletul senzitiv este deja activ [202, p. 371]. Totodata, in Iesire 21, 22-24 se relateaza ca: ,,Daca
doi oameni, ludndu-se la bataie, vor lovi o femeie insarcinata si aceasta va lepdda pruncul ne-
mplinit, (vinovatul) va fi pus sa plateasca despagubirea pe care o va cere barbatul femeii; va plati
atat cat se cuvine; dar daca (pruncul) va fi implinit, atunci se va da suflet pentru suflet”. Aici se
observa clar ca se refera la embrionul omenesc format sau neformat. Ultimele constatari releva
conceptia asemandtoare celei a lui Aristotel, conform careia fatul poate fi considerat Tmplinit,
adica format cand membrele sale sunt diferentiate.

Pe fundalul acestor constatari, teologii patristici evidentiaza faptul cd embrionul in
dezvoltarea sa cunoaste mai multe etape de formare si in abordérile lor nu apar ambiguitati in
privinta aceasta, insa, cat priveste insufletirea embrionului, este o divergenta. Cu toate ca
problema insufletirii embrionului este uneori asociatd cu cea a formarii lui, in unele cazuri, nu se
poate usor clasifica doud tabere opuse cu privire la problema respectiva: una care sustine ca
sufletul se afla in trup din clipa conceperii, adica pozitia insufletirii imediate, si alta care
considera ca sufletul survine mai tarziu, la un anumit timp de la concepere, cu alte cuvinte,
insufletirea mediata. Si totusi, care este motivul acestei discordii, mai ales ca teologia patristica

avea un spirit uniform si universal, iar unanimitatea reprezintd un principiu sacru in religia
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crestind? Astfel, intrebarea cum a fost conceput omul ca fiinta? Ce precede substanta corpului
sau a sufletului? Tertulian considera ca ,,amandoua in acelasi timp sunt concepute, formate si
desavarsite, precum sunt date la iveala, si cd nu intervine vreun moment in creatie, in care sa se
impuna o ordine de preferinta... daca moartea nu determina altceva decat despartirea sufletului
de corp, contrarul mortii, adicd viata, nu se defineste altfel decat ca unirea corpului si a
sufletului; daca despartirea, in acelasi timp, a ambelor substante se petrece prin moarte, la fel din
unirea acelorasi substante rezulta viata...” [159, p. 297].

Intr-o forma mai ampli, conceptia ce diferd de cea a lui Tertuluian prin forma abordarii,
dar continutul sau pozitia este asemanatoare, o intdlnim In gandirea lui Grigorie de Nyssa.
Pozitia teologului cuprinde ideea unui inceput unic: ,,Samanta se dezvolta si se aratd dupa o
randuiald precisa pana cand ajunge la implinire, fard ca sd se amestece cineva din afara, ci
progresand regulat de la sine spre desdvarsire... cu dreptate se poate spune cd nici sufletul nu
exista Tnainte de trup si nici trupul nu existd inainte de suflet, ci pentru amandoua nu-i decat un
singur Inceput” [76, p. 79]. Argumentul logic pe care il evoca reprezinta trasaturile vitale ale
embrionului: caldura, miscare, dezvoltare, putere etc. [76, p. 79-80]. Insa, starea diferita in
evolutia omului, de la concepere pana la sfarsitul vietii lui, Grigorie de Nyssa apeleaza la stiinta
vremii lui i explica diferenta prin existenta a trei modalitati ale omului de a-si trdi viata: ,,una se
reduce doar la cautarea hranei, fara sa dovedeasca vreun fel de simgire” [76, p. 44], altul — ,,pe
langa hrana, si participarea simgurilor, in schimb lipseste colaborarea ratiunii” [76, p. 44] si
ultima — ,,a celui intelept si desavarsit, care contine toate celelalte, in asa fel incat ratiunea e de
fata in calitate de conducétor ca si in calitate de cuget, care e partea cea mai de pret din om. Cu
toate acestea, nimeni nu trebuie sa-si inchipuie cd in alcatuirea omului ar fi concentrate trei
suflete si fiecare din ele si-ar avea fiinta lor aparte. In realitate, dupa firea lui, sufletul adevarat si
desavarsit este ceva unic, capabil sd cugete si nematerialnic, dar legat de simturi, de necesitati, de
lumea materiald” [76, p. 44-45]. Elementul central al opiniei lui constd in faptul cad sufletul se
afla in materia conceputa in uterul femeii de la inceput, insa puterile lui (sufletesti) nu sunt inca
in masura sa-si realizeze potentialitatea [76, p. 80-81].

Cealalta pozitie, o descoperim la celebrul filosof medieval Aurelius Augustin. Fiind
pasionat de filosofia antica, considera ca fatul este format atunci cand s-au diferentiat organele si
au dobandit suflet senzitiv. El sustine ca fatul neformat nu are incad organe de simt, de aici nu are
nici suflet senzitiv. Din lucrarile lui reiese ca nu putem spune ca exista un suflet viu intr-un trup
care nu este lipsit de simtire, incd neformat si nedotat cu simturi. Augustin isi argumenteaza

pozitia pe evenimentul biblic, care descrie crearea primului om [Adam], adica ,,Dumnezeu nu da
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suflet nemuritor omului decat dupa ce acesta are un trup deplin format, asa cum a facut la
inceput cu Adam” [86, p. 167].

Spre deosebire de Augustin (care poseda asemenea convingere, fiind influentat de opera lui
Aristotel), Teodoret din Cir 1si prezinta convingerea despre insufletirea ulterioara doar in baza
scripturii. Pe langa temeiul redat in cartea lesire (mentionat anterior) prezinta si o constatare din
cartea veterotestamentara a lui lov.Aici este expusa o marturisire: ,,Mainile Tale m-au facut si m-
au zidit si apoi Tu ma nimicesti in intregime. Adu-ti aminte cd m-ai facut din pamant i ca ma
vei intoarce in tdrana. Nu m-ai turnat oare ca pe lapte si nu m-ai inchegat ca pe cas? M-ai
imbracat in piele si in carne, m-ai fesut din oase si din vine; Apoi mi-ai dat viatd, si bunavointa
Ta si purtarea Ta de grija au tinut vie suflarea mea...” (Iov, 10, 8-12). Respectiva marturisire face
aluzie sau analogie la legdtura dintre soti, cum se face inceputul zamislirii si formele pe care le
primeste omul in dezvoltarea sa din uterul femeii, ca apoi sufletul sa fie sadit in trup [86, p. 165-
166].

Mai tarziu, cand conceptia lui Aristotel devine in Apus temei in redarea dogmei,
majoritatea tratatelor scolastice, inclusiv si in cele ale lui Toma d' Aquino, fixeaza insufletirea n
a patruzecea zi pentru barbati si optzeci de zile pentru femei, iar cadrul conceptual al respectivei
precizari nu diferd cu nimic de cel al lui Aristotel [167]. In apus, aceasti pozitie a fost sustinuti
fara conteste pana in sec. al XVII-lea, fiind pastrata pana in vremurile noastre, dar neoficial, la
un numdr mare de adepti. Acest fapt este observat foarte clar si din cercetarile embriologilor
contemporani.

Astfel, respectiva provocare reapare din nou in centrul atentiei publice sub influenta
progresului stiingific (din domeniul embriologiei), precum si din dorinta unor moralisti crestini
(mai ales a celor occidentald) de a legitima avortul cauzat de traumele produse de violuri,
incesturi sau aparitia unor malformatii ale embrionului. Punctul de pornire il marcheaza noile
delimitari survenite in interpretarea notiunilor conceptie si fertilizare, pre-embrion si embrion,
singularizare si individualizare, risipire si potential. Fara insa a intra in detalii asupra evolutiei
procesului de fertilizare si conceptie, deoarece, pe de o parte, tine de domeniul embriologiei si
riscam sa cadem intr-o extremd pur biologicd, iar pe de altd parte, in cadrul respectivului
domeniu la fel existd pozitii si interpretari diferite cu referire la stadiile si evolutia celulelor
embrionare si cromozomilor [27, p 49; 192, p. 162]. Insa, moralistii, cand abordeazi problema
data, apeleaza la acele pozitii stiintifice din domeniu embriologiei care le convin teoretic §i ar
justifica pozitia lor. Totodata, daca vom analiza prin comparatie opiniile moralistilor occidentali
si a celor orientali, observam ca nu exista o deosebire intre ceea ce s-a sustinut, adica in perioada

formarii valorilor crestine fundamentale si ceea ce se sustine acum. Unica deosebire survine doar

101



in terminologia utilizati si noile descoperiri stiintifice pe care le explica. in alt sens, forma
dezbaterii, axatd pe problema embrionului, este diferitd, se adaugd un continut stiingific mai
demonstrativ, insa esenta este aceeasi — momentul insufletirii omului. Ca si in trecut, exista doua
pozitii — una imediata si alta ulterioara, si-a pastrat aceeasi structura sub o noud perspectiva.

Totusi, ce facem? Care pozitie este corectd din punct de vedere moral si ar conveni
aspiratiilor spirituale, nu a omului, dar a Intregii comunitd{i umane? Raspunsul la aceasta
intrebare este unul foarte dificil, mai ales, cand societatea contemporana posedd un continut
moral pluralist. Insi, fundamentindu-ne pe o gandire logicd, putem structura o pozitie ce ar
pretinde formarea unui concept vizavi de respectiva problemda — insufletirea omului. Tema
esentiala ridicata aici, porneste de la termenul individualizare, proces in urma caruia
individualitatea de dezvoltare si cea ontologica — deci un individ uman distinct, sau o ,,persoand”
— se poate spune ca existd. Astdzi, embriologii si eticienii, cum s-a constatat sunt impartiti in
doua tabere. Pentru unii, totipotenta si lipsa aparentd a diferentierii intre celulele embrionare
(alaturi de procentajul mare de ovule fertilizate respinse) sunt marturii ale insufletirii intdrziate.
Pentru altii, individualitatea genetica (care existd fara discutie de la singamie) si continuitatea
dezvoltarii de la fertilizare la implantare si mai departe sunt argumente puternice in favoarea
insufletirii imediate. Aceasta inseamna ca de la fertilizare embrionul este o individualitate
umana, care poate fi numitd ,,persoand”, cu drepturi de protectie deplina din partea legii [27, p.
171]. In caz contrar, in prima fazi se vor accepta experimentele pe embrion in vederea obtinerii
unor rezultate care sd imbunatateascd tehnicile pentru proceduri, ca schimbarea genelor,
reproducerea asistata prin FIV (fertilizarea in vitro) sau contraceptia. De asemenea, vor
considera drept morala intreruperea sarcinilor rezultate din viol sau incest si poate chiar vor
sustine avorturile ,,selective” [27, p. 171-172]. Pentru moralisti si teologi asemenea situatie nu
poate fi prielnica, nici din punct de vedere moral, nici teologic.

Dincolo de aceste relatéri, putem semnala argumentul nostru vizavi de statutul embrionului
si nsufletirii lui. La baza embrionului sta celula rezultatd din unirea a doud celule —
spermatozoidul si ovulul. Corpurile care au ,,emis” sau ,,produs” aceste doua tipuri de celule deja
au constiintd si sunt mature. Atunci, este logic a constata, ca aceste celule deja le reprezinta, ele
sunt vii §i reprezintd continuitatea corpurilor care le-au ,,produs”. Din momentul contopirii, In
mod logic e necesar, insa un al treilea component — forta vitala sau viata, fara de care este
imposibila dezvoltarea ulterioara a noului organism. Toate dilemele (de orice gen: morale,
religioase, stiintifice etc.) referitor la viata (la aceastd forta vitald) se centreazd anume pe ea,
deoarece Tn momentul conceptiei aceste celule se distrug, nu mai sunt celule — se neaga pe sine si

apare o noud entitate — baza viitorului organism. Din momentul conceperii apare si independenta
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relativa a viitorului om. Aceasta constatare vine sa sustind directia insufletirii imediate, formata
si profund analizatd in perioada patristica a filosofiei medievale. Totodata, ea cere o
responsabilitate maxima si protectie fiintei concepute in uterul femeii. In consecinti, se neaga si
respinge interventii netraditionale asupra acestei vieti, care este foarte vulnerabila.

Totusi, subiectul nu este abordat pana la sfarsit. O problema ar fi stabilirea atitudinii fata
de o familie care avorteaza din motive egoiste (lipsa de griji, cautarea placerilor proprii etc.) si
alta, cand survin patologii atat la mama, cat si la fat, sau diferite circumstante familiare, sociale
provocate de abuzuri si violente umane. Cum abordam spiritual-moral avortul in cazul in care
viata mamei este 1n pericol (cancer uterin, sarcind ectopicd, eclampsie etc.)? Ce facem cand
familia nu stie de sarcina, iar femeia efectueaza un tratament sau o investigatie ce are impact
asupra embrionului? Asemenea cazuri in literatura de specialitate si mass-media sunt multiple si
destul de controversate prin precedentul lor. Opus problemei avortului (prin faptul ca familia isi
doreste propriul copil sub orice forme), dar care implica momente abortive, ce pozitie teologico-
morala poate fi luata ca reper cand e cazul insenindrii artificiale? De exemplu, momentul legat de
sarcina cand viata mamei este pusa in pericol de o boala (cancerul uterin). Aici se cere a face o
distinctie importanta intre avortul ca sarcind nedoritd si avortul cauzat de patologii. Punctul
subtil reprezinta circumstanta, daca nu salvam viata femeii, atunci atat ea, cat si copilul isi pierd
viata. Insd, cum apreciem fazele in care viata copilului poate fi salvata, iar a mamei nu? ,, Traditia
ortodoxa afirmd cd se va da prioritate vietii mamei. Si aceasta nu pentru cd viata ei are o mai
mare prioritate, ci datorita faptului ca ea a stabilit deja relatii si responsabilitati cu alte persoane
care depind de ea” [27, p. 196-197].

A doua dimensiune, contextul constitutiv al vietii, ar putea corespunde cu intrebarea
filosofico-morala si teologica cum trebuie traita viata? Care sunt criteriile de reper atunci cand
incercam a stabili sensul vietii? Raspunsul la prima intrebare poate fi unul simplu, deoarece s-ar
putea sustine ca omul este o individualitate si fiecare fiinta umana ar marca teluri prioritare
pentru viata reiesind din spatiul cultural, formativ al sau. Problema aici este axata pe faptul
formarii omului si a actiunilor sale post formative. Respectiv, survine a doua intrebare relatata
anterior, despre cerintele de reper ale unei vieti morale. In literatura filosofica, aceasta dezbatere
este destul de mult analizata si traseaza o perspectiva autonoma, mai ales, incepand cu perioada
moderna [145]. Faptul ca filosofia morala dobandeste caracteristici autonome in dezbaterile sale
(lucru observat si in bioetica de azi — n. n.), creeaza situatii de a nu rezolva definitiv unele
probleme din spatiul sau. Dintre ele ar fi: coraportul dintre viata publica si cea privata, actiuni
publice si cele private, control public si cel privat. Sunt cunoscute multiple realizari ale

implicarii moralei, chiar juridice, In reglementarea sociald. Interesul nostru este activitatea
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biomedicala si semnalam obtinerile: principiile metodologice si morale ale bioeticii, acordul
informat, modelul antipaternalist in medicina, conditiile morale de cercetare si practica clinica,
expertiza bioetica etc. Dar, cine va supraveghea actiunile omului in general, si cele ale
cercetatorului, medicului, pacientului in special, etc., cand sunt in afara vizorului deontologic,
moral si juridic.

Mentionam, ca punctul de pornire a dezbaterii a fost formarea omului si a actiunilor sale
post-formative. Astfel, daca ,,monitorizarea privata” a omului maturizat moral autonom devine
dificila, atunci ce ,,instrument” poate surveni in abordare? Aici se implica teologia crestind prin
continutul sau valoric profund personalizat si individualizat. Anterior am relatat ca omul a fost
creat din dragoste dupa chipul Creatorului si orientat spre aceeasi dragoste fata de lucrurile
create de el (om). Elementul moral valoros pentru cercetarile bioetice si pentru viata omului este
notiunea de ,,asemanare”, care in sensul teologico-moral reprezinta tendinta firii umane de a fi
asemenea Creatorului siu. In alt sens, aici se implica expresia scripturistica ,.si a vizut ca au fost
bune (Facerea...)”. Astfel, mediul inconjurator si chiar omul au fost bune, respectiv si omul
trebuie sd faureasca deopotriva. Realitatile umane, creatia umana necesitd a raporta la vointa si
standardul divin. ,,Dupa chip” omul corespunde ratiunii si libertatii divine, iar ,,dupa asemanare”
— dinamismului in virtute, cat e cu putintd. Aceastd abordare stabileste ideea cd omul prin
capacitatea sa creatoare (dupa chipul lui Dumnezeu), prin creatii, descoperi stiintifice, mai ales,
inseminarea artificiala, transplantul de organe, terapia intensiva etc. Insd, daca exista abatere,
atunci omul parcurge o altd dimensiune, opusa sensului existential. Survine problema
maleficului, cu alte cuvinte, ce a urmat dupa actul creatiei, cunoasterea corupta a realitatii, relagia
coruptd dintre oameni etc. Omul este creat ca sa se autodistrugd sau sa distruga? Dualismul
acesta moral si social dintre perspectivele si prioritatile umane post ,,caderii din starea
primordiald” aduce In existenfa umand o luptd spirituald dintre bine si rau, la nivel
comportamental moral — tendinte virtuoase si vicioase.

In cazul dat este necesar de a evidentia doud faze problematice din perspectiva morala:
prima vizeaza creatia stiintifica, care pretinde sa dea viatd unei fiinte umane sau sa o protejeze,
mentine sanatatea uneia in detrimentul alteia, cum ar fi unele practici in reproducerea artificiala,
precum si in ingineria geneticd etc. A doua — promovarea si aplicarea noilor posibilitati
biomedicale (transplantul de organe, terapia intensiva etc.) creeaza in spatiul social noi fenomene
,malefice”, cum ar fi: piata neagra de organe sau alte greutdti etice survenite in relatiile
subiectilor implicati in actul medical. Problema investigationala nu este o reevidentiere a

chestiunilor, ci de a antrena ansamblul valoric si teologic crestin in diminuarea sarcinilor etice.
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Asadar, pentru a concretiza implicarea valorilor crestine fundamentale in spatiul
biomedical la aceasta etapa, este necesar de abordat una din problemele medicinii contemporane
ce presupune problema Tnaintata. Propunem subiectul transplantului de organe.

In literatura de specialitate (teologica, filosofica, juridica si medicald) sunt intalnite diferite
opinii, pozitive sau negative, fata de transplantologie ca metoda terapeutica. Un lucru este cert,
ele au, de obicei, un caracter partial reiesind din problematica, interesul promovat sau
apartenenta stiintifica [109, p. 63-70]. Aceste opinii deseori creeaza situatii ambigue, mai ales,
cand se abordeaza implicarea valorilor crestine in dezbaterile academice, se crede ca daca exista
anumite regineri, dintr-o perspectiva religioasa, fata de aceasta practica medicala (transplantul de
organe), atunci ea se impotriveste si neagd importanta si necesitatea ei. De fapt, analizele
teologice investigheaza problema din actiunile obiectului sau de cercetare si prezintd anumite
realitati problematice, neobservate din punct de vedere moral, medical si juridic sau alte
domenii.

Astfel, valorile crestine au un singur scop esential si acesta este desavarsirea omului prin
asemanarea cu Dumnezeu sau realizarea chipului divin al cirui prototip este. In acest sens, este
importantda din spectrul religios existenta terestra, temporald, care isi gaseste finalitatea in
eternitate. Respectiv, entuziasmul prelungirii si mentinerii vietii cu orice pret poate trasa o alta
extrema existentiala — dorinta omului contemporan de a izbuti 0 anumita nemurire pamanteasca.
Insa, stiintele contemporane (mai ales cele biomedicale), prin oportunitatile lor pot chiar provoca
umanului o dezorientare de la sensul sau ultim, plasand accentul pe forma, nu si pe continut sau
pe parti, nu si pe intreg, pe material, nu si Spiritual. Increderea exagerati in potentialul
biomedical si tehnologic de azi concentreaza interesul omului asupra integritatii sale somatice si
cultiva totodata iluzia unei nemuriri materiale. Iata i prima dificultate de percepere ce survine in
comunitatea umana si la ce pretinde tabloul axiologic crestin atunci cand investigheaza problema
transplantologiei [89, p. 472-474; 192, p. 132-135]. Din aceasta perspectiva, medicina insasi ar
putea sa derapeze de la realitatea sa de mentinere si promovarea vietii populatiei. Acest lucru
este observat cand se sustine viata unuia, dar pretinde la distrugerea alteia. Aici, la prima vedere,
s-ar putea interpreta ca continutul valorilor crestine pretinde sa impiedice activitatea medicala, sa
caute solutii in tehnicile de prelungire a vietii, de fapt interesul lor in esenta, ar fi accentuarea
unor relativitati ale medicinii. Premisa ce ne face sa inaintam acest ragionament este sensul
soteriologic al axiologiei crestine. Astfel, scopul teologiei abordate nu este sa dea omului un mod
de-a dobandi o viata cat mai lunga, ci o viata care invinge moartea. Respectiv, punctul subtil,
greu de perceput la nivel rational al idealurilor crestine, este faptul de a nu urmari eliberarea

temporard a oamenilor de moartea fizica, ci miscarea lor de a depasi frica mortii si de moartea
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insasi. Iar instrumentele implicate in atingerea respectivului scop il formeaza ierarhia valorilor
crestine, care sunt abordate in compartimentul doi al tezei.

Pe langa aceste provocari, survine, in abordarea noastra, o altd problema din punctul de
vedere al valorilor crestine in analiza transplantologiei, si anume raportul dintre moartea
cerebrala si cea biologica. Prima este supusa nu doar contestatiei teologice, ci si filosofice, iar
cele mai vadite motive ale respingerii ei sunt: moartea cerebrald, ce reprezintd o notiune
introdusa de medicina, consecintd a dezvoltarii tehnologiei medicale, si nu a evolutiei firesti a
organismului uman; suspiciunea ca moartea cerebrala este o notiune artificiala numita spre a fi
utilizata pentru un anumit scop pentru transplanturi, ce poate fi considerat util, chiar si legal,
pentru cd are conotatii terapeutice, dar nu poate fi exclusd intentionalitatea relativa;
incertitudinea ca utilitarismul fara granite spiritual-morale si eudemonismul conduce la
desconsiderarea trupului neinsufletit (omul teoretic poate si accepta insufletirea trupului, insa
actiunea si atitudinea prezinta opusul) si a evenimentului mortii; confuzia dintre moarte cerebrala
si coma sau stare vegetativa cronicd; nerigurozitatea criteriilor, ce stabilesc moartea cerebrala, iar
subiectivismul uman poate duce la diagnostic eronat si situatia pacientului reversibila etc. [192,
p. 137-138].

Practica crestina considera oferirea voluntara a unui tesut sau organ uman o expresie de
daruire de sine survenitd din iubirea dezinteresatd, care este o actiune demna de respect si
necesitd o serioasd si subtila abordare spirituala. Cine nu ar lauda sensibilitatea unei persoane
care isi oferd, benevol, din iubire, ochiul sau rinichiul, pentru ca altul sa poata trdi sau vedea?
Cum poate teologia crestind sa nege fapta donatorului care este gata sa isi dea viata, pentru a
putea trai aproapele sau? Aici e cazul sd semnalam actiunea obiectiva, dezinteresatd, care este
pusd in valoare de insasi perspectiva teologicd si nu de o alcatuire mecanica, subiectiva, cu
interese a unor ,,donatori voluntari” pentru anumite remunerari.

A treia dimensiune a problemei, sfarsitul vietii, este printre putinele clipe cu certitudine ale
vietii. Este momentul cand viata terestra este privita in ansamblu dintre ce a fost, ce este si ce va
fi. Cat de mult nu ar submina omul aceasta faza finala a vietii, ea se apropie. Dilema data poate
cuprinde anumite faze investigationale. Pe de o parte, implica frica de acest eveniment final, pe
de alta parte, sensul care-1 da valorile crestine notiunii ,,moarte”. Astfel, prima parte a problemei
presupune incertitudinea necunoscutului si teama de suferinta, care, de obicei, precede mortii.
Hotarul dintre temporalitate si eternitate, dintre ce cunoastem si ce este tainic, necunoscut si
admisibil formei de cunoastere umana, pe care il realizam in timpul vietii noastre, formeaza sau
eclipseazi perceperea eternitatii. Inchiderea omului in spatiul de cercetare materiala si evitarea

contemplarii sau asimilarii categoriilor care explica existenta din afara spatiului fizic aduce o
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stare de pierdere, sentiment si parere de rau, despartirea de temporar, iar pozitia experientei
crestine in asa faze sustine ca fenomenul moartea intervine pentru ca eternitatea este imposibil de
atins Tn aceasta viata, insd omul aspira spre eternitate din aceasta lume, dupa realitatea firii sale.
Anume diminuarea si dorinta de a améina calea spre vesnicie, dupd convingerea crestina,
provoaca nelinistea omului cand se apropie aceasta etapa a vietii sale.

A doua parte, sensul care-1 da valorile crestine notiunii ,,moarte”, este redatd sub diverse
forme cu caracter religios, dar pastreaza unitatea sensului. Pentru Maxim Marturisitorul
,,moartea nu este altceva decat despartirea de Dumnezeu, indepartarea de dragostea lui, de Viata-
Hristos si de faptele cele bune si cd acesteia ii urmeaza apoi moartea trupului, asa cum s-a
intamplat in cazul lui Adam” [60, p. 100]. Grigorie de Nyssa expune ganduri cu privire la
moartea duhovniceascd, pe care o caracterizeaza ca fiind ,,indepartarea de izvorul Vietii, ruperea
— prin pacat si prin vointa proprie a legaturii cu Cel care ne-a creat este adevarata si cea dintai
moarte, petrecutd chiar daca trupul inca vietuieste” [76, p. 417]. De asemenea, Maxim
Marturisitorul intelege prin moarte faptul ca ,trupul se risipeste si dispare, contopindu-se cu
materialitatea lumii, caci, prin comparatie cu Viata pe care i-o conferd Dumnezeu omului, ceea
ce numim de obicei viata, nu este decat umbra a mortii” [60, p. 101]. Unui om religios i se
solicitd capacitatea de a-si pastra vie legatura sufletului cu Dumnezeu, chiar daca si in ciuda
faptului ca trupul va fi dat stricaciunii. Nu este de origine crestina, conceptia si accentul care cad
pe moartea biologicd, pe identificarea disparitiei trupului cu incheierea fiintarii. Daca in
axiologia crestinului adevarata viatd o constituie cea petrecutd in si cu Hristos §i nu cea
biologicad, atunci moartea va fi consideratd tocmai indepartarea de acestea: ,,Precum pentru
tubitorul de trup si de viata, de placeri si de lume, despartirea de acestea este moarte, asa pentru
iubitorul de curatie si de Dumnezeu, de cele netrupesti si de virtute, moarte cu adevarat este
despartirea cea mai mica a cugetarii de acestea” [64, p. 80-81]. ,,Dupa cum vei sluji sufletul pana
ce este in trup, asa si el te va sluji pe tine dupa ce vei iesi din trup” [59, p.13].

Adeseori constientizam cd moartea se ascunde in viatd si se cuprinde in ea pentru ca este
implacabil legatd de aceasta, pentru ca ii urmeaza inexorabil, pentru ca nimeni nu-si traieste viata
biologica fara experienta mortii. Adevarul dupd contextul crestin este insa altul: viata se ascunde
in moarte $i nu moartea in viatd. Fard experienta de care multi dintre noi ne temem, nu avem
acces vesnic la divinitate, rimanem in limitele pe care mult prea rar le afirmam ale cunoasterii
nedesavarsite; fara moarte insusi pacatul nu ar mai muri, ci s-ar invesnici; in lipsa mortii nici
Viata nu ni se impartaseste!

Teama de necunoscutul din spatele ei face ca mortii sa nu-i fie atribuite - aparent si in sens

comun, de multe ori chiar si de catre crestini - decat valori negative: incheierea felului obignuit
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de vietuire, indepartarea de cunoasterea prin simturi a realitatii, ruperea relatiilor cu cei dragi sau
cu omenirea in general. Dar cunostintele patristice sunt unanime in prezentarea beneficiilor
gandirii la moarte inainte ca ea sd se fi petrecut: de aici izvorasc parerea de rau pentru erori
spirituale, cainta, savarsirea binelui si pastrareca cu consecventa a sanatatii sufletului.
Intelepciunea lui Isus, fiul lui Sirah, sfatuieste: ,,in tot ce faci adu-ti aminte de sfarsitul tau/ si nu
vei gresi niciodata” (7, 36), iar Antonie cel Mare indeamna si el: ,,Moartea, de-o va avea omul in
minte, nemurire este; iar neavand-o in minte, moarte 1i este. Dar nu de moarte trebuie sa ne
temem, ci de pierderea sufletului” [60, p. 12].

In aceasta conjunctura de idei, conceptul de persoana si dilema vietii sustinuta in spatiul
teologic crestin a facut posibila implicarea lor la nivel comunitar prin anumite recomandari si
reglementari de ordin sinodal. Ele au condus la aparitia unor directii normative cu privire la
problemele de bioetica. Interes pentru abordarea noastra reprezintd, pe de o parte, contextul
istoric al deciziilor, si pe de alta parte, concluziile lor, care joaca un rol decisiv in deciziile si

atitudinile sociale fata de ele.

3.1.2. Idei de spiritualitate si traditie morali referitoare la bioetica in deciziile
sinodale curente

In prima parte a compartimentului doi au fost redate orientirile teologice care corespund
cu trei comunitati ecleziastice ce au impact asupra deciziilor cu referire la dilemele morale din
practica biomedicald. Ele s-au format istoric, cu un singur fundament spiritual-moral —
invatatura lui Hristos, insa difera in manifestare. Astfel, pentru orientarea teologica traditionald
corespunde cu CEO, pentru cel renovator sau rational — cu CERC si pentru reformator cu CEP.
Este necesar sd specificam de la bun inceput, ca forumul ecleziastic Romano-Catolic si
Protestant aveau deja formulate din anii 1980 pozitii oficiale de probleme si aspecte din bioetica.
Insa cele ortodoxe — organizate dupa criterii nationale si aflate inca la cea vreme sub stipanire
comunista — abia daca primeau in mod oficial astfel de informatii. De aceea, ele au luat contact
cu noua provocare bioetica doar in ultimul deceniu al sec. al XX-lea, au analizat situatia si la
inceputul mileniului trei au incercat formularea si enuntarea unor documente oficiale.

In analiza care urmeaza, vom limita cercetarea doar asupra CEO din cateva motive. 1.
CERC 1in dilemele de bioetica, in mare parte, utilizeaza valori crestine comune cu cele ale CEO,
iar unde sunt diferente, se vor relata in context; 2. Centrarea studiului si asupra CERC si CEP ar
diversifica cercetarea si nu corespunde cu scopul tezei de doctor; 3. CEP in interiorul sau atat de
mult s-a ramificat istoric, incat fiecare structura confesionala isi are propria sa reglementare, iar

referirea la ele poate conduce cercetarea spre un alt obiectiv de studiu — cel interconfesional, ceea
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ce nu coincide cu titlul tezei ,,valori crestine fundamentale”; 4. Pentru tara noastra, atait CERC,
cat si CEP nu corespund, deoarece s-au format in medii social-culturale diferite. La randul sau,
CEO va fi delimitat in prezentare la trei mari centre culturale teologice, si anume CEO Roman,
CEO Grec si CEO Rus, deoarece intrunesc caracteristici cultural-religioase cu spatiul autohton.

in sedinta din 4-5 iulie 2001, Sinodul CEO Roman a aprobat includerea problemelor de
bioeticd pe agenda preocupdrilor sinodale prioritare, iar temele propuse erau: 1. Avortul; 2.
Anticonceptionalele; 3. Eugenia; 4. Eutanasia; 5. Transplantul de organe; 6. Ingineria genetica;
aceasta din urma cu subtemele: implantul de celule embrionare, fecundarea in vitro, procrearea
prin disociere parentala, maternitatea ,,de Tmprumut”, clonarea. La aceasta sedinta s-a propus ca
in trei mari centre universitare — Bucuresti, lasi si Cluj, mai tarziu acestora li s-a adaugat cel din
Timisoara, sa fie constituitd cite o Comisie locald de Bioetica alcatuitdi din maximum cinci
teologi si maximum cinci oameni de stiintd, toti cu studii, cercetdri si experientd in domeniu,
carora sa li se adauge un jurist si care, potrivit principiilor si metodologiei unice stabilite de un
Comitet, sa trateze separat problemele de bioeticd. Se indica faptul ca rezultatele trebuie sa fie
trimise catre Comisia Nationala Consultativa a Bisericii Ortodoxe Romadne pe Probleme de
Bioetica, ce se infiinta la aceeasi data, ai carei membri se recrutau din Comisiile locale, aceasta
formuland concluziile si propunerile finale si inaintandu-le membrilor Sinodului pentru a le
cunoaste si a se pronunta asupra lor, in plen [77]. Ulterior, Sinodul a emis documente referitoare
la trei teme de bioetica: 1. transplantul de organe — in iunie 2004 [49]; 2. avort — iunie 2005 [50];
si 3. eutanasie — iunie 2005 [51].

in cazul CEO a Greciei, Comisia Sinodald Speciald de Bioeticd a Sinodului a studiat si a
propus spre dezbatere, in anul 2004, temele: transplantul de organe [11]; eutanasia [12]; si
reproducerea artificiala [13], esenta analizei lor fiind asemanatoare.

Insa, spre deosebire de Corpusurile ecleziastice relatate, cel Rus este singurul care poseda
un corpus de norme unitar si coerent referitor la atitudinea crestinului fatd de lumea moderna.
Aprobat in luna august a anului 2000, documentul contine trei capitole importante pentru
cercetarea noastra: capitolul XI. Sandatatea persoanei si a poporului; XIl. Probleme de bioetica si
XIII. Biserica §i problemele ecologice [T7, p. 185-266].

Documentele CE cu privire la temele de bioetica surprinde: ,,realitatea societatii in care
traim, tensiunea etica la care suntem supusi deopotriva: pacienti si medici, specificul Tnvataturii
crestine cu privire la viatd si la moarte” [82, p. 24]. Ele formuleaza atitudinea crestina fata de
om, fundamenteazd notiunea de ,,demnitate umand” pe valorile spirituale, solicitd respectul
deplin fata de aproapele, interogheaza mentalitatile si educd, cu scopul pastrarii si intaririi

credintei intr-o lume din ce in ce mai secularizata [36; 82, p24-25]. Specific acestor tip de acte

109



sinodale este forma de aplicare a lor, caci, spre deosebire de prevederile normative similare ale
altor CE, in cel CEO ele dobandesc insusiri de ,,obligativitate morald, de indrumare si sfatuire,
de insotire a persoanei aflatd intr-o situatie decizionald in zona de bioetica, astfel incat ea,
persoana, sa poata lua o hotarare in cunostin{d de cauza cu pozitia oficiala a Bisericii, dupa ce a
obtinut-o pe cea a Medicinii, sau chiar inainte de aceasta, dar, in acelasi timp, aplicata situatiei
proprii in care ea se afla ” [82, p. 25]. Responsabilitate de a aplica si ,,prelucra” norma este, in
Ortodoxie, preotul-duhovnic, prin care institutia bisericeasca ajunge la fiecare om interesat de
relatia sa cu divinitatea si cu semenii. Prin aceasta se accentucaza caracterul pastoral al deciziilor
sinodale: ele se referd cu prioritate la aplicarea, de fiecare data in functie de situatie, a deciziilor.
Indrumirile cu caracter general se vor adapta contextului particular, aceastd particularizare
referindu-se, aproape intotdeauna, la dialogul celui in cauza cu ,,sfatuitorul duhovnicesc”, care va
analiza situatia in functie de context, de complexitate, de personalitatea duhovniceasca a
persoanei, de situatia familiald si sociald, de starea interioara a celui care interogheaza, astfel
incat indrumarea sid nu impund caracterul unei legi implacabile care se aplica uniform, rece,
distant, irealist, ci sa devina una care se adapteaza situatiei concrete [34; 36; 82].

Rolul si locul acestor documente este de a familiariza preotii cu tematica, pentru multi
foarte noud, sd si-o asimileze si sd o aplice diferentiat, in functie de personalitatea morala si
intelectuald a subiectului. Fiecare caz de bioetica este unic, de aceea si solutia va fi unica, iar
puterea scaunului de duhovnicie, care nu este identic cu cel de spovedanie ,sta tocmai in sfatuirea
si indrumarea pe care credinciosul-pacient poate, este recomandabil, sa i le solicite clericului.
Atitudinea Bisericii fatd de problemele dificile de bioetica e una prin care, chiar neafirmat direct,
se urmareste aplicarea fata de fiecare om a unei atitudini prin care el sa se simta si sa fie integrat
in comunitatea bisericeasca. Aceasta inseamnd Tmpartasirea din dragostea celor multi, mai ales,
atunci cand el se afla la grea incercare [52; 53; 82]. CEO este caracterizat ca fiind un singur trup,
in care oamenii, dupa expresia Apostolului Pavel (1 Corinteni, 12, 24-27), sunt membrele lui.
Intr-o forma analogica S. Ilioae reda ideiain alt sens: ,,Asa cum se intAmpla in trupul fizic, ar
trebui sa fie si 1n cel spiritual: cand o parte este suferinda, celelalte componente 1i vin 1n ajutor si
il sustin. Exista o responsabilitate a comunitatii umane fata de cel aflat in incercare, indiferent
care ar fi aceea, iar grija ar trebui sa se regaseasca in sustinere, in dragoste, in impdartasirea din
puterea pe care intregul o are. Sa fim mai aproape si mai calzi fata de semenii nostri!” [82, p. 25].

Asadar, printr-un dialog interdisciplinar documentele oficiale ale CEO in timp pot fi
completate cu alte acte normative, astfel incat societatea sa beneficieze de un cadru referential
clar formulat din partea Ortodoxiei cu privire la marea provocare ce nu se refera doar la

,Celalalt”, ci si la noi. Deoarece, daca astazi, intr-o situatie bioeticd, si anume de viata si de
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moarte, este ,.el”, Inteles oarecum distant, maine pot fi ,,eu”, cu limitele, dar si cu orizonturile

credintei mele 82].

3.2. Reorientarea manifestarii axiologiei crestine in problemele practice ale bioeticii

Studiul realizat anterior cu referire la unele probleme ale bioeticii medicale in cadrul
valorilor crestine Tnainteaza o noua directie de abordare a acestora, si anume, prin continutul si
campul conceptual al bioeticii sociale (sociobioetica). Ce se intelege prin conceptul de bioetica
sociala? Care sunt premisele teoretice si practice ce au dus la aparitia ei? Cum putem interpreta
locul si rolul acesteia in spatiul existential contemporan?

Acest concept apare in literatura bioetica in primul deceniu al sec. al XXI-lea si este
prezentat in diverse sensuri. In studiile initiale consacrate sociobioeticii domina caracteristicile
descriptive ale acestui fenomen, fara sa fie intemeiate problemele metodologice, reperele-cheie
ce ar explica si analiza aceasta forma specifica de cunoastere morala. Astfel, autorul roméan
Saitan Troian, in articolul Abordari contemporane in bioetica sociald, mentioneaza acest
fenomen in raport cu problema homosexualitatii, constatdnd ca cea din urma poate deveni o
problema a sociobioeticii, dat fiind faptul cd homosexualii alcatuiesc 4% din populatia din
Romania [158, p. 347]. O asemenea interpretare a bioeticii sociale arata subiectele morale ce fac
parte din obiectul sau de studiu, dar trezeste un sir de intrebari, cum ar fi: care este specificul
fenomenului cercetat (sociobioeticii)? Care sunt conceptele-cheie in explicarea esentei bioeticii
sociale? etc. Daca nu clarificam aceste interogatii din start, atunci riscam sa ne distantam de la
chintesenta obiectului, continutului si problematicii bioeticii sociale.

O altd abordare a bioeticii sociale o intilnim la Constantine B. Skouteris. In articolul
Bioetica sociala si bioetica crestina acesta este convins ci ,,bioetica sociald este, mai mult o
noud perspectiva asupra fiintei umane, decat o stiinta” [146, p. 9]. Asemenea autorului
precedent, Skouteris nu precizeaza esenta si traiectoria acestei perspective, ci doar prezinta
interesul investigational si perspectiva ei. Astfel, el mentioneaza ca ,,bioetica sociala ... priveste
fiinta umana ca o fiintd biologicd si se consuma pe capacitatea omului de a supravietui ... de
obicei se risipeste pe luarea unor pozitii in fata realizarilor revolutionare ale cercetarii” [146, p.
10]. in acelasi timp, in studiu se dezvoltd ideea ci teoria sociobioeticii se regiseste in conceptul
potterian al bioeticii. Respectiv, o atare constatare trezeste un sir de nedumeriri referitor la natura
sociobioeticii, a criteriilor in baza cadrora se determina statutul ei, sau ce configuratie a
cunostintelor bioetice alcatuiesc cunostintele bioeticii sociale. Tezele ulterioare intdlnite in
lucrarea mentionata, nu cuprind finalitati logice cu referire la interpretarea conceptului de

bioetica sociald, obiectul de studiu si rolul ei in societate. Bioetica sociald, accentueaza C.
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Skouteris, ,,este o deontologie globalizatoare si nu este total irelevantd pentru istoria si traditia
crestinismului secularizat. Este ... atentd la reglementarile legale, punand probleme individuale,
sociale si chiar financiare, precum si dilemele lor in ordine” [146, p. 11]. In asemenca
aranjamente investigationale este dificil sa delimitam insusirile de baza ale bioeticii sociale, sa
constituim procesele ce sunt studiate de sociobieticd in urma intalnirii dintre cunostintele
bioetice si societate, care fenomene actioneaza ca factori determinanti in stabilirea esentei si
statutului conceptului analizat de noi.
Spre deosebire de autorii analizati, fondatorul acestei noi directii metodologice de abordare
a problemelor eticii viului T. Tirdea, expune problema prin clarificarea unor elemente-cheie ale
fenomenului abordat. Astfel, el prezinta cateva precizari conceptuale si epistemologice ce sustin
intentia si dorinta de a delimita, de a defini si stabili statutul, obiectul de studiu si specificul
problemelor bioeticii sociale, in cadrul cunostintelor bioetice. Una ar fi procesele si schimbarile
societatii actuale, respectiv ritmul si tempoul dezvoltarii problemelor globale ale
contemporaneitatii, a tehnologiilor avansate planetare (informationale, umaniste, umanitare,
biologico-genetice, nanotehnologiile etc.), ce genereazd o multitudine de ,,cunostinte
periculoase”. Aceste consecinte negative pentru omenire necesitd a fi prognozate si anticipate,
analizate si evaluate din punct de vedere sociobioetic [222; 221, p. 35-39]. Faptul prezentat ,,va
permite societatii sa implementeze in practica biomedicala instrumentariile si mecanismele cu un
caracter moral, juridic si aplicativ-metodologic, sd le foloseasca mai efectiv in scopul
modernizdrii §i transformdrii paradigmelor contemporane ale sanatatii, crearii conditiilor de
umanizare si umanitarizare a acesteia” [176, p. 37].
in aceastd ordine de idei, este necesard urmdtoarea concretizare analizatd de filosof:
literatura filosofico-stiintifica propagd conceptele ,.filosofie sociald” si ,,sociocognitologie”,
,biologie sociald” si ,,medicind sociald”, ,cibernetica socialda” si ,,informaticd sociald”,
»informatie sociald” si ,.entropie sociald”, ,memorie socialda” si ,,memorie biologicd” etc.,
rationamente care tot mai des si eficient sunt folosite in activitatea practica. Respectiv, prin
analogie, notiunea de bioetica sociald, poate sa fie ,,introdusa in aparatul conceptual al stiintei
contemporane (si in filosofie), concept care ar reflecta intr-un mod mai adecvat si specific
continutul uman al cunostintelor bioetice, esenta si manifestarea specifica a unor fenomene
sociale neobisnuite, mai intai de toate, in domeniul sanatatii publice, cum ar fi homosexualitatea,
sterilizarea, incestul, sadomasochismul, stigmatizarea etc., precum si gradul lor de bioetizare,
nivelul de adaptare sociocultural al bioeticii la traditiile moral-religioase si la normele juridice in
diferite fragmente ale realitatii sociale” [176, p. 38]. Prin aceasta nu se pretinde intrebuintarea

notiunii asemenea celor existente, dar inaintam o orientare noua (Sociobioetica) cu scopul de a
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,,evidentia problema, a carei profunzime ne-ar convinge in caracterul justificat (sau nejustificat)
al acestui fenomen stiintific neobisnuit, care pana acum, dupa cum s-a mentionat deja, practic nu
a fost folosit, dar care trebuie sa fie implementat, pentru ca asa 0 cere strategia de supravietuire
a civilizatiei contemporane, activitatile umane cotidiene in lumea biomedicala si in sistemul
sanatatii publice” [222, p. 6-7].

Problema definitiei bioeticii sociale, reprezinta un alt element esential in incercarea de a
stabili statutul ei. Pentru teza noastra acest fenomen social neordinar reprezinta un instrumentar
metodologic, iar definirea ei este una decisiva. Astfel, de la bun inceput constatam ca bioetica
sociala, nu cerceteaza manifestarea si impactul subiectelor analizate in cadrul sau ca o latura
sociala sau ca 0 componenta a eticii viului. Atunci survine interogatia: care latura a bioeticii
poate fi considerata sociobioetica? Raspunsul nu este atat de evident, dupa cum ar parea la prima
vedere, in plus, devine dificil, poate chiar imposibil, atunci cand trebuie sa specificam respectiva
dilema. Un lucru este cert ca bioetica in sens potterian este o stiinta a supravietuirii, care ,,trebuie
sa fie nu doar o stiinta, dar o noud intelepciune, care ar reuni cele mai importante si necesare
elemente — cunostintele biologice si valorile umane” [211, p. 9]. Mai tarziu, V.R. Potter, intr-0
alta lucrare constata ca ,,actualmente este necesara intelepciunea (precum forta fizica in trecut)
pentru a ne mentine in perioada tranzitiei de la epoca A la epoca B si a supravietui in epoca B
(adica in viitor) si acest fapt reprezintd o problema de importanta practica. De aceea trebuie sa
apreciem metodele care contribuie la sporirea intelepciunii, de asemenea crearea unor
fundamente ale comportamentului prin care oamenii se vor comporta de asa maniera ,,ca i cum”
ei ar fi inzestrati cu intelepciune” [212, p. 4]. Respectiv, continuand ragionamentul, bioeticianul
determind bioetica ca ,,0 orientare a culturii spre utopiile mai vitale cu scopul de a supravietui”
[212, p. 4], ceea ce pentru umanitate marcheaza necesitatea de 0 ,, asigurare unui asa mediu
ambiental in care reprezentantii tuturor raselor: vor putea sa-si dezvolte capacitatile lor
individuale; sa descopere ceva nou; sa supund unui cercetari critice, sa pastreze si sa transmita
cunostintele, intelepciunea si valorile ce garanteaza supravietuirea generatiilor actuale si viitoare,
Cu sporirea calitagii vietii si pastrarea demnitatii umane” [212, p. 13].

Ultima concretizare se refera la metodologia prin care fundamentam statutul si obiectul
de studiu al bioeticii sociale. Incercarea noastri de a rezolva acesti problema intr-o maniera
traditionala ,,prin diferentele de specie si de gen, pentru ca sociobioetica in mod inerent, prin
statutul sau nu este genul (tipul) de etica biologica, evidentiata pe baza unor criterii formale, clar
definite (sau atribute)” [212, p. 13] este imposibil. Statutul bioeticii sociale este altul, nefiind
asociat cu metoda tipologica (traditionald) de clasificare a fenomenelor (sistemelor). O astfel de

abordare in vederea identificarii esentei fenomenului cercetat, a obiectului sau de studiu din
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punct de vedere metodologic ar fi simplista, poate chiar primitivd §i nu ne-ar permite sa-i
dezvaluim profunzimea, caracteristicile, specificul, sa determindm campul de probleme ce intra
in aria lui, locul si rolul acestuia in spatiul sanatatii publice si a societitii in general. In acest caz,
ar fi oportun de a cauta variante mai flexibile, cu scopul de a determina statutul si obiectul de
studiu al bioeticii sociale, precizand continutul specific al acesteia.

De exemplu, in baza acestor metode nestandarde ar fi posibil de a fixa esenta conceptului,
ceea ce ar permite elucidarea caracteristicilor sale specifice, cum ar fi: interdisciplinaritatea si
subtilitatea, caracterul de sistem complex si de destinatie aparte, structura socioculturala
centaurica etc., luadndu-se in considerare faptul cd aceasta reflecta fenomene complexe si
contradictorii ale lumii moderne. Cele din urma (contradictiile), de regula, sunt legate, pe de o
parte, de caracteristicile morale ale oamenilor cu comportament negativ, cu traditii si obiceiuri
arhaice diverse in diferite regiuni ale lumii, iar, pe de altd parte — cu noile descoperiri in
domeniul stiintei si tehnicii, cu evaluarea lor morala.

Precizarile de mai sus permit dezvaluirea esentei statutului si obiectului de studiu al
bioeticii sociale, momentul-cheie, in opinia noastra, devine necesitatea gasirii unor nuante
specifice in procesele ce au loc in momentul ,ciocnirii” (intersectiei) sociumului si a
cunostintelor bioetice, 1n interactiunea sociosferei cu principiile morale (norme si reguli) ale
eticii biologice. In zona de contact al acestora se produce un efect sistemico-sinergetic, deci apar
fenomene noi de o natura deosebita, care asteapta sa fie cercetate.

Societatea si bioetica, fiind sisteme deschise, neliniare, neechilibrate si autoorganizate,
interactioneaza mereu si se autoinfluenteaza. Pe de 0 parte, socictatea se bioetizeaza treptat, tot
mai mult se socializeaza sub influenta cunostintelor bioetice, iar, pe de alta parte, etica cu
prefixul ,,bio”, contactand cu societatea si cu membrii ei, sub influenta traditiilor si obiceiurilor,
dogmelor religioase si particularitatilor nationale etc., tot mai mult se adapteaza la segmentele
sociosferei, adica se acomodeaza sociocultural la valorile spirituale ale comunitatii, la normele
morale si chiar juridice ale unui anumit stat sau regiune a lumii etc. Asistam aici la aparifia si
formarea a doud procese noi, neordinare, reciproc opuse de natura socioculturala — bioetizarea
societatii si adaptarea bioeticii, care trebuie studiate in mod detaliat, pentru a identifica
tendintele aparitiei si dezvoltarii lor, pentru a gasi modalitatea de evaluare a acestora si chiar a fi
masurate cantitativ.

Bioetizarea societatii si adaptarea eticii biologice, fiind niste procese socioculturale noi si
neordinare sunt caracterizate prin indicatori calitativi si cantitativi. Este dificil, poate chiar
imposibil, sa determindm exact raportul lor, care variaza in mod constant de la o tara la alta, de la

0 regiune la alta, de la o perioada istorica la alta, de la o confesie religioasa la alta etc. Pana in
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anii 70 ai sec. al XX-lea, cand influenta problemelor globale asupra dezvoltarii durabile
(socionaturale) a societdtii era aproape de zero, predominau, desigur, indicatorii calitativi ai
acestor fenomene, care impreund cu caracteristicile cantitative erau nesemnificative. Criza
antropoinvaironmentald globala a sporit ,,arcalul de activitate” atat a bioetizarii societatii, cat si a
adaptarii bioeticii, a multiplicat factorii calitativi care influenteaza dezvoltarea durabild si a
minimalizat factorii cantitativi.

Maximizarea factorilor bioetici calitativi in strategia de dezvoltare socionaturald prin
minimizarea celor cantitativi reprezinta o problema bioetica complicatd in contextul elaborarii
strategiei de supravietuire a omenirii. Aceastd problemd nu poate fi rezolvata fara studierea si
modelarea preliminara a rolului si locului paradigmelor informationale, intelectuale si noosferice
in stransa lor relatie de interactiune cu factorii bioetici [176, p. 43] in procesul de constituire a
unui astfel de concept teoretic. Care ar fi esenta notiunii de bioetizare a segmentelor sociosferei?

Bioetizarea, devine o sursd nelimitatd, deoarece nu are tendinte sa scadd datorita
particularitatilor continutului sau ideal. Cu toate acestea, nu este corect s ne imagindm ca
sporirea cantitativa, dar si calitativa, a continutului fenomenului de bioetizare a societatii este
doar un proces de acumulare continud a unor ,unititi” invariabile (neschimbatoare) de
informatie bioetica (norme, reguli, principii morale). Acumularea, intr-adevar are loc, dar nu
printr-un proces pur cumulativ, adica pe parcursul transformarii atat a informatiei bioetice
stocate, cat si a celei primite si produse (in general, aceasta are loc sub forma diverselor
interpretari ale fenomenelor biomedicale si biosociale, inclusiv evaluarea morala a cercetarilor
stiintifice), dar intr-un alt aspect. Acesta este, mai degraba, modelul de ,modificare
(transformare) bioetica a sociumului”, unde informatia bioetica din nou produsa, receptionata si
prelucratd nu doar se adauga la cea depozitatd (stocatd), dar iIn mod substantial o Tnnoieste si o
generalizeaza in conformitate cu traditiile fragmentului realitatii sociale existente, cu tezaurul
moral si religios al acestuia, cu legile de ordine si de drept ale statului respectiv.

Trebuie de mentionat ca cea mai mare valoare o reprezinta acea parte a informatiei
bioetice (adaptate, iar uneori si neadaptate), a carei miscare spre sferele practice si alte tipuri de
activitate a Homo Sapiens reprezinta in sine o actiune ce permite intensificarea procesului de
socializare a oamenilor (sociumului), precum si stabilirea dezvoltarii societatii in conditii de
siguranta.

Este evident ca informatia morala este cea mai importanta pentru bioetizarea societatii, al
carei continut il constituie principiile si legile, normele si regulile sale, precum si tehnologiile
planetare scientofage, cu scopul de a le difuza in spatiul social. Pe baza acestora se desfasoara

procesul de ,,implantare” a eticii biologice 1n viata societatii, provocand aici diferite tipuri de
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efecte pozitive si negative (consecinte), care, luate Impreund, de asemenea, se incadreazd in
fenomenul de bioetizare.

Cu toate acestea, bioetizarea nu poate fi interpretata doar in mod instrumentalistic. O
asemenea abordare pentru identificarea esentei sale se va pomeni doar mecanicista, ce va reduce
analiza bioetizarii numai la partea tehnica a sa, adica la influenta formald a eticii biologice
asupra societatii. Dacad e sa fim de acord cu o asemenea opinie, atunci acest proces pare neutru
(din punct de vedere ideologic, politic si sociocultural), ceea ce nu corespunde realitatii,
deoarece consecintele sale depind de efectul sistemic si chiar sinergetic, care apare in rezultatul
interactiunii bioeticii cu societatea. Prin urmare, interpretarea instrumentalistica a bioetizarii este
unilaterald, partiald, incompletd si, prin urmare, limitatd. Evidentiind doar mijloacele de
activitate, aceasta metoda de cercetare este nu doar nesistemica si non-complexa, ea nu dezviluie
vectorul sociocultural al continutului bioetizarii.

Bioetizarea este, mai intai de toate, o activitate axata pe implementarea principiilor
metodologice si a imperativelor, normelor si regulilor bioeticii in mediul social, cu toate
consecintele ce reies din aceasta [183, p. 170-171]. In procesul sistemico-activitational de
bioetizare interactioneaza toate componentele activitatii, adica subiectul, obiectul, mijloacele,
necesitatile, conditiile, scopurile, rezultatele etc. Aparitia si implementarea diferitelor cerinte
(standarde si nestandarde) si principii ale eticii biologice in sociosferd, in lumea biomedicala,
conduce la modernizarea si chiar transformarea intregului sistem de activitate a omului, cum ar fi
cea biomedicala, stiintifica, de cercetare, tehnologica, informationala privind ingineria genetica
etc., in care ,,se Inscrie” bioetica. Elementele revolutionare care cauzeaza schimbari radicale in
mediul social sunt noile mijloace de activitate, obiectivele, conditiile si rezultatele bioetizarii,
care, 1n cele din urma, in comun acord cu adaptarea eticii biologice la socium, contribuie in mod
decisiv la constituirea bioeticii globale [183, p. 175].

Analiza definitiei bioeticii sociale, statutul acesteia, obiectul de studiu si spectrul de
probleme din punctul de vedere al abordarilor activitational-sistemice si sinergetice, trebuie sa ia
in considerare nu doar impactul permanent al cunostintelor bioetice asupra societatii, dar, asa
cum s-a mentionat anterior, si efectul advers al sociumului asupra eticii biologice — adaptarea
acesteia. Faptul nominalizat este un alt aspect important in procesul de studiere a obiectului
sociobioeticii, a esentei acestui fenomen social. Important devine faptul ca insasi bioetica, in
rezultatul acestei interactiuni sufera modificari esentiale profunde, uneori schimband radical
traiectoria evolutiei sale.

Adaptarea (acomodarea) la nivelul sociocultural este determinata, intai de toate, de natura

activa si energica a indivizilor. In societate, cea din urma (natura activa) este determinata de
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scopul activitatii, de necesitati si conditii, de normele si regulile sociale si moral-culturale, de
modalitatile de realizare a acestora si de sanctionarea pentru abaterea de la aceste imperative.
Aici vorbim despre acomodarea cunostintelor bioetice, adica despre adaptarea lor la perceptia
unei anumite parti a omenirii, iar in cazul in care ca obiectiv este pusad noosferizarea societatii,
atunci de catre intreaga populatie a planetei.

Desigur, principiile si regulile morale ale bioeticii au purtatorii lor - oamenii, inclusiv
savanti, filosofi, teologi, lideri religiosi, practicieni s.a. Din aceastd cauzd, cand expunem
adaptarea bioeticii, trebuie sa luam in calcul si intersectarea punctelor de vedere ale acestor
persoane cu conceptele si traditiile morale existente in anumite fragmente ale sociumului, pe care
dorim sa le bioetizam. Prin urmare, la nivelul relatiilor umane, adaptarea este identificata cu
capacitatea unor oameni de a dialoga cu altii si, de asemenea, de a se intelege si de a se interpreta
reciproc, in loc sa se respingd. Apropo, aici ar fi binevenita existenta unei toleranse deosebite —
bioetice, ce i-ar permite omenirii sa aduca la un numitor comun, cel pugin partial, cerintele unice
ale eticii biologice [221, p. 40-42].

E logic si util sd evidentiem céateva variante de interactiune adaptivd a bioeticii si
societatii si, totodata, sa minimalizam perioada de acomodare: (1) actualizarea continutului
bioeticii, adica cerintele sale etice se modifica in functie de normele si regulile morale ale
fragmentului concret al realitatii sociale, atunci cand partea etico-morald a acestuia ramane
neschimbata, traditionald si nu sufera nici o transformare; (2) subordonarea fragmentului
realitatii sociale la cerintele morale ale cunostintelor bioetice, care, la randul lor, nu se schimba,
ci se modifica, chiar, de reguld, transforma temeliile traditionale si regulile bioetice ale
sociumului dat. De exemplu, bioetica contemporana nu se reduce la etica Pamantului sau la etica
aplicativa si nici la etica medicala, etica sanatatii, etica ecologica, etica invaironmentald, etica
deontologica, dar le include pe toate in structura sa ca parti componente. Fiind, in acelasi timp,
metodologie si ideologie a medicinii contemporane si un mod specific de viata, ea nici nu
interzice nimic si nici nimic nu permite, dar recomanda si atrage atentia societatii asupra
aspectelor morale ale problemelor ecologice si biomedicale, ale biotehnologiilor, asupra
actiunilor stiintei si tehnicii legate de posibilele amenintari ce pun in pericol viata pe Pamant si
sandtatea umand. Ideologia (si metodologia) bioeticii, fiind mai conservativa, tine sub scopul sau
moral acele metode ale stiintei si practicii, noi tehnologii, care nu contribuie la dezvoltarea unei
strategii adecvate pentru o dezvoltare durabila a civilizatiei moderne si pentru o imbunatatire a
calitatii vietii individului; (3) respingerea, ostilitatea — nu este doar o subordonare (cucerire) a
sociumului fata de principiile morale vechi, ci o schimbare creativa, constructiva si radicala a

acestuia, prin care cunostintele bioetice noi renuntd la scopurile general-recunoscute, nu
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reactioneaza brusc, dar propun scopuri noi si folosesc o metodologie noud, noi modalitati de
atingere a acestora, ce corespund cerintelor strategiei contemporane de dezvoltare inofensiva a
civilizatiei actuale.

Coeziunea cunostintelor bioetice cu valorile crestine implica noi probleme cu referire, pe
de o parte, la modalitatea redirectionarii bioeticii, Incepand cu multitudinea de opinii influente 1n
practica si culminand cu metodologia interogarii si cercetarii respectivelor dileme. Pe de alta
parte, survin implicatiile domeniilor ce intercaleaza cu bioetica, ce presupune sistematizarea
teoretico-practica a cunostintelor, care necesita adaptate sau bioetizate in randul maselor. Astfel,
interesul nostru sunt cunostintele crestine, iar obiectivul presupune structurarea premiselor
axiologico-crestine in noua orientare a eticii viului — bioetica sociala. Acest tel formeaza prima
parte a problemei.

Prima parte a problemei tine de reflectdrile provocate de interventiile biotehnologice
asupra vietii. Acest subiect face de a reevalua valorile, care inainteazd noi forme si norme
morale, precum si unele principii, indiferent de ce formd a constiintei sociale apartin (morala,
religioasd, stiintifica etc.). Interogatiile fatd de valabilitatea convingerilor morale in raport cu
inlesnirile favorizate de biotehnologie, in arealul bioetic se dezvolta abordari multilaterale axate
pe valoarea vietii si a limitelor ei, asupra corpului uman si a comercializarii organelor, asupra
persoanei si a drepturilor sale etc. Este cert ca ele analizeaza problema, insa analiza se stopeaza
in cercul restrans specializat. In acest sens, este benefic de remarcat aceste momente, atunci cand
racordam inovatiile stiintifice, ne calauzim de criteriile bioeticii sociale, care formeaza a doua
parte a problemei.

Aceasta ultima faza a interesului nostru se referd la gradul de bioetizare si nivelul de
adaptare a sociumului vizavi de dilemele din cadrul bioeticii medicale. Avem nevoie de anumite
aspecte ale teologiei crestine, care, formand o integritate de cunostinte bioetice, poate percepe
subtilitatile de rezistentd sau adaptare in procesul de bioetizare a sociumului. In alt sens, este
stiut faptul cd un element caracteristic societatilor crestine il reprezinta conservatorismul
(traditional), care are ca scop, conform convingerilor crestine, pastrarea aspectului divin in om si
evitarea denaturarii fiintei umane. Tinem sa constatdm, chiar de la inceput, cd caracterul
traditional al valorilor crestine nu se confunda cu repetarile dogmatice, deoarece ele sunt statice,
si nici cu neputinta de a aborda adevarul in forme specifice fiecarei epoci istorice, pe care le-a
trecut si trece crestinismul, fiindca este in dinamica. In mod traditional, el presupune racordarea
dilemelor existentiale ale societatii la perceptele biblice, teologice crestine conform
evenimentelor, faptelor si lucrarea lui Hristos [100, p. 5]. Astfel, intervine problema dublei

manifestari a teologiei crestine, analizatd in cadrul compartimentului doi al tezei. Acestea
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pozitioneazd convingerea cd dinamismul valorilor crestine dezbate interogarile cu care se
confruntd societatea si cheama la masa de dialog cercurile academice, stiintifice si religioase. Cel
static plaseaza cerinte si stabileste limite concrete, raionale in abordarile contemporane.

Asadar, dubla interpretare a axiologiei crestine nu poate intalni dificultati de abordare in
cadrul procesului de scientizare si tehnologizare a sociumului, deoarece Incearca sa recunoasca
dilemele spiritual-morale ale oamenilor si reda apoi expresia particularda a Adevarului, or
expresia Adevarului se intruneste in cel static. Dificultatea insa, apare atunci cand momentele
morale ale societatii, care de fapt reprezinta campul de exploatare a aspectului dinamic, sunt
raportate si analizate prin cel static. Aici apare problema trecutului, prezentului si a viitorului.
Pozitii fatd de unele probleme de bioetica medicald, si nu numai, sunt intalnite inca din primele
secole ale crestinatatii si prezintd pentru teologi valorile normative, care, in urma avantului
progresiv al societatii sunt considerate arhaice. Problema ce apare in acest caz ar fi confruntarea
dintre valorile crestine si noile aspiratii spiritual-morale ale societatii.

Datorita acestor confruntari, in literatura de specialitate, s-a creat o clasificare a
problemelor bioeticii medicale, cum ar fi dileme clasice — suicidul, eutanasia, avortul etc., si
probleme actuale — inseminarea artificiala, clonarea, genomul uman etc. sau, cum le structureaza
Guy Durand, ,,probleme noi” si ,,intrebari vechi” [48, p. 8].

Intrebarea ce apare in aceste circumstante presupune ideea de a stabili granitele teologice
dintre dualitatea evolutivd a valorilor crestine si care ar fi conditiile teologice ale bioetizarii
sociumului, precum si adaptarea bioeticii. A oferi un raspuns sau o solutie la aceste interogatii
este destul de dificil. Insa, pentru a deslusi limitele dintre valorile statice si cele dinamice ale
teologiei crestine in cadrul impactului de tehnologizare a societatii apare necesitatea unei noi
structurari, care ar ingloba cunostintele si rezultatul cercetdrii comportamentului doi al tezei.
Astfel, pornind de la relatiile fundamentale in actul religios crestin (om-divinitate si om-
societate; om-natura) si care sunt analizate din punct de vedere doctrinar, moral si normativ, pot
fi structurate trei aspecte axiologico-crestine: doctrinar, moral si normativ. Cu ajutorul acestor
aspecte se poate observa care este atitudinea savantului ce analizeaza problemele bioeticii
medicale, ce dificultati apar in societate in procesul bioetizarii $i adaptarii acesteia.

In acest sens, pentru inceput, 1nainte de a trece la analiza aspectelor sus-mentionate,
consideram necesar a evidentia cateva momente caracteristice valorilor crestine care servesc
drept temei conceptual problemei cercetate. Astfel, elementele specifice idealurilor crestine sunt
centralizate pe dilemele existentiale conexe scopului de (re)sacralizare a societatii contemporane
si care se deosebeste de abordarea filosofica a celorlalte procese sociale specifice interpretarii

autonome a problemelor medicale. Abordarea filosofica este axata pe o problema suprema, ce
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rezulta din necesitatea de a fi a omului, pe cand discursul teologic este fundamentat de un punct
concret, ce capata autoritate prin credinta argumentata de dogme si formeaza un raspuns suprem.
De obicei, acest raspuns Inainteaza anumite dileme morale si normative rezultate din el.
Respectiva constatare o gasim in filosofia lui Berdiaev: ,,Omul este punctul de intersectie a doua
lumi. Sta marturie pentru aceasta dualitate a constiintei de sine umane, care strabate intreaga
istorie. Omul are constiinta aparentei sale la doua lumi, natura lui se dubleaza si in constiinta lui
invinge cand o naturd, cand cealaltad. Si omul intemeiaza cu aceeasi forta constiinte de sine in cel
mai inalt grad opuse, justificandu-le in aceeasi masurd prin datele naturii sale. Omul este
constient de maretia si forta sa, ca si de nimicnicia si slabiciunea sa, de libertatea sa regeasca si
de dependenta sa inrobitoare, este constient de sine ca fiind chipul si asemanarea lui Dumnezeu
si picatura in lumea necesitatii naturale” [15, p. 69-70]. Acest moment creeaza o teologie
speculativa ce rationalizeaza si problematizeaza fapta religioasd si contribuie la fundamentarea
interogatiei de a adapta orice fapt de credintd la impactul tehnologizarii si scientizarii activitatii
umane in general si a spatiului biomedical in special. Caracteristica datd impune de a cerceta
problema legata de deosebirea si separarea dintre beneficiu si dauna, necesar si inutil dezvoltarii
multiaspectuale a sociumului 1n cadrul PST. Aceasta problema va forma campul investigational
al aspectului doctrinar.

O alta caracteristica fundamentala a valorilor crestine, din perspectiva problemei propuse
reprezintd o practicare a vietii centrate asupra termenilor teologiei ca har, nevointd, evlavie,
curdtenie, marturie de viatd etc., care formeaza modul de viatd a omului si impune abordarea
unei interogatii corespunzatoare interpretarii valorilor crestine ca mod de viata. Astfel, daca
primul element specific reprezinta 0 sursa de idei morale si normative, atunci acesta constituie
moralitatea propriu-zisa si implicd conexiuni ce reglementeaza conditiile beneficiului si
necesitatii noilor practici umane, favorizate de stiinta si tehnica in general si inovatiile teoretico-
experimentale ale medicinii in special. Continutul conceptual al dilemelor nominalizate creeaza
spatiul de cercetare a aspectului moral.

Urmatorul element specific idealului crestin marcheaza cadrul unitar si comunitar al
valorilor analizate. Existenta omului in raport cu divinitatea si ceilal{i membri ai societatii
impune anumite cerinte individuale si generale care formeazd apartenenta social-culturald si
religioasa. In acest sens, teologia crestini corespunde unei unititi ecleziastice ce formeazi un
cadru religios normativ, care rezulta din elementele prezentate anterior in consecinta aparitiei
unor abateri dogmatico-morale ale membrilor comunitatii. In societatea crestina, acest element s-
a dezvoltat treptat, are un impact decisiv asupra dilemelor etice existentiale, mai ales, a celor din

activitatea medicala, aparute in urma tehnologiilor performante. Respectiv, el formeaza o
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problema esentiala pentru studiul nostru — actul normativ crestin aparut in trecut poate si are sau
nu are valoare in societatea tehnogena, luand in calcul faptul ca potentialul uman actual difera de
cel anterior. Campul problematic al acestui moment creeaza aspectul normativ-crestin implicat in
biomedicina.

In aceasta conjunctura conceptuald, putem sistematiza unele interconexiuni dintre valorile
crestine si unele dileme de bioeticd medicald, pornind de la problemele evidentiate in analiza
elementelor specifice idealurilor crestine. Astfel, reiesind din cele relatate, putem observa ca
interesul uman existential este desfasurat asupra unor categorii dialectice ce au impact asupra
raportului dintre noutatea stiintifica si societate. Dupa cum am mentionat anterior, ele sunt axate
asupra necesitatii si inutilului. Trasarea unei frontiere ce ar separa aceste aspiratii in sens
axiologico-crestin trimite la constientizarea unor Adevaruri Supreme ce implicd raportul om-
divinitate.

Astfel, pornind de la relatarile efectuate anterior, potrivit carora, in cadrul medicinii
intdlnim probleme vechi si noi, unde este implicat omul si conditiile lui de trai, ne vom centra
atentia asupra lor, grupandu-le in probleme legate de inceputul vietii, pe durata vietii, precum si
conditiile de trai, respectiv cele de la sfarsitul vietii. Subiectele legate de Inceputul vietii sunt
chestiunile despre reproducerea umana, controlul si limitele nasterilor, avortul. Cele din timpul
vietii marcheaza transplantul de organe si modificarile genetice, iar de la sfarsitul vietii — dilema
mortii §i a eutanasiei, precum si alternativele ei.

Toate aceste dileme sunt prezentate in sensul axiologic-crestin prin cele trei aspecte. Nu ne
vom opri asupra conditiilor medicale prin care sunt realizate, deoarece au fost analizate anterior,
ci doar vom reorienta problema si vom analiza din punct de vedere doctrinar, moral si normativ,
evidentiindu-se, astfel, criteriile care trebuie respectate in tendintele bioetizarii societatii crestine,
dar si adaptarea bioeticii la comunitatea crestina.

Abordarea doctrinara implica, intai de toate, faptul cd Dumnezeu l-a creat pe om dupa
chipul Sau, apoi, daca fiinta umana este o creatie divind, atunci cu anumite scopuri existentiale.
Aceste teluri formeaza dogma eshatologica. Adevarurile doctrinare intemeiaza un grup distinct
de valori religioase si pozitioneaza atitudini concrete in probleme de bioetica medicala. Faptul ca
umanul este creat de Dumnezeu si nu oarecum, ci dupa chipul si asemanarea Divinitatii, face ca
problemele privind reproducerea artificiala, avortul, clonarea etc. sa implice o abordare speciala,
deoarece se refera la reproducerea umana, care este dupd chipul lui Dumnezeu. Acestda
similitudine 1l face si pe el creator, si, deci creatia umana se produce doar cu vointa lui
Dumnezeu, altfel, cum poate fi realizata asemanarea? Daca creatia umana nu intruneste criteriile

si legile dupa care a fost creat, nu se poate completa pe sine ca creatura a unei Fiinte Supreme.

121



Scopul activitatii si creativitatii umane implicd realizarea conditiilor eshatologice. Atunci cand
ne referim la problemele medicinii contemporane (eutanasia si ingrijirea paliativa), implica
libertate si responsabilitate, ce rezulta din aceastd dogma religioasa.

In aceasta ordine de idei, apare intrebarea: se poate, si daca da, cum, iar daca nu, de ce,
contemporane, respectiv cunostintele bioeticii? Raspunsul la aceasta intrebare este unul dificil,
deoarece cunostintele crestine reprezinta mai mult aspectul traditional al societatii contemporane,
iar inovatiile, de multe ori, sunt considerate malefice din cauza necunoasterii. Insa, prevederile
bioetice sunt rezultatul progresului si de aceea apare clasica dilema — traditie si progres.
Lucrurile ar lua altd intorsatura logica dacd analizdm problema dupa criteriul ierarhizarii
valorilor (dupa T. Vianu si Petre Andrei) analizat in compartimentul doi, unde valorile religioase
dupa calitatile sale reprezinta valori personale, spirituale, scopuri etc., in acest sens, se afla in
fruntea ierarhiei valorilor sociale. Deci, constatam faptul ca pentru societatea crestind, in
deciziile sale cu referire la dilemele de bioetica medicald vor prevala adevarurile teologice. lar
interogatia anterioara: daca poate avea loc bioetizarea comunitatii crestine atunci cand sunt astfel
de valori religioase ca: creatia divina, chipul si asemanarea, eternitatea? nu poate, deoarece sunt
valori personale, spirituale, scopuri etc. Manifestarea lor in societate este destul de subtila, iar
daci sunt lezate, provoaca conflicte in comunitatea umani. In acest sens, raspunsul este logic,
cunostintele bioetice necesitd adaptate la societatea crestind, cand sunt implicate valorile
doctrinare.

Abordarea moralg, porneste de la rapida dezvoltare a tehnologiilor biomedicale, care au
invadat in mod activ viata omului contemporan de la nastere si pana la moarte, si imposibilitatea
de a da un raspuns la provocarile acestor probleme in cadrul eticii medicale traditionale, care au
produs o serioasd ingrijorare a societatii. Incercarile oamenilor de a se pune in locul lui
Dumnezeu schimband sau Tmbunatdfind creatia Lui dupa voia lor proprie pot aduce umanitatii
noi poveri si suferinte. Dezvoltarea tehnologiilor biomedicale a depasit cu mult interpretarea
consecintelor spiritual-morale si sociale posibile ale aplicatiilor lor necontrolate, ceea ce nu poate
sa nu provoace pentru comunitatea crestina o profunda ingrijorare. Formulandu-si atitudinea fata
de problemele de bioetica, atat de larg dezbatute in lumea contemporana, cele legate de actiunea
nemijlocita asupra omului, comunitagile ecleziastice pornesc de la ideile despre viata intemeiate
pe Revelatia dumnezeiasca pentru care aceasta e un dar pretios al lui Dumnezeu, de la libertatea
inalienabila §i demnitatea asemandrii cu Dumnezeu a persoanei umane chemate la rasplata

chemarii de sus a lui Dumnezeu intru Hristos lisus (Filipeni, 3, 14), la atingerea desavarsirii
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eterne (Matei, 5, 48) si la indumnezeire, adica la partasia firii dumnezeiesti (II Petru, 1, 4).
Adauga sau/si revizuieste unele atitudini fata de problemele etice.

Raportarea valorilor crestine la contextul social duce la aparitia unui proces dinamic de
constientizare ca omenirea se gaseste in continua prefacere, de innoire, dezvoltare si progres.
Imperativul impus realitatii ecleziastice este de a nu fi pasiva in mijlocul unei asemenea societati.
Desi dogmele si disciplina morala sunt aceleasi, totusi viata sociala e pe cale de continua innoire.
Cu toate ca telul crestin este eternitatea, ia nu poate sa fie indiferenta si trebuie sa satisfaca setea
dupa viatd. Mesajul teologic trebuic sa fie inteles de societate pe masura mentalitatii lor, a
tiparelor lor, a exigentelor lor si a idealurilor lor moderne. Comunitatea religioasa crestina si
comunitatea umana in general s-au generat evolutiv reciproc, au crescut din punct de vedere
social paralel. Astfel, observam elemente legate de procesul de adaptare a cadrului existential
crestin la unele cerinte de bioetica [70, p. 360].

In acest caz, relatim reorientarea gandirii crestine spre principiile biosferocentrist si
coevolugionist. Ea incearca sa depaseasca mentalitatea conform careia omul este exploatator al
naturii, care a plecat de la ideea de separare a umanitatii de restul creatiei si conferirea unui statut
special, de superioritate fatd de celelalte entitati ale acesteia, creatia fiind datd in stapanirea
oamenilor. Totodata, se observa ca fenomenele de degradare a mediului au o maxima amploare
in zonele unde religia crestina este dominantd pe motiv ca conceptiile pagane animiste au fost
inlocuite cu conceptia Crestina antropocentrica si antropomorfa. Trebuie sa recunoastem ca
aceasta viziune sta la originea dualismului om-naturd, pentru cé traditia biblica dupa care natura
este pusd in slujba omului a favorizat dezvoltarea stiintei si a tehnologiei. In acelasi timp,
teologii au evidentiat numeroase texte din Biblie, prin care omului i se comanda ,,sa nu raneasca
pamantul”! Prin urmare, faptul aparitiei eticii ecologice a fost determinat, in mare masura, de
problemele care au aparut in dezvoltarea istorico-culturala a civilizatiei umane si a atins o
deosebita actualitate la sfarsitul sec. al XX-lea — inceputul sec. al XXI-lea.

Documentele sinodale prezentate mai sus expun din punct de vedere teoretic si practic
cerinte ce ar depasi criza ecologica planetara. Continutul lor se orienteaza pe o activitate umana,
care a atins o scard coextensivd odatd cu procesele biosferei, sporind constant gratie dezvoltarii
accelerate a stiintei si tehnicii. Poluarea mediului cu deseuri industriale, o tehnologie agricola
neadecvata, distrugerea padurilor si solurilor de la suprafata — toate au drept rezultat inabusirea
activitatii biologice si diminuarea constanta a diversitatii genetice a vietii. Resursele minerale
neregenerabile sunt epuizate, rezervele de apa potabila s-au redus. A aparut o multime de
substante vatamatoare, multe din ele nu se asimileaza in circuitul naturii, acumulandu-se in

biosfera. Echilibrul ecologic a fost incélcat; omul se confruntd cu aparitia unor procese naturale
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devastatoare, inclusiv subminarea puterii sale de reproducere naturald. Criza ecologica ne
constrange sa ne revizuim relatiile cu lumea inconjuratoare. Astazi, conceptia dominatiei omului
asupra naturii §i principiul consumist in relatia cu ea sunt tot mai mult criticate. Constiinta
faptului ca societatea contemporand plateste un pref mult prea scump pentru binefacerile
civilizatiei provoaca o opozitie fatd de egoismul economic. [77, p. 185-266].

Astfel, se identificd formele de activitate care afecteaza mediul natural. In acelasi timp, se
dezvolta un sistem de protejare a acestuia; se revizuiesc metodele economice; se depun eforturi
de a crea noi tehnologii care sa economiseasca energia si de productie fara deseuri care sa poata
intra in circuitul naturii. Etica ecologista s-a dezvoltat in ultimul timp si a aparut o serie intreaga
de lucrari, inclusiv si in spatiul autohton. In acest sens, nominalizim lucrarea Introducere in
Etica ecologica de V. Capcelea si A. Capcelea, in care se mentioneaza ca etica ecologica
reprezintd o altd paradigma 1n comparatie cu etica antropocentrica, care este o invatatura despre
relatiile morale dintre om si natura, ce se fundeaza pe conceperea naturii in calitate de partener
moral, pe egalitatea tuturor formelor vietii si limitarea necesitatilor si drepturilor omului [33].
Constiinta publica influentatd de etica ecologicd se pronuntd impotriva modului de viata
consumist, cere asumarea responsabilitdtii morale si juridice pentru daunele aduse naturii,
propune introducerea doctrinei si educatiei ecologice si cheama la unirea eforturilor in vederea
protejarii mediului inconjurator pe baza unei largi cooperari internationale. Lumea vegetala,
animald §i cea umana sunt intr-o stransd legatura. Din punct de vedere crestin, natura nu este un
depozit de resurse menite sa serveasca unui consum egoist si iresponsabil, ci o casa n care omul
nu este stapan, ci doar administrator, si un templu in care el este un preot care slujeste nu naturii,
ci Creatorului unic. Problemele ecologice au in esenta un caracter antropologic, pentru ca sunt
generate de om, si nu de natura. De aceea, raspunsul la numeroasele chestiuni ridicate de criza
mediului Inconjurdtor se cuprinde nu in sfera economiei, biologiei, tehnologiei sau politicii, ci in
sufletul omului. Relatiile dintre antropologie si ecologie se reveleaza cu maxima claritate in
zilele noastre, cand lumea trece in acelasi timp prin doua crize: spirituala si ecologica. Depasirea
crizei ecologice in conditiile unei crize spirituale este imposibila. [77, p. 185-266.].

Acelasi lucru se manifesta si in cadrul abordarii normative. Dorinta teologilor de a fi mai
aproape de vulnerabilitatea societatii au revizuit normele clasice cu privire la probleme de
bioeticd medicald si au stabilit puncte noi in sprijinul unor situatii dificile.

Referindu-ne la problema avortului, pozitia ecleziastica a fost redata diferit si fregvent. in
literatura patristica sesizam douda modalitati de condamnare a avortului: unul, prin canoane
personale, si altul, prin canoane sinodale. Vasile cel Mare mentiona: ,,Cele ce dau medicamente

pentru perierea pruncilor sunt ucigase, ca si cele ce primesc otravire ucigatoare de prunci”. loan
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Pustnicul sustinea: ,,Femeile care omoara copiii in pantece cu mestesugiri diferite, ca sa lepede
copiii, nu trebuie si se Impartiseasci zece ani”. Teologul roman |. Floca, a sistematizat
canoanele care condamna avortul. Sinodul de la Elvira (305-306) a decis excomunicarea femeii
care si-a avortat copilul, ea avand posibilitatea sa se impartaseasca abia pe patul de moarte
(Canoanele, 63, 68). Mai indulgenta a fost pedeapsa fixata de canonul 21 al Sinodului de la
Ancira (314). Totusi, formula canonica definitiva de condamnare a avortului s-a dat prin
Sinodul Trulan (Quinisext, 692), care a tinut cont de Sinodul din Ancira si de scrisorile canonice
2 si 8 ale lui Vasile cel Mare. Canonul 91 al Sinodului Trulan specifica: ,,Pe cele care dau
doctorii provocatoare de avort si pe cele care primesc otravuri pierzatoare de prunci, le supunem
pedepsei ucigasului”, adica, cel putin, zece ani de excomumicare [71, p.155; 69]. In legislatia
canonica a Bisericii, ,,avortul premeditat este considerat un act de ucidere, care aduce vina atat
asupra femelii care a avortat, cat si asupra persoanei care i-a furnizat acesteia mijloacele necesare
pentru lepadarea sarcinii”.

In documentele sinodale curente se observa o usoard acomodare la unele situatii destul de
dificile din viata omului. Ele pornesc de la reglementarile istorice, dar in unele cazuri admit:

a) daca viata mamei este pusa realmente in pericol prin sarcina sau nastere, ar trebui sa fie
acordata prioritate vietii femeii, nu pentru ca viata ei are o valoare mai mare in sine, ci datorita
relatiilor si responsabilitagilor fata de alte persoane, care depind de ea;

b) in cazul in care investigatia genetica descoperda un copil nenascut anormal,
recomandarea este de a naste copilul, respectandu-i dreptul la viata, dar decizia o va avea
familia, dupa ce acesteia i se va aduce la cunostinta de catre medic si de catre duhovnic toate
implicatiile morale si de intretinere. Toate acestea trebuie rezolvate din perspectiva semnificatiei
mantuitoare a prezentei unei fiinte handicapate in viata fiecarei persoane si in viata comunitatii;

c) riscul avortului datorat violului sau incestului trebuie evitat mai intai la nivelul educarii
cu privire la necomiterea acestor pacate. in cazul in care starea de graviditate s-a produs, copilul
va trebui sa fie nascut si, dupa caz, infiat;

d) avortul nu poate fi niciodata justificat, moral, de starea economica a familiei, de
neintelegerile dintre parteneri, de afectarea carierei viitoarei mame sau a aspectului fizic.

Pentru prevenirea acestor grave pacate se considera ca este nevoie de un intens proces de
mediatizare a gravitatii pacatului avortului (ludndu-se in calcul toate aspectele lui medicale,
psihologice, sociale, religioase). Societatea trebuie sa ofere solutii concrete. Biserica trebuie sa
intreprindd un intreg efort de educare a omului de azi cu privire la scopul sexualitatii umane.
Activitatea pastorala a preotului trebuie diversificata. Biserica va trebui sa sensibilizeze toti

factorii care au ca obiect educarea populatiei sau se ingrijesc de sanatate; omul trebuie educat cu
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privire la ce inseamna adevarata tandrete si dragoste, trebuie educat sd-si puna ordine in propria-i
viata, in conditiile sociale actuale.

Factorii de decizie politicd si administrativa trebuie sensibilizati sa favorizeze crearea
conditiilor ca femeia sa nu mai fie umilitd, nici ca ea insdsi sa se complaca in umilire

(considerand-o normald) in propria ei specificitate [50].

3. 3. Concluzii la compartimentul trei

1. Procesul de implementare a bioeticii potteriene in practica biomedicald cere de la om
excluderea intereselor subiective din activitatea sa. Crizele antroposociale, socionaturale si
intersociale pretind punerea in practicd a bioeticii la nivel planetar din perspectiva sanatatii
populatiei integral, si nu doar. Iar imoralizarea sociumului si comercializarea medicinii impune
factorilor sociali (filosofia — supravietuirea omenirii, dezvoltarea durabild, religia — cadrul
ecleziologic, morala — comitete de bioetica, dreptul — cadru legislativ etc.) moralizarea (procesul
de bioetizare), socializarea omului contemporan.

2. Realizarea acestui fapt este posibil prin participarea reciprocd a noilor cerinte bioetice
(survenite in urma PST) cu valorile sociale. Astfel, spatiul metodologic al bioeticii sociale devine
un instrument util in masurarea gradului de bioetizare al societatii si nivelul de adaptare al ei la
contextul valoric si traditional al societatii.

3. Investigand continutul documentelor CEO cu privire la temele de bioetica, putem
conchide ca ele elucideaza realitatea societatii in care trdim, tensiunea eticd la care sunt supusi
toti oamenii (pacientii, medicii etc.), reiesind din specificul invataturii crestine cu privire la viata
si moarte. Prin acest continut se formuleaza atitudinea crestind fata de om, se fundamenteaza
notiunea de ,,demnitate umand” axatd pe valorile spirituale, este solicitat respectul deplin fata de
aproapele cu scopul de a pastra si intdri credinta intr-o lume din ce In ce mai secularizata.

4. Analizand din punct de vedere doctrinar, moral si normativ relatiile fundamentale ale
actului religios crestin (om-divinitate; om-societate; om-naturd) am structurat trei aspecte
axiologico-crestine: doctrinar, moral si normativ, evidentiind criteriile care trebuie respectate in

tendintele bioetizarii societatii crestine, dar si adaptarea bioeticii la comunitatea crestina.
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CONCLUZII GENERALE SI RECOMANDARI

Printre subiectele de actualitate se reliefeazd tot mai evident in plan planetar cele cu
referinta la valorile crestine implicate In activitatea umana, in general si cea medicald in special.
Sistematizarea unei conexiuni corespunzatoare cu privire la domeniul bioetic si valoarea crestina
are cateva sensuri: concret-profesionald, conceptual-filosofica, socio-civilizationala, teoretico-
stiintifica, culturala. Rezultatele obtinute in urma cercetdrii sunt in masura sa contribuie la
fundamentarea unei relatii empirice a spectrului valoric crestin in dezbaterile bioetice. Acestea
au avut drept baza analiza contextului social-civilizational, a proceselor, tendintelor si a
tezaurului teoretic care au determinat modelarea unui nou tip de conexiune teologie - bioetica.
Convingerile autorului au fost elaborate de sine statator si sunt oglindite in 22 de publicatii care,
in marea lor majoritate, sunt fara coautori.

Problema stiintificd importanta solutionata in cadrul cercetarii realizate 1si gaseste
exprimarea in abordarea valorilor crestine raportate la sferele activitatii umane, in general, si la
activitatea biomedicala, Tn mod special. Accentul se plaseaza pe ideea ca motivul crizei spiritual-
morale a societatii contemporane consta 1in secularizarea exageratd si 1n abordarile cu
accent pronuntat, uneori subiective, ale unor teologi crestini vizavi de noile inovatii §i practici
stiintifice, fapt ce permite racordarea valorilor crestine CU practica medicald prin instrumentarul
conceptual si metodologic al bioeticii sociale.

In rezultatul cercetarilor efectuate, putem formula urméatoarele concluzii:

1. Studierea lucrarilor de profil publicate in tara si peste hotare a oferit posibilitatea de a
elabora un concept propriu cu rivire la raportul dintre bioetica si valorile crestine fundamentale,
contribuind astfel la completarea cercetarilor stiintifice cu scopul de a forma o percepere
sistemica asupra mecanismelor de eficientizare a cercetarilor biomedicale si a actului medical
realizat in practica [5; 6; 10].

2. Sistematizarea unei conexiuni corespunzatoare cu privire la domeniul bioetic si valoarea
crestind inglobeazd cateva sensuri: concret-profesionald, conceptual-filosofica, socio-
civilizationald, teoretico-stiintificd, culturald etc. Axiologiei crestine ii revine o importantd
majord in rezolvarea problemelor din cadrul bioeticii medicale. Rezultatele obtinute in urma
cercetarii sunt in masurd sa contribuie la fundamentarea relatiei empirice a spectrului valoric
crestin cu diverse domenii implicate in dezbaterile bioetice. Acestea au avut drept baza analiza
contextului social-civilizational, a proceselor, tendintelor lor teoretice si deci, rezultatele obtinute

au determinat modelarea unui nou tip de conexiune teologie-bioetica [9].
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3. Valorile crestine fundamentale inglobeaza atitudinea, comportamentul, emotia si
sentimentul, prin care omul isi realizeazd propria existentd in mod constructiv, raportandu-se
constant la fiintarea conditionata si neconditionata. Fiind exprimate in diferitele manifestari ale
sacrului, valorile religioase sunt valori personale si spirituale, cu efect de inaltare si adancire.
Valorile religioase definitiveaza si oferd dimensiuni impresionante valorilor spirituale, in felul in
care sunt expresie a spiritului uman revelat si imbinat cu transcendentul. Aceastd calitate a
valorilor religioase le deosebeste pe ele in mod profund de toate celelalte valori spirituale si pune
in evidentd, anume caracterul lor integrativ, care poate avea o influenta benefica asupra omului
in general, atdt asupra activitatii stiintifice medicale, cat si pentru practica terapeutica, in mod
special [7].

4. Progresul stiintifico-tehnic si impactul sau asupra societatii post-moderne denota
necesitatea de constituire a unei axiome interdisciplinare de interconexiune dintre valorile
crestine, filosofie si bioetica. Teologii, filosofii si specialistii din diverse domenii sustin
importanta studierii sistemului valoric crestin n domeniile interdisciplinare. Actualmente, exista
resurse teoretice necesare pentru promovarea acestei perspective de investigare a valorilor
crestine fundamentale si a impactului lor asupra cercetarilor stiintifice biomedicale si a practicii
clinice [5; 8].

5. De la bun inceput, in procesul fundamentarii teoretice a investigatiei, se impunea
evidentierea trasaturilor caracteristice ale axiologiei crestine si a functiilor pe care le exercita.
Cele mai evidente trasaturi care au fost elucidate in procesul efectudrii acestui studiu sunt:
continutul moral crestin poate fi considerat element axiologic ce a contribuit, in mod esential, la
dezvoltarea conceptuala a teoriei despre valorile general-umane; conceptul valoric crestin se
antreneaza in mod constient in procesul de bioetizare a sociumului, accentueaza unele premise
esentiale in procesul implemendrii bioeticii ca mod de viata; prezenta ponderabild a valorilor
crestine tine de categoria celor eterne [10].

6. In procesul abordarii diferitelor subiecte ale tezei, in mod firesc, a fost stabilit sensul
specific al unor notiuni si categorii implicate direct sau tangential in relatia bioetica — valoare
crestind fundamentala. Primul pas presupune racordarea sensului conceptual al valorilor crestine
si al unor notiuni axiologice de baza la particularitatile bioeticii. Concomitent, se releva
conturarea a trei categorii de valori crestine. De asemenea, se mentioneaza nivelurile, subiectele
dedicate actiunilor valorice (dinamismului, functionalitatii), potentialul lor, aspectul axiologic
crestin etc. [8].

7. Destul de oportuna se dovedeste a fi relevarea principalelor niveluri de bioetizare si

adaptare a valorilor crestine in societatea post-moderna, unde se atesta un interes al teologilor
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crestini pentru desavarsirea spiritual-morala a omului. In acest sens, prioritatea apartine
continutului credintei si nu formei ei [10].

8. Corelatia bioetica-axiologie crestina incepe din momentul aparitiei bioeticii ca stiinta
si filosofie practica, ca domeniu interdisciplinar in istoria civilizatiei umane, fapt care mai apoi
se intensificd, devenind, concomitent, alaturi de celelalte manifestari, un factor catalizator pentru
statornicirea si ingrijirea omului. Explorarea, din perspectiva bioetica a aspectelor spiritual-
morale ale activitatii contemporane in diverse domenii, din care face parte si medicina stabileste
un dublu fapt: actualitatea constituirii respectivei conexiuni si evidentierea obiectivelor comune
ale bioeticii si ale valorilor crestine. Rezultatele obtinute au o importanta atat teoretica, in ceea ce
priveste promovarea unui domeniu interdisciplinar concentrat, intai de toate, pe valorile general-
umane, pe studierea diverselor sale aspecte etc., cat si practica. Importanta lor este determinata
de necesitatea solutionarii unor probleme majore din medicina, provocate de etapa post-moderna
a dezvoltarii civilizatiei, la care se adauga si unele tendinte, stari de lucruri negative din practica
medicala [8].

Reiesind din concluziile care s-au conturat, se impun urmatoarele recomandari:

1. Consideram binevenita organizarea unor forumuri stiintifice nationale si internationale,
in cadrul carora sa se discute diferite aspecte ale axiologiei crestine, corelatia ei cu bioetica, de
asemenea, sd se stabileasca diferite relatii interinstitutionale, interdepartamentale si intre
specialistii de profil, in scopul accelerarii procesului de aprofundare a investigatiilor teoretice si
implementdrii Tn practicd a rezultatelor cercetarilor.

2. Recomandam ca rezultatele investigatiei sa fie utilizate la elaborarea unor teme in
cadrul cursurilor: ,,Bazele filosofiei medicinii”, ,,Bioetica”, ,,Stiintele comportamentului”,
,Istoria medicinii”, ,,Psihologie medicala”, ,,Pedagogie medicala” s.a. cu subiecte teologice
crestine implicate in procesul didactic ce se desfasoara la Universitatea de Stat de Medicina si
Farmacie ,,Nicolae Testemitanu”; elaborarea unor publicatii (indrumare, dictionare si manuale)
care sa elucideze importanta promovarii valorilor crestine fundamentale in spatiul bioetic si in
activitatea medicala.

3. Sustinem opinia ca este oportun a sensibiliza conducatorii institutiilor religioase despre
necesitatea informarii slujitorilor cultelor asupra provocarilor societatii contemporane si
modalitagilor de abordare a lor in practica.

4. Propunem organizarea si promovarea unor seminare comune ale comunitatilor
ecleziastice si stiintifice din Republica Moldova pe diverse teme si probleme stringente din

domeniul bioeticii.
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5. Consideram ca este necesara extinderea predarii bioeticii cu partile ei componente la
institutiile de invasamant superior cu caracter religios si laic.

6. Recomandam realizarea unor cicluri de emisiuni la radio si televiziune, dedicate
problemelor bioeticii sociale, raportului dintre bioetica si valorile crestine fundamentale cu

accentul pe impactul lui asupra actului medical.
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