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ADNOTARE
Tureac Tatiana
Nunta moldoveneasci- model de formare a cuplului familial
Teza de doctor in stiinte pedagogice, Chisinau, 2018
Structura tezei: introducere, trei capitole, concluzii, concluzii generale si recomandari, bibliografie din
187 de titluri, adnotare(romana, rusa, engleza), cuvinte-cheie, 148 pagini de text de baza, 28 tabele si 4
figuri, 8 anexe.
Publicatii la tema tezei: 7 lucrari stiintifice.
Cuvinte-cheie: folclor, etnopedagogie, educatie populara, valoare nationala, traditii si obiceiuri, oratie,
nuntd, cununie, masa mare, protagonisti, cuplu familial, matrice, curriculum.
Domeniu de studiu: Teoria generala a educatiei.
Scopul cercetdrii: constd in fundamentarea teoreticd si descrierea functionalitatii modelelor si
micromodelelor de formare a cuplului familial.
Obiectivele investigatiei vizeaza: studierea in plan teoretico-istoric a problemei cercetarii si
fundamentarea premiselor teoretice si metodologice; descrierea specificului obiceiurilor si practicilor de
nuntd, modelele si micromodelele complexitatii nuntii, valori perene ale educatiei tineretului pentru
formarea familiei; stabilirea modificarilor survenite in cadrul unor obiceiuri de nuntid pe parcursul
timpurilor; valorificarea dimensiunilor etnopedagogice si etnoculturale ale nuntii moldovenesti si
elaborarea matricei valorilor nuptiale de pregatire a tineretului pentru casatorie; implementarea
potentialului etnocultural prin curriculumul pentru diriginti in pregatirea pentru viata de familie a
tineretului.
Noutatea si originalitatea stiintifica a cercetarii consta in: caracteristica pedagogica a categoriei nunta,
abordatd prin prisma esentei, scopului, mecanismelor formelor i mijloacelor eficiente de formare a
tinerilor familisti in domeniul conceptual; a fost elaboratd matricea valorilor nuptiale, intemeiata pe
principiul succesiunii cultural-spirituale, explicarea componentei etnoculturald a teleologiei si
continuturilor educationale; a fost dedusa actualitatea, care cuprinde intr-un tot integru principiile, scopul,
obiectivele, continutul, formele si metodele activitatii pedagogice de formare a noilor familii Tn domeniul
elucidirii valorilor; Tn domeniul metodologic a fost elaboratd matricea valorilor nuntii si a
curriculumului pentru diriginti..
Problema stiintifica solutionati Tn cercetare constituie formarea orientarilor si tendintelor tinerilor spre
formarea cuplului din perspectiva matricei valorilor nuptiale si curriculumului pentru diriginti, axate pe
premisele istorico- sociale a conceptului de nuntd moldoveneasca, interpretatd prin traditiile ce contin
obiceiuri, datini si ritualuri ca valori inepuizabile de educatie a tineretului, si ca modele si micromodele
pentru formarea noului cuplu familial.
Semnificatia teoretica a cercetarii se contureaza la: precizarea premiselor istorico-sociale a conceptului
de nuntd moldoveneasca interpretatd prin obiceiuri, datini si ritualuri; valorificarea particularitatilor de
organizare, desfasurare si influentd a celor trei etape ale nuntii; identificarea valorilor inepuizabile ale
tezaurului de educatie a tineretului pentru viata de familie.
Valoarea aplicativa a cercetirii rezultd din: identificarea modelelor si micromodelelor de educatie
morala drept cod moral popular 1n activitatea cadrelor didactice pentru educatia familiald, morala,
religioasd etc., ca fatete ale educatiei pentru formarea familiei; implementarea modelelor de educatie
populara prin educatia morala in diverse activitati didactice si extradidactice. Matricea valorilor nuptiale,
Curriculumul pentru diriginti axat pe valorile nuptiale, pot fi aplicate in formarea tinerilor din institutiile
de invatamant, in scopul pregitirii pentru viata de familie.
Implementarea rezultatelor stiintifice a fost realizata prin mediatizarea elaborarilor teoretice prin
publicatii/comunicari stiintifice si valorificarea curriculumului pentru diriginti ,,Curriculumul valorilor
nuptiale ale nuntii moldovenesti ca model de formare a cuplului familial pentru elevii claselor XI-XII".
Curriculumul pentru diriginti este un suport ce asigura formarea tineretului din perspectiva valorilor
nuptiale, cat si pregatirea pentru viata de cuplu.
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MoJapasckas cBaab0a - o0pa3en co3AaHUs ceMeHHOH mapbl
JAuccepranms 10KTOpa NMeAarornyecknx Hayk, Kummnes 2018

CTpykTypa aHMcCEepTAIIMM: JWCCEPTAlUsl COCTOMT W3 BCTYIJICHHUS, TPEX dacTed, BHIBOAOB, OOIIMX
BBIBOJIOB M pEKOMeHnaiui, OuOmuorpadgum 187 wucrounukoB. B menom comepxutr 148 crpanHwmil
OCHOBHOT'O T€KCTa, 28 Tabnuil u 4 n300pakeHu, 8 MPUIKEHUH.

KoummuecTBo nydmkanuii mo reMe quccepTranuu — / HAy4HBIX padoT.

KawueBbie cjioBa: (QOJIBKIOp, ITHOMEAATOTHKA, HApOAHOE BOCIHTAHWE, HALMOHAIBHBIE IEHHOCTH,
TpaJMlIMd U OObIYaM, CBaJicOHBIC IMMO3JIPABUTEIbHBIC pPEYd, CBajb0a, BEHUYaHHUE, OOJIBIIOE 3aCTOJbE,
MPOTOTOHUCTHI, OpayHas mapa, MaTpHIIbL, KypPUKYIYM.

O6aacTb uccjeoBaHus: 00Iasi TEOPHs BOCIIUTAHHUS.

ILenb padoThI: COCTOUT B OMHCAHUU CAMOOBITHOCTH CBaZCOHBIX OODSJIOB, MOJACIEH M MHUKpPOMOJENeH
(dhopMupoBaHUs CEMEHHBIX Map

3agaun wMccaeI0BaHUS: W3YYUTH NPOOJIEMBI B TEOPETHKO-MCTOPHYECKOM IUIaHE U OOOCHOBaHUH
TEOPETUYECKUX M METOJOJIOTHUECKHUX MPEANMOCHUIOK;, MHOTOJIETHHE IIEHHOCTH B BOCIIUTAHUN MOJIOJEKH
[0 CO3/aHWI0 CEMbH; YCTAHOBIIEHHE HW3MEHEHMH, KOTOpPhIE CO BPEMEHEM IOSIBIUINCh B CBaJeOHBIX
o0bIYasiX; OIEHKa JSTHONEJArOTMYECKHX U OTHOKYJIBTYPHBIX MOMEHTOB MOJJIABCKOW CBaJbOBI H
pa3paboTka (cocTaBlieHHME) MAaTpPHIBI OpadHBIX IIEHHOCTEH ¥ TIOATOTOBKA MOJOASKH K Opaky;
MMIUIEMEHTAIMSI 3THOKYJIBTYPHOTO IOTEHIIMAJla TIOCPEACTBOM KYpPPHKYJIyMa Hajisi PYKOBOAWTEIEH B
HOATOTOBKE MOJIOABIX JIOJAEH K CEMENHON JKU3HU.

HoBu3HAa M OpUTHMHATBLHOCTL MCJIEIOBAHMS. IEIATOTHYECKAs XapaKTepPHCTHKA KaTeropuil cBajeo,
paccMoOTpeHHasl CKBO3b NpPU3MY CYIIHOCTH, IIeiH, MeXaHuzMa J(PQPEKTUBHBIX (OPM U METONOB
(hopMupOBaHUS MOJIOMABIX CEMEH B KOHIICNITyaJbHOM IUIaHE; pa3paboTKa MaTpHIlBl OpayHBIX [EHHOCTEH,
OCHOBaHHOW Ha TPHUHIMIIAX JTyXOBHO-KYJBTYpHOT'O HAacJeOusi, B KOTOPOM BeNHKa STHOKYIbTypHas
COCTABJISIONIAs TENEOJOTHH M BOCIHUTATENFHOTO CONEPXKaHUs; C O00O3HAUYEHHOH COBPEMEHHOCTHIO,
CBS3BIBAIONICH B OJHO II€JI0O€ MPHUHIMIIBI, I[1€1b, OOBEKTHBBI, CoAepKaHue, (OPMBI M METOIBI
MeIaroru4ecKor JeaTeIbHOCTH 110 ()OPMUPOBAHUIO HOBBIX CEMEH B 00JIACTH BbISIBJIEHUSI IIEHHOCTEl; B
o0JiacTu MeTomoJioruu ObUla pa3paboTaHa MaTpuia (MaTPHUKYJ) IEHHOCTEH CBAaAbObI M KypPUKYIyMa
JUISl PYKOBOJMTENEH.

Hayunas npo6Jiema, pa3penieHHasi B TaHHOM HMCJI€T0OBAHMHU COCTOHUT B ()OPMHUPOBAHNH OPHEHTHPOB U
TEHJCHIINHA Yy MOJOABIX JIOAeH K (OPMHPOBAHHWIO CEMEWHBIX OYaroB B CBETE MAaTPHIl CBaJCOHBIX
LIEHHOCTEW M KyppHUKYyIyMa IJIsl pyKOBOJUTENEH, OCHOBAHHBIX Ha HCTOPHUKO-COIMAIBHBIX MPEIMTOCHUTKAX
KOHIIENTa MOJIaBCKOM CBaJbOBI, MPOBENEHHONW B TPAOUIMAX, OOBIYasX, oOpsSAax W pHUTyalax Kak
HEMPEXOAINX [EHHOCTSIX B BOCUTAHUN MOJOACKH sl (JOPMHIPOBAHHS HOBOT'O CEMEHHOOT0 0Jara.
Teopernueckass 3HAYHUMOCTb MCCJIETOBAHMSA COCTOMT B: YTOYHEHHH HMCTOPHUKO-COIHAIBHBIX
MIPEANOCHUTOK KOHIIETITa MOJJIABCKOM CBaABOBI MTOCPENCTBOM H3yUEHHS 0OBIYaeB, TPAAUIUA H PUTYAIIOB;
OllEHKa YacTHOCTeH (MOApOOHOCTEH) OpraHW3alny, TMPOBEACHUS W BIHUAHHAA TPEX OTANoOB CBAABOBL
OlpeNeNieHne HEMpEeXOAAIuX I[EHHOCTEH BOCHUTATENBHOTO KIaje3s I TMOArOTOBKH MOIOICKH K
CEeMEWHON JKU3HU.

IIpuknaagHoe 3HaYeHHEe HCCAEAOBAHUS COCTOMT B HACHTHU(HUKAIME OO0pa3lloB W MHKPOOOPa3IIOB
MOpPAJTHHOTO BOCITUTAHMS KaK HAPOJHOTO MOPAIBHOTO KOAEKCA B NEITETbHOCTH JNUJAKTHYECKUX KaJIpOB
0 CeEMEHOMY, MOPaIbHOMY, PEITHUTHO3HOMY BOCHUTAHHIO H T. 1., KaK TPaHEeH CeMEWHOT0 BOCIUTAHHS,
MMITIEMEHTAIMS 00pa3ioB HAPOIHOTO BOCIIUTAHUS Yepe3 IPU3MY MOPAIBHOTO BOCITUTAHUS B Pa3IMYHBIX
TUTaKTHYECKUX M BHEIMIAKTUYECKHX MEPONPUATHAX. Marpuia CBajeOHBIX IEHHOCTEeH, KyppHUKYIyM
JUTE pyKOBOAMTENEH, OCHOBAaHHBI Ha CBaJIeOHBIX IEHHOCTSIX, MOTYT OBITH NPUMEHEHH B  YYEOHBIX
3aBeNEHHAX B IENAX IMOATOTOBKH YUAIIUXCS K IMEPCIIEKTUBE CEMEWHOM KU3HHU.

BHenpenne Hay4HbIX pe3yJbTaTOB HCCAEIOBAHUA: ObUIa pealu30BaHa dYepe3 MeIuaTH3aIUIo
TEOPETHUYECKUX HCCIIEOBAHMNA B HAy4YHBIX IYOJIMKAIMAX/COOOIMIEHUSAX ¥ OCBOCHHE Y4eOHOro
KyppuKyITyma Ui pykoBomuteneii: “Kyppukymym OpayHbIX IIEHHOCTEH MOJIaBCKOW CBaIbOBI Kak
obpazenr ¢QopmupoBanus cemeiiHOM mapel A ydammxcs XI-XII xmaccoBy». Kyppukynym siBisercs
HEOOXOUMOM omopoil B oOecriedeHUH (OPMUPOBAHHUA y MOJOABIX JIIOJEH CEMEHHBIX IIEHHOCTEH, a
TaKXe B X MMOJrOTOBKE K CEMEHHOM KU3HH.



ANNOTATION
Tureac Tatiana

Moldovan wedding model of couple formation
Doctoral Thesis in Pedagogical Sciences, Chisinau, 2018

Thesis' structure: The thesis consists on introduction, three chapters, conclusions, general conclusions and
recommendations, annotation in Romanian, and Russian, English, bibliography of 187 sources, 148 basic text pages,
28 tables, 4 charts, 8 annexes.

Publications on thesis' theme: 7 scientific works.

Key-words: moral education, ethnopedagogy, national value, traditions and customs, engagement, church wedding,
masa mare, protagonists, dowry, family couple, curriculum

Domain of study: General theory of education.

Goal of investigation: is related to theoretical substantiation and description of functionality of models and micro
models of family couple formation.

Objects of investigation: to expose the beauty of wedding custom and capitalize and determine the value and
revalorise micro models of youth education for marital life; to establish the changes related to some wedding customs
appeared over time; to describe specific features of wedding customs and practices as micro models of permanent
education; to develop the matrix of nuptial values to prepare the youth for marriage; the impact of models and micro
models of wedding complexity, perennial values of youth education for family formation.

Scientific novelty and originality: in the conceptual domain: pedagogical characteristics of the wedding with an
approach through the its essence, goal, form mechanisms and efficient way of developing young familist people; in the
domain of values elucidation: the matrix of nuptial values have been developed, based on the principal of cultural and
spiritual succession, where the ethno-cultural component of teleology and educational constituents is increased, the
novelty, which binds it all together, principles, goal, objects, content, forms and methods of pedagogical activity of new
famil formation was established; in the methodological domain: the matrix of wedding values for education was
developed.

The theoretical value of research consists of: have been specified the historical and social premises of the Moldovan
wedding concept interpreted by traditions, customs and rituals; have been determined the value of the particularities of
organizing, providing and influencing the three stages of the wedding; have been identified the inexhaustible values of
the youth education for family life.

Applicative value of research: reconsidering the possibilities of optimizing family education from an ethnic
perspective, implementing and spreading the curriculum for teachers "Couple education from the perspective of
nuptial values", youth formation of representations regarding broad and long-term opportunities of popular education
through popular culture values.

Practical value of the research: the use of models of moral education as a popular moral code in the activity of
teachers of family, moral, religious education, etc. , as types of education for family formation; implementation of
popular education models through moral education in various didactic and extradisciplinary activities.
Implementation of scientific outcomes: it has been achieved by making public the theoretical paper-works through
scientific publications/communications and the propagation of the curriculum for class masters "Couple education
from the perspective of nuptial values”, for the formation of the nuptial values of the youth. "The curriculum of the
nuptial values of the Moldovan wedding as a model for the formation of the family couple for pupils of XI-XII
grades", the formation in young people of the representations on the broad and long-term opportunities of the popular
education through the values of the folk culture. The practical value of the research consists in using models of moral
education as a popular moral code in the activity of teachers of family, moral, religious education, etc., as faculties of
education for family formation; the implementation of popular education models through moral education in various
didactic and extradidactic activities. Implementation of the scientific results: it was achieved through the
mediatization of the theoretical elaborations through publications / scientific communications and the propagation of
the curriculum for the students "Curriculum of the nuptial values of the Moldovan wedding as a model for the
formation of the family couple for the pupils of XI-XII grades". The curriculum for the guides is a support that
ensures the formation of youth from the point of view of nuptial values and its preparation for the couple's life.



INTRODUCERE

Actualitatea temei. Fenomenul etnocultural nunta reprezentat de obiceiuri si superstitii
traditionale este un epizod fundamental in viata fiecarui om. Datina stramoseasca joaca un rol
important in consolidarea etnica a poporului, ramanand pentru noi toti un graitor semn distinctiv
N constituirea constiintei de neam si, pe aceastd baza, a constiintei etnice. In dezvoltarea lor
multiculturald obiceiurile stravechi au avut la origine un pronuntat caracter practic, strans legat
de procesul muncii, vitalitatea carora se exprima prin faptul ca ele sunt legate de trairile sufletesti
si de emotiile oamenilor. Principalele elemente ale sistemului de valori(promovate de popor de-a
lungul istoriei) asupra carora ne indreptam atentia sunt: tendinta de socializare, sentimentul
apartenentii la lumea si la valorile satului, nevoia de ,,intdlnire”,nu doar cu sinele, ci si cu
Celalalt, cu Altul, disponobilitatea de a accepta invatarea reciproca, nevoia confirmdrii unor
atitudini, comportamente, intentii etc. prin raportarea la viziunea si conceptia comunitatii, trairea
bucuriei si a farmecului activitatilor de grup, valorizarea invatarii prin cooperare, promovarea

comunicarii si a schimbului de opinii, propavaduirea si consolidarea credintei in Dumnezeu.

Multi dintre tinerii de azi nu cunosc si nu inteleg valorile si principiile vietii [136, p.293]. Nu
orice valoare se poate conexa cu orice suport concret, valorile nu pot fi reduse la starile
psihologice, valorile nu se identifica cu calitatea obiectelor, valoarea nu se identifica cu valoarea
economica. Caracterul relativ al valorii rezida in: caracterul social-istoric al valorilor, procesul
ierarhizarii valorilor. La acestea P.Ilut adauga sapte criterii a valorilor: criteriul incidentei asupra
comunitatilor si indivizilor: valori posibile, valori probabile; criteriul gradului de manifestare in
comportament: valori potentiale, valori actualizate, valori virtuale, valori operante; criteriul
locului si rolului in structura mentalitatilor grupale/personale: valori centrale si marginale;
criteriul pragmatismului: valori materialiste; criteriul spiritualitatii: valori spirituale; criteriul
traditiei: valori traditionale; criteriul modernitatii: valori moderne [108, p.163]. Dupa B.
Serbanescu avem urmatoarea clasificare a valorilor: valori materiale si fizice: sanatate, confort,
securitate; valori economice: productivitate, eficacitate; valori morale: onestitate, echitate; valori
sociale: filantropie, politete; libertate, dreptate, egalitate; valori politice/civice: toleranta; valori
estetice: frumusete, simetrie, armonie; valori religioase, spirituale: mild, puritate, iubire, iertare;
valori intelectuale: inteligentd, claritate; valori profesionale: consideratie, reusitd profesionala;
valori sentimentale: dragoste [163, p.107]. Dupa P. Andrei valorile au urmatoarele functii
sociale: constituie un factor de progres istoric - asigura coeziunea si ordinea sociald; determina
continuitatea si dinamica sistemelor sociale fie prin situatia de conflict, fie prin aderentd si
promovare, sunt un indicator al gradului de civilizatie si cultura; functia normativ-educationala -

motiveazd actiunea umand, fundamenteaza formarea personalitatii umane; funcfia cumulativ-
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comunicationala - tezaurizeaza cunoasterea si experienta umand §i asigurd comunicarea intre
generatii si comunitati; functia de adaptare si integrare - constituie cadrul conditiei umane si

confera sens vietii, deoarece existenta umana se desfasoara in orizontul valorilor [139, p.152].

Din punct de vedere functional, folclorul se manifesta din aspectul: continuitatii generatiilor,
valorii istorico-educative, spontanietatii provenite din complexitatea vietii sociale si a vietii
populare ce poate conduce la disparitia sau aparitia unor traditii, generator al stiintei umane,
model de educatie, transmiterii tezaurului nuptial in formarea cuplului familial, constientizarii de
catre tineri a invataturilor intelepciunii populare in devenirea parentala. Traditia (lat.
traditionem, acc. traditio = a inméana, a da mai departe) inseamna transmiterea continuad a unui
continut cultural de-a lungul istoriei de la un eveniment generator sau un trecut imemorabil [72,
p.908]. Aceasta poate fi patrimoniului intangibil, vectorul identititii unei comunititi umane. In
sensul sau absolut, traditia este o memorie si o idee, intr-un cuvant o constiintd colectiva; o
amintire a ceea ce a fost, alaturi de datoria de a transmite mai departe si a imbogati. Cu articolul
nedefinit, o traditie poate insemna totodata o miscare religioasa, sau mai degraba, o anumita
practica simbolica cum ar fi traditiile populare. Ea este un semn viguros al existentei unui popor.
Tncepand cu sec.XIX, au aparut multiple definitii ale traditiei, insid nu s-a schimbat in mod
substantial. In sec.XX, opiniile care interpretau tradifia ca pe ,,ceva din trecut”, ,umbrda a
trecutului”’, se multiplica, ceea ce a determinat aparifia unor numeroase incertitudini

terminologice si categoriale.

In Moldova, ca de altfel in toate tinuturile, nunta constituie un fenomen ce intereseaza toate
categoriile sociale, avand ,,implicatii juridice, economice, estetice si spirituale” profund ancorate
in viata satului [164, p.190]. Diferentierile zonale sau particularitatile locale, pe care le releva
traditia in complexitatea sa, nu estompeazd nucleul comun al semanticii ceremonialului marital.
In intelegerea oamenilor cisitoria a fost si riméane un lucru firesc, foarte important pentru
continuarea neamului. A nu te casatori inseamna ,,ca nu ti-i dat, ca nu ai darul ista” [174, p.27].
Conditia nefireasca a flacaului si a fetei ramasi, dupa o anumita varsta, necasatoriti, era una
deranjata, nu numai pentru ei personal, ci §i pentru comunitate. Divorturile nu erau nici ele
aprobate. A divorta insemna rusine i o deposedare a copiilor de a fi in rand cu lumea. O alta
clasificare ale obiceiurilor traditionale de nuntad rezuma in doua cicluri de baza: ,,ciclul pregatitor
si nunta propriu-zisa”. La aceste cicluri se alatura un sir de obiceiuri, care se practica dupa
petrecerea nuntii. Din cadrul obiceiurilor ciclului pregatitor fac parte formele traditionale ,,de
petit, de incheiere a casatoriei si pregatirea nuntii [51, p.30]. Din cadrul numeroaselor obiceiuri
de pana la nuntd, in prezent reduse simgitor, de o mare valoare moral-educativa sunt obiceiurile
petitului si ale logodnei. Obiceiul petitului avea cateva etape: ,, starostia, logodna, raspunsul”

[114, p.97]. ,,Logodna” este cuvant slav si inseamna fagaduinta de casatorie. Slujba de logodna
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este foarte aseamanatoare si la fel de importanta ca si cea de cdsatorie. Partea cea mai importanta
a slujbei logodnei este ,punerea inelelor in degetele logodnicilor de catre preot” si apol
schimbarea acestor inele de catre nasi. Nasii trebuie sa fie prezenti atat la logodnd cat si la
cununie. Rostul si datoria nasilor la cununie sunt aceleasi ca ale nasilor de la botez. Ei sunt
,martori si chezasi” ai temeiniciei fagaduintelor facute de viitorii soti unul fatd de altul si ai
trainiciei legaturii pentru tot restul vietii. De regula ei sunt aceiasi de la botez, sau urmasii lor, si

rolul lor fatd de miri este acela de parinti si invatatori ai acestora [114, p.102].

Oratia iertaciunii, a cunoscut doud faze mai noi: oratia arhaica a iertaciunii, binecuvantarii,
bazata initial pe ritul iertdrii 1 o formula ,,ma rog de ma iarta”, ce a fost depasita in Evul Mediu
si s-a transformat intr-o oratic simpla a iertaciunii. Apare iertaciunea cu elemente bisericesti
creatd de dieci, dascali prin includerea elementelor biblice. Asemenea influente au fost impuse
fortat de catre cler, care lupta aspru contra substratului precrestin. A fost interzisa ,,iertaciunea”
sub pretextul cd are caracter religios, ,.ca-i Injositor pentru tineri sd ingenuncheze in fata
parintilor si sa le sarute mana” [164, p.195].

Nunta. Simboluri si pahare rituale. Nunta dupa S.Fl. Marian are urmatoarea structura:
Tnainte de nunta: starostia(petitul), rispunsul, logodna, croitul, cernutul, pocloanele, poftitul la
nunta; Nunta sau ospatul: scalda, barbieritul, imbracatul miresei, iertaciunea, legétorile, jucatul
zestrei miresei, jocul mare in mijlocul neamului socrilor mici, luatul miresei, vadra, cununia,
masa de cununie, masa mare, spalatul mainilor, dezbracatul miresei, darurile, invelitul miresei,
jocul miresei, ducerea nunului acasa; Dupa nunta: uncropul(nuntisoara), rachiul rosu, imbiatul,
calea primara, valitoarea [114, p.121].

Poftirea la nunta. Este onorabil ca rudele apropiate sa fie poftite la nuntd cu bautura de cétre
parintii tinerilor sau de tineri insisi. Restul oaspetilor sunt poftiti de vorniceii de onoare legati cu
batista sau prosop, ,,cilare pe cal si cu o plosca frumoasa de lemn cu bautura”, special pentru
poftirea la nunta [164, p.202]. in cazul cand unul din tineri are un parinte decedat, se respecti
traditia ca dimineata in ziua nuntii sa plece la cimitir pentru ,,a-1 pofti” simbolic la nunta. Acest
gest tine de o credinta si un cod de legi etice de conduita si respect al memoriei stramosilor [164,
p.204]. Mecanismele intime prin care individul se socializeaza, insusindu-si ,,marticea valorica a
unei culturi” adera la formarea calitatilor general umane ce tin de bine si morala, de adevar, de
sacru, de frumos, ca si elemente ale culturii universale prin valorile nationale. In contextul
valorilor nationale, obiceiurile nuptiale apar ca modele si micromodele, orientate spre formarea
cuplului familial. In viziunea noastri aceste modele sunt ca niste matrici. Matricea valorilor
nuptiale ofera o perspectiva completa, unificanta si emotionanta asupra tinerii generatii, usor de
justificat prin dovezile palpabile si aproape imuna la atacurile reprezentate de argumentele celor

aflati in exterior. Matricea valorilor nuptiale leaga indivizii, limitand perceptia coerentei sau



chiar existentei altor matrici. Privind din acest punct de vedere, am putea spune cd prin
socializare si prin educatie, noi, internalizdm, exersdm, practicim, conversdm si aparam, cu o
anumiti predilectie matricea valorilor nuptiale. In Republica Moldova ceremonialul nuptial si-a
pastrat pana in prezent valoarea ca rit de trecere a tinerilor din stadiul premarital in cel marital,
reprezentand un eveniment important din viata omului- casatorit, axat pe premisele istorico-
sociale a conceptului de nuntd moldoveneasca, interpretatd prin traditiile ce contin obiceiuri,
datini si ritualuri, ca valori inepuizabile de educatie a tineretului, si ca modele si micromodele
pentru formarea noului cuplu familial. Analiza literaturii si starii de valorificare a nuntii ca
valoare nationald a educatei permanente a tineretului a condus la urmatoarele contradictii: Tntre
cerintele tot mai mari ale societdtii in perioada globalizarii si lipsa unui sistem stiintific de
valorificare a traditiilor nuptiale; intre importanta valorificarii micromodelelor educatiei
traditionale ce tin de nunta moldoveneascd si lipsa elucidarii si implementarii acestor
micromodele 1n educatia tineretului; intre potentialul valoric al nuntii traditionale ca model de
formare a noilor familii si insuficienta cercetatorilor de acest gen in arealul national. Aceste
contradictii ne-au condus la identificarea problemei de cercetare: Care sunt modelele si
micromodelele Nuntii Moldovenesti si functionalitatea acestora de Intemeiere a noilor familii?
Directiile de solutionare a problemei cercetarii rezidd in: fundamentarea teoretico —
metodologicd a functionalitatii matricii valorilor nuptiale ca model de formare a cuplului
familial, Tn vederea racordarii procesului educational la necesitatile de modernizare, care a fost
realizatd prin explorarea urmatoarelor directii de cercetare: identificarea conceptului de valoare
si educatie axiologica; precizarea premisele istorico-sociale a conceptului de nunta
moldoveneascd interpretatd prin folclorul si traditiile de cunoastere a tinerilor; elucidarea
particularitatilor de organizare, desfasurare si influentd a celor trei etape ale nuntii;
valorilor nuptiale; elaborarea si propagarea curriculumului pentru diriginti ,,Curriculumul
valorilor nuptiale ale nuntii moldovenesti ca model de formare a cuplului familial pentru elevii
claselor XI-XII”; prelucrarea si interpretarea datelor studiului, privind intelegerea si interpretarea
valorilor nuptiale, care incorporeaza fundamentele teoretico-aplicative ale procesului vizat.
Scopul cercetarii: consta in fundamentarea teoretica si descrierea functionalitatii modelelor si
micromodelelor de formare a cuplului familial in contextul nuntii moldovenesti.
Obiectivele cercetarii:
1. Studierea in plan teoretico-istoric a problemei cercetarii si fundamentarea premiselor
teoretice si metodologice;
2. Descrierea specificului obiceiurilor si practicilor de nunta, modelele si micromodelele

complexitatii nuntii, valori perene ale educatiei tineretului pentru formarea familiei;
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3. Stabilirea contradictiilor care au survenit in cadrul unor obiceiuri de nunta pe parcursul
timpurilor;
4. Valorificarea dimensiunilor etnopedagogice si etnoculturale ale nuntii moldovenesti si
elaborarea matricei valorilor nuptiale de pregatire a tineretului pentru casatorie;

5. Implementarea potentialului etnocultural prin curriculumul pentru diriginti in pregatirea
tineretului pentru viata de familie .
Metodologia cercetarii stiintifice: cercetarea s-a realizat in baza conceptiilor, teoriilor,
legitatilor, principiilor si ideilor din domeniul stiintelor educatiei: pedagogiei, etnopedagogiei.
Metodele de cercetare: metode teoretice: analiza si compararea, sistematizarea si generalizarea;
metode experimentale: chestionarea, interviul, experimentul pedagogic; metode de analiza,
statistica si prelucrare a datelor; metode empirice: observatia.

Noutatea si originalitatea stiintificA in domeniul elucidarii valorilor: derivd din

caracteristica pedagogicd a categoriei nunta, abordatd prin prisma esentei, scopului,

mecanismelor formelor si mijloacelor eficiente de formare a tinerilor familisti in domeniul

conceptual; rezida in elaborarea matricei valorilor nuptiale, intemeiatd pe principiul

succesiunii cultural-spirituale, in care este sporita componenta etnoculturala a teleologiei si

continuturilor educationale; actualizarea intr-un tot integru ale principiilor, scopului,

obiectivelor, continutului, formelor si metodelor activitatii pedagogice de formare a noilor

familii; Tn domeniul metodologic constd in elaborarea matricei valorilor nuntii si a

curriculumului pentru diriginti.

Problema stiintifici importanti solutionati in cercetare constituie formarea
orientarilor si tendintelor tinerilor spre formarea cuplului din perspectiva matricei valorilor
nuptiale si curriculumului pentru diriginti, axate pe premisele istorico - sociale a conceptului
de nunta moldoveneascd, interpretatad prin traditia ce contine obiceiuri, datini si ritualuri ca
valori inepuizabile de educatie a tineretului si ca modele si micromodele pentru formarea
noului cuplu familial.

Semnificatia teoretica a cercetarii consta in: precizarea premiselor istorico-sociale a
conceptului de nuntd moldoveneasca interpretata prin obiceiuri, datini si ritualuri; valorificarea
particularitatilor de organizare, desfasurare si influenta a celor trei etape ale nuntii; identificarea
valorilor inepuizabile ale tezaurului de educatie a tineretului pentru viata de familie.

Valoarea aplicativa a lucririi consta in identificarea modelelor si micromodelelor de educatie
morald drept cod moral popular in activitatea cadrelor didactice pentru educatia familiala,
morala, religioasa etc., ca fatete ale educatiei pentru formarea familiei; implementarea modelelor
de educatie populard prin educatia morald in diverse activitdfi didactice si extradidactice.
Matricea valorilor nuptiale, Curriculumul pentru diriginti axat pe valorile nuptiale, pot fi aplicate

in formarea tinerilor din institutiile de invatdmant, in scopul pregatirii pentru viata de familie.
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Rezultatele stiintifice principale inaintate spre sustinere:
1. Folclorul - model de educatie permanenta in procesul de formare a cuplului familial prin
valorificarea valentelor educative ale nuntii moldovenesti.
2. Matricea valorilor nuptiale - tendinta si conditie orientata spre formarea cuplului familial
prin modele si micromodele din perspectiva educatiei populare.
3. Curriculumul valorilor nuntii moldovenesti — realitate educationala complexa si model de

formare a cuplului familial.

Implementarea rezultatelor stiintifice a fost realizata prin mediatizarea elaborarilor
teoretice prin publicatii/comunicari stiintifice si propagarea curriculumului pentru diriginti
,Curriculumul valorilor nuptiale ale nuntii moldovenesti ca model de formare a cuplului
familial pentru elevii claselor XI-XII”. Curriculumul pentru diriginti este un suport ce asigura
formarea tineretului din perspectiva valorilor nuptiale cat si pregdtirea lui pentru viata de

cuplu.

Aprobarea rezultatelor cercetarii. Rezultatele cercetarii au fost discutate si aprobate in cadrul
sedintelor catedrei Pedagogie si Psihologie Generala, Participari in proiecte stiintifice nationale
si internationale - Conferinta stiintifica internationala ,,Tineretul si globalizarea. Probleme si
oportunitdti” UST 2014, Conferinta stiintifica internationala: ,,Evolutia mentalitatii tineretului in
contextul integrarii Moldovei in UE” 16-17 martie 2015, UST, Conferinta stiintifico-practica
internationala (2014; Cahul) ,,Perspectivele si problemele integrarii in Spatiul European al
Invatamantului superior”; Participari la foruri stiintifice (nationale si internationale) - Simpozion
international, Responsabilitate publica in educatie,14-15 iunie Constanta, 2015, Valorificarea
potentialului educativ al folclorului, Conferinta stiintifica internationala: ,, Tineretul si
globalizarea. Probleme si oportunitati” UST 2014, p.12-17, ,,Datini si obiceiuri in contextul
ritului nuptial,, (16-17 martie 2015), UST, Conferinta stiintifica internationala: ,,Evolutia
mentalitdtii tineretului In contextul integrarii Moldovei in UE”. Arta si Educatie artistica. Revista
de cultura, stiinta si practica educationald. Nr. 1/2015, p.25-32, ,,Cununia-model de educatie
permanentd,, 14-15 iunie Constanta, simpozion international, Responsabilitate publica in
educatie, p.195-196, ,,Valori educative ale nuntii nationale”, Artd si Educatie artistica. Revista de

cultura, stiinta si practica educationald. Nr.2 (26)/2015, p.23-29

Publicatiile la tema tezei: 7 lucrari stiintifice — articole n reviste stiintifice [173; 174; 175;

176]; participari la foruri stiintifice nationale si internationale [172; 177; 178].

Volumul si structura tezei. introducere, trei capitole, concluzii, concluzii generale §i recomandari,
bibliografie din 187 de titluri, adnotare(romana, engleza, rusa), concepte-cheie, 148 pagini de text de baza, 28
tabele si 4 figuri, 8 anexe
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Cuvinte - cheie: folclor, etnopedagogie, educatie populara, valoare nationald, tradifie si
obiceiuri, nuntd, rit nuptial, logodna, cununie, masa mare, protogonisti, cuplu familial, matricea
valorilor nuptiale, curriculum.

SUMARUL COMPARTIMENTELOR TEZEI

Tn Introducere este argumentata importanta, actualitatea si necesitatea studierii temei de
cercetare, sunt formulate problema cercetérii si directiile de solutionare, scopul si obiectivele,
sunt relevate reperele teoretice ale investigatiei si descrise valoarea stiintifica si praxiologica a
cercetarii, ce sustin teoretic si metodologic noutatea stiintifica si originalitatea investigatiei,
privind formarea cuplului familial din perspectiva valorilor nuptiale.

Capitolul 1 ,,Valoarea si semnificatia educativa a folclorului din perspectiva traditiilor si
obiceiurilor de nuntid in Republica Moldova” contine studiul teoretic al problemei si
evidentierea continutului conceptului fundamental al chestiunii valorii ce este indispensabil
legata de fiinta umana in viziunea cercetatorilor Petre A. [139], Ilut P. [108], Serbanescu B.
[163], Gennep Van A. [93], Blaga L. [18], Sevastos E. [151], Marian S.Fl. [114], Cibotaru S.
[44], Stefanuca P. [164], Danion V. [69], Capcelea V. [30; 31], Gajim I [88; 89], Baciu S. [7; 8],
Cuznetov L. [66; 67], Patrascu D. [135], Filip lu. [81], Silistraru N. [152], Tureac T. [172; 174;
177] etc., care demonstreaza ca indivizii umani se produc ca entitdti umane prin educatie si
neaparat ca parti indivizibile determinate congenital, ale unor entitdti umane de rang superior:
familia, natiunea, umanitatea, familia si natiunea reprezinta etnicitatea, nationalul sau
particularitatea; umanitatea reprezinta universalul sau generalul.

Folclorul este unul din elementele de pastrare a pedagogiei populare. Este ,,temelia pe care s-
au constituit creatiile populare orale, care este viata poporului” [7, p.22].

Traditiile nationale s-au format si au inceput sd se impund odatd cu aparitia primelor
comunitati de oameni. Cuprinzand toate valorile acumulate, traditiile nationale le transmit noilor
generatii” [30, p.16]. Un rol deosebit in conditiile contemporane, il are functia educativa a
traditiilor, care se manifestd incepand cu frageda copildrie si continud pe tot parcursul vietii
individului, remarca V. Capcelea [30, p.50].

Din perspectiva valorificarii folclorului, ,,misiunea sacralad a scolii este de a-1 invata pe copil
sa iubeasca. Pana cand scoala, omul societatea nu vor lua fenomenul iubirii in serios, vor rdimane
in esenta noastra fiinte biologice”, conchide 1. Gagim [88, p.10].

CAPITOLUL 2, Valorificarea valentelor educative ale nuntii moldovenesti, reflecta
analiza si precizarea valentelor educative ale nuntii moldovenesti, valorificindu-le din
perspectiva formarii noului cuplu familial. Petitul cu toatd splendoarea sa, in plan financiar cat
si moral urmareste hotararea definitivd a zestrei prin pretuirea si categorisirea dupd harnicie si
omenie, concilierea cat si organizarea ambelor neamuri, avand ca temei gestul de reverinta

adresat de viitorul ginere si de parintii sdi socrilor mici. Logodna, obicei premergator petitului
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vine sa contureze momentul obtinerii binecuvantarii ambelor familii cu privire la cdsétoria celor
doi tineri, prin schimbul inelelor, care ofera tanarului cuplu pornirea in viata cu sufletele curate
si sinceri unul fata de altul. Iertaciunea, identifica ,legatura intre rosturile parintilor in cresterea
si educatia copiilor, constientizarea raspunderilor morale si multumirea pentru purtarea de grija
a lor, sentimentul uman de incredere pentru cei care intrd in randul lumii”. Conocdaria, un
moment integrator semnificativ, In contextul nuntii din Moldova, atestatd si sub numele de
colacarie sau conocasie. Unul dintre cele mai importante obiceiuri ale casatoriei este cununia
religioasd. Valoarea cununiei rezuma unirea spirituald a unui barbat si a unei femei prin
primirea harului Duhului Sfant, Tainei Cununiei, trasarii drumului vietii conjugale plasat pe axa
eternitatii. Masa Mare cu toate obiceiurile ei, urmareste nemijlocit intrarea miresei in casa
mirelui si trecerea miresei in randul nevestelor, denotand integrarea tinerilor in noua stare; o
trecere intr-o noua ipostaza de maxima responsabilitate pentru fiecare dintre ei [114, p.281].
Obiceiului ,facerea caii” sau ,calea primard”, constd in aspectul pregatirii tAnarului cuplu
de a merge pe noua cale, fiind povatuiti de nasi si parinti, tinerii intrd in viata lor cea noua de
gospodari si soti tineri, fiind povatuiti de nasii lor, ,,oameni patiti si cunoscatori intr-ale vietii”.
Cercetarea structurald a nuntii in conexiune cu functia ritualica de separare si integrare ne-a
permis sd urmarim dinamica schimbarii statutului social al individului: celibatar, logodnic, mire,
casatorit, gospodar in rand cu lumea. Astfel, evolutia obiceiurilor de nunta este evolugia valorilor
ce constitue motivatia si factorul lor dinamic. Istoria nu prezinta oamenilor o colectie de fapte
izolate, ea tezaurizeaza sistematic aceste fapte, le claseaza si le grupeaza in functie de valoarea

lor implicativa precum si de necesitatile prezentului care in devenirea lui se transforma in istorie.

Capitolul 3, Actualitatea valorilor educative ale nuntii moldovenesti ca model de
formare a cuplului, elucideaza problema studierii nivelului de cunoastere si valorificare a
obiceiurilor de nunta in randul tinerelor, adulgilor necasatoriti cat si celor casatoriti, ce pare a fi
foarte relevanta, avand in vedere rolul tinerilor in inlocuirea generatiilor si regenerarea structurii
sociale si demografice a societatii. Matricea valorilor nuptiale ca model de formare a cuplului
familial ne-a oferit posibilitatea sa elucidam nunta ca valoare, identificand obiceiurile nuptiale ca
modele si micromodele de formare a cuplului familial. Matricea valorilor nuptiale este un suport
care conduce la relatia de prietenie dintre tineri si aceste relatii sunt psihosociale de durata, care
in ultima instanta conduc spre formarea cuplului familial. Curriculumul - realitate educationala
complexa bazat pe valorile ceremonialului nuptial presupune familiarizarea adolescentilor cu
unele modele si micromodele de orientare spre formarea cuplului familial bazat pe valorile
nuptiale. Eficienta activitatilor propuse de curriculumul elaborat de noi ii vor orienta pe diriginti
sa depuna eforturi psihomorale profesionale sistematice in vederea formarii unor noi familii atat

la nivelul competentelor parentale cat si la nivelul relatiilor interpersonale.
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Concluziile generale sintetizeaza principalele rezultate teoretice si metodologice ale
cercetarii orientdrii tinerilor de formare a cuplului familial din perspectiva valorilor nuptiale si
prezintd recomandari metodologice conceptorilor de curriculum, dirigintilor, managerilor
institutiilor de formare continud, familiei in vederea asigurarii calitatii in promovarea valorilor

nationale nuptiale ca vector de pregatire a tineretului pentru viata de cuplu.
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1. VALOAREA SI SEMNIFICATIA EDUCATIVA A FOLCLORULUI DIN
PERSPECTIVA TRADITIILOR SI OBICEIURILOR DE NUNTA iN REPUBLICA
MOLDOVA.

1.1. Conceptul de valoare si educatie axiologica

Transformarile tehnologice, economice si sociale s-au accelerat, precum viteza unui expres.
Viata noastrd se schimba intr-un ritm nemaiantalnit. Omul este o fiintd, prin ea insasi,
valorizatoare si probabil va ramane asa. Toti avem valori. Prin urmare nu putem renunta la
valori; nu le putem abandona, neglija, marginaliza, si cu atat mai putin pe cele fundamentale.
Valoarea in sine nu existd, existd dorinta noastrd pentru ceva pe care il definim ca valoare.
Valoarea se naste din atitudinea omului fatd de lucrurile din interiorul-exteriorul sau.

Chestiunea valorii este indispensabil legata de fiinta umana. Specific umana este si educatia.
Indivizii umani se produc ca entitati umane prin educatie si neaparat ca parti indivizibile
determinate congenital, ale unor entitdti umane de rang superior: familia, natiunea, umanitatea.
Familia si natiunea reprezinta etnicitatea, nationalul sau particularitatea; umanitatea reprezinta
universalul sau generalul.

Ceea ce ne face diferiti unul fata de celalalt, pe noi, oamenii, este sistemul de valori in care
credem. Acesta ne defineste ca indivizi si ca grupuri. Cu un ,sistem de valori iesim din familie,
cu un sistem de valori iesim din scoald, un sistem de valori promovam in randul persoanelor cu
care venim in contact si a acelora pe care le educam, ca dascali” [65, p.52].

Principalele elemente ale sistemului de valori (promovate de popor de-a lungul istoriei)
asupra carora ne indreptam atentia sunt: tendinta de socializare, sentimentul apartenentei la
lumea si la valorile satului, nevoia de ,,intdlnire” nu doar cu sinele, ci si cu Celalalt, cu Altul,
disponibilitatea de a accepta Invatarea reciproca, nevoia confirmarii unor atitudini,
comportamente, intentii etc. prin raportare la viziunea si concepfia comunitatii, trairea bucuriei i
a farmecului activitatilor de grup, valorizarea invatarii prin cooperare, promovarea comunicarii $i
a schimbului de opinii, propovaduirea si consolidarea credintei in Dumnezeu. Multi din tinerii de
azi nu cunosc si nu inteleg valorile si principiile vietii [89, p.26]. Ideea e ca ar trebui sa se
regaseasca in mintea si sufletul fiecaruia: ,,Sa nazuiesti mereu a dobandi stima oamenilor, si mai
ales pe a ta insuti. De aceea sufletul tau sa fie totdeauna la fel cu gandul, gandul cu vorba si
vorba cu fapta, caci numai astfel vei obtine un echilibru statornic intre lumea ta si lumea din
afara” [88, p.37]. Un lucru e sigur: ca sa fie totul reusit, e bine sa fii mereu tu insuti. Cum putem
forma un ,,sistem de valori dezirabil la tinerii nostri si care sa fie acesta”, este fraimantarea care
ne urmareste si pe care o urmam in parcursul nostru social, familial, profesional si care sta la
baza activitatii noastre didactice si de cercetare. Situatia In cauza e determinata de faptul ca in
sec.XXI, in domeniul culturii in general, si in viata spirituald a societatii, Tn special, au loc

,progrese considerabile ce duc spre ruinarea valorilor culturale acumulate de secole”, spre
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uitarea izvoarelor ce au favorizat nasterea acestor valori. E cu mult mai dureros daca acest proces
se Infaptuieste in mod constient, cum s-a intdmplat in istoria poporului nostru timp de aproape
jumitate de secol. In acesti ani de restriste pentru noi, ne-a fost impusa mentalitatea potrivit
careia trebuia sd gandim si sd actiondm in perspectiva, sd ne orientdm 1n mod unilateral spre
viitor, n detrimentul valorilor nationale, spre inovatii, in defavoarea memoriei istorice a
neamului [30, p.83]. Fiind educatia definita drept ,,schimbare in pozitiv a fiintei umane”, putem
aborda schimbarile provocate de educatie din perspectiva valorilor. Odata cu aceasta actiune apar
intrebari si cu privire la esenta valorii, caci ,,educatia este esential comunitara, deci nu poate sa
nu-si intemeieze demersul dinspre individual-familie-scoala-societate pe o Tntelegere comuna a
ideii de valoare prin care si pe care se face educatia”. Privind din acest punct de vedere, am putea
spune ca prin socializare si prin educatie, noi, internalizdm, exersam, practicdm, conversam si
aparam, cu o anumita predilectie matricea valorilor nuptiale, ,,prin formarea unui sistem de
cunostinte, abilitati, deprinderi si atitudini, bine structurate si temeinic insusit, care asigura
posibilitatea de a identifica si de a rezolva in mod eficient problemele dintr-un domeniu anume al
activitatii umane”, mentioneaza V. Cojocaru [52, p.3]. O prima conditie a educatiei axiologice
este deci punerea in acord a comunitatii care educa cu privire la valorile antrenate in educatie si
valorile care urmeaza sa fie obtinute prin educatie-finalitatile educatiei. Oricine poate observa ca
lucruri si fiinte ce constituie valori pentru sine n-au neaparat aceeasi semnificatie si pentru altii;
si invers, ,,nu orice lucru sau fiinta, considerate de alti oameni valori, sunt valori si pentru sine”
[66, p.61]. Omenirea Tsi reconsidera valorile educatiei n functie de idealul educational al epocii
si de ,,orientarea axiologica” general a natiunii-comunitatea etnica suprema si subiectul suprem
comunitar al educatiei. Noile educatii de care suntem preocupati in prezentul studiu nu sunt noi
n mersul istoriei, dar ,,idealul educational modern revendica un accent mai pronuntat anume pe
aceste tipuri de valori”. Ce este valoarea? Notiunea valorii este 0 notiune fundamentala pentru
filosofie. Filosofia explica lumea prin valori logice, dar tot ce are tendinta de a o si tranforma,
conform unor idealuri omenesti etice. Filosofia arata cum se naste, cum evolueaza realitatea si
apoi valoarea tuturor schimbarilor ei. Filosofia este ,,cercetarea valorilor celor mai inalte atat
teoretice cat si practice”, spunea P. Andrei. Pentru a defini conceptul de valoare, vom proceda la
0 analiza inversa, vom sublinia — ,,ce nu sunt valorile”. Astfel: valorile nu pot fi confundate cu
lucrurile- desi nu pot exista fara purtatorii materiali, valoarea supravietuieste si dupa disocierea
de suportul sdu; de exemplu, frumusetea ca valoare rezistd timpului si dincolo de suportul sau
fizic [139, p.166]. Analizand suportul valorilor T.Vianu atragea atentia ca: nu orice valoare se
poate conexa cu orice suport concret, de exemplu caritatea nu-si poate gasi suportul decét in
caracterul unei persoane, deci este o valoare personala, fata de comestibilitate, care este o valoare
economica. Suportul valorilor, sustinea T.Vianu, poate fi real, personal, material si spiritual;

intre suport si valoare se instituie o relatie de aderenta - cand valoarea se conexeaza cu un singur
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lucru [185, p.102]; valorile nu pot fi reduse la starile psihologice - desi aceste stari apar drept
conditii ale actului de valorizare, care nu este decat un act de pretuire, de apreciere; valoarea
exista potential inainte de procesul valorizarii, valoarea apare fie prin preluarea si integrarea in
campul axiologic a noilor obiecte, principii sau relatii, fie prin prelucrarea elementelor in functie
de setul de valori sociale dupa care se conduce comunitatea; situatie ce impune distinctia dintre
,,a fi o valoare” si ,,a avea valoare” [185, p.103]; valoarea nu se identifica cu calitatea obiectelor
— orice obiect are calitate, dar nu obligatoriu si valoare; de exemplu, crizele economice,
delincventa juvenila etc.; valoarea nu se identifica cu valoarea economicd, cu preful; nu orice
valoare devine marfa (fericirea, libertatea etc.). Tn concluzie, valoarea nu este un dat, ci un act,
in experienta valorii intervin atat dorintele, simfamintele, vointa cat si cunoasterea, valoarea
constituie un raport dintre un obiect si un subiect care apreciaza obiectul respectiv, in care se
exprima pretuirea acordata de o persoana sau colectivitate unor obiecte sau fapte, materiale sau
spirituale, in virtutea capacitatii acestora de a satisface trebuinte, dorinte, aspiratii umane,

istoriceste conditionate de practica sociala, de a contribui la progresul omului si al societatii.

Dex-ul recunoaste 18 definitii pentru notiunea de valoare, valori,- proprietate a ceea ce este
bun, dezirabil si important; insusire a unor lucruri, fapte, idei, fenomene de a corespunde
necesitatilor sociale si idealurilor generate de acestea; suma calitatilor care dau pret unui obiect,
unei fiinte, unui fenomen etc.; importanta, insemnatate, pret, merit; insusire a unor obiecte,
fenomene, fapte, idei de a corespunde trebuintelor sociale si idealurilor generate de acestea;
,Insasi definitia valorii este o valoare, ca si educatia pentru valori, care deasemenea este valoare”
[72, p.1003]. Chestiunea valorii este direct legatd de modul in care este inteleasa originea/esenta
fiintei umane. Demersul se intemeiaza pe conceptul filosofic potrivit caruia fiinta umana exista
concomitent Tn lumea fizicului si in lumea metafizicului, adica a materiei si a spiritului, a
sensibilului si a suprasensibilului, care sunt guvernate de principii specifice, respective: ,,materia,
fizicul — de determinatii, iar spiritul, metafizicul — de autoreflexii” [31, p.84]. Intrebandu-ne
asupra sensului vietii, ajungem tot la formularea unor ,,valori absolute, pe care dorim sa le
determinam, sa le cunoastem cat mai aproape” [139, p.171]. Deci, pe langa problema cunoasterii
valorii se adauga si cea a realizarii valorii. Vedem ca valoarea se impune spiritului nostru atét in
cercetarea teoretica cat si n viata practica. Valoarea presupune unitatea dintre dimensiunea
obiectiva si cea subiectiva: obiectivitatea este determinata de doi factori: purtatorii valorii -
valoarea are intotdeauna un suport al sau material sau spiritual; nu exista valoare n sine, ci
permanent vorbim de valoare a ,,ceva”, intr-o expresie fie materiala, fie spirituala; criteriile de
apreciere - valoarea este intotdeauna pentru 0 anumita parte a colectivitatii; criteriile le gasim n
modelele culturale ale societatii, care au un caracter social - istoric determinat. Omul instituie si

largeste campul axiologic. Valoarea, sublinia L. Blaga, ,.este o modalitate existentiala specifica

18



numai omului si numai lui” [18, p.104]. El isi argumenteaza pozitia prin cele doua ipostaze ale
individului: paradisiaca — fiintarea omului in orizontul lumii date, sensibile si luciferica -
ipostaza in care omul devine creator de cultura si civilizatie, de valori culturale, care reprezinta
»incursiuni in lumea misterului”, a necunoscutului; valorile nu au o existenta naturald, ci una
sociala, ele nu sunt proprietati imanente lucrurilor, ci calitati pe care le capata pentru om
elementele realitatii, prin prisma atitudinii umane a unei comunitati; ,,valorile sunt echivalente cu
atitudinea pe care membrii unui grup social o au fata de ei insisi, fatd de produsele activitatii lor,
fatd de ambianta in care traiesc. Valoarea este creatia unui subiect uman, este rezultatul
obiectivarii unui proiect subiectiv, al unor calitdti personale, al unor energii intelectuale, psihice
si biotice ale individului; odata realizata, valoarea devine un bun cultural cu o influenta sociala
reald. De asemenea, omul creeaza nu numai valori, ci si antivalori, care se manifesta ca factori de
disfunctionalitate in dezvoltarea societatii; de pilda, violenta, rdzboiul, fascismul si neofascismul
etc. Nici o existenta nu traieste, asa cum o face omul, in caAmpul valorilor” [18, p.112]. Vorbim
de o diversitate de valori - economice, politice, estetice, etice, stiintifice, teoretice, umaniste etc.,
de valori trainice sau trecitoare, de valori particulare sau universale. Tn pofida determinarii,
conditiondrii social - istorice, se manifesta in campul axiologic si valori absolute, universale,
perene; caracterul absolut tine de existenta in continutul unor valori a ceva general uman, care le
face dezirabile si necesare dincolo de spatiu si timp. Platon vorbea despre bine si frumos ca
despre valori absolute, universale si perene. Si societatea noastra le acorda cea mai inalta
pretuire. Operele lui Homer, Eschil, Sofocle sau ale lui Socrate, Platon, Aristotel au ramas valori
artistice si filosofice pe care nu le contestam nici astazi. Ganditorul roméan, D.D. Rosca (in
,,Valori vesnice”) enumera urmatoarele: valori cu caracter peren: adevarul, dreptatea, binele si
individualitatea [31, p.86]. Fara indoiala se poate vorbi de valori fundamentale ale societatii,
valori pretuite in orice epoca sau oranduire sociala: adevarul, libertatea, binele, frumosul,
fericirea,dreptatea, ideile stiintifice, operele de arta; Caracterul relativ rezida in: caracterul
social-istoric al valorilor; fiecare epoca isi produce un camp axiologic propriu fie prin selectie,
fie prin producerea de noi valori care sa satisfaca noile trebuinte, sau restructurarea continutului
unor valori mostenite. De pilda, ,,libertatea reprezinta o valoare perena de-a lungul istoriei
umane, dar continutul acestei valori a fost mobil, si-a modificat substanta si configuratia de la o
epocd la alta, sau in cadrul aceleiasi epoci de la un grup social la altul, libertatea avand un
continut diferit pentru stapanul de sclavi si sclav, pentru seniorul feudal si iobag, pentru burghez
si proletar” [139, p.173]. De fapt, relativitatea semnifica dialectica evolutiva a valorilor, unitatea
dintre continuitate §i discontinuitate; procesul ierarhizarii valorilor - permanentele restructurari
in piramida valorica, aparitia unor noi valori centrice sau schimbarea de pozitie pe scala
individuala sau cea sociald sunt determinate de amprenta subiectiva a procesului de valorizare.

Filosofia valorii reprezinta teza de doctorat a filosofului P. Andrei (realizata in 1913-1916) si
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este prima lucrare de axiologie sistematica 1n cultura romaneasca de specialitate, intemeietorul ei
fiind H.Lotze, ca disciplina filosofica. Tn viziunea lui P. Andrei ideea fundamentali pentru
constituirea unei logici a valorii este ,,considerarea valorii ca un element logic al cunostintei

noastre”. P. Andrei avanseaza sapte criterii de clasificare a valorilor:

valabilitatea: valori relative si valori absolute, valori obiective si valori subiective;
calitatea: valori positive si valori negative, valori scopuri si valori efect;

subiectul pe care se centreaza:.

e valori autopatice(pe sine);
e valori heteropatice(pe altd persoand);

e valori ergopatice(pe ceva nepersonal);

motivul aderarii la valori: valori accidentale, valori tranzitorii, valori propriu - zise ale

persoanei;

obiceiul de valori; valori economice, valori etice, valori juridice, valori politice, valori estetice,

valori morale etc;

facultatile psihice aferente: valori sensibile, valori sentimentale, valori cognitive sau

intelectuale;
sfera de Tntindere a valorilor: valori individuale, valori sociale, valori cosmice [139, p.179]

La acestea P.Ilut adauga alte sapte criterii:

e criteriul incidentei asupra comunitatilor si indivizilor: valori posibile, valori probabile;

e criteriul gradului de manifestare in comportament: valori potentiale, valori actualizate,
valori virtuale, valori operante;

e criteriul locului si rolului in structura mentalitatilor grupale/personale: valori centrale si
marginale;

e criteriul pragmatismului: valori materialiste;

e criteriul spiritualitatii: valori spirituale;

e criteriul traditiei: valori traditionale;

e criteriul modernitatii: valori moderne
Dupa B. Serbanescu avem urmatoarea clasificare a valorilor:

e valori materiale si fizice: sandtate, confort, securitate;

¢ valori economice: productivitate, eficacitate;
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o valori morale: onestitate, echitate;

e valori sociale: filantropie, politete;

o valori politice/civice: libertate, dreptate, egalitate;

e valori estetice: frumusete, simetrie, armonie;

e valori religioase, spirituale: mila, puritate, iubire, iertare;

e valori intelectuale: inteligenta, claritate;

e valori profesionale: consideratie, reusita profesionald;

e valori sentimentale:dragoste [163, p.161].

Valorile au urmatoarele functii sociale:

» constituie un factor de progres istoric - asigura coeziunea si ordinea sociala; determina
continuitatea si dinamica sistemelor sociale fie prin situatia de conflict, fie prin aderenta
si promovare, sunt un indicator al gradului de civilizatie si cultura,

» functia normativ-educationala - motiveaza actiunea umana, fundamenteaza formarea
personalitatii umane;

» functia cumulativ-comunicationald -tezaurizeaza cunoasterea si experienta umana si
asigurd comunicarea intre generatii $i comunitati;

» functia de adaptare §i integrare - constituie cadrul conditiei umane si confera sens vietii,
deoarece existenta umana se desfasoara in orizontul valorilor.

Didier Julia-Larousse localizeaza definitia valorii in unul din dictionarele de filosofie, potrivt
caruia valoare poate fi ,,tot ceea ce este dezirabil, precum si ceea ce trebuie sa fie”. Valorile sunt
prezentate in raport cu realitatea umana, cu experienta, vointa sau actiunea individului, fiind
clasificate in: I. Biologice, Il. Economice, Ill. Estetice, IV. Morale, V. Religioase [73, p.91].
Valorile sunt create prin cunoastere si valorile exista prin cunoastere, iar ,,cunoasterea este
educativa prin definitie; cunoasterea schimba, desavarseste fiinta umana, atribuindu-i o noua
valoare, care de asemenea este o actiune de domeniul educatiei” [139, p.203]. Valoarea este
definita in functie de un sir de criterii: apartenenta nationala, importanta, amploare, frecventa,
domeniu de utilizare etc., toate acestea fiind sintetizate de categorii pedagogice precum educatia,
instruirea, cultura. P. Andrei afirmand fundamentalitatea notiunii de valoare pentru filosofie,
descopera si esenta educationald a acesteia, deoarece filosofia nu numai ca explica lumea prin
valori logice, dar si o transforma, in conformitate cu idealuri omenesti etice. Valoarea, conform
aceluiasi autor, ,,nu este un atribut nici al subiectului, nici al obiectului, ci o relatie functionala a
amandurora...” In fenomenul valorii avem doui elemente constitutive: subiectul si obiectul.
,»Subiectul valorii este persoana, iar obiectul este lucrul” [139, p.209]. Valoarea este rezultatul
unui proces de cunoastere. Prin cultura propriu-zisa trebuie sa intelegem realizarea tuturor

valorilor... Cultura este o obiectivizare a spiritului omenesc in activitate, In opera. ,,Valorile nu
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ocupa un loc in spatiu, nu se nasc si nu mor, ele sunt eterne” [139, p.210]. Se deduce ca valoarea
este un principiu etern si absolut care trebuie sa motiveze, sa confere valabilitate oricarei
cunostinte istorice. Valorile nefiind entitati metafizice, experiente sensibile, au atributul
generalitatii, care nu decurge nici din subiect, nici din obiectul empiric, dar care fundamenteaza
intreg universul cunostintelor despre om si societate. In conceptia autonomistilor, valorile au o
existentd in sine, sunt absolute, sunt date odata pentru totdeauna si nu au o provenienta sensibila
sau subiectivd. Autonomistii inteleg valoarea ca fiind ceva care este dat odata pentru totdeauna.

Lucrurile valoroase, obiectele, creatiile spirituale au valoare numai in masura in care sunt
raportate la o entitate abstracta: frumos, bun, bine, armonie, simetrie, etc. Toti autorii preocupati
de definirea valorilor acorda acestora si o dimensiune educationala: ,,valorile sunt create prin
cunoastere”, iar ,,cunoasterea este educativa prin definifie”; cunoasterea schimba, desavarseste
fiinta umana, atribuindu-i o noua valoare, care de asemenea este o actiune de domeniul educatiei
[31, p.87]. Valoarea este definita in functie de un sir de criterii — autor, aparteneta nationala,
importanta, amploare, frecventd, domeniu de utilizare etc., toate acestea fiind sintetizate de
categorii pedagogice precum educatia, instruirea, cultura.

Noua filosofie a educatiei, sau noul concept educational, intruneste mai multe caracteristici,
cele esentiale, fiind urmatoarele: prefigureaza o noua viziune asupra fiintei umane - integra nu
numai moral dar si entitate nationala si sociala; desavarsita conceptual, teleologic, filosofic,
estetic; echilibratd ecologic si sanatoasa fizic; tolerantd national, cultural si religios; liberd prin
congtientizarea propriei valori si a valorilor si problemelor lumii contemporane, a valorilor si
problemelor celor din alteritate; constienta de propria identitate si identitatea lumii in care
traieste; deschisa la schimbare si adaptabila schimbarilor; elaboreaza un model de educatie
centrat pe fiinta celui educat, in baza principiului libertatii in educatie si al identitatii fiintei sale;
identifica teleologia educatiei cu fiinta celui educat; accepta ideea ca educatia este omniprezenta
si universala, continua si perend; preconizeaza principiul pozitiv al educatiei; recunoaste ca
educatia se realizeaza preponderent in dimensiunea suprasensibilului — a metafizicului, in
interactiune cu dimensiunea fizica a existentei umane; accepta educabilitatea ca principiu
fundamental al existentei umane.

Traim un prezent istoric in care parintii 151 dedicad putin timp pentru educarea copiilor, motiv
pentru care considerdm ca se impune ca rolul esential in acest proces sa fie preluat de scoala, de
cadrele didactice. Astfel, privind educatia din perspectiva valorilor nationale, avem convingerea
ca 1i putem invata pe elevi:

» saacceada la fascinanta lume a culturii populare, materiale si spirituale;

» sa pretuiasca omul, cultura, munca, virtutile morale si crestine;

» sa gaseasca similitudini intre practici din viata scolii si practici din viata societatii;

» sa lege prezentul de trecut si de viitor;
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» sd stie de unde vin si incotro se indreapta;

» sd isi formeze trasaturi pozitive de vointa si caracter.

Valorizarea prin educatie a personalitatii elevului sau ,,axiologizarea procesului educatiei,
vizeaza nu doar formarea la elevi a unei autonomii axiologice, care sa-i ajute in selectarea si
apropierea valorilor si In stdpanirea de catre elevi a competentei axiologice — finalitatea de baza a
educatiei aziologice” [67, p.27]. Aceasta ar insemna nu doar cunoasterea si insusirea de valori, ci
si producerea de valori, ceea ce tine deja de creativitate, gandire critica si productivitate in
invatamant. Educatia in perspectiva axiologica urmeaza sa devina ,,un principiu functional de
actiune pedagogic, cdruia trebuie sd i se subordoneze toate influentele si toti actorii educatiei,
axandu-se pe principiul interiorizarii valorilor, care presupune cunoasterea sistemului de valori,
ordonarea lor intr-un sistem propriu de valori, situarea comportamentului propriu in functie de
aceste valori” [67, p.29]. Interiorizarea reprezinta necesitatea incorporarii, adoptarii sistemului
de valori proprii, integrate in structura personalitatii educatului. Sunt cunoscute trei niveluri de
interiorizare a valorilor:

» Reactia si receptarea prin atentie dirijata si emitie stimulata extern;

» Adoptarea valorilor prin efort voluntar, interese asumate, viziune afectiva,

» Conceptualizarea valorilor in perspectiva adaptarii la situatii multiple prin angajare

afectiva, motivationala si caracteriala optima.

Valorile nationale sunt valorile comune tuturor acelora care apartin unei natiuni, unui stat si
in jurul carora se uneste toata societatea, deci ele trebuie recunoscute ca atare, explicitate, aparate
si promovate prin toate formele si mijloacele educatiei, pentru ca ele ne fac sa fim ceea ce
suntem ca natiune si popor si sd ne particularizam universalitatii. Ceea ce ne lipseste cu adevarat
astazi si nici nu-i promovat prin educatia de baza, este sentimentul unei identitati nationale.
Contributia referentialului axiologic la perfectionarea procesului educational actual poate fi
concretizatd in urmatoarele trei directii de evolutie a sistemului de invatamant evidentiate de

Gabriela C.Cristea:

» Accentuarea reperilor valorice ale educatiei, plecand de la axioma ca orice activitate de
formare - dezvoltare a personalitatii presupune intotdeauna, in mod implicit sau explicit,
o conceptie ideala despre om;

» Asumarea mizelor valorice ale educatiei, indispensabile in conditiile in care orice politica
educativa aplicd notiuni de genul justitiei, tolerantei, respectului persoanei, dragostei
pentru stiinta, educatiei prin si pentru valori etc.;

» Specificarea si chiar operationalizarea valorilor la nivelul mesajelor pedagogice in cadrul

oricarei component al curriculumului [61, p.112].
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Valoarea devine cu adevarat valoare abia atunci cand este receptata. Reprezentativ Tn acest sens

este ceremonialul nuptial. in prezent rolul nuntii este unul primordial in realizarea unei casatorii.

Nunta isi are obarsia in creatie, si scopul ei este creatia; nu numai procreatia, ci si creatia
propriu zisa de valori spirituale, morale si materiale. Omul fiind si el un creator, trebuie sa
imprime la randul sau, chipul sau, trasaturile, potentialul spiritului, iar intreaga creatie s-0
transforme, s-o innobileze, s-0 umanizeze, s-o inalte spre desavarsire. Viata se renaste mereu in
taina nuntii $i nunta va deveni mereu o aniversare a creatiei, in care omul 1si canta bucuria celei
dintai creatii. Creatia se naste din iubire. Iubirea este trinitard. Noi ne iubim prin Dumnezeu,
esenta, izvorul si modelul iubirii. ,In nunta al treilea intre barbat si femeie, e Dumnezeu, si noi
trebuie mereu sa-1 avem ca icoana a dragostei, adicd sa ne iubim asa cum El ne-a iubit, cu iubire
dumnezeiasca. Tubirea nu e pofti, iubirea exclude pofta. In taina nuntii doar o singura femeie da
raspunsul, iar prin aceasta se afirma iubirea adevarata” [6, p.131]. Iubirea e posibila intre
persoane care se valorifica reciproc. In iubire, ,,doi oameni il dezvaluie reciproc pe tu”, isi simt
prezenta unuia in celdlalt mereu, simt suferinta unuia pentru altul, incat ,,lovind pe cineva” simti
ca ,,te-ai lovit pe tine insuti”. ,,Hotarul dragostei este ca doi sa devind una”, sau ,,un trup”, spune
Scriptura. Nunta ne poate vorbi despre ,,marea taina a unirii lui Dumnezeu cu lumea, care se
oglindeste prin unirea mirilor prin har, prin iubire dumnezeiasca, simbolica unire a lui Dumnezeu
cu noi”. Sfantul Pavel stabileste urmatoarele analogii ale unirii: Dumnezeu e capul lui Hristos,
barbatul e capul femeii; Hristos e chipul Tatélui, femeia e slava barbatului, Hristos s-a unit cu
Biserica si o ubeste ca pe Sine, barbatul se uneste cu femeia sa si trebuie s-o iubeasca de
asemenea, ca pe sine, ca pe propria sa fiinta. Hristos paraseste din iubire cerul pentru Biserica;
asa barbatul paraseste si el totul, primind in inima pe femeia sa, iubind-o0 [6, p.134]. Adevirata
legatura, comuniune intre oameni, se intemeiaza pe lepadare de sine, daruire si jertfa unul pentru
celdlalt. Nunta inseamna infrangerea hotarelor sinelui intre soti pentru prevenirea despartirii si
stingerii lente a dragostei din fiecare, pentru insufletirea si innoirea din zi in zi unul pe altul, ca
mai apoi sa apara o noud existenta ,,noi”, in care, ,,nici nu stii unde se ispraveste ea si unde
incepe el” [6, p.137]. O asemenea iubire mereu innoitoare, creatoare, pazita cu sfintenie, nu
invecheste, nu oboseste, ci creste mereu. Cum soarele in fiecare dimineatd tot mai stralucitor
rasare, cum florile nu supard, nu plictisesc nicicand cu parfumul lor, asa fiecare din soti va releva
nedncetat celuilalt, prin iubire. ,,Cel ce urca nu se opreste niciodata, mergand din inceputuri n
fnceputuri, prin inceputuri, care n-au niciodata sfarsit” [19, p.47]. Taina lui Dumnezeu, adica si
nunta si intreaga familie umana era si este menitd in planul Creatorului sa fie ,,0 sinteza a celor
deosebite, care se patrund si se pun reciproc in valoare”, care asemenea cu sinteza elementelor, a
culorilor, a sunetelor, sa conduca la o armonie simfonica absoluta, precum viata Prea Sfintei

Treimi.
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In ce masura omul modern este in stare si devina el insusi, intru propria sa fiinta? Cine
trebuie sa fie omul modern in Republica Moldova? Si cum, pe ce principii, ar trebui sa se
intemeieze noile educatii in Republica Moldova, ca aceasta sa asigure formarea fireasca a omului
modern in conditiile in care ne este dat sa existam pentru a deveni in propria noastra fiinta? —
sunt intrebarile, raspunsul la care urmeaza sa elucideze sensul si modul de realizare a noilor

educatii in spatiul educational al R.Moldova.

Coordonatele idealului uman pentru populatia R.Moldova sunt iesirile din cele doua crize
fundamentale ale sale: criza de identitate si criza de proprietate. Criza de identitate ne mentine la
limita ignorantei sau a incertitudinii Tn ceea ce priveste statutul nostru etnic, cultural, lingvistic,
confesional. Criza de proprietate ne mentine la marginea valorilor materiale si spirituale. Astfel,
,nestiind cine suntem, nici nu prea avem mari lucruri, suntem lipsiti de averi si proprietati, de
dreptul de a locui spatiul nostru congenital”. ,,Nestiind cine suntem ca fiinte etnice, nu pretindem
la averile pe care ni le-au lasat stramosii - tara, ca spatiu indumnezeit de fiintarea constienta a
oamenilor de acelasi neam, limba si credinta, in care se produce fiinta fiecarui individ; limba -
drept expresie a fiintei umane si a neamului; credinta — valoarea suprema in interiorul careia se
produce actul desavarsirii umane” [136, p.294]. Fiinta umana este acolo unde exista educatie; iar

educatia existd acolo unde sunt ingrijite si cultivate valorile.
1.2 Semnificatia folclorului si traditiilor de cunoastere a tinerilor

Toate culturile poseda valori specifice care se sustin si se consolideaza reciproc. Printre ele,
un loc deosebit il ocupa folclorul. Descoperirea, culegerea, cercetarea sunt trei cuvinte-repere,
care ,,marcheaza calea cunoasterii folclorului”, a culturii folclorice, care a existat si s-a modelat
alaturi de cultura autonoma [33, p.199]. Folosirea timpului verbal al trecutului ar putea sugera
faptul, ca ne ocupam de o cultura, care si-a incheiat misiunea atat in culturile nationale céat si in
cele universale. Chiar cu riscul de a supraevalua existenta si rolul culturii populare, Tn
spiritualitatea omului din noul mileniu, putem vorbi de folclor etern, folclor ale carui inceputuri

sunt departe de a coincide cu momentele de descoperire, de trezire a interesului fata de el.

Folclorul va exista si atunci cand, poate datorita ,,globalizarii absolute a lumii”, se va crede
ca existenta acestui fel de cultura si-a pierdut definitiv orice ratiune de a fi [34, p.39]. Pana la
Tmplinirea acestei ,,prorociri” sumbre cred, ca mai sunt oameni, care-si pastreaza, pe de o parte,
valorile clasice ale folclorului, iar pe de alta parte vor crea bunuri noi care, in ciuda vietii
moderne peste masura si a nevoilor reale, vor fi numite, datorita modului de creatie, circulatie si
oglindire, tot productii folclorice [34, p.42]. Acumularile de cunostinte si informatii despre
literatura populara au condus la definirea conceptului de folclor, marcand dezvoltarea

folcloristicii ca stiinta. Atentia se indreapta si spre basmul fantastic, spre legaturile acestuia cu
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alte forme narative, ca de pilda epica eroica, mitul, si prin acestea cu riturile, magia si obiceiurile
stravechi. Sunt cunoscuti cronicari si calatori straini care in secolele urmatoare au consemnat
cantece populare romanesti. Din secolul al XV1I-lea dateaza ,,cea dintai incercare de a folosi
schemele prozodice ale poeziei populare drept model pentru poezia cultd romaneasca in Psaltirea

n versuri(1673) a mitropolitului Dosoftei” [34, p.93].

Care ar fi formularea unei definitiei a termenului folclor? Prin folclor se intelege si totalitatea
productiilor artistice de cunoastere colectiva a realitatii. Conceptul de folclor include potrivit
unei alte opinii - totalitatea culturii spirituale a taranimii, obiectivata mai intai in poezie, muzica,
dans, obicei, joc si arta populara. Exista o conceptie dupa care prin folclor se intelege creatia
artisticd - literard, muzicald, kinetica, comportamentald sau ceremoniald - apartinand culturii
populare spirituale. Dupa o alta opinie conceptul de folclor include ,,cultura sau arta traditionala,
colectiva, populara, eventual sateasca”, si este identificata odata cu intreaga culturd populara,
alteori numai cu literatura populara, apoi cu arta populara [60, p.200]. Ulterior conceptul de
folclor a fost extins si asupra religiozitatii populare . Folclorul apartine istoriei ca marturie a
unor timpuri trecute ,,folclorul reflecta realitatea inconjuratoare cu ajutorul imaginii artistice” [7,
p.23]. In reflectarea artistica se alege esentialul, tipicul din fenomene, ale caror trasaturi sunt
apoi puternic subliniate, dilatate si ca o realitate spiritual vie, cu nceputuri greu de precizat. Este
,,aura mentalitatii populare, care dainuie peste veacuri si ne poate servi drept temelie pentru
transformarea personalitatii in perspectiva morala” [152, p.294]. Fiind constient de faptul ca,
afirmarea personalitatii morale incepe odata cu transformarea de sine insusi, cdnd individual ,,isi
transforma propria sa individualitate natural, conform unor valori ideale, pe care i le dicteaza
propria lui constiinta” [152, p.295]. Prin folclor se poate ajunge la realizarea personalitatii
morale, adica ,,a maximului de dezvoltare intr-o fiintd umana a originalitatii sale specific in
marginile principiului social” [152, p. 295]. Folclorul este unul din elementele de pastrare a
pedagogiei populare. Este ,,temelia pe care s-au constituit creatiile populare orale, care este viata
poporului” [152, p. 295]. Astazi noi trebuie sa privim aceste creatii ca pe niste ,,lucrari
considerabile ale strabunilor nostri, care Intruchipeaza in sine gandurile si sentimentele
poporului, care reflecta istoria lui, natura, existenta, creatii viabile care vor ajuta la educatia
generatiei in crestere” [153, p.380] Folclorul transmite atitudinea poporului fata de un fenomen
sau altul al vietii. La toate popoarele cultura traditionalad se bazeaza pe unele si aceleasi
elemente: ,,povesti, legende, mituri, cantece, povesti povatuitoare, proverbe, zicatori” etc. Insa
ele reflecta diferite idealuri, specifice acelor popoare care le-au plasmuit. Poporul transmite si
pastreaza numai acele mijloace si metode, care cu adevarat 1i pot forma ceva omului, cu un
anumit efect [153, p.381]. De aceea unele mijloace educative, metode se duc in trecut, altele se

dezvolta, si aceasta, la randul sau, este corelata strans cu schimbarile conditiilor de activitate si
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independenta a poporului. Toate datele oferite de materialul folcloric cules pana acum arata ca
cele mai vechi creatii literare populare s-au pastrat in ,,folclorul obiceiurilor i mai cu seama al
obiceiurilor legate de muncile de peste an, de nuntd si de inmormantare” [153, p.382]. Din punct
de vedere categorial, o prima delimitare, la nivelul folclorului literar, se impune intre creatiile cu
functie rituala sau ceremoniald, integrate deci obiceiurilor populare, si creatiile autonome din
acest punct de vedere, deci nelegate de obiceiuri. Criteriul primordial care sta la baza acestei

delimitari este de natura functionald, dar are implicatii profunde in structura faptelor.

Subsistemele poeziei rituale au fost stabilite in functie de clasificarea obiceiurilor insasi,
astfel: ,,poezia obiceiurilor calendaristice”, grupata, la randul ei, potrivit cu principalele momente
ale anului sau ale desfasurarii ,,activitatilor de munca” marcate prin asemenea obiceiuri:
obiceiurile de Craciun si Anul Nou, obiceiurile de primavara, riturile de invocare a ploii,
obiceiurile de seceris; poezia obiceiurilor legate de momente importante din viata omului:
nasterea, casatoria si moartea; poezia descantecelor. Dupa origine si functie, in repertoriul poetic
al obiceiurilor traditionale pot fi distinse doua categorii de creatii: ,,0 poezie de stravechi caracter
ritual”, devenita mai tarziu preponderent ceremoniald, care nu este niciodata interpretata in afara
obiceiului: poezia colindelor, plugusoarelor, oratiile de nunta, cantecele ceremoniale de
Tnmormantare, descantecele etc.; ,,0 poezie de circulatie mai larga”, pentru care un anumit obicei
sau ceremonial constituie o buna ocazie de interpretare. Din punst de vedere functional, folclorul
se manifesta din aspectul: Continuitatii generatiilor; ,,valorii istorico-educative a folclorului;
Spontanietatii provenite din complexitatea vietii sociale si a vietii populare ce poate conduce la
disparitia sau aparitia unor traditii; cumulativ al folclorului ca generator al stiintei umane;
educativ a valorilor nuptiale ca modele de educatie; transmiterii tezaurului nuptial in formarea
cuplului familial; constientizarii de catre tineri a invataturilor intelepciunii populare in devenirea
parental” [176, p.15].

Limba romana cunoaste doua cuvinte ce denumesc acelasi lucru: traditie, obicei si datina, ele
fiind considerate sinonime. In ansamblul de fapte desemnate prin cele doui cuvinte se utilizeaza
si denumiri ca rit, ritual, ceremonial. In raport cu acestea cuvantul ,traditie” raiméane termenul
generic prin care se defineste ansamblul de manifestari folclorice legate de un anumit moment,
eveniment sau data, indiferent de natura lui functionald: magica, de solemnizare, spectaculara,
sacra sau profana. ,, Traditiile nationale s-au format si au inceput sa se impuna odata cu aparitia
primelor comunititi de oameni. In ele s-a reflectat existenta sociald a comunitatii date,
particularitatile lor nationale ce s-au transmis din generatie in generatie prin intermediul
congtiintei sociale. Traditiile nationale reflectd mediul social al natiunii in cauza prin care se
exprima specificul existentei ei, particularitatile activitatii materiale si spirituale, mediul

geografic si vestigiile istorice. In ele se mai reflecti si valorile esentiale umane, sentimentele ei
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intriseci. Cuprinzand toate valorile acumulate, traditiile nationale le transmit noilor generatii”
[172, p.218-219]. Vorbind de traditie, in antropologia culturala (etnologie, folclor) conceptia lui
A. Van Gennep privind riturile de trecere au prins radacini adanci. Nasterea, pubertatea, moartea
constituie, In opinia lui, fenomene naturale, iar casatoria este un fenomen social. Aceste
fenomene sunt reflectate in toate culturile prin ritual, dupa cum mentioneaza N. Constantinescu
n studiul introductiv la lucrarea Riturile de trecere a lui A. Van Gennep. ,,Oamenii sunt supusi,
cu sau fara stiinta lor, cu sau fara vointa lor, unor rituri de trecere, deosebit de rezistente in timp”
[93, p. 101]. ,.In toati lumea si in toate civilizatiile, de la cele mai primitive pani la cele mai
evoluate, — scrie A. Van Gennep - orice schimbare de loc, de situatie sociala, orice inovatie si
foarte adesea chiar orice modificare este insotitd de rituri care urmeaza intotdeauna aceeasi
ordine si constituie schema-tip a riturilor de trecere” [93, p.103]. In context, se vorbeste despre
etnic, in sens genetic, ca populatie multimilenara avand codul ei stabil, situat intr-un spatiu
geografic bine delimitat. Acest etnic dispune de un ADN... si de un program genetic [93, p. 112].
M. Eliade considera ca: ,,Moartea nu este niciodata simtita ca un sfarsit absolut, ca un Neant.
Moartea este inainte de toate un rit de trecere spre o alti modalitate de existenta”. In alta parte,
acelasi autor preciza: ,,Nici intr-un ritual sau rit nu intalnim moartea initiatica numai ca sfarsit, ci
ca o conditie sine qua non a unei treceri spre un alt mod de a fi, a inceputului unei vieti noi”.
Destinul umanitatii, ca si destinul fiecarui om, se produce o singura data si intr-o anumita
secventa de timp. Pentru umanitate fenomenul se numeste istorie, iar pentru individ - viata. E o
idee desprinsa din mai multe eseuri ale lui M. Eliade [75, p.110]. Hegel demonstra ca in Natura
lucrurile se repeta la infinit si ca ,,nimic nu e nou sub soare” [135, p.115]. Acesta ar fi punctul de
la care am porni si la care am ajunge in miscarea pe cerc a vietii, cu numeroasele ei treceri. In
lumea contemporana, a vorbi despre traditie ar parea ca inseamna a fi in urma societatii, sau a
promova lucruri perimate, ori a privi prea mult in trecut. Trecem insa prea usor cu vederea faptul
ca ,traditia inseamna o suma de valori, o experientd comunitara”, in mijlocul careia ne nastem si
de la care plecam, chiar atunci cand inovam [30, p.84]. Traditiile si obiceiurile unei culturi sunt
cele care ne fac sa ne pastram identitatea. Ele se transmit din generatie in generatie, fara a fi
invatate la scoala sau scrise in vre-0 carte. ,,Izvorate din experienta si intelepciune de viata, din
bucurie sau durere, din nazuinte si doruri, din setea de liniste sau din dragostea pentru frumos,
elementele de cultura si traditiile populare transmit valori si creeaza punti de legatura intre
generatii” [30, p.96]. Traditiile, obiceiurile, portul popular si folclorul sunt ,,comori inestimabile,
care definesc un popor”, facdndu-I unic, statornic si nemuritor. Importanta cunoasterii valorilor
identitare capitale, la nivel individual, comunitar si national, este fundamentald pentru
intelegerea si consacrarea locului lor in lume, deoarece. ,,Nimic nu pare a fi mai important pentru
un individ sau pentru o etnie, decat sa ia cunostintd de sine, cit mai exact, si pe acest temei sa-si

asigure o integrare cit mai armonioasd in lume, tinand cont de principiile identitatii etnice,
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principiul educatiei populare, principiul cultului stramosilor, al mamelor, copilului si

omenescului, principiului coreldrii functionale ale educatiei traditionale cu stiintele educatiei.”

Conform Dex-ului, traditia este ansamblu de conceptii, de obiceiuri, de datini si de credinte
care se statornicesc istoriceste in cadrul unor grupuri sociale sau nationale si care se transmit
(prin viu grai) din generatie n generatie, constituind pentru fiecare grup social trasatura lui
specifica. Obicei, uzanta; datina, informatie (reala sau legendard) privitoare la fapte ori
evenimente din trecut, transmisa oral de-a lungul timpului [72, p.998]. Valorizarea traditiei nu
este insd un lucru usor. Motivele sunt multiple. Tn primul rand, in mod frecvent ne modificim
incongtient trecutul pentru a ne justifica prezentul. Ca sa minimizam acest lucru trebuie asadar sa
acordam o atentie deosebita intelegerii trecutului, din surse cat mai diverse si mai obiective.
Apoi, multi au ambitia sa considere ca lumea sau ,,lucrul” incepe cu ei. Atunci au tendinta sa
ignore sau sa distorsioneze traditia in mod intentionat. Aceste distorsiuni intentionate sau
neintentionate ne fac instabili in prezent si fira viziune pentru viitor. In plus, daci ignorim
traditia cand de fapt o continuam, aratam lipsa de credibilitate. Daca ignoram traditia, chiar

atunci cand ne ,,rupem” de ea, putem ajunge in deriva sau putem repeta in mod stupid greselile

trecutului [30, p.102].

Familia, in cadrul céreia are loc formarea personalitatii umane, constituie baza societatii. Tn
aceasta ordine de idei, Huszar remarca: ,,Sa ne uitam la formele civilizatiei; intai, la familia ce se
statorniceste, al doilea, familia ce se preface in neam, si, al treilea, neamul in popor” [106,
p.128]. Asadar, dupa aceasta opinie, t0Ot ce exista in socictate are un singur punct de pornire-
familia. Pe parcursul secolelor are loc crearea si cristalizarea traditiilor de familie, care, ulterior,
devin norme ale poporului, natiunii si chiar ale intregii lumi. Lumea din care face parte taranul a
fost dintotdeauna bogata in obiceiuri si traditii. Acestea par a fi pentru cei care le privesc din
exterior, manifestari folclorice fabuloase. Pentru cei care le cunosc insemnatatea, stiu ca aceste
,,obiceiuri si traditii ascund intelesuri profunde”, despre relatiile interumane si despre relatiile
oamenilor cu natura [8, p.72]. Traditiile sunt diferite de la o zona la alta, dupa cum spune vorba:
,.cate bordeie, atatea obiceiuri”, insa tocmai acest lucru ne face mai frumosi, mai atragatori si
mai originali. Poporul nostru a fost intotdeauna un popor credincios, in majoritate ortodox, iar
majoritatea traditiilor si obiceiurilor relationeaza cu sarbatorile religioase. Varietatea traditiilor si
obiceiurilor ,,se datoreaza trecutului zbuciumat pe care 1-a avut poporul nostru”, cotropitorii ce
au venit in tara noastra s-au indragostit atat de mult de ea, incat s-au stabilit aici, si-au Tntemeiat
familii, au adus cu ei datini si obiceiuri si au imprumutat de la noi, rezultand mozaicul de traditii
sl obiceiuri [7, p.24]. Existenta traditiilor in societate este obiectiv necesara, Intrucat nici o
societate nu se poate lipsi de ele, spune V. Capcelea in monografia sa ,,Esenta si rolul traditiei in

existenta sociala” [30, p.7]. Relatiile intre trecut, prezent si viitor sunt interesante, nu doar din
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punctul de vedere al istoriei (sau fizicii), ci mai ales al psihologiei. Psihologic vorbind, aceste
relatii ne definesc adesea starea de sanatate, fericirea si eficienfa in ceea ce facem [30, p.19].
Influenta intentionata a trecutului asupra prezentului si viitorului — ,,invata din trecut” — este un
truismla nivelul cunoasterii de simt comun. De asemenea, influenta neintentionata a trecutului
asupra prezentului si viitorului este un fapt interesant, bine stiut deja din psihologia stiintifica;
experientele si paternurile din trecut ne influenteaza reactiile psiho-comportamentale in prezent
si ne predispun spre anumite reactii in viitor.Aceste cunostinte care ne spun ca prezentul si
viitorul sunt influentate (neintentionat sau intentionat) de trecut trebuie insa completate cu un
lucru mai fascinant: ,,Trecutul este influentat (neintentionat) de prezent!”. Multi au ambitia sa
considere ca lumea sau ,Jucrul” incepe cu ei. Atunci au tendinta sa ignore sau sa distorsioneze
traditia Tn mod intentionat. Aceste distorsiuni intentionate sau neintentionate ne fac instabili in
prezent si fard viziune pentru viitor. In plus, dacd ignoram traditia cAnd de fapt o continuam,
aratam lipsa de credibilitate. Daca ignoram traditia, chiar atunci cand ne ,,rupem” de ea, putem
ajunge in deriva sau putem repeta in mod stupid greselile trecutului [2, p.45]. Transmiterea unei
traditii sanatoase tine, Tn ultima instanta, si de calitatea noastra de oameni si de crestini, deoarece
la ,,dreapta judecata a lui Hristos vor fi judecate si consecintele pe care le-au avut faptele
noastre”, nu numai faptele in sine. in societatea in care trdim, ca urmare a intelegerii in sens
peiorativ a traditiei, dar mai ales a grabei si presiunilor care ni se fac pentru introducerea si
acceptarea, in societate, a unor valori care nu o definesc si pe care marea majoritate a oamenilor
nu le accepta, s-a ajuns la deteriorarea traditiei, la innoirea fortata cu anumite valori, care nu se
pot numi identitare, intrucat nu au de a face cu valorile comunitatii noastre. Ele pot influenta in
mod substantial reglementarea relatiilor dintre generatii, pentru ca acestea contin in sine niste
,,modele de conduit” edificate pe un profund sentiment axiologic, printr-un orizont umanist de
profunzime si anvergura [2, p.63]. Desi categoria traditie nu a fost abordata in literatura
filozofica si stiingifica din Antichitate si pana in sec. X VIII inclusiv, am putea remarca totusi ca in
interpretarea acestui fenomen social specific, pana in sec.XIX, au existat doud orientari: prima
sustinea ca traditia exista acolo si numai acolo unde contemporanietatea este ,,croita in
conformitate cu masurile trecutului”, deci corespunde completamente modelelor istorice; a doua
fixa arta de a separa in cadrul contemporanietatii ,,urmele trecutului”, care pot fi apreciate n
mod diferit [30, p.106]. Cuvantul cheie pentru traditii poate fi identificat Tn Tntelepciune.
Tntelepciunea de a-ti ,,chivernisi aceastd scurti viatad” astfel incat sa poti realiza ceva aici, dar,
mai ales, sa dobandesti mantuirea, imparatia lui Dumnezeu. Aceasta inseamna o viata morala,
crestind, cumpatata, in care frumosul si armonia Tsi au locul lor, venind sa bucure sufletul; mai
ales sufletul incircat cu atitea probleme ale omului contemporan. In locurile cu o puternica
traditie populara, unde aceasta a fost pastrata si transmisa din generatie n generatie, pe cale

familiala, fiind considerata sacra, se poate vorbi chiar despre existenta unui crestinism popular.
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Credem ca nu este deloc neglijabila componenta misionara si sociald a obiceiurilor la marile
sarbatori. De aceea, in crestinismul ortodox actual este imposibild separarea neta dintre traditia
populara si sarbatorile crestine sau obiceiurile vietii de familie. De altfel, ,,inca de la inceputurile
sale, crestinismul si-a integrat unele dintre obiceiurile populare, resemnificandu-le si
crestinandu-le pe cele pagane si transformand chiar templele In biserici”. In zilele noastre insa,
cand dogma crestina cunoaste o larga raspandire, fiind insusita de cei mai multi oameni, credem
ca intregul arsenal de obiceiuri populare, alaturi de cunoasterea directa si mai aprofundata a
credintei, vor trebui sa contribuie mai mult la stimularea ravnei pentru dreapta credinta si a
efortului pentru desavarsirea crestinad a practicantilor lor. Se spune ca orice ,,stiinta care nu
conduce catre Dumnezeu este desarta”. Prin obiceiuri intelegem diverse manifestari cu caracter
folcloric si pitoresc ce cuprind semnificatii profunde asupra omului privind relatiile lui cu natura
si lumea Inconjuratoare. Cunoastem obiceiuri stravechi, obiceiuri noi, obiceiuri de nunta etc.,
»acestea pot fi privite ca reguli nescrise a activitatii umane transmise pe cale orala, dupa cum
este traditia.” Obiceiuri inedite respectate si practicate de moldoveni sunt cele de ajutor reciproc:
,»de claca la constructia casei, de ajutor la sapatul sau curatatul fintanii, de pregatire a zestrei”,
care in traditia noastd este numita sezatoare. Sarbatorile si obiceiurile nationale poarta insemne
valorice mostenite din mosi-stramosi prin care consolideaza natiunea si contribuie la
identificarea noastra. Marcate o singura zi sau cateva, cu data fixa sau mobila, ,,dedicate
divinitatilor calendaristice, dar si oamenilor, animalelor, pasarilor, plantelor, fenomenelor
terestre si cosmice”, sarbatorile si obiceiurile sunt cunoscute si respectate pana astazi. In acest
context putem mentiona faptul ca poporul a reusit pe parcursul istoriei sa-si innobileze viata cu
sarbatori frumoase si obiceiuri semnificative. Iar daca vocea traditiei, credintei si educatiei
traditionale se ridica uneori impotriva unor valori ,,en vogue”, care vor sa perverteasca insasi
fiinta umana, se cuvine ,,sa trecem peste ranguri”, pozitie sociala, chiar peste ,,practicile si
preferintele individuale”, sau personale, atunci cand acestea sunt nocive din punct de vedere

moral, social, crestin [11, p.36]. Si sd nu stingem facliile, care inca mai palpaie.

Traditii de cunoastere a tinerilor Adevarul traditiei este, in mod similar, ,,cel descoperit si
dezvoltat prin experienta neamului” si poate fi regasit usor si in momentele ce contribuie la
cunoagterea tinerilor [164, p.205]. Un rit de trecere este o ordonare gradata a unei schimbari
care, daca s-ar face brusc, ar putea fi traumatizantd. Dar usoarele unde, care preced ritualul
marital, pornesc inca din adolescenta, atat in cazul tinerelor fete, cat si in cazul feciorilor. Scoala,
biserica, hora satului, sezatorile, clacile, nuntile, scranciobul de Paste, zilele de duminica,
plimbarile 1n livada mare si frumoasa, ,tineretul intorcandu-se de la munca, se oprea in varful
dealului si canta”, intdlniri in, taind, ,,sa nu afle parintii, ca era rusine”, de vorba la poarta,

tratativele de casatorie, lectii de hdrnicie, omenie sau alte adundri prilejuite de lucrul campului,
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constituie tot atitea prilejuri in care tinerii se pot intalni si cunoaste. in asezarile conservatoare
mai exista si astazi o ordine strictd a asociatiilor de varsta. Prilejurile propice unor relatii de
dragoste erau dintre cele mai diverse. In primul rand ,,satul le stia pe toate si pe toti”. De mici,
copiii aveau posibilitati de comunicare prin tot felul de jocuri si sotii, prin indeplinirea diferitor
lucrari In gospodarie. Apoi venea scoala, sarbatorile, nuntile, scranciobul de Paste din mijlocul
satului si alte forme de petrecere in comun a timpului liber. Mai multe informatii consemneaza
intalnirile tinerilor intreprinse in zilele de duminica, cand ,,perechi de flacai si fete se plimbau in
vazul oamenilor”, pline de romantism erau ,,plimbarile in livada mare si frumoasa de pe malul
Nistrului” [164, p.211]. Primele intélniri se faceau in taina. Tinerii mai stateau de vorba la
poarta. Baiatul intra in casa sa stea de vorba cu fata, doar cu acordul parintilor 1 numai in cazul
in care se duceau tratativele de casatorie. De multe ori neamurile si prietenii de familie erau
persoanele indicate s faciliteze apropierea tinerilor, de aici si expresia ,,a aduce mire, a gasi
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mireasd” [164, p.215]. Flacailor le revine obligatia de a se ocupa de toate treburile privitoare la
organizarea jocurilor pe tot parcursul anului: ,,La Sfantu Neculai flacaii din sat impacau muzica,
adica dadeau arvona. In ziua intdi de Criciun, muzica canta la casa de joc, chemare pentru toate
sarbatorile”. La strajuiala (privegherea usturoiului), in seara din ajunul Sfantului Andrei, cand se
adunau tinerii sa petreaca la cate o casa, fetele ,,coceau invartita cu nuca” sau faceau ,,placinte
poale-n brau” [164, p.226]. n preajma sarbatorilor de iarna, tinerele adunau salbe, fluturi,
cordele, laicere si alte gateli pentru impodobirea mastilor animaliere cu care umblau feciorii prin
sat. Tot ele aveau obligatia de a-1 ospata pe lautari in perioada pregatirii spectacolelor de teatru
folcloric. Deosebit de interesant este faptul ca la Craciun si la Anul Nou fetele pregateau special
cate un colac mare, pe care il impodobeau cu naframe brodate, ,,cu baticuri de hasa cusute cu
flori”, ,,cu flori si cu busuioc” si il daruiau feciorului din ceatd, in semn de pretuire si
recunostintd [164, p.229]. In zona nordica a tarii acest colac se ficea din fruntea graului, iar dupa
ce era daruit rimanea la fatd pana la sfarsitul sarbatorilor. Atunci, de regula in ziua de Boboteaza
flacaii organizau o petrecere in centrul satului, unde toate fetele veneau cu parintii aducand
colacii daruiti. Acestea erau consumati de catre toti participantii la petrecere, considerandu-se ca
in felul acesta vor avea parte de rod bogat 1n viitorul an agrar. Destul de raspandit este si obiceiul
ca acest colac sa fie oferit la Pasti [164, p.231]. Un loc deosebit de trecere la statutul de flacau si
fatd mare sunt-seratele. Acestea reprezinta adevirate institutii traditionale care se refera in
exclusivitate la categoria de varsta 12-14 ani. Baietii si fetele de varsta respectiva impreuna cu
parintii, mai frecvent in zile nelucratoare, se adunau pe inserate la o casa unde invatau sa
danseze. Un baiat canta la fluier, ceilal{i dansau- fete cu fete, baieti cu baieti. Remarcam aici ca
in cadrul unor astfel de intruniri nu se sublinia apartenenta de sex. Totodata, seratele pot fi
considerate ,,scoli ale bunelor maniere” i comportamentului in societate pentru aceasta categorie

de varsta. De asemenea prin intermediul seratelor baietii si fetele se incadrau intr-un cerc mai
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larg corespunzator varstei lor, avand posibilitatea cunoasterii reciproce si trezirii unor simpatii
[174, p.28]. Tinerii se cunosteau la Sezatoare, Claca, Joc, la lucru in camp, la Nunta, la
Intrunirile duminicale sau la sarbatori in centrul satului, la scranciobul de Pasti etc. Evidentiem
Jocul si Sezatoarea, care reprezentau institutii sociale traditionale, prin intermediul carora se
elaboreaza nemijlocit bazele viitoarei casatorii. In cadrul acestor institutii fetele si baietii, apoi
fetele mari si flacaii trec ,,scoala” vietii tradigionale, cunoscand normele si legile acestei vieti si
Tncadrandu-se treptat in colectivitate in calitate de membru cu drepturi si obligatii depline [164,
p.252]. Jocul era organizat de flacai, Sezatoarea- de fetele mari. La fiecare dintre aceste obiceiuri
participau, in calitate de invitati, parteneri din grupul de sex opus. Astfel, cele doua categorii de
varstd aveau la dispozitie obiceiuri, care in stadiul premarital, creeaza o simetrie si un echilibru
natural, emotional si social. Sezdtoarea constituie poate cea mai veche si continua forma de
manifestare culturald, intrata, prin traditie, n viata satului, fiind declarata in trecut obligatorie
,,scoald de adulti”. Prin intermediul lor se urmareau mai multe obiective: ridicarea nivelului
cultural al participantilor, realizarea unei activitati practice de interes economic (impletit, tors,
cusut etc.), pregatirea tineretului pentru viatd, organizarea placuta a timpului liber etc. Sezatorile
aveau n programul lor si numeroase elemente distractive si moralizatoare, manifestari artistice
organizate: grupuri vocale si recitari, hore, cantece la diferite instrumente etc. Sezatoarca
reprezinta un obicei traditional din ciclul vietii, o institutie sociala, care indeplineste ,,functii
multiple in viata tineretului si a colectivitatii in general”, este un cadru natural, prin intermediul
caruia se creeaza posibilitatea cunoasterii reciproce a tinerilor si legarea unei prietenii, care va
duce ulterior la crearea familiei [164, p.256]. Sezdtoarea acopera o etapa importanta a trecerii la
categoria de flacau si fata mare. Schimbarea exteriorului este un semn important ce
caracterizeaza starea flacaului si a fetei mari in stadiul premarital. ,,Fetele Tsi faceau haine noi
pentru joc de fiecare data”, iar ,.fliciii purtau palirie, care avea floare ca un ochi. in fiecare
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duminica isi schimbau palaria!”. Ca si nuntile, sezatorile erau pline de traditii si obiceiuri.
Traditia nationala sezatoarea, o comoara fara de pret a culturii populare tradifionale, a convetuirii
sociale, a creatiei muzical- dramatice. In trecut si in prezent, sezitoarea imbina in mod dialectic
interesul personal al participantilor la ea cu actiunile traditionale. Parte componenta a sezatorii
sunt manifestarile folclorice, care pe langa continutul artistic, etic si estetic, reprezinta un sistem
de comunicare, mesajul principal poate fi considerat exprimarea simpatiilor, a idealurilor
referitor la dragoste, iubit, familie etc. Moment important al Sezatorilor sunt riturile de
anticipatie: farmece, menite sa aduca anumiti flacai la Sezatoare, sau ,,sa-1 lege pe un flacau de o
fata”, cunoasterea ursitului, descantece de dragoste etc [174, p.30]. De obicei, sezitorile
incepeau de cu toamna §i tineau pand in primavard. Oamenii se adunau in casa mare, impodobita

cu covoare, cu prosoape brodate, cu atributele miresei, sa stea de vorba, sa povesteasca istorii

vesele si triste, sd discute ultimile noutati. O functie importanta a gezatorilor consta in pregatirea
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catre viata de familie a viitoarei mirese si gospodine, care trebuia sa-si demonstreze iscusinta, sa-
i farmece pe flacai prin harnicie, gust estetic, prin dragostea de creatia populara orala, adica
interpretand cantece, dansuri etc. Folclorul traditional interpretat contribuia la sensibilizarea
artistica a placerii muncii. Sezatoarea era un obicei al fetelor. La sezatoare veneau fete, flacai si
femei. Daca acestea nu erau, se intdmpla neaparat cate o batrana, care indeplinea rolul de
supraveghetor pasiv. Sezatorile aveau loc in casa fetei, n special, Tn case unde erau fete mari ori
flacai. De cand incepea sa se intunece, veneau flacdii. Aici Se adunau de obicei un cerc anumit de
prieteni. La varsta de 15 ani fetele incepeau a merge la sezatoare. Flacaii incepeau vizitele pe la
astfel de ntruniri la virsta de 18-19 ani. Fetele mari se asezau la loc de cinste, unde puteau fi
vazute bine si admirate, locurile mai putin importante fiind ocupate de restul participantilor.
Fetele torceau, coseau ori teseau, iar flacaii spuneau snoave sau cantau, seara incheindu-se, de
multe ori, cu dansuri. Adeseori, aveau loc si ritualuri pentru aflarea ursitului. Sezatorile se
terminau dupa miezul noptii. larna este sobra, plina de privatiuni si primejdioasa, dar sarbatorile
acestui anotimp, cele mai spectaculoase din traditia neamului, prefigureaza parca clipele in care
totul va reveni la viata. Spre exemplu, de Sf. Andrei, cand se practica ghicitul, vrajile etc., cu
scopul unei anumite izolari si a unei independente de un anumit grad, se prefera casa unei femei
singure. Cea mai importanta actiune ce se desfasoara in aceasta noapte este ,,pazitul usturoiului”
[101, p.103]. Impreuna, fete si flicii, vegheaza si petrec, tocmai pentru a inzestra usturoiul cu
calitatile necesare. Forta magica cu care el va fi investit in ajunul de Sf. Andrei ii va ajuta pe toti
sa depaseasca momentele de cumpana de peste an: va servi drept remediu terapeutic, va aduce
petitori, purtat la brau, va pazi salasurile de duhurile rele. Desi invaluite de muzica si dans, fetele
vor veghea cu strasnicie usturoiul, ce ,,nu trebuie furat pe ascuns de flacai” [101, p.104]. Pazit
astfel, usturoiul va putea mai apoi sa asigure protectia fiintei umane, reusind uneori sa-i schimbe
chiar soarta. Valorificarea folclorului, contribuie la desavarsirea educatiei, prin ,,munca, bucurie,
eficienta, intrecere de sine, indrazneala, curaj, imaginatie, extrem de multd munca, satisfactie,
motivatie; trecut si prezent stand laolalta” [164, p.280]. Astfel, educarea tineretului in cadrul
sezatorii are loc in procesul unei activitati captivante, iar participantii nu se simt un obiect al
educatiei, ceea ce este destul de important. Comunitatea sateasca oferea forme functionale de
cunoastere a tinerilor, care aveau menirea sa faciliteze apropierea dintre tineri, oferindu-le n
acelasi timp, adevarate lectii de harnicie, omenie, norme etice si estetice. Varstnicii igi amintesc
de clacile organizate intru ajutorare, mai ales, la lucrarile agricole de toamna — curatatul
papusoilor si balotatul frunzelor de tutun. Pe langd partea practica a ajutorului, care scurteaza
munca, claca constituia i un mijloc de petrecere si voie buna. Dupa terminarea lucrului, gazda 1i
chema pe clacasi acasa, unde i cinstea si 1i servea cu bucate, iar dupa masa adesea se ficea si

joc, unde tinerii aveau bunul prilej de-a se vedea, cunoaste si chiar comunica.
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Jocul la randul sau, reprezintd consfintirea propriu-zisa a flacaului si a fetei mari pe ,,scena”
colectivitatii satesti. Marile sarbatori ale anului - SfPetru, SfMaria, Sf. Andrei, Craciunul,
St.Ion, Sf.Gheorghe si, mai cu seama Pastele sunt considerate si acum drept prilejurile cele mai
potrivite pentru a scoate fetele la joc. Jocul moldovenesc reprezinta una dintre cea mai veche arta
populard, fiind totodatd un ,,poem al neamului”, cici, cdnd danseazd moldovenii — ,,inimile
vorbesc”. Fiecare miscare vorbeste despre talentul si caracteristicele spirituale ale poporului in
diferite perioade istorice. El scoate in evidenta atat caracterul, cat si temperamentul, forta si
agerimea poporului. Pune in valoare intelepciunea si umorul, dezviluie sincer si direct aspiratiile
si sentimentele oamenilor. Jocul moldovenesc alcatuieste adevaratul tezaur al poporului nostru
impreund cu muzica, costumul national, arta populara etc. Principalul prilej de cunoastere a
tinerilor, jocul semnifica trecerea fetelor si a flacailor de la copilarie in grupa celor maturi.
Intrarea tinerilor in joc marca momentul maturitatii si se facea printr-un anumit protocol social,
anume in pereche, dovedind capacitatea de integrare in comunitatea maturilor, cu perspectiva
casatoriei. Jocul popular ocupa un loc de seama in patrimoniul poporului. Fiind bogat in
caractere si stiluri, In el se reflectd viata, aspiratiile, nazuintele si sentimentele poporului,
temperamentul lui optimist si plin de vitalitate. Traditia locala de organizare si desfasurare a
jocului era una deosebitd. Tineretul trebuia sd respecte cu strictete normele consfinfite de
colectivitate. Astfel, ,,flacdii aveau angajamentul sa aduca cu mars cat mai multe fete frumoase”,
,»cat si mai putin atragatoare”. Totul se facea in limitele bunului simt, cu ingaduiala parintilor.
Grupurile de fete si flacai erau intampinate cu muzicd. Fetele nu aveau voie sa intre in joc
nechemate, nici sa refuze invitatia unui flaicau. Panad nu demult, fata care mergea pentru prima
oara la joc era impodobita in mod distinctiv: ,,Cand isa fata-ntai la hori, zace ca sa prindi-n gata o
bucata di panza alba si cusuti pi ddnsa margeli-n patratali. In fatd ave tochi facuti din 1ana din
camva rosd, roza si neagrd. Pi urma pune stergari cusut... Mi-sa o gate.”[174, p.31]. Hora
satului cuprinde o perioadd mai mare comparativ cu Sezitoarea. Hora dura toatd ziua. In
perioada amezii, cand muzicantii serveau masa fetele si flacaii se plimbau prin sat in asteptarea
muzicii. O astfel de plimbare in grupuri permitea 0 cunoastere mai profunda intre reprezentantii
de sex opus si contribuia la legarea unei prietenii sau chiar la afisarea unei viitoare casitorii. In
zonele pastorale, fetele erau scoase la hora de Sintilie, ,,cand flaciii se intorceau de la lucru si de
la mocanit” [164, p.286]. Familia are grija ca fiica aflatd la varsta nubild sa poarte haine mai
ingrijite si sa abandoneze jocurile copildresti. Pe langa unele privilegii din partea adultilor are si
obligatii in plus, i se cer, indeosebi, performante in gospodarie. Se obisnuia ca la hord fetele
tinere, aflate in apropierea varstei la care ar trebui sd se marite, sd fie ,,prinse in hord”, aceasta
simbolizand ca sunt gata de casatorie [164, p.287]. La randul lor, flacdii au mai multa libertate,
sunt primiti uneori in sfatul gospodarilor si chiar li se ia cuvantul in seama, dar in acelasi timp

sunt pusi la treburi care cer un efort fizic sporit, mai multd competentd si abilitate. Pana la
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sarbatorile de iarna, tinerele mai rasarite invitau sa joace pe la clici si sezatori. In multe sate cel
care invita prima data o fata la hora facea parte dintre dragomanii jocului ori era chiar vataful sau
calfa petrecerii, cel mai respectat dintre flacai. Debutul la hora satului nu se putea face oricum si
de catre oricine, pentru ca momentul nu trecea neobservat. Hora satului este locul unde pot fi
observate mai intai primele dovezi de simpatie dintre o fata si un baiat. Astfel, in satul Nicoreni,
Drochia; daca un baiat invitd o fatd la dansul numit Rusasca este semn ca doreste sa fie prieten
cu ea. lar daca in aceeasi zi, joacd Tmpreund doud-trei rusesti, lumea crede ca cei doi se vor
logodi. Maturizarea fizica si psihica a fetelor si baietilor nu este simultana. Este stiut ca fetele se
maturizeaza mult mai repede decat baietii. De obicei, fetele sunt scoase la hora intre 14-16 ani, in
functie si de aspectul lor exterior, cele mai inalte si mai voinice fiind integrate mai repede intr-0
categorie superioard de varsta. Baietii de aceeasi varsta cu fetele care ies la joc raman inca ,,langa
perete”, avand voie doar sa privesca la petrecerea tinerilor. Mai tarziu, pe la 17-18 ani, cand li se
ingdduie sa intre in hora, nu pot sa-si aleaga partenera dintre fetele aflate ,,in vorba” cu flacaii
mai mari [164, p.310]. Maiestria cu care jucau si frumusetea erau un atu, fiind curtate n scurt
timp de flacai, care si ei, la randul lor, 151 aratau talentul de joc. Mai rar, o fata putea sa joace
pentru prima datd la hord cu un frate mai mare, cu un verisor sau chiar cu nasul de botez. Este
lesne de inteles de ce majoritatea casatoriilor aveau loc in cadrul comunitatii, putdndu-se observa
multiple legaturi de rudenie care exista intre oameni. Astfel Hora satului si Jocul din trecut nu
erau numai o adunatura de oameni, unde lumea dansa si se veselea. Are dreptate |. Ciubotaru,
cand subliniaza ca, ,,pe langd momentul distractiv, pe langa partea ei veseld, hora mai era, in
primul rand, un fel de scoala a satului, scoald de etica si estetica, o scoala cu lectii de omenie, de
comportare in societate, o scoald de popularizare a tot ce este frumos, bun, modest si de pret,
spiritual si vesel si, in acelasi timp, o bucurie a obrazniciei, a Ingdmfarii, a fuduliei si a altor
metehne omenesti” [43, p.110]. Readucerea la viatd a acestor traditii favorizeaza situatii in care
acestea pot sa devind o necesitate, ca mai apoi sa fie asimilate §i sd se materializeze in
comportarea ulterioara a personalitatii. Odata cu aparifia necesitatii de a respecta aceste traditii,
oamenilor le apare interesul fatd de traditii, ceea ce poate deveni o baza a moralitafii. Erau
cunoscute si alte forme de comunicare, cum ar fi balul, numit si serata, organizat in magaziile
mai mari ale oamenilor bogati. Tinerii faceau vizite 1n localitdtile invecinate cu prilejul
hramurilor, fapt ce oferea si alte posibilitati de comunicare si cunoastere. Balul de Hram, spre
deosebire de alte petreceri de acest fel, se desfasoara dupa un program si legi proprii care, in
mare parte, anticipeazd ceremonialul nuptial. Astfel, flacaul, initiatorul Balului, devine cea mai
importantd persoana din cadrul petrecerii. El alege Regina Balului, care este, de fapt, fata care 1i
este prietena sau cu care este logodit. Fata si flacaul se afla in centrul atentiei pe tot parcursul
petrecerii. Orice alt flacau, care doreste sa danseze cu Regina Balului, trebuie sa plateasca, obicei

caracteristic nuntii-jucatul miresei pe bani. Deseori se practica furtul Reginei, obicei deasemenea
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nuptial. Spre sfarsitul balului ,,parintii flacaului si ai fetei le daruiesc diverse cadouri, legandu-i
cu prosoape, basma s.a.”, la fel ca si la nunta dupa legatoarea miresei [164, p.321]. Astfel se

anunta pentru toata colectivitatea sateasca o viitoare casatorie, care urmeaza neaparat.

Ceremonialul nuptial constituie o treapta importanta a vietii, incheind o perioada in viata
omului si deschizand perspectivele unui nou inceput. Fiecarei categorii de varsta si sex in
colectivitatea sateasca 1i reveneau anumite obligatii In viata sociald si culturald. O pozitie
deosebita o detinea tineretul. De fapt, pana la crearca familiei si trecerea intr-o noud categorie
sociald, tineretul era plasat in centrul atentiei intregii colectivitati. In planul conceptual al
colectivitatii traditionale aceasta categorie sociala si de varsta avea functia perpetudrii traditiei, a
unui mod de exprimare si comunicare artisticd, a unei atitudini fatd de munca si societate, functia
continuarii vietii neamului si a omenirii in general. Orice abatere a tinerilor de la legile
traditionale era aspru sanctionata. Traditiile sunt comori ce nu ar trebui uitate sau parasite si nici
schimbate prin troc cu alte obiceiuri importate din alte tari. Ele sunt ale noastre, ne
caracterizeaza, ne definesc si prin ele ne simtim mai bogati, mai alesi, mai altfel decat alii.
Aceste traditii ne fac mai ,,exotici” in ochii europenilor si altor natii, putem fi subiect de discutii
si de lauda, de aprecieri cu semnul mirarii. Ceea ce ne face diferiti unul fata de celilalt, pe noi,
oamenii, este sistemul de valori in care credem. Aceasta ne defineste ca indivizi si ca grupuri. Cu
un sistem de valori iesim din familie, cu un sistem de valori iesim din scoala, un sistem de valori
promovam in randul persoanelor cu care venim in contact si a acelora pe care le educam, ca
dascali. Aceste deziderate ne-au condus la identificarea problemei de cercetare: care sunt
modelele si micromodelele Nuntii Moldovenesti si functionalitatea acestora de intemeiere a
noilor familii, elaborarea scopului ce constd in fundamentarea teoretica si descrierea
functionalitatii modelelor si micromodelelor de formare a cuplului familial si obiectivelor
cercetdrii, ca expunerea frumusetii obiceiurilor traditiei de nunta, valorificarea si revalorificarea
micromodelelor de educatie a tineretului pentru viata conjugald; stabilirea modificarilor care au
survenit in cadrul unor obiceiuri de nunta pe parcursul timpurilor; descrierea specificului
obiceiurilor si practicilor de nuntd ca micromodele de educatie permanenta; elaborarea matricei
valorilor nuptiale de pregatire a tineretului pentru casdtorie; modelele si micromodelele
complexitatii nuntii, valori perene ale educatiei tineretului pentru formarea familiei,
implementarea potentialului etnocultural prin curriculumul pentru diriginti in pregatirea pentru
viata de familie a tineretului, determinarea directiilor de solutionare a problemei, ce S-au
constituit din urmatoarele grupe de metode: metode teoretice: analiza si compararea,
sistematizarea si generalizarea; metode experimentale: chestionarea, interviul, metode de analiza

statistica si prelucrare a datelor; metode empirice:observatia.
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1.3 Concluzii la capitolul 1

1. Valorile nationale si educatia contemporana — prezinta situatia de criza axiologica 1n care se
afld societatea noastra, propunand, ca solutie, implementarea valorilor nationale in cadrul
procesului educational.

2. Putem afirma ca 1n folclorul national gi-au gasit reflectare normele morale ale tinerilor,
exprimand, de reguld, ceea ce trebuie sa devina un program de conduitd pentru viitor.

3. Valorile spirituale cuprinse in folclor, sunt un program de educatie a idealului moral al
poporului, ce imbina simtul activ al umanismului, al onestitatii, al dragostei de munca, al
perfectiunii intelectuale si al stimei fata de oameni; devenind un pilon de baza al pedagogiei
moderne.

4. Implementarea valorilor nationale in continuturile etnopedagogiei familiei si educatiei prin
continuturi va contribui la: stabilirea unei coerente necesare intre continutul educatiei si mediul
sociocultural; consolidarea identitatii culturale; promovarea valorilor sociale si culturale
specifice; cunoasterea patrimoniului cultural al poporului; deschideri spre alte culturi si alte
sisteme de valori morale si estetice; satisfacerea aspiratiilor nationale, conditie necesara pentru o
democratizare veritabila;

5. Traditiile de familie nu pot fi despartite de viata extrafamiliald, de viata comunitatii de aceea
accentuam faptul ca, prin familie, copilul este parte a comunitatii si trdieste viata acesteia, prin
relatiile dintre membrii familiei ce tin de evenimentele vietii personale etc., dar, in ultima
instanta, copilul este pregatit prin toata educatia pe care o primeste, tot pentru a trai in
comunitatea mai larga, prin traditia transmisa de la o generatie la alta, prin diferite forme si

continuturi cuprinse in folclor, sfaturi, norme, cerinte, pentru a-si forma o familie.
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2. VALORIFICAREA VALENTELOR EDUCATIVE ALE NUNTII MOLDOVENESTI
2.1 Obiceiurile petitului si logodnei

Una din functiile cele mai importante ale obiceiului ciclului familial este aceea de a incadra
individul in formele de viatd speciald caracteristice mediului in care traieste. Acest proces se
realizeaza de-a lungul intregii existente a individului prin ,practicile de initiere si riturile de
trecere” legate de marele eveniment al vietii — casatoria [102, p.43]. Primele date referitoare la
nuntd le gasim la cronicarii moldoveni, in scrierile calatorilor straini din sec XVI-XIX.
Bibliografia poate fi completata cu un sir de autori, care in sec.XIX-lea au fixat in scrierile lor si
aceasta datina: B. Hitdeu, 1. Tanschi, T. Burada, A. Zasciuc, Z. Arbore, A. Mateevici. Relatari
despre nunta din prima jumatate a sec. XIX-lea apartin lui P.Sircu, Gh.Madan, O. Constantinescu
si P.Stefinucd. In a doua jumitate tema obiceiurilor matrimoniale ale folclorului nuptial a fost
abordata de mai multi autori: V. Zelenciuc, A. Hincu, L. Loscutova, S. Badrajan, V. Buzila, E.
Postolachi etc [147, p.204]. Este tonic sa constatam cat de benefic a actionat, si in acest domeniu,
acea ,, forfa a pastrarii” despre care pomenea etnologul german P. Sartori. Fenomenul este
extrem de important daca avem in vedere ca in anumite perioade sau imprejurari istorico-sociale
conservarea datinilor a reprezentat ,,un mod de aparare a colectivitatilor populare de influente
dezagregatoare venite din afard” [41, p.22]. Cresterea gradului de cultura a taranimii,
participarea tot mai activa la viata politicad si sociald, lichidarea deosebirilor esentiale dintre
modul de viata a satului si cel al orasului a urmat ca ,,nunta traditionala si fie inlocuita cu nunta
sovieticd, nunta comsomolista sau asa-zisul vecer” [164, p.324]. Tn Moldova, ca de altfel in toate
tinuturile, nunta constituic un fenomen ce intereseaza toate categoriile sociale, avand ,,implicatii
juridice, economice, estetice si spirituale” profund ancorate in viata satului [45, p.98].
Diferentierile zonale sau particularitatile locale, pe care le releva obiceiul in complexitatea sa, nu
estompeaza nucleul comun al semanticii ceremonialului marital. In intelegerea oamenilor
casatoria a fost si ramane un lucru firesc, foarte important pentru continuarea neamului. A nu te
casatori inseamna ,,ca nu ti-i dat, ca nu ai darul ista” [114, p.242]. Conditia nefireasca a flacaului
si a fetei ramasi, dupd o anumitd varsta, necasatorifi, era una deranjatd, nu numai pentru ei
personal, ci si pentru comunitate. Divorturile nu erau nici ele aprobate. A divorta insemna rusine
si 0 deposedare a copiilor de a fi in rand cu lumea. Din punct de vedere al tipologiei etnice,
ritualul nuptial moldovenesc este raspandit, conform specialistilor, in trei zone de baza - centrala,
de sud si de nord. Se considera astfel ca ,.fetele trebuie sa se marite intre 18 si 21 de ani”, iar
,bdietii este bine sd se nsoare intre 23-25 de ani, dupa ce si-au facut armata”. Motivatiile au in
vedere dezvoltarea fizica, biologica, dar mai ales maturizarea psihica: La aceastd varsta sunt
,copti la minte”, ,,dupa aceea imbadtranesc si n-au vlaga sa aiba copii” [86, p.43]. Chiar daca
tinerii se casatoresc ,,cum le vine ceasul”, ei trebuie sa fie pregatiti pentru aceasta trecere dintr-0

stare 1n alta. Fata ,,sd stie a toarce, a tese, a coace, a face mancare”, sa aiba zestrea gata, iar
9 9 b 9 9
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flacaul ,,sa cunoascad toatd plugaria” si ,,sa aiba casa ridicatd” [41, p.23]. Alaturi de ,haru
gospodariei”, pe care-1 deprind, tinerii trebuie s aiba o disponibilitate afectiva deosebita pentru
savarsirea acestui pas [51, p.31]. Tinerii care apartin aceleiasi comunitati satesti se cunosc destul
de bine. Au fost impreund la hora duminicald ori la alte petreceri, s-au intalnit la hramuri, la
nunti, la clici si la sezatori, la muncile cAmpului si asa mai departe. Legaturile durabile insa,
vizand perspectiva unei casatorii, presupun circumstante mai complexe. n etapele formative
parcurse de tanar, un rol deosebit il joaca efectuarea stagiului militar, moment decisiv pentru
maturizarea si calirea barbatilor, ,atunci se spune ca-s trecuti prin lume” [41, p.23]. Fetele
batrane si flacaii tomnatici ,,aleg pana culeg” si iau ,,ce ramane”. Se mai spune pe alocuri cd daca
intarzie prea mult, fetele nu se casatoresc, ci ,,se robesc”, iar bdietii nu se insoara, ci ,,se¢ marita”
[98, p.77]. Amanand ceasul intemeierii unei legaturi matrimoniale, tinerii provoaca ingrijorarea
parintilor. Necdjit din cauza unui fiu care intarzie sa se Insoare, tatdl sdu regreta adesea ca
feciorul ,,nu-i in rand cu lumea”, pentru ca - spune el - satul nu pierde din vedere ca ,,0aia care-i
ramasa de turma are un betesug”, in alte zone ale Moldovei, despre tinerii care depasesc peste
masura varsta casatoriei optime se spune ca ,,nu mai sunt chemati la masa vietii” [99, p.91]. Cei
de o varsta se casdtoresc intr-o perioadd de timp relativ apropiata. Cine nesocoteste condifia
temporala pierde in mod ireversibil un ciclu de ani din viata sa. Daca n-ai trecut prin inflorirea
dragostei, esti lipsit de cele mai nobile trairi sufletesti: ,, Cine-n lume nu iubeste, /Numa digeaba
traieste; /N-are dor, n-are urdt, / Face umbrd pe pamdnt!” [78, p.90]. Inca din momentul in care
fiinta umana incepea sa inteleaga lumea, modelul moral si comportamental ce trebuia urmat 1l
gasea in basmele, povestirile, legendele, baladele, cantecele, strigaturile, colindele, oratiile si
atatea alte creatii slefuite pe axa traditiei. Intreaga filosofie de viatd se regisea in ,,scoala fara
clase” a folclorului si datinilor, a ,legii romanesti” [42, p.73]. Gradul mare de circulatie a
proverbelor si zicatorilor pe tema sporeste rolul lor in generalizarea experienei de viata,
motivand ceea ce este conform cu normele unui anumit tip de existentd. Cateva zicatori vin sa
evidentieze convingerea taranilor din Moldova ca toate lucrurile trebuie facute la vreme.
,Mancarea di dimineata sa insuratoarea di tanar is doua lucruri buni; ,,Flacaul pana la 25 de ani
se Insoara singur, de la 25 de ani inainte il insoarad babele, iar dupa 30 de ani nu-1 mai Insoara
decat dracul”, ,,insuratu di batran ii lucru di rusani” [99, p.100]. Aceste sentinte actioneaza destul
de eficace asupra celor ce le asculta, la fel ca si numeroasele strigaturi satirice care vizeaza
acelasi fenomen.

Dintre traditiile populare, ca unul din cele mai insemnate evenimente din viata omului,
stralucitd ca forma si adanca prin conceptia moral-umana este nunta traditionala moldoveneasca.
Casatoria este ,,un act social de o deosebita importantd”, reprezentand trecerea de la stadiul de
celibat la cel de casatorit si, in acelasi timp, presupune implicit trecerea dintr-o categorie sociala

de varsta in alta [37, p.108]. Tn mentalitatea poporului s-a format un sir intreg de opinii despre
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mire §i mireasa, fericire, frumusete, calitati personale ale omului etc. Aceste idealuri si-au gasit
expresie intr-o forma alegorica in anumite datini, ritualuri, ceremonii. De aceea obiceiurile de
nuntd au caracter solemn. ,Dansurile, strigatele, cantecele formeaza un spectacol original, la care
oaspetii sunt simultan si interpreti si spectatori”” [45, p.113]. Insd modelul la care se raporta toat
lumea era cel care coagula viziunea tradifionala asupra premiselor casatoriei, ale despartirii fetei
de categoria ,,domnisoarelor”, a baiatului de ,,grupul holteilor”, ,,ale despartirii fiecaruia dintre ei
de fosta familie pentru a intemeia una noua” [148, p.21].

Oiceiurile traditionale de nunta rezuma in doua cicluri de baza: ,,ciclul pregatitor si nunta
propriu-zisa”. La aceste cicluri se aldtura un sir de obiceiuri, care se practica dupa petrecerea
nuntii. Din cadrul obiceiurilor ciclului pregatitor fac parte formele traditionale de ,,pefit, de
incheiere a casatoriei si pregatirea nuntii” [51, p.32]. Din cadrul numeroaselor obiceiuri de pana
la nunta, in prezent reduse simgitor, de 0 mare valoare moral-educativa sunt obiceiurile pefitului
si ale logodnei. Obiceiul petitului avea cateva etape: ,, starostia, logodna, raspunsul” [36,
p.116]. Traditionalistii sunt singurii care mai respectd obiceiurile de nunta de altadata.
Obiceiurile de nuntd incepeau intotdeauna cu petitul. Conform dex-ului, cuvantul petit -
reprezintd faptul de a cere in casatorie o fata; cerere in casatorie; petire; starostie, tocmeald [38,
p.568]. Petitul este un vechi obicei de nunta, ,,care presupune ca tanarul si mearga, impreuna cu
tatal si cativa prieteni, la casa fetei pe care o vrea de nevastd”, pentru a obtine acordul parintilor
acesteia [161, p.82]. Functia primordiald a obiceiului prenuptial ,, pefitul’ consta in cererea fetei
in casatorie, ca gest de reverinta adresat de viitorul ginere si de parintii sai socrilor [182, p.299].
Mai intai si intai, parintii flacaului bun de insurat se tot framanta pe cine sa aleagd de sotie pentru
fecior. Cautau sa fie ,,s1 bogata, si cuminte, si desteapta”. Si totusi cel mai important era zestrea,
ea hotira totul. In unele sate din nordul tarii, mai intai se da ,,lista averii” fetei si apoi se uitau la
calitatile miresei [164, p.328]. Pe de alta parte indatd ce parintii fetei si ai feciorului prind de
veste cd tinerii se plac, incearca sa afle ce calitati sau apucaturi are viitorul ginere, respectiv
viitoarea nord, desi, in cele mai multe cazuri familiile se cunosc destul de bine. In mentalitatea
oamenilor din satul traditional ,,fiecare om este pretuit si categorisit dupa harnicie si omenie”
[178, p.242]. Fiindca pamantul se lucra greu, iar cresterea oilor si vitelor cerea un om viguros, nu
se punea in cumpana, intotdeauna, averea ci omul daca e credincios, curajos si vrednic. De altfel,
cea mai mare parte din gospodarii de vaza ai satului erau oameni care si-au sporit avutia prin
muncd si chibzuiala si era firesc sa se gandeascd la continuarea trudei lor prin urmasi demni.
Sunt zile bune si zile rele, zile fericite si nefericite, dupa care poporul se orienteaza in toate
afacerile sale. El nicicand nu intreprinde vre-un lucru intr-o zi care, dupa credinta sa, ,,este 0 zi
rea, nenorocoasa si nefericita”, ci intotdeauna intr-o zi buna [94, p.93].

Zilele cele mai prielnice pentru a peti o fatd sunt considerate cele de joi si de duminica.

Petitul era initiativa parintilor baiatului, care aflau de aleasa fiului. La prima etapa de cerere in
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casatorie baiatul se Intelegea cu fata, apoi erau anuntati parintii. Dacd optiunile parintilor
coincideau, casitoria se accepta. Joia sau duminica, viitorul mire mergea la petit Impreuna cu
parintii la fatd acasd si ducea in dar o sticld de vin. Tn cazul in care viitorul fetei nu era
prestabilit, si-si gdsea ea un fecior in sat, dupa ce acestia decideau sa ,,se ia”, o ruda a baiatului,
venea cu plosca cu vin, la petit. Daca petitul a fost favorabil celor doi tineri, tatal baiatului
mergea la parintii fetei sa stabileasca asa-zisul ,,asezamant” [86, p.99]. La petit baiatul nu venea
singur, ci 1si lua un intermediar, un ,staroste”, persoand maturd, trecutd prin viatd si care
cunostea codurile petitului. In unele localititi ,,bdiatul merge impreuna cu parintii lui la familia
fetei si, la intrare in casd, ii inmaneaza acesteia o farfurie din lemn pe care asazd un mar si un
banut sau doi, in functie de cat este de instarita familia viitorului mire” [49, p.38]. Daca tanara
accepta farfuria, pot incepe negocierile. De obicei, la petit, participd si preotul ori batranul
satului, pentru ca intelegerea sd fie echitabild. Momentul prezentarii mirilor si a familiilor de
obicei se facea, pe inserat, petitorii trimiteau vorba ca ar voi sa viziteze familia fetei, apoi stateau
sa astepte. Bineanteles, aici se putea sfarsi intreaga poveste, daca petitorul nu era lasat sa intre in
casd. Interdictia se referea strict la calitatea sa de petitor. Dar, sd zicem ca lucrurile erau bune,
fata vorbise dinainte cu mama sa care, la randul ei, 151 pregatise deja soful si erau, in principiu, de
acord. In casa fetei incepeau pregatiri, femeile ,.clideau patul cu perine si plipumi suprapuse,
acoperite cu covoare si cuverturi, expuneau hainele pe culme (o bara de lemn atarnata langa
perete) si pregateau mancare” [71, p.167]. Cand toate erau gata, se deschidea poarta, semn al
disponibilitatii familiei dinduntru de a-si lasa fata ,,sa iasd din casa” (pentru a intra intr-o casa si
o familie noud). Starostele avea functia sa ceara consimtamantul de casatorie de la parintii fetei.
In prealabil, starostele ducea tratativele de rigoare cu parintii fetei, ca s se asigure, ca nu vor fi
refuzati. Deci prima oard, in casa viitorilor socri mici, sunt trimisi unul sau doi petitori.
Denumirea cea mai frecventa este cea de staroste, ,,pentru ca starosteste, insistd pe langa parintii
fetei pentru casatorie” [45, pag.432]. Mai rare sunt denumirile de talmaci, cercdtor, stolnic,
stafeta, ispititor, misit. Ulterior, in orice zi, in afard de luni, mirele impreuna cu starostele venea
la parintii fetei. ,,Induntru, petitorii erau poftiti s se aseze, dar nu oricum si oriunde, ci conform
unei distributii spatiale care talcuia scopul vizitei: baiatul si starostele stateau pe ,lada de langa
perete, lipitd de pat”, fata stitea pe ,,coltul patului”, in partea pe care statea baiatul, familia fetei
isi ,tragea scaune in dreptul petitorilor”, iar ,tatdl statea langa coltul mesei” [36 p.146]. La
inceput vorbeau despre tot felul de lucruri, fard legatura cu motivul vizitei. Apoi Starostele
incepea sa prezinte baiatul i, mai ales, familia, casa din care venea, rudele care, in cele din
urma, vor fi si ale fetei si al caror sange, 1n cele din urma, va fi si singele nepotului. Tntre timp,
in casd se negocia zestrea fetei si averea baiatului. ,Interesant este ca, atdta timp cat durau
negocierile, musafirii nu erau servifi nici cu de-ale gurii, nici cu bautura. Tinerii participau si ei

la negocieri, insa fara sa aiba dreptul sa se amestece in discutiile parintilor” [62, p.110].
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Starostele poate fi neam cu mirele, dar nu este obligatoriu. Poate fi o femeie sau un barbat sau,
adesea, o pereche, sot si sotie. Important este sa stie sa se exprime frumos si sd stie sd creeze
buna dispozitie si intelegere. Daca se asteptau ca vor fi Intdmpinati cu ostilitate, incercau alta
strategie: ,,Prima data mergea unul singur, ca sa vada daca vor s-0 deie, apoi merg mai multi, ca
sa lege nunta” [126, p.23]. Reiesind din situatie, starostele, le adreseaza parintilor fetei vorbe
frumoase adesea rostesc o oratie de nuntd, fabula céreia prezintd imaginea vanatului caprioarei
de catre un flacau-tanar imparat, insotit de catre ,,0aste” sau, in alte variante, este imaginata
cantarea Zanei Florii, sfarsind discursul versificat cu indemnul de a le da Floarea, ,,caci am venit
cu tarndcoape de argint / sd scoatem floricica din pdmant.../ s-o sddim la Tmparat in gradina, / ca
acolo sa- nfloreasca si sa rodeasca...” [44, p.204]. ,.V-am cules o fata care sa fie pereche fiului
neavoastra...” [28, p.23]. Starostele continua sa ramana in centrul atentiei, predispunand socrii la
,intelegere”. In momentul potrivit invitatia este preluati de socrii mari. Se solicita, mai intai
zestrea fetei: ,,patru capataie, doud modite, oghiale, covoare, niste toluri din calti, o sofca si
pamant, daca avea”. Averea baiatului se anunta in ultimul rand, avand de fiecare data acelasi
continut: de la doud pana la cinci hectare de pamant, car cu boi, casa sau loc de casa, etc.

Functia traditionald a obiceiului consta in a ,hotard definitiv zestrea, ziua de nunta si nasii in
prezenta martorilor” [41, p.23]. Participantii, cercul restrans de rude din ambele parti - realizeaza
astfel un transfer de responsabilitate, devenind garan{i ai pregatirilor pentru nuntd. Ei isi
manifestd pictatea prin ignorarea oricaror ocupatii strdine, ce le-ar sustrage atentia, inclusiv
bucatele de pe masa.

Mai existau si alte variante de petit. Starostele intra si intreba de parintii fetei: ,,N-aveti o
carlana de vanzare?” Acestea, daca nu doreau sa-si marite fata, spuneau: ,,N-avem nici oi, dar nu
tocmai carland”. Oaspetii mai glumeau, mai cercau in fel si chip sd-si atingad scopul, dar, vazand
ca li-1 stdruinta 1n zadar, se lasau ,,batuti”, plecand la altd casa sa intrebe acelasi lucru. Colindau
mai multe case, pana gaseau ,fatd de maritat” [70, p.43]. Apoi se cautau nuni. Mirele si
starostele in unele sate, tatal mirelui cu mirele- se duceau pe la rudele care socoteau ca ar dori sa
se prinda de nuni si-i rugau: ,,Avem un hulubas,/ Sprinten, dragalas, /Si vrea ca sa zboare /Peste
noua izvoare /C-o zand-zanigoara. /Daca puteti si doriti a ne ajuta,/ Sa le fiti nuni de cununie, /Ei
va vor multumi/ Pana-n pamant s-or pocloni” [64, p.106]. Cei veniti aduceau cu sine o sticla cu
vin, cinsteau nunii, urau de pace si de petrecere cu inceput si sfarsit bun. Dacd se hotara totul cu
bine, rimaneau nuni acesti gospodari. In caz contrar, se cautau alti nuni.

In unele sate din nordul tarii, fetele de maritat primeau ca zestre animalele necesare intr-0
gospodarie si diferite lucruri tesute in casa din canepa, in si bumbac. In altele parintii miresei
ofereau ca dar de nuntd i terenuri. Tot aici, parintii le juruiau copiilor dobitoace, casa si alte
daruri. ,,Juruirea zestrei” secventd numita in s. Izbeste raionul Criuleni si ,targ de zestre”, incepe

cu formula de adresare a starostelui: Abia dupa ce toate detaliile cu privire la viitorul tinerilor
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erau stabilite, se asezau cu totii la masi. Intelegerile ficute erau intirite de martorii prezenti, ca
semn ,,nunul taia painea in doud”. Din acest moment casatoria se considera decisiva [70, p. 43].
Daca rudele nu se inteleg, bucatele raman neatinse in continuare, iar ceremonialul de ,baut
raspunsul” nu are loc [4, p.106]. Daca sunt multumiti, tatal fetei trimite tinerii afara ,,sa vada si ei
cum e vremea”. Cand cei doi se intorceau, starostele Ti intreaba pe rand ,,Cum a fost vremea?”
[77, p.117]. Raspunsul buna sau, dimpotriva, rea, semnifica hotararea tinerilor. Daca unuia dintre
el vremea i s-a parut rea, totul se incheia. Fata era aleasa inca din copilarie de catre parintii sau
rudele baiatului, iar pe cand venea vremea maritisului, zestrea era deja pregatita. ,,Tau si amu
minte cum m-o serut a neu barbat. Mama me s-o intales de cand eram nica sa ma daie dupa un
baiet bun din sat. Cand am crescut, eu am grait o vreme cu alt flicau, dar tata m-o sfatuit sa-l eu
pe sela ales di dansa, ca-i om bun $a nu m-a bate-n vesi”, spune Maria Albu, o batrana in varsta
de 84 de ani din Holosnita Noua, rl Drochia.

Odatad ce petitul a fost unul reusit urmeaza o perioadd si anume saptdmana ,,0arba” sau
»chioara”, cum este cunoscut de popor acel interval de timp al ,,cristalizarii” sentimentelor, in
care casdtoria este doritd de tineri In mod deosebit, evenimentul capdtand dimensiunile unui
adevarat mixaj, aceastd perioada, asadar, cu toate implicatiile ei, este evaluata de varstnici cu
oarecare malitic [45, p.452]. Mai cu seama viitoarele mirese sunt cuprinse de acea neliniste
grabitd care le determind sa renunfe usor la conditia privilegiata, la ocrotirea parinteasca, la
libertate, neangraditi de indatoriri precise, in favoarea casatoriei: ,,Da eli, sarasili feti, aghe
asteapta sa sa marite”. (Elena Fuior, 78 ani, s. Ochiul Alb rl Drochia)

Evenimentele de ordin social-economic de la hotarul secolelor al XIX-lea si al XX-lea au
generat schimbari esenfiale in structura obiceiului ,,petitul”. Apare tendinta de suprapunere cu
obiceiul logodna, ambele desfasurandu-se simultan in aceleasi coordonate spatiale si de timp.
Numarul impunator de denumiri -Rdaspuns in rl. Stefan Voda, s.Tudora; Tocmeala n rl.Orhei,
s.Pohrebeni; Intelegere in rl.Riscani, s.Hiliuti, /mpdcare in rl.Riscani, s.Recea; Impdcdciune In
rl.Glodeni, s.Ciuciulea; Calcatul pe urme in rl.Drochia, s.Drochia - denota un spectru bogat al
infrastructurii terminologice. Sursele documentare de la finele secolului XIX-lea au consemnat
obiceiul, numindu-1 ,raspuns” si specificind ca ,,dupd aceasta zi nu se¢ intdlneste ruperea
legaturilor de rudenie” [57, p. 104]. Socrii mici merg ,,pe vedere”. Traditiile petirii si logodnei se
sfarseau cu ,,ziua de raspuns” - obicei prenuptial, desfasurat la casa tanarului §i marcat prin vizita
de raspuns intreprinsa de socrii mici, la interval de cateva zile dupa ,logodna” [149, p.161]. A
doua duminica, familia fetei de maritat este cea care merge in vizita la viitorul mire. ,,Familia
tinerei trebuie sa vada unde merge mireasa de nord. La aceasta vizita, fata vede gospodaria §i-si
cunoaste viitoarele rude” [77, p.128]. Ei vin ,,pe vedere” sub diferite pretexte: la hora satului, la
nuntd, in ospetie sau chiar la invitatia tanarului. Din motive de tact si de eticd populard, intalnirea

avea loc pe un teren neutru - la vecini, in ,casa streind, dar si la viitorii nuni”. Acesta este
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obligat, prin traditie si prin legea gazduirii, sd pofteasca oaspetii personal si sd-i pund la masa
[69, p.46]. In satele din nordul tirii viitoarele mirese nu participau la aceasta vizita, ,,ca rimanea
acasa sa astepte”. Si dacd totul se trecea cu bine, mirele lua un ulcior cu vin, o pereche de
ciorapi, niste bomboane si i le ducea miresei. In scurt timp, veneau si ceilalti oaspeti la mireasa.
Tinerii se asezau in capul mesei(in dreapta- mirele, n stanga - mireasa), dar din parti, langa
mireasa-nuna, langd mire-nunul. Aici se si hotdra ziua nuntii [36, p.153]. Partile discutau la
intelegere si in privinta cadourilor de nunta, camasilor de mire si de socri, sfarsind cu ,,datul
mainii” intre socri, dupa care o rudd mergea sa taie palma. Partea neoficiald a ,raspunsului”
incepea cu servirea bucatelor, iar atmosfera de sdrbatoare era accentuatd prin focuri de arma. La
inceputul secolului al XX-lea in localitatile nordice, daca raspunsul se sfarsea cu bine, nunul
iesea in prag si tragea un foc de arma in aer se zicea ca ,,1-0-mpuscat pe mire”, ceea ce insemna
ca in sat va fi nunta, in partea de centru si de sud - ca ,,au baut raspunsul” [59, p.104]. Din acest
moment viitorul mire, avea grija sa-si scoata fata la hora, ca s vada lumea ca in sat a aparut o
pereche noud. Bautul raspunsului incepe la parintii baiatului, dar se sfarseste, in cele din urma la
paringii fetei. Acest lucru confirma, inca o data, tendinta de predominare a casei socrilor mici ca
spatiu sacru de desfasurare a secventelor prenuptiale. Imediat dupa raspuns, ,,nuna umbla val-
vartej sa caute beteala si floare”, iar ,,mirele cumpara rochie, pantofi, ciorapi, inel” [46, p.185].
Dupa raspuns in casa mirelui se facea croitul, moment ceremonial din ce in ce mai rar in prezent,
datorita schimbarilor economice survenite. ,,AiCi venea nuna, vre-o drusca sau vre-o ruda si,
impreund cu mireasa $i cu mama ei, croiau, coseau, stiteau la masa, discutau, mai plangeau
soarta grea a femeilor” [155, p.79]. Mireasa trebuie sd-i coase mirelui, ba chiar si rudelor, cate o
camasd, dupa cum se intelesesera la raspuns. Mireasa se prefacea ca nu taie foarfeca si nu pornea
lucrul pana nu primea o suma de bani de la nun ori de la socrul mare. De obicei, era obligata sa
le coase cate o camasa socrului mare, soacrei si mirelui, in rest- cum se intelegeau. De pilda, la
Costesti, mireasa trebuia sd aiba ,,cdmasi albe cu brau rosu pentru mire si socrul mare”, iar
»pentru soacra-mare-o camasa lunga de noapte, cusutd la gura, ca soacra sd nu fie rea de gurd”
[164, p.342]. Apoi impartea materialul pentru brodat batiste pe la druste. Din val de panza
neanceputa se croia camasa mirelui si a soacrei. Mirele nu era invitat la acest obicei [16, p.217].
inregistrérile, desi izolate, ale obiceiului ,raspuns” in spatiul basarabean de la finele
secolului al X1IX-lea - mijlocul secolului al XX-lea confirma geneza tarzie a acestuia. Mentiunile
fragmentare ce s-au pastrat pana astazi permit restabilirea structurii, functiei si continutului
obiceiului ,,raspuns” , integrand-o in complexul de obiceiuri prenuptiale. Avand o microstructurad
bogatad in secvente ritualice si o infrastructurd abundentd in denumiri, ,,rdspunsul” continua sa
imbogateasca ceremonialul prin functia sa de conciliere si organizare a ambelor neamuri[59,
p.119]. O cunoscuta snoava aminteste cele trei ipostaze posibile ale unui barbat: ,, pring” céruia i

sunt deshise toate casele cu fete mari, atat timp cat este ,,flacau”, ,,om”, dupa ce s-a casatorit, si
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Sheom”, daca si-a parasit familia [151, p.216]. Deci, in mentalitatea arhaicd romaneasca,
ntoarcerile nu sunt posibile. Nici un om insurat nu mai poate redobandi conditia de fecior, nici o
femeie cdsatoritd nu mai poate purta in cosite florile de fata mare.In cele din urma, urma vizita
tinerilor insotiti de parinti, rude si prieteni, acasa la preotul care urma sa oficieze logodna, iar
viitorii soti sa-si schimbe verighetele. Petrecerea era organizata la casa logodnicei, cu mancare,
bautura si ceterasi(violonist). Pana la nunta, tinerii se pot vedea doar in locuri publice. “Eu
sadem acasa, venea flacaul la poarta si fluiera. Apdi, eu ma luam si ma duseam catinel spre
fantana satului, unde ma videam cu alesu neu”, isi aminteste Agrepina Botosan, 78 de ani, s.Suri,
rl Drochia. ,,Nu-ni pare rau ca a nii m-o dat dupa Vasalica. O fost un om de omenie, Dumnezau
sé-1 ierte. Ni-o facut sasa copchii, tati traiesc. Amu 1i altfel si cu dragostea, aistia tineri sa aleg
sanguri. Da la a nii copchii eu am grait cu cuscrii. Noi finem traditia, ase-i sdndtos, cd noi am fost
ca ei, da el incd n-o fost ca noi”, incheie Agrepina Botosan, nu in ultimul rand de asi aminti
versurile de petit; ,,Pi vremea me, erau si cantece di petat, care erau cam asa”: ,Maritati-va,
batrane,/ Si dati drumu la copchile/ C-ati purtat un car de flori/ Si trii randuri di feciori”
/,,Fecioru care sa tine/ Ia fata care ramane,/ lar fata care alege/ Pana la urma culeje” In realitate,
targul nu iesea intotdeauna cum trebuie, apareau orgolii si jigniri intre familii, poate ca pe cei din
casd nu-i interesa ,,cum e vremea afara”, fata putea fi rapita de un altul, se stricau logodne etc
[141, p.45]. Urmarile refuzului parintilor duceau la alte forme de casatorie, ca rapirea miresei si
fuga fetei mari la mire. In cazul in care tatil fetei nu accepti intelegerea, tinerii deseori fugeau de
la casa parinteasca, iar dupa ceva vreme parintii ii rugau sd se intoarca si acceptau cdsatoria lor.

Numeroase superstifii marunte nsotesc viata de zi cu zi a familiilor cu fete de maritat. ,,Era un
obicei 1n care erau implicate gesturi, simboluri si expresii codificate, semn cd nu era vorba
despre o simpla formalitate, ci despre stabilirea premiselor unei viitoare case” [79, p.105]. La
casele unde sunt asteptati petitorii, se planteaza tot felul de flori, cum ar fi muscata, busuiocul,
brebenocul si, mai ales, o specie de floare galbena, inalta, numita ,,Marita-ma mama”. Norocul la
flori, ca si grija deosebitd pentru gradinita din fata casei sunt socotite de bun augur pentru
casatoritul fetelor la vreme. Dimpotriva, se considera ca la casa unde sunt fete mari ,,nu este bine
sa se planteze brazi, pentru ca acestea nu se vor marita ori VOr avea necazuri in casnicie” [160,
p.27]. Traditia cerea ca tinerii care urmau si se insoare sa daruiasca, in timpul sezatorilor, fetelor
pe care voiau sa le curteze, ,.furci de tors sau maiuri de spalat rufe facute de mana lor” [181,
p.93]. ,,Acceptarea acestor daruri nu insemna nimic. Dar, daca a doua zi fetele erau vazute stand
in fata portii si torcand la furca primitd, asta Insemna acceptul de a fi curtate”, ne spune Zinaida
Filip din s.Sofia, rl Drochia. La randul ei fata ii ,,oferea indeobste o batista brodata cu toata
maiestria de care era in stare”, ca un preambul la cimasa de mire pe care i-o cosea dupa ce se

stabilea nunta [181, p.95].
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Cum arata acum petitul si cat din el mai e autentic? Petitul n-a disparut cu totul, i-a mai
ramas ceva din vechile forme sau se actualizeaza prin altele mai noi. Si astazi totul incepe cu
cererea in casatorie, unde mirele (dacd ar respecta ce spune traditia) ar trebui sa mearga n petit la
viitorii sdi socri, inainte de a-i cere ména iubitei sale. Daca are consimtamantul acestora, alege cu
multa atentie inelul de logodnd si apoi o cere in casatorie pe aleasa inimii. Conform traditiei
moderne, la petit participd dupa situatie fie mirele singur, in cazul tinerilor mai indrazneti, fie
mirele insotit de parinti, nasi sau prieteni. Petitul, devine, astfel, doar o formalitate prin care cele
doud familii sd se cunoasca mai bine si, de ce nu, de a organiza un fel de petrecere si, pe de alta
parte, de a mentine vie traditia. Totusi, dacd analizam mai bine, ne vom da seama c4, ,,petitul, ca
obicei vechi al traditiei, este echivalentul, cererii in casatorie, al logodnei, un obicei modern”
[178, p.247]. Pare simplu, dar nu este chiar asa! Obiceiul petitului nu mai este cunoscut sub
denumirile de: ,,intelegere”, ,petiturd”, ,croiala”, ,starostie”, ,,impetit” [95, p.124]. Astazi insa
acest obicei al petitului, nu mai reprezintd o obligatie, ceea ce conteaza cel mai mult este ca cei
doi indragostiti sa fie de acord cu casatoria. Evident, acordul parintilor este important, dar nu
definitoriu. Am putea spune ca pe de-o parte ,,scuteste” mirele de un amalgam de emotii, iar pe
de altd parte mireasa nu are ocazia sa-si vada mirele in aceasta posturd si de ce nu, sd se simta
dorita si apreciata. Asa ca este bine si nu prea, pentru viitoarele mirese care viseaza de mici sa fie
cerute cum se cuvine de la parinti. S-au schimbat si mijloacele de comunicare. Cea mai
cunoscutda formuld, preluatd din filmele americane, este cea in care partenerul ii pregateste
viitoarei sotii 0 cind romantica si 1i ofera inelul ca ,,parte din meniu” [158, p.62]. Altii prefera sa-
si creeze propriul scenariu, mai simplu - un SMS atunci cand ea nu se asteapta - sau, pleaca intr-
o excursie in varianta moderna, intr-un loc special pentru amandoi, o cerere pe plaja sau in balon
baiatul se asaza in genunchi si o cere de nevastd pe aleasa lui. Casatoriile mixte, intre parteneri
ce apartin unor culturi diferite, au nevoie de compromisuri: fiecare vine cu propriile obiceiuri §i
renunta, in favoarea celuilalt, la 0 parte din ale sale. Desi traditiile populare nu-i mai atrag foarte
mult, tinerii inca isi doresc ca momentul cererii in casatorie sa fie special, de {inut minte toata
viata. ,,Petitul nu a disparut cu totul, i-a mai ramas ceva din vechile forme sau se actualizeaza
prin altele mai noi”, spune etnologul L. Jiga lliescu. Se spune ca viata este mult mai frumoasa si
usoara in doi, ca fericirea si implinirea deplina o atingi numai atunci cand ai langa tine un ,,suflet
pereche”, ca unul din cele mai frumoase momente din viata unui om este acela in care iti uneste
destinul cu persoana iubita, ca mai... Se spune ca lucrurile bune si frumoase vin la cei ce stiu sa
astepte, iar timpul ajutat de cineva de acolo de sus, stie exact cand este momentul sd-ti scoatd in
cale sufletul pereche. Un suflet langd care sa te simti implinit, in siguranta si langa care ,,sa atingi
iubirea nemarginita” [169, p.61].

Unul dintre aceste momente, plin de emotii, care pare sa vind pentru a curata ceva vechi si

ingropat adanc, sau din contra pare a fi capos rau si pus doar pe a complica mai mult situatii,
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relatii, context este, Logodna, care reprezinta o ,, promisiune reciproca” pe care doud persoane
de sex opus si-o fac, de a se casatori. De asemenea logodna se poate referi si la ,, perioada de
timp” care se scurge Intre promisiunea de casatorie si casatoria propriu-zisa, perioadd care poate
fi un unele cazuri mai lungi ca durati iar in alte cazuri foarte scurti. In aceasti perioada se spune
despre un cuplu ci sunt logoditi [171, p.46]. Tn Evul Mediu cisitoria era un act important din
punct de vedere familial si economic, in unele situatii patrimonial si, cateodata, politic. Potrivit
traditiei romano-germanice, casatoria implica doud formalitati civile: logodna si casatoria
propriu-zisa. Logodna, constand esentialmente intr-0 promisiune, intr-un angajament care avea
valoare juridica, era un ,contract incheiat intre logodnic si parintele sau tutorele fetei” [156,
p.33]. ,,Logodna” este cuvant slav si inseamna fagaduintd de casatorie. Slujba de logodna este
foarte aseamandtoare si la fel de importanta ca si cea de casatorie. Partea cea mai importanta a
slujbei logodnei este ,,punerea inelelor in degetele logodnicilor de catre preot” si apoi schimbarea
acestor inele de catre nasi. Nasii trebuie sa fie prezenti atat la logodna cat si la cununie. Rostul si
datoria nasilor la cununie sunt aceleasi ca ale nasilor de la botez. Ei sunt ,,martori si chezasi” ai
temeiniciei fagaduintelor facute de viitorii soti unul fatd de altul si ai trainiciei legaturii pentru tot
restul vietii. De reguld ei sunt aceiasi de la botez, sau urmasii lor, si rolul lor fatd de miri este
acela de parinti si invatatori ai acestora [17, p.62]. Existd deci doua ,logodne”, una civila,
exprimatd prin Codul civil, si alta religioasd, reglementatd prin prevederile canonice. Daca
logodna civila nu este obligatorie pentru incheierea casatoriei, din punct de vedere duhovnicesc,
logodna religioasa este insa o conditie esentiald in primirea Tainei Cununiei. Logodna civila este
intalnita inca din vremea romanilor, ea fiind consemnata in Dreptul roman. La randul ei, logodna
religioasd este deosebit de veche, aceasta savarsindu-se intotdeauna in Biserica, inaintea
preotului, mai inainte de Taina Nuntii. Logodna civilda nu are nici o putere asupra celei
religioase, aceasta din urma nefiind sdvarsita In mod obligatoriu de preot, pe seama celei dintai.
Din punct de vedere civil, logodna este consimtdmantul liber si personal dintre un barbat si o
femeie, dat dupa varsta de 18 ani, pentru a se casatori. Nici unul dintre cei doi nu trebuie sa fie
logodit, in momentul incheierii logodnei civile, si nu trebuie sa fie rude (pana la gradul al
patrulea). La randul ei, mai ales dupa Sinodul al VI-lea Ecumenic, ,logodna bisericeasca nu
poate fi savarsita intre rude pani la gradul al saselea”. [87, p.29] Tn sine, logodna este primul act
prin care un barbat si o femeie aratd, in mod public, dorinta lor sincera de a se uni inaintea lui
Dumnezeu, prin Taina Nuntii. Dupa logodna religioasa, cei doi tineri sunt datori a petrece inca in
curatie, fard a se uni trupeste, pand la savarsirea Tainei Nuntii. Sfantul Vasile cel Mare, in
canonul 69, interzice unirea trupeascd dintre logodnici, pana in ziua Nuntii, zicand: ,,Citetul,
daca s-ar impreuna cu logodnica sa, mai inainte de Nuntd, un an fiind oprit, se va primi spre a
citi, ramdnand nednaintat; iar impreunandu-se pe ascuns, fara logodnd, va inceta din slujba.

Asemenea si slujitorul bisericesc” [48, p.191]. Desi acest canon se refera la slujitorii bisericesti,
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el 1i priveste, in aceeasi masura, si pe crestinii de rand. La randul sau, in canonul 25, Sfantul loan
Postitorul spune: ,,Cel ce desfraneaza cu logodnica, dupd Vasile cel Mare, se exclude de la
Impartisanie pe 11 ani; noi zicem ci pe doi ani, daci in fiecare zi, dupd ceasul al nouilea,
manancd mancare uscatd si face in fiecare zi 300 de metanii. Dar neglijand sa faca aceasta, va
indeplini anii hotarati de Parinti” [14, p.205]. Tn intreaga Sfinta Scripturd, precum si in scrierile
Sfintilor Parinti, ,,logodnica este considerata drept femeie deplind a logodnicului” [17, p.177].
Astfel, potrivit canoanelor Bisericii Ortodoxe, logodna este obligatorie pentru cei care au
incheiat-o, ea trebuind sa fie urmata de Taina Nuntii. Pentru evitarea unor consecinte neplacute
la care s-ar expune logodnicii care, intre logodna si Cununie s-ar desparti, din diferite motive, in
Biserica Ortodoxa s-a hotdrat ca preotii sa nu mai savarseasca logodna religioasd separat de
Taina Nuntii, ci numai odata cu aceasta. Conform dex-ului Logodna presupune o tocmeala,
credintd, incredintare, asezdmant. Ceremonie (religioasd) prin care un barbat si o femeie se
angajeazd sa se casatoreascd; legadmant solemn, promisiune de casatorie intre logodnici; credinta.
Intervalul de timp dintre aceasta ceremonie si nunta [72, p.604].

Pe vremea bunicilor nostri — logodna era de fapt oficializarea unei relatii de iubire cu scopul de a
pregati tinerii de o viitoare nuntd. Acesta era si momentul in care cele doua tabere — ,,familia
barbatului si familia femeii” — erau de comun acord cu iubirea celor doi si isi asumau si o
inrudire. La petrecerea de logodna parintii stabileau ,,zestrea copiilor lor” si, in plus, se aducea
un ,.gaj” care urma sa ramana celui care avea sa sufere daca se rupea logodna. Pe scurt, logodna
era oficializarea unui parteneriat amoros, dar si stabilirea unor ,,conditii financiare si sociale”

[25, p.143]. Epizodul logodna ca urmator pas, ce reprezintd partea componentd a obiceiurilor
prenuptiale porneste de faptul, ca flacaul isi lua o ,legdturicd cu bani”, ,un inel” si pleca
impreuna cu starostele la fata. Starostele rostea formula standart: ,, bdiatul nostru-i de insurat,
fata matale —i de maritat, cum am face sa-i impreunam” , dupa care continua cu laude in adresa
baiatului. Cei de casa vorbeau despre fata. Fata 1i iesea inainte cu o farfurie cu grau sau orez, in
care flacaul isi punea inelul si banii. ,,Fata isi punea inelul pe deget, iar batista brodata de mana
ei, 0 cadona flacaului” [164, p. 349]. Starostele spunea: ,,Cucoane mire, treci si-ti ia ceea ce-ti
place! Flacaul, daca-i placea fata, 1si lua basmaluta si inelul ei, iar fata le lua pe ale lui.” Tinerii
se logodeau, schimband inelele, numit local vereji: ,timpurile grele, verejile erau galbene din
patroane ori din capisi”’(Ana Sumer, Salvirii Vechi, rl Drochia). Pentru o mai mare siguranta fata
si baiatul isi inmanau reciproc si alte obiecte de fagaduinta: o basma, un ceas, bani. Daca nu se
placeau unul pe altul, atunci fiecare isi lua lucrul sau, adicd se intoarceau zaloajele ,ceea ce
semnifica ruperea intelegerii si logodna nu avea loc. Ceremonialul avea loc in casa mare. Insi
logodna nu hotara totul [19, p.109]. intelegerea odata fiind ficuta, starostele astepta nunta, ca si
primeascd rasplata, de reguld un stergar si un colac, pe care se aseza si o sticlda de bautura.

Logodna nu are aceeasi importantd in toate tinuturile Moldovei. Uneori acest moment se
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confunda cu ,asazatul” ori cu ,croitul”. Sunt insa si sate in care logodna presupune un
ceremonial ceva mai dezvoltat, ajungand sa se constituie intr-un adevarat preludiu al nuntii, in
satele din preajma Ocnitei se inscena ,,vinderea” miresei: ,,Vornicu lua pe mireasa de mana s-0
aducea inaintea mirelui si-1 Spunea c-o adus caprioara de vanzare si ce cere pe ea. Sa-mpaca.
Mirele dadea un pret de bani, vornicu nu prea vrea si pand cand i convenea vornicului sa neguta.
Apoi mirele 1i dadea banii miresei si ea ii dadea in schimb o batistd de targ” [82, p.105].
intelegerea dintre miri si parintii acestora se concretizeaza prin logodirea mirilor, la care
participa preotul, rude si prieteni apropiati. in ce priveste rinduiala savarsirii Tainei, ea are o
introducere in logodnd, adicd in fagaduinta ce si-o dau viitorii soti de a se uni in cdsdtorie,
fagaduinta binecuvantata si ea de preot. Logodna se sdvarseste prin schimbarea inelelor intre
viitorii soti, dupa ce preotul i-a insemnat cu ele in semnul crucii, spunand la barbat cuvintele:
¢ logodeste robul lui Dumnezeu (N), cu roaba lui Dumnezeu (N), in numele Tatdlui, si al
Fiului, si al Sfantului Duh”. Acelasi lucru 1l face si la femeie, indicdnd-o si pe ea pe nume, ca sa
se arate egalitatea personald a lor si libertatea fiecaruia in savarsirea acestui act. Dar la fiecare se
aminteste si numele celuilalt si cu fiecare inel e insemnat la frunte fiecare din ei, ca sa se arate ca
prin inele ei sunt legati unul de altul pe toatd viata in numele Sfintei Treimi, tinAndu-se seama si
de semnificatia puterii spirituale a crucii pentru intdrirea unitdtii lor. Iar cdnd preotul incepea
rugaciunea, un copil din serviciul cultului ducea un cosulet, mergdnd in jurul altarului si
pronuntand rugiciuni [103, p.279]. Inca de la inceputul randuielii logodnei, barbatul si femeia,
sau nunii in numele lor, tin cate o lumanare aprinsa, aratdnd ca vor umbla in lumina lui Hristos si
a voii Lui, facand prin aceasta din casatoria lor o casatorie plind de un sens superior. Daca

b

logodna a inceput-o preotul cu ,,Binecuvantat este Dumnezeul nostru...”, ca pe o ierurgie,
cununia o incepe cu ,,Binecuvantata este imparatia Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh” ca la
orice Taina, prin care se da harul [14, p.208]. Caci de abia acum incep obligatiile convietuirii,
care au nevoie de ajutorul harului. Si de abia acum cei doi se incadreaza ca o ,,unitate a iubirii si
roditoare de prunci in imparatia lui Dumnezeu”, sau in Biserica, menita s creasca [35, p.114]. In
prima rugdciune preotul cere lui Hristos ca El insusi sd vie ca la nunta de la Cana si sa dea celor
ce se cununa ,,viata pasnica, lungime de zile, minte intreagd, dragostea unuia fata de altul, sa-i
mentind in lungime de zile, dar de prunci, cununa cea nevestejitd a slavei..., sa pazeasca patul lor
neispitit”, belsug din roadele pamantului, ,,ca s dea si celor lipsiti” [17, p.202]. Deci toate
lucrurile pozitive de care are nevoie unirea celor doi, dar mai presus de toatd dragostea intre ei si
ferirea de ispita infidelitatii, al cdrui gand se poate furisa in unul sau altul. Dar nu se uita nici de
obligatia darniciei fata de cei lipsiti. Ea se producea si se mai produce si azi uneori cu oarecare
timp inainte de cununie, ca cei doi tineri sd se pregiteasca pentru ea, dar si pentru a se angaja
reciproc Tnainte de a fi gata pentru cununie. Dar intrucdt Biserica considera pe cei logoditi ca

fiind obligati unul fatd de altul ca si prin cdsdtorie, astdzi de cele mai multe ori logodna se
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savarseste imediat inainte de cununie. Timp de trei saptdmani, dupd oficierea slujbei, preotul
,»face strigare”, adica marturiseste, anunta enoriasilor cununia, care urmeaza sa se oficieze [92,
p.57]. Acest obicei are drept scop informarea consatenilor si face cunoscut evenimentul. Daca
consdtenii au obiectii de facut(mirele a mai fost logodit), se face tot in biserica si are drept scop
posibilitatea ca mirii sd se cunoasca mai bine. Dupa ceremonie oapetii 1i felicitau pe tineri, apoi
urma o masa copioasa, data de tatal miresei. Masa era asezata in atrium [127, p.99]. Un obicei al
logodnei este Pocloanele sau darea (schimburile de daruri intre miri), care se ofereau adesea in
seara logodnei, mai cu seama in asezarile rurale din partea de sud a Moldovei: ,,La logodna
mireasa da mirelui o camasa cu ajur, batista si perna. Cel ce le duce, le pune pe o tava si capata
n schimb rochie, pantofi, voal si servet pentru mireasa” [128, p.309]. Logodna prevede schimbul
de inel si naframa, prin acest ritual fata fiind incredintatd mirelui. In perioada dintre logodna si
cununie, feciorul trebuie sd poarte naframa primita de la fata, iar fata inelul, ca simbol al unirii si
credintei nestramutate. Frumusetea si rafinamentul motivului popular cusut sau tesut pe naframa
daruitd mirelui simboliza maturitatea fetei, in timp ce inelul, simbol solar, reprezenta vesnicia si
perpetuarea vietii. Cat despre inel, prezent in mai multe culturi ale lumii, inelul de logodna este
cunoscut ca fiind simbolul iubirii si al unei promisiuni sacre facuta de viitorii miri. Fata de alte
cutume specifice logodnei care au pierdut lupta cu timpul si cu evolutia, inelul de logodna pare
sa fie etern. Printre primele femei care s-au bucurat de inele de logodna erau femeile romane:
romanii au fost si primii care au folosit diamante pentru inelele de logodna si tot ei le-au gravat
pentru prima oard. lar diamantele nu aveau doar un rol estetic, ele fiind investite si cu puteri
supranaturale. Se credea ca diamantele te scapa de ,,frici”, ,te fereau de nebunie sau otravire” si,
ceva mai tarziu, au fost considerate responsabile pentru “potrivirea partenerilor si mentinerea
unui echilibru” [130, p.58].

S-a considerat intotdeauna inelul de logodna ca avand puteri magice. El ii uneste pe cei doi
logodnici dar are si puterea de a alunga spiritele rele din preajma lor sau de a se opune
farmecelor sau vrdjilor. Artur Gorovei a mentionat in lucrarea sa ,,Credinti si superstitii ale
poporului roman” cateva dintre credintele romanilor legate de inel: ,,Dacd pierde unul dintre
logodnici inelul de logodna sau daca se frange, apoi se crede ca logodna se va desface curand”
[101, p.311]. De asemenea se credea ca cei care 1si uita inelele acasa atunci cand merg la biserica
pentru logodna sau pentru cununie vor fi ,,nefericiti in viata lor”. Se spunea si ca nu e bine ,,sa ti-i
inelul n degetul din mijloc, ca n-ai noroc in dragoste”. ,,E bine ca tot omul sa aibd inel in deget,
ca sd nu se lege blestemurile de el, sau de altii, ale lui.” Deasemenea ,,ca sd nu se prinda
blastamul de copii, femeile sa poarte inele si cruci, de care, in acest caz se lipesc”. Cu toate
acestea ,,la munca e bine sa ti-i inelul atarnat de o vita, de brau”, pentru a-1 proteja. Pentru a avea
noroc in dragoste ,,cand se intdlnesc doua fete care sunt logodite, sa schimbe céte un ac, inel sau

flori intre ele”. Prin unele parti ale tarii era obiceiul ca mireasa sd se uite prin inelul de logodna
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cand sosea mirele la casa ei, tindnd un ochi inchis, ,ca sa n-0 doara ochii la batranete” [101,
p.319] ,.Inelul se pune pe mana dreapta si poate fi verigheta cu care urmeaza sa te cununi”, spune
biserica. Pentru multe cupluri acest fapt inseamna si oficializarea concubinajului, care este un act
Tmpotriva firii [99, p.126]. Inelul de logodna se poartd azi, de cele mai multe ori, pe degetul
inelar al manii stangi. Exista insa si tari europene in care inelul de logodna se poarta pe inelarul
manii drepte sau in care Se tine in perioada logodnei pe mana stanga, fiind mutat pe inelarul
manii drepte In timpul ceremoniei casatoriei.

Pentru a nu se razgandi, perioada dintre incredintare si cununie este scurtd, doar de cateva
saptamani. Dupa schimbarea inelelor, cuscrii se infelegeau asupra tuturor detaliilor privind
nunta: alegerea oamenilor de incredere, a bucatareselor si stolnicilor, tocmirea muzicii si altele.
Erau preferate orchestrele populare sau grupurile mari de sufldtori (fanfarele), mai rar taraful
traditional, format din vioara, tambal si cobza [94, p.105].

Cred cu certitudine, ca logodna este un pas important intr-o relatie, mai bine zis o etapa

initiald puternicd a vietii de cuplu, unde partenerii, de regula, accepta si isi promit fidelitatea. E
posibil ca fagdduinta aceasta sia fie suficient de vulnerabila. Este posibil ca o ispitd sau o
problema sa zdruncine relatia, iar atunci oamenii stiu ca logodna, adica fagaduinta, poate fi rupta
fara consecinte. In atentia tinerilor, pr. C. Coman, profesor la Facultatea de Teologie Ortodoxa
din Bucuresti, spune: ,,a fagadui, indiferent ce, celuilalt, cu atdt mai mult a te fagadui unei
persoane ca sof sau sotie, este un lucru de maxima importanta, este un gest duhovnicesc de foarte
mare valoare, iar retragerea sau ruperea acestei fagaduinte este un foarte mare ,,pacat”.
Tinerii, din cauza societatii secularizate, nu mai vad 1n casatoria religioasa acel act forte care le-
ar marca viata. E un ceremonial si atat. Ca-1 face imediat dupa casatoria civild sau mai tarziu,
pentru ei conteaza mai putin. Sociologii religiilor il numesc indice de secularizare. Cu cat sunt
mai multe casatorii civile fara casatorie religioasa, este evident ca avem o stare de secularizare
mai acuta in societate. Dar, cu toate acestea, noi, stam totusi mult mai bine fata de occidentali la
acest capitol, pentru cd baza traditionalda a societatii inca ,ii impinge pe oameni sa se
casatoreasca si religios”, mai sustine M. Banica [13, p.82]. Chiar daca logodna este de fapt
,timpul ramas pand la nunta”, fa tot posibilul s iti amintesti si sa ii amintesti logodnicului ca
motivul pentru care faceti toate pregatirile este acela de a va uni vietile in numele iubirii. Asadar
cel mai important lucru pe care il puteti face in timpul logodnei este sa va intariti relatia. Vorbiti
cat mai mult unul cu celalalt, invatati sd convietuiti impreund, iesiti In oras, apreciati-va,
acceptati-va cum sunteti, cu dragoste [108, p.266].

Logodna este acel moment minunat de fagaduinta a casatoriei, dar si o perioada, mai scurta
sau mai lungd, in care se pregateste nunta. Logodna este considerata la fel de importantd ca si

casdtoria. Aceasta perioada poate fi una foarte frumoasa si prielnica pentru intdrirea relatiilor,
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atat a voastrd cat si cele cu membrii familiilor, inainte de a va desparti de ele si a pleca pe

propriul vostru drum. ,.lata tot ce trebuie sa stii despre logodna” [141, p.46].

2.2. Cununia ca model de educatie religioasa

Taina cununiei este considerata a fi una dintre cele mai frumoase slujbe ortodoxe, daca nu
chiar cea mai frumoasd, dupa Sfanta Liturghie. Multimea formulelor de binecuvantare a celor
care pornesc pe ,drumul familiei”, evidentierea tuturor locurilor biblice in care Dumnezeu
revarsd bundtatea Sa asupra familiei, denotd importanta pe care Sfintii Parinti, care au compus
aceasta slujba, au acordat-o momentului solemn al cununiei [17, p.224]. La nunta din Cana
Galileii, Mantuitorul Hristos da cdsatoriei o alta perspectivd. Marcheaza inaugurarea nuntii
mesianice. Din acest moment, casdtoria este reasezatd pe fundamentul initial pe care a fost
binecuvantata de Dumnezeu, in imparatia cerurilor. Acum, casatoria devine ,taina” [22, p.391].
11 avem aici pe Hristos, Mirele Bisercii. La nunta din Cana, mirele si mireasa se unesc dupa
modelul comuniunii si unirii duhovnicesti dintre Hristos si Biserica. Acum, avem in fatd modelul
dupa care a fost conceputa ,,nunta” si, in acelasi timp, ne aratd perspectiva, finalitatea si ,,icoana
la care trebuie sa ajungda unirea dintre barbat si femeie” [14, p.628]. Unul dintre cele mai
importante obiceiuri ale casatoriei este cununia religioasd. Cununia religioasa este cea de-a sasea
Taina a Bisericii Ortodoxe, prin care un tandr si o tanara, de aceeasi credinta, ,.5e unesc de
bunavoie”, unde primesc binecuvantarea lui Dumnezeu, iar mirii fac un legamant de a fi
impreuna la bine si la rau [170, p.294]. Se spune c4, la inceput, ,,femeia si barbatul erau una”,
astfel, cei doi miri, prin taina cununiei, devin ,cele doua jumatati ale aceluiasi intreg” [166,
p.100]. Conform dex-lui cununie este - ceremonie religioasa cu ocazia casatoriei, ,,Ccununa care Se
tine deasupra capetelor mirilor in timpul ceremoniei religioase” [72, p.113]. Cununia este
alcatuitd din cateva momente simbolice, care pregatesc intrarea mirilor n lume ca sot si sotie.
Suntem un popor crestin, iar cununia religioasa face parte din tainele care ne insotesc viata. Pana
in ziua cununiei, mirii stau fiecare la parintii lor, iar in dimineata Duminicii stabilite pentru
Cununia religioasd, mirii se pregitesc fiecare, ajutati de nasii lor, vornicei si druste. Inainte de
cununie se face ,,scalda” mirelui si a miresei, cu apa de izvor, in care se pune ,,lapte, miere, flori
si busuioc”, dar si ,,un ban pentru noroc si bogatie” [50, p.35]. La casa mirelui, dupa ce acesta s-a
imbracat in haine de sarbatoare, vorniceii fac ,,barbieritul” mirelui, ca simbol al maturitatii
acestuia, ce urmeaza s-o dobindeasca prin casatorie [44, p.312]. Tn ziua cununiei dis-de-
dimineata, se aduna drustele si neamurile cele mai de aproape la mireasa, dupa ,,scalda”, ca s-0
gateasca cu vesminte special pregatite pentru cununie si S-o duca la cununie [44, p.313]. Plin de
farmec si de maxim interes era si incd mai este ,,gatitul miresei”, adicd punerea hobotului
(voalului) de citre nasa si druste. In ultimele decenii ,,cimesoiul costumului popular” a fost

nlocuit treptat cu superbele rochii albe din cele mai deosebite matasuri, voaluri si atlasuri
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stralucitoare [114, p.322]. Vornicul principal, cu doua crengute, joaca volul peste capetele
tuturor fetelor nemadritate, participante la eveniment. Dupa rostirea unor cuvinte pline de
simboluri, voalul se agseaza deasupra capului miresei, care este asezata pe o pernd, deasupra unui
scaun, in fata unei oglinzi. In timp ce nasa involeazi mireasa lautarii canta cantece pline de
mesaj: ,,Jla-ti mireasa ziua buna,/De la tata de la muma,/De la frati, de la surori,/De la gradina cu
flori” [9, p.22]. In tot acest timp, miresele plang, regretand anii frumosi si fara de griji ai
copilariei. ,,Si pe cand se giteste mireasa, pe atunci se gateste si mirele, ,,inschimbandu-se n
camasa de mire”, ce i-a Cusut-o mireasa, anume pentru cununie si asa si mirele, precum mireasa
trebuie sa aiba ,,vesminte noi de cununie”, care sunt anume spre acest scop lucrate” [146, p.19].
In fine, precum mireasa asa si mirele, dupa ce s-a gitit cum se cuvine, se aseazi dupa masi, de
unde se scoate apoi cu ,,dantul” afara. Nemijlocit, dupa aceasta urmeaza, atat la mire cat si la
mireasa, ,,iertaciunile” [114, p.421]. Totusi pentru a fi mai curat sufleteste, omul este dator sa-si
ceara iertare de la semenii sai. Oratia iertdciunii, a cunoscut doud faze mai noi: Oratia arhaica a
iertaciunii, binecuvantarii, bazata initial pe ritul iertarii si o formula ,,ma rog de ma iartd”, ce a
fost depasita in Evul Mediu si s-a transformat intr-o oratie simpla a iertaciunii, apare iertdciunea
cu elemente bisericesti, creatd de dieci, dascali prin includerea elementelor biblice. Asemenea
influente au fost impuse fortat de catre cler, care lupta aspru contra substratului precrestin. A fost
interzisa ,,iertaciunea” sub pretextul ca are caracter religios, ,,ca-i injositor pentru tineri sa
ingenuncheze in fata parintilor si sa le sarute mana” [118, p.141]. Dupa ce si-au luat de la toti
iertaciune, mirele, mireasa insotiti de nasi, parinti si rude, merg la parohie sa se cunune. Obiceiul
iertdciunii cunoaste numeroase variante, dar nota ei fundamentala prin care consemneaza
plecarea tinerilor miri din casa parinteasca la cununie se pastreaza pretutindeni. Se poate spune
ca lertdaciunea, prin diversitatea continutului ei si prin varietatea formelor de exprimare, include
o serie de notiuni cu caracter cognitiv si educativ. Scopul ei final este acela de a intari sub aspect
social si umanist relatiile de ordin moral dintre copii si parinti. La desfasurarea ceremonialului in
casa parinteascd asista cele mai apropiate rude, apoi nasii, prietenii si prietenele mirelui si a
miresei. Iertaciunile se fac in fata casei, cu mireasa sau mirele ingenunchiati pe o perna. In fata
lor, pe un laicer, asezati pe cate un scaun, stau parintii. Dupa ce mirii au iesit din casd in curte,
aratd S.Fl.Marian, ,,se aseaza pe un scaun acoperit cu un ldicer dinaintea casei, pe scaun se pun
parintii, dinapoia lor stau in picioare fratii si neamurile, iar dinaintea lor in genunche mireasa
tinand capul plecat spre rasarit” [114, p.428]. In aproape toate textele Ierticiunilor culese de
diferiti autori nu se specifica nicaieri despre o anumita greseala. Intelesul ei este general,
cuprinzand intreaga sfera a vietii si activitatii umane. Totodata greseala nu intrd in cuprinsul unor
premise care s-o justifice in mod rational si necesar. Greseala putea sa fie sau sa nu fie. Greseala
tine mai mult de intamplare, deci ea este, cum am vazut, inerentd naturii umane. Situatia aceasta

care polarizeaza o anumita contradictie reiese in momentul cand starostele se adreseaza

54



parintilor: , lertati pe acesti doi fii, /Care pe genunchi plecati./Ca nu-i pornire de pe ei,/ Ce-i
pornire din stramosi,/Si mers din vita in vita /Pana a ajuns la aceste doua mladite/Spre fiii
Dumneavoastra/ Acestia, ce stau ingenunchiati/ Si de la inima va umiliti/Ca sa-i blagosloviti”
[120, p.122]. in spatele mirilor sta colicerul, care rosteste ierticiunea in numele acestora. Toate
cuvintele rostite pe ritm melodios, erau gandite, cu intentie de admiratie, apreciere, multumire,
iertare. De multe ori printre acestea se strecoara si cuvinte pline de haz, glume si chiar unele
farse. Urmeaza lertaciunea, in felul urmator: ,,Ascultati cinstiti nuntasi/Si cu toti
Tmprejurasi!/Dar mai cu dinadinsul/Dumnia-voastra parinti,/Care sunteti randuiti/Ca si pomii sa
roditi/Ce-s1 dau roada ramurilor/Din racoarea radacinilor/C-aceasta fiicd smerita/Si de d-voastra
iubitd/Se roaga cu mare smerenie/Sa-i dati cuvantul de blagoslovenie” [120, p.129]. Textul face
o legatura intre rosturile parintilor, se considera ca parintii care ajung sa-si vada copiii cerandu-le
lertdciune sunt parintii care ,,si-au implinit misiunea lor in viata”, ei pot fi fericiti; i mirii care
vor deveni parinti. Dar cu ce oare au gresit tinerii? De popor existenta individuala este inteleasa
in totalitatea manifestarilor sale, cu intamplarile si esecurile ei, in situatiile bune sau rele care-0
insotesc. Nimeni nu poate sustrage greselilor. Cu atat mai mult cei care cresc in preajma
parintilor, copiii, fard experienta si cunoasterea deplina a tuturor lucrurilor. Dezlegarea copiilor
de greselile savarsite nu e doar un act simbolic, ci unul cu profunde semnificatii morale,
respectiv de purificare sufleteasca. Concomitent cu actul ,,dezlegarii” are loc constientizarea
raspunderilor morale ce le revin tinerilor miri, motive pentru care in dimineata zilei de cununie
vornicul cheama pe tata si mama mirelui, le vorbeste in numele mirelui care acum iese de sub
protectia lor si le multumeste pentru purtarea de grija, pentru cresterea ce i-au dat-o [174, p.31].
Ne bucura reintoarcerea ,,iertdciunii”’, motivul céreia il constituie binecuvantarea parintilor:,,Ca
iertarea parintilor/ Intareste casa fiilor,/ Dar blastamul parintilor /Risipeste casa fiilor” [114,
p.431]. La sfarsitul acestui moment, mirii sarutd manile parintilor, iar acestea il strang la piept,
1l sarutd si binecuvantandu-1 ii doresc ca toate sa fie intr-un ceas bun cu noroc, s aiba viata
indelungata si fericire” [173, p.195]. Dupa lertaciunea catre parinti si dezlegarea primita de la
acestia, mirii purificati primesc urdrile de bine ale tuturor. Se transmite astfel un sentiment uman
de incredere pentru cei care intra in rdndul lumii si vor intemeia o noud casa, o noud familie,
dupa vrednicia lor. Se vor bucura si vor fi fericiti dupa munca lor: ,,Sa le fie casa, casa,/Sa le fie
masa, masa,/Si viata luminoasa./Sa trdiasca mirile,/Stapaneasca-si vitele,/Toate avutiile;/ Sa
triiasci si mireasa,/Sa chiverniseasca casa/Intru multi ani sa traiti,/Cu totii sa v veseliti” [77,
p.132].

In tendinta de a dezvilui rosturile educative ale ceremonialului de ierticiune, considerim ca
intelesurile acestuia se extind dincolo de evenimentul imediat al nuntii, mai concret, se poate
afirma cd mesajul lui uman stabileste o solidaritate sociald bazata pe valorile etico-morale ale

comunitdtii. Am raspuns deci acestui imperativ prin citeva studii particulare, angajand abordari
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ale identitatii etnice, caci de la valorile comunitatii incepe ,,orice educatie in familie”, de la care
s-a trecut la ,educatia interculturala”, care avanseazia educatul in cultura universald, aici
asociindu-se paradigma educatiei pentru mediu ca spatiu existential pentru intreaga omenire,
complementata de educatie pentru schimbare si dezvoltare, ca proces inerent al oricarei educatii,
educatia pentru timpul liber si educatia economica [131, p.226].

Tinerii binecuvantati impreund cu nasii, vorniceii si drustele inconjurau masa de trei ori.

Conocarul, care era in fruntea sirului, avand in mana o sticla de vin si un colac, scotea mireasa de
dupa masa afara cu ,,dansul miresei” ori ,jiocul miresei”, ,,jiocul mare”, ,,hora mare” [114,
p.438]. In pragul casei mirele era constrans si pliteasci pentru mireasi. Fratii si surorile mai
mici ai miresei puneau in usa un cutit: ,,Nu ti-o dau pe surioara, pana nu-mi dai sutisoara” [116,
p.183]. Dansand, trebuia numaidecat de inconjurat si caruta pregatita pentru tineri.
Cand mireasa pleaca din casa parinteascd, in urma ei se arunca cu bucdtele de paine si sare sd
aibd belsug in toate. Traditia prevede ca, In drum spre bisericd, mireasa sd nu intoarca capul
Tnapoi, ,,sa nu-i para rau ca se casatoreste”, la intoarcerea de la cununie mirele trebuie sa mearga
impreund cu mireasa si ,,sa nu se dezlipeasca de ea”, pentru a nu se desparti niciodata, dacad in
drum sau in timpul cununiei ,,se rupe o lumanare la unul din miri, € semn ca acela va muri mai
repede”. Cununile, de cad de pe capul mirilor, € ,semn ca acea cédsnicie se va destrama” [84,
p.156].

Mergand spre biserica, nuntasii fac ocol cat mai mare, iar Tnaintea mirilor se varsa galeti cu
apa si se arunca grau, ,,pentru a le merge bine si a avea parte de belsug” [21, p.79]. Mirele sau
nunul 1i rasplateste pe ostenitori, punandu-le bani in galeti. Pe alocuri sunt intampinati cu galeti
de vin [164, p.352]. Spatiul desfasurarii unui rit de trecere fiind structurat din perspectiva
magicd, drumul catre cununie si de aici spre casa mirelui se identificd pe plan simbolic cu
intreaga viatd ce se deschide in fata noii familii. In consecintd, tinerii miri evitd intalnirile si
locurile considerate nefaste, in primul rand cimitirul. Doua mirese nu este bine sa se intdlnesca la
cununie, pentru ca se crede cd una din ele va muri in curdnd. De rdu augur este socotitd si
intalnirea cu un ,,cortegiu funerar” sau ,,chiar numai tragerea clopotelor ca la mort” [102, p.94].

Un rit de separatie bine conturat se vadeste a fi ocolul miresei. Atunci cand 1i insoteste pe
miri la cununie, alaiul nuntasilor pleaca pe un drum si se intoarce pe altul. Justificarea actiunilor
se afla in parte in radacinile conflictuale ale nuntii. Si aici ireversibilitatea actului Tndeplinit
constituie scopul principal. Alaiul merge pe ocolite si nu se intoarce pe unde a trecut, pentru ca
nici mireasa sd nu mai revind la casa parinteasca, ,,sa nu se destrame cdsatoria abea Infaptuita”.
in numeroase sate gasim aceeasi credinta: ,,se Inconjoara, ca sa ratdceasca mireasa drumul”, ,,fac
ocolul miresii, ca sa nu fuga mireasa la locul de unde a plecat” [140, p.48].

Cununia este prin excelentd de natura bisericeascd, pentru ca ,,uneste spiritual un barbat si o

femeie” care de obicei apartin aceleiasi credinte. Cununia religioasa are ,,valoare vesnica” [97,
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p.219]. Dupa predica mirii se impartasesc cu Trupul si Sangele lui Hristos, daca au dezlegare de
la Preot si dacd nu s-au impartasit mai inainte. Dupa terminarea Sfintei Liturghii, preotul va
oficia Taina Logodnei si Taina Sfintei Cununii. Slujba Cununiei, pe langd frumoasele idei pe
care le exprima prin lecturile scripturistice citite, ca §i prin rugdciunile care se rostesc la acest
serviciu divin, cuprinde si o serie de gesturi sau acte liturgice care sunt pline de semnificatie
,teologica si morala” [173, p.196]. Sosind la biserica si intrand inauntru, ,,fie mireasa bogata sau
sarmana, tanara sau batrana, frumoasd sau urata, este datina ca sia se aseze inaintea tuturor
femeilor, chiar si a celor mai batrane si mai cu vaza din intreg satul”. Mirele, dupa ce intra in
biserica, sta in despartitura barbatilor [119, p.204]. Dupa ce s-au asezat fiecare la locul sau,
incepe preotul a le citi mai intai logodna, daca aceasta nu li s-a citit mai Inainte, $i apoi cununia,
schimbandu-se, in acelasi timp, inelele, si punindu-le cite o cununa pe cap. Dupa liturghie
urmeazd cununia. La cununie, pe langd ceremoniile curat bisericesti, se mai observa inca si
urmatoarele datini: nemijlocit inainte de inceperea acesteia se asterne in mijlocul bisericii un
,petic de panza” cam de o jumatate de metru de lung. Acest petic de panza, pe care sta ,,mirele
de-a dreaptra si mireasa de-a stanga”, cu amandoua picioarele, tot timpul cat dureaza cununia, ne
aduce aminte de pielea oii jertfite, pe care se asezau mirii romani, cand se casatoreau [25, p.204].
Sub peticul de panza si anume in locul acela unde sta mirele si mireasa cu piciorul drept se pun
intotdeauna, atat la unul cat si la altul, bani. Banii acestia sunt meniti pentru palimar, aceasta
insemnand ca toata ,,marirea straina o calca in picioare”, asteptand si dorind numai fericirea
casnica [179, p.207]. Alaturea cu dansii se afla nunii, tindnd fiecare in mana cate o lumanare
mare de ceara aprinsa, impodobita si anume; nunul intotdeauna de-a dreapta mirelui, iar nuna de-
a stdnga miresei. ,.Lumanarile aprinse simbolizeaza puterea sufleteasca a celor doi miri,
dragostea lor unul pentru celdlalt, focul tubirii.” Totodatd lumanarile de cununie reprezinta
,modelul luminos al nasilor ca parinti spirituali ai proaspatului cuplu ce au rolul de a-i calauzi pe
cei doi miri de-a lungul vietii” [127, p.110]. Prin cele doua lumanari, nasii sunt martori in fata lui
Dumnezeu la acea cununie. Cununia este plina de farmec, frumusete si simboluri. Nasii de
cununie trebuie sa fie ortodocsi, sa locuiasca impreuna cat mai aproape de finii pe care ii cununa,
ca sa-1 poatd mai bine supraveghea duhovniceste, si sa fie buni crestini. Adica sa fie evlaviosi, cu
familie model 1n societate, cu copii bine crescuti, pasnici si iubitori de biserica. De obicei nasii se
aleg cu binecuvantarea preotului §i cu invoirea ambilor miri §i a rudelor apropiate. Nu pot fi nasi
de cununie cei necununati, cei divortati, cei de alta religie, cei necredinciosi si rai, cei betivi si
desfranati si cei ce nu vin regulat la bisericd in Duminici §i sarbatori.

Cat priveste slujba Cununiei, aceasta are mai multe momente importante care au o frumoasa
semnificatie. Cel mai important este punerea cununiilor pe capetele celor doi miri. Purtate de
imparati, regi si demnitari, ca si de fecioare, cununile sunt ,,simbolul puterii si al curdtirii”, cei

doi miri devenind stapanii propriei lor vieti pe care si-o doresc cat mai curata si prospera. Ei sunt
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ca niste ,,imparati” care-si iau in stapanire propria lor viatd [112, p.38]. De aceea, se cade ca si
inainte $i mai ales dupa aceea, viata lor s fie incununata , ,,cu marire $i cu cinste”, cum se spune
intr-una din formulele liturgice. Asezarea cununilor a dat de altfel si numele slujbei de ,
,cununie”. Prin taina Sfintei Cununii, iubirea si fidelitatea lor se Intareste si nimeni §i nimic nu o
va scoate din statornicia ei. Din acest moment, mersul lor comun este asemanator unei roti, care
se Tnvarte Tn jurul axei nemiscate [150, p.69]. Impartisirea celor doi miri din aceeasi paine sau
piscot si din vin, binecuvantate de preotul slujitor, simbolizeaza bucuria nuntii, dar mai ales
partdsia celor doi miri la toate bucuriile §i necazurile vietii. Facand un singur trup, prin casatorie
si cununie, cei doi se obligd sd impartd bucuriile §i durerile vietii impreuna. Momentul ne
aminteste si de un obicei vechi, ,,cel al ruperii unei paini din care mancau cei doi miri”, pastrat si
azi prin unele parti, dar mai ales de practica veche crestind care ar trebui reactivata, si anume
obiceiul ca mirii sd se spovedeasci si si se impartiseasca inainte de nunti. In a doua rugiciune,
dupa ce se aminteste cd Dumnezeu a creat pe om ca ,,imparat al zidirii” si, socotind ca nu este
bine sa fie singur, i-a dat femeia ca sa fie un trup nedespartit cu ea, preotul cere lui Dumnezeu
mai mult pazirea de tot felul de primejdii a celor ce se cununi. In legatura cu aceasta, cere lui
Dumnezeu sa le dea bucuria pe care a avut-o impariteasa Elena cand a aflat crucea si sa-si aduca
aminte de cei doi, precum si-a adus aminte de cei 40 de mucenici, trimitdndu-le cununi din cer.
Se face deci aluzie la greutatile care pot surveni in familie si la crucea pe care ele o reprezinta si
pe care ei trebuie sd o poarte cu rabdare, ca sa ia cununa din cer [123, p.189]. Se arata prin
aceasta si acest inteles al cununilor cu care vor fi Tncununati cei doi, care reprezinta si necesitatea
unui efort plin de fermitate in viata de familie. Si iardsi preotul cere de la Dumnezeu pentru ei
,prunci buni”, ,,0 intocmire de gand a sufletelor si a trupurilor” sporire spre tot lucrul bun [35,
p.224]. Casatoria fericita implica armonia sufletelor si a trupurilor, care amandoud depind de
“unitatea de gand” a celor doi [173, p.195]. Cununia e ,,simfonia” de care vorbea mai inainte P.
Florensky. Fiecare din cei doi se pastreaza ca persoand, caci fiecare ,,gandeste si voieste, si
simte”, ,,dar gandeste, voieste si simte In acord cu celdlalt”, pentru acela, in convergenta cu
acela. Cei ce ,,se vor naste din casatorie vor fi si ei membri ai imparatiei eterne a lui Dumnezeu”
[61, p.129]. Bucuria de cele bune, indltarea la dragostea curata si desavarsita e impreunata cu
lupta pentru cele bune, cu ,, ,greutétile infranarii si ale rabdarii” [183, p.6]. Greutatile se
amesteca cu dulceata unirii trupesti si sufletesti, avand un rol in spiritualizarea ei.

Tn cadrul cununiei religioase mai inainte, insa de a incepe si inconjoare tetrapodul preotul le
oferda mirilor sa bea dintr-un ,,pahar cu vin rosu sfintit si s guste de trei ori din el aldturi de o
felie de pdine sau cozonac in semn de unire nedespartitd” [168, p.230]. Aceste trei gustari
simbolizeaza comuniunea dintre cei doi de-a lungul vietii, trecerea impreuna peste greutatile si
bucuriile pe care le vor intdampina. ,,.Drumul vietii conjugale ,,nu mai e un simplu itinerariu; el

este plasat pe axa eternitatii; de acum mersul lor comun este asemenea axei nemiscate a unei roti
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care se invarteste”, a miscarii stabile a sufletelor in Dumnezeu. Prin intermediul cununiei,
drumul vietii conjugale este plasat pe axa eternitatii; pringi de mana, impreuna cu preotul si cu
nasii, mirii inconjoara tetrapodul de trei ori, ,,dantuind in numele lui Isaia” [114, p.452].

Cununa e semnul maririi si al cinstei, o spune preotul indata dupa incununare: ,,Doamne,
Dumnezeul nostru, cu marire si cu cinste incununeaza-i pe dansii” [15, p.672]. Ea consta in
fidelitatea si in iubirea dintre cei doi, in jertfelnicia unuia pentru altul, in exercitiul raspunderii
unuia fatd de altul, in asumarea striduintelor necesare viefii de familie. Tn Implinirea tuturor
acestora consta realizarea unei perechi fericite, atata cat e cu putintd pe pamant. Creatia intreaga
castiga de la armonia acestei perechi pe drumul ei spre armonizarea vointei de Dumnezeu.
ofantul loan Gura de Aur vede in cununa simbolul ascezei conjugale, pentru a atinge castitatea,
integritatea fiintei” [107, p.332]. Cununile se dau de fapt mucenicilor pentru rabdarea lor in
credintd. Sotii au de rabdat si ei asaltul multor ispite in viata conjugald; trebuie sd rabde multe
greutati, ca sd ia cununa iubirii depline. Marirea ce o da cununa este impreunata si cu suportarea
unei asceze, a unei infrandri si rabdari si cu implinirea plind de eforturi a unor responsabilitati.
De aceea se face cu cununa semnul crucii pe fata celor pe al caror cap e asezata. ,,Hainele albe la
miri sunt semn al nevinovatiei si al fecioriei lor”, iar coroanele pe cap sunt semn ca cei doi tineri,
asemenea imparatilor, ,,au biruit patimile tineretii, adica pofta desfranarii si au ajuns biruitori
asupra trupului si asupra diavolului, in fata Sfantului Altar” [187, p.245].

Cununiile de nunta au, in genere, forma unui cerc §i se intrebuinteaza nu numai la o singura
pereche de tineri, ci la mai multe. Daca unuia dintre cununati ,,ii pica, in decursul ceremoniei
cununia de pe cap” ,,sau pierde inelul de cununie”, poporul crede ca viata tinerei perechi nu va fi
incununata cu indestulare, pace si fericire, ca va avea foarte multe de suferit, sau chiar ca unul
dintre dansii va muri tocmai cand ii va fi lumea mai draga [109, p.31].

Dupa sfarsirea ceremoniilor si rugadciunilor prescrise de biserica ies cu totii din biserica,
afara. Cand da mirele si mireasa sa iasa din biserica afara dupa ce s-a sfarsit ceremonia cununiei,
vorniceii, impreuna cu alfi feciori, care asteapta la usa bisericii, 1i iau pe amandoi intre druste si
formand un lant lung, ii scot in chipul acesta, afard din curtea bisericii, unde formeaza si joaca o
hora, la care iau parte nu numai mirele, mireasa, vorniceii si drustele acestora, ci i 0 multime de
alti feciori si fete, insd vorniceii nu joaca mult, ci, dupa ce s-au nvartit de vre-o céteva ori,
lasandu-se de joc, incep a cinsti si a pofti pe toti cei ce se afld de fatd la nunta [87, pag.146]. La
intoarcere multi le ies inainte cu cofe pline cu apa, pe care le varsd in cale, urandu-le ca toata
viata sd le mearga in plin. Iar mirele, drept rasplatd pentru aceasta fapta si urare, da fiecaruia
,»cate un bacsis” [114, p.459]. Astfel, dacd la cununie iti iesea cineva cu cofa sau galeata goala,
era un semn rau si, pentru a-1 compensa, ,,satenii ieseau cu cofe si galeti pline cu apa”, pe care le
aruncau in fata mirilor. In Moldova acest obicei mai exista si astazi. In semn de recunostinta si

belsug mirele sau nasul trebuie ,,sa arunce un ban in galeata care a fost rasturnata in calea lor”
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[142, p.112]. O traditie moldoveneasca spune ca dupa ce tinerii s-au cununat, acestia se intorc
acasa, unde parintii le pregatesc ,,0 cand cu lapte si un ou fiert” din care acestia trebuie sa bea si
sa manance. Este o semnificatie venitd din strdmosi — ,,asa cum laptele nu se desparte si oul nu
poat fi separat, tot asa tinerii sa nu se desparta niciodata, fiind mereu jumatati al aceluiasi intreg
si pastrand mereu puritatea sentimentelor, culoarea alba reprezentand aici puritate si curdtenie”
[36, p.205]. Plus la toate, conform aceleiasi traditii, tinerii care s-au cununat sunt considerati ca
fiind binecuvantati, iar dragostea lor este recunoscuta si ocrotita. Masa in cinstea mirilor, dupa
slujba cununiei, are acelasi rol ca si masa de la nunta din Cana Galileii, la care au luat parte
insusi Fiul lui Dumnezeu, Maica Domnului si Sfintii Apostoli. Acesta este 0 masd a bucuriei
crestine, de cinstire si respect pentru noua familie care se Intemeiazd in ziua Cununiei lor.
Darurile se ofera de catre rude si credinciosi la nuntd, in cinstea noii familii. Aceasta traditie
crestineasca trebuie respectatd, caci ea ,,uneste si infrateste pe credinciosi”’, cu conditia sd nu se
transforme 1n lacomie dupa avere si bani, fapt ce duce la certuri in familie, la razbunare si chiar
la divort [94, p.107].

Care ar fi acele reguli pe care ar trebui tdnarul contemporan sa le cunosca pentru oficierea
Tainei Cununiei. Mai intai sd se marturiseasca , pentru cd prin Taina Cununiei se formeaza o
noud celula a Bisericii, o ,,bisericuta de acasa”, care ar fi bine sa fie zidita pe aceleasi principii ca
Biserica lui Hristos. Sa se spoveasca si sa se impartaseasca cu Preacuratele Taine, cu cateva zile
mai inainte; sd fie impacati si cu toate rudele; s se imbrace cuviincios pentru Taina Nuntii, cum
se cuvine crestinilor iubitori de Hristos si sd vina in biserica, la slujba cununiei, cu multa
credintd, ,,cu evlavie si nemancati”’, pentru ,,a primi ajutorul si binecuvantarea lui Dumnezeu”.
Tinerii trebuie sa cunoasca un lucru important, ca la cununie ,,se vine de bunavoie, din dragoste
sincera si curata si nicidecum din alte interese” [165, p.62]. Pentru ca cununia sa decurgd cu
toatd amploarea sa e necesar ca sa fie pregatite urmatoarele lucruri necesare pentru cununie, cum
ar fizinelele, icoana de cununie, lumanarile, vinul, colacii de cununie, basmaua sau o esarfa
pentru a lega manile mirilor in timpul oficierii cununiei, un covor mic cu dimensiuni relativ mici,
suficient ca sa Incapa tinerii

O noua tendintd, observata in randul tinerilor de astazi, este ca ,,acestia vin la spovedanie de
manuta, nefiind césatoriti, iar cand se spovedesc raman cumva ,,nemultumiti”, ,,deranjati” sau
,ofensati” cd prin aceasta savarsesc un grav pacat, numit desfrau” [6, p.396]. Astazi prea putini
tineri se gatesc strict pentru ,,Taina Cununiei”’, cdci cea mai mare atenfie o acorda
,ceremonialului laic”. Luni intregi i poti observa cum sunt in griji si pregatiri legate de sala,
vestimentatie, meniu, foto/video etc. Uneori ceremonia o organizeaza parintii si tot ei decid ce,

unde, cum? Alteori 1i vezi pe tineri destul de siguri si ambitiosi, ,,care isi fac nunta” [49, p.249].
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Din pacate, multi tineri din zilele noastre nu mai {in cont de principiile care sunt necesare spre a
fi respectate daca isi doresc intemeierea unei familii. Cine asteaptd numai fericire de la casatorie,

numai placeri, nu o va putea suporta lung timp.

2.3. Nunta. Simboluri si pahare rituale.

Casatoria - 0 carte Tn care primul capitol e scris in poezie, si celelalte in proza, spunea B.
Nichols. Reprezentativ in acest sens este ceremonialul nuptial. Nunta ramane o ,,manifestare
colectiva cu un caracter organic in multitudinea ei de elemente si forme”. Studierea obiceiului de
nunta oferd un pretios material pentru cunoasterea istoriei, culturii si vietii sociale a poporului
[30, p.112]. Caracterul social, cultural si juridic al obiceiurilor, alaturi de functia lor profund
umanistd, ceremonializeaza casatoria, trasformand-o0 1ntr-o ,manifestare folclorica
sarbatoreasca” in cadrul careia momentele solemne si tragice se topesc in cele ,,de petrecere, de
joc si de voie buna” [109, p.32]. Nunta, de-a lungul discursului istoric, a fost si este o taind
refugiatd in valenta valorii spirituale, ce urmareste un scenariu general al ariei geografice.
Eficacitatea (altfel zis, valoarea educationald) nuntii si a tuturor obiceiurilor si traditiilor acestui
eveniment se axeza pe aceea ca ,.tinerii casatoriti se incadreaza in randurile sociale bine definite
ale localitatii date” [175, p.23]. Nunta este ,,ceasul de amiaza” cel mai limpede pentru om, in
sirul itinerarului sau, deoarece nasterea ¢ ,,zorii vietuirii” si moartea- ,,amurgul” ei [39, p.65].

Este un moment din cele feerice, irepetabile, miraculoase, de basm si de pomind, de o
frumusete rara, imbibat cu aroma dragostei, iubirii, gingasiei, supletei. Seva si curdfenia launtrica
este ocrotitd de busuiocul, floarea ce Insoteste orice eveniment din palmaresul omului, stibla
coborata din ungherul Casei Mari, de la Icoana Sfanta si pus alaturi de buchetul miresei, alaturi
de floarea ,,mariti-ma , mama” [36, p.212]. E un adevarat miracol care-si ocupa locul de frunte in
pastrarea sufletului nealterat al neamului nostru. Nunta, reperzentand o ,treaptd importanta in
ciclul vietii incheind o etapa in viata omului si deschizand perspectivele unui nou inceput”, este
precedatd de o perioadd in viata tineretului, care iImbind armonios activitatea de muncad cu
diverse petreceri, jocuri, intruniri, obiceiuri ce au o contributie nemijlocitd in realizarea
casatoriei, ca Sezatoarea, Hora Satului, Jocul de Hram, unele obiceiuri din ciclul calendaristic [5,
p.42].

Conform dex-ului, nunta este ceremonie de oficiere a unei casatorii, petrecere organizata cu
aceastd ocazie [72, p.703]. Postulatele principale privitoare la casatorie au fost expuse elocvent
de folcloristul S. Fl. Marian in pretioasa monografie ,,Nunta la romani”: ,,...de a avea o consoarta
spre Tmpartdsirea binelui si a raului, a bucuriei si Instrainarii in decursul intregii vieti, de a avea
urmasi legitimi, care sd pastreze numele de familie, sd aiba cine mosteni averea parinteasca, sa
aiba cine se ingriji de dangsii §i a-i sprijini la batranete si, nu in ultimul rand, ca sa nu li se

reproseze ca numai degeaba s-au nascut si trait in lumea aceasta” [114, p. 467]. Nunta
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traditionala moldoveneasca este incarcata de obiceiuri si simboluri pline de frumusete, menite sa
aduca tinerei perechi bunastare si prosperitate. Sarbatoarea nuntii se impartea in trei parti: darea
miresei, ducerea la casa barbatului, primirea in casa noud. S. Fl. Marian a impartit obiceiurile de
nunti in felul urmator: ,,Inainte de nunta, Nunta sau ospatul si Dupa nunt3”.

Nunta dupa S.Fl. Marian are trei etape: inainte de nunta(starostia(petitul), raspunsul,
logodna, croitul, cernutul, pocloanele, poftitul la nunta); nunta sau ospatul(scalda, barbieritul,
imbracatul miresei, iertaciunea, legatorile, jucatul zestrei miresei, jocul mare in mijlocul
neamului socrilor mici, luatul miresei, vadra, cununia, masa de cununie, masa mare, spalatul
manilor, dezbracatul miresei, darurile, invelitul miresei, jocul miresei, ducerea nunului acasa);
dupd nunta(uncropul(nuntisoara), rachiul rosu, imbiatul, calea primara, vilitoarea).

Folcloristul A. Hincu structureaza nunta in: ,,obiceiuri de pana la nunta, obiceiurile nuntii

propriu zise si obiceiurile de dupa nunti”. In sate randuielile nuntii se impart dupa aceleasi
criterii: ,,pana la nuntd, la nunta si dupa nunta” [46, p.186].
P. Stefanuca sustine, ca nunta Tn satele Moldovei cuprindea 3 faze bine delimitate ca
semnificatie: ,,ziua - nunta la mireasd, masa cea mare la mire, a doua zi dupa nuntd” [164,
p.361]. Se cunosc multiple variante locale de traditii si obiceiuri de nuntd in Moldova, dar
elementele esentiale sunt aceleasi.

Drustele se adunau la casa miresei pentru petrecerea numita ,,la margele”. Fetele pregateau
darurile care se ofereau nuntasilor (batiste, flori) acasa la mireasa. In limbajul folcloric, batista
sau ndframa simbolizeaza, alaturi de inel, un legdmant de dragoste si de casatorie. Flacaii care
colinda pe la casele fetelor mari primesc in dar, pe langa traditionalul colac, servete si batiste
brodate. Fecioara din colindele erotice este infatisata pregatindu-se de nunta, crosetand deci: ,,La
fir galben de matasa,/ La batista de mireasa”. Sintagma ,a pune marama” este sinonima cu
verbul ,,a se marita”. Rasucirea de trei ori a batistei, la un capat de mireasa, iar la celalalt de
mire, sugereaza ,,impletirea” celor doua destine si comuniunea celor doud neamuri implicate in
ceremonial. Tot de batiste se tin toti participantii la dansul invartit de trei ori in jurul mesei
(efectuat, probabil, in vechime in jurul vetrei) la plecarea miresei. In mai multe tinuturi
moldovenesti se practica plata batistei. Dimpotriva, ruperea batistei sau a naframei inseamna
despartire, desfacerea legaturilor sufletesti. In lirica folclorici de dragoste, atat pe plan oniric, cat
si pe plan real, batista sau naframa sfasiatd este de rdu augur: ,,Batistuta ta cea noud /Am visat-0
ruptd-n doua, /Dar nu-i rupta basmaua, /Ci mi-i ruptd inima” [179, p.215]. Ca simbol al
legaturilor erotice, batista joacd un rol important In marturisirea iubirii la multe popoare.

Spectacolul nuntii prilejuieste vehicularea cea mai ampld de punti sub formad de stergare,
batiste, naframe. Nu numai principalii actanti sunt daruiti cu aceste obiecte ceremoniale, ci §i
aproape tofi nuntasii. Vorniceii poartd batiste brodate de mireasd i de druste, cdruta este

impodobita cu scoarte si prosoape, caii au batiste inflorate la capestre etc. Conducatorul
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ceremonialului nuptial, vornicul cel mare sau vornicul de casa, primeste insemnul de la mireasa:
,»91 mie-mi da o naframa, o batistd moldoveneasca, asa, cusuta cu flori, unii o pun la bat, dar eu,
batran, n-0 mai pun la bat, ci o tan in mana” [179, p.217].

In unele localititi ale tarii, cu o saptimani inaintea nuntii, mirele cu tovarasii sii vine la
mireasa si ia camasa de mire, cusuta de mireasa. Tot mireasa le coase camasi si socrilor. Camasa,
asa cum s-a spus, este o a doua piele, oferind o protectie. Daca, din diferite motive, mireasa nu
reuseste sa termine lucrul, trebuie s-o ajute numai neamurile: ,,Camesa mirelui si cosd numa di
rudi, ca sa n-o vrajascé strainii, or vo fata” [187, p.291]. Aceastd camasa trebuie sa fie lucrata
ingrijit, ,,O camasa frumoasa, de in, sau ,,Batuta cu borangiuc, /Sa se da de trup”. Prezentarea
camasii in cadrul schimburilor prilejuieste vornicului o gama larga de ironii: ,,Camasa de fuior,
/Si cu in batuta, /Cu sula cusuta; /Pe la ciupag, /flori de fag, /Pe la sele, / Cusuta cu nuiele, /Toata
nodurele” [186, p.72]. Pe langa camasa mirelui mai exista camasa soacrei, lucrata larg in poale si
lunga pana in pamant. Dupa ce imbraca, soacra trebuia sa o joace: ,,Lumea chiuie si joaca di-i
sari poalili”. Pe langa sensul integrator al acestui dar care se acorda numai celor foarte apropiati,
mai exista aici si un inteles ce s-a pierdut, ,,cel al infierii”, pe care trebuie s-o comitd mai cu
seama soacra cea mare $i de multe ori nasa. Asa se desprinde din numeroasele strigaturi ce fac
aluzie largimea poalelor acesteia, ,,imbratisand intr-o cdmasa pe soacra cea mare, trebuia sa-i
adopte”. La fel si nuna mare, care substituie de obicei pierderea autoritatii mamei mirelui prin
intrarea in familie a noii stapane [77, p.146]. Prin extindere, obiceiul are ca protagonist in unele
localitati pe socrul cel mare sau chiar pe cei patru cuscri. Ei sunt pusi sd joace pe masa, sunt
stropiti cu apa, sunt incingi cu legatori de fan sau injugati: ,,injugau socrii mari $i mici $i pe
soacre”. M-a pus si pe mine de 3 ori in jug. Trei feciori am avut si trei camasi am luat”. Jugul
uneste aici pe noile neamuri, simbolizind armonia ce trebuie sa domine in continuare. [Melinte
Axenia, 87 ani, s.Drochia, rl Drochia]

Poftirea la nunta, este onorabil ca rudele apropiate sa fie poftite la nunta cu bautura de catre
parintii tinerilor sau de tineri Insisi. Restul oaspetilor sunt pofti{i de vorniceii de onoare legati cu
batista sau prosop, ,,calare pe cal si cu o plosca frumoasa de lemn cu bautura”, special pentru
poftirea la nunta [144, p.123]. In cazul cand unul din tineri are un parinte decedat, se respecta
traditia ca dimineata in ziua nuntii sa plece la cimitir pentru ,,a-1 pofti” simbolic la nunta. Acest
gest tine de o credintd si un cod de legi etice de conduita si respect al memoriei stramosilor [144,
p.125]. Cu trei zile inainte de nuntd, se pornesc caldri prin sat conocarii mirelui si vorniceii
miresei si poftesc la nunta. Acesti flacdi sunt impodobiti cu flori la piept si la cusma, unul dintre
ei are un colac mare legat cu busuioc. Intrand in casa, unul zice: ,,V-a poftit cuconul mirele si
cucoana mireasa, $i cuconii socrii cei mari, si cuconii socrii cei mici, si noi ostenitorii, poftim,
ma rog, la nuntd”. Cu aceste cuvinte el toarnd din plosca vin in pahar si-i cinsteste pe toti cei de

fata. Asa umbla vorniceii pe la toate rudele si pe la toti cunoscutii [36, p.229].
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In dumnica cea mare, inci de dimineatid mirii paseau in timpul sacru, desprinzandu-se de
ceea ce au fost pentru a deveni ,,gospodari”. Acesta perioada de vulnerabilitate insuma o serie de
traditii si obiceiuri ritualice menite sd pastreze integritatea fizica si psihica a mirilor si sa asigure
viitoarei familii belsug si prunci [28, p.26]. In unele localititi cu prezenta nasilor avea loc
obiceiul imbaiatului ritual pentru curatirea perfectd a trupului inainte de a intra intr-o alta stare.
Simultan, baietii asistau la barbieritul mirelui, impreund cu nasul, ,semn al transformarii
flacaului in barbat”, iar fetele la pieptanatul miresei, ,,semn al transformarii ei in femeie” [114,
p.473]. Dat fiind faptul, ca obiceiurile deriva de la o localitate la alta, n ziua nuntii conocarul
ajungand la casa mirelui, Ti intinde tava cu pocloanele, zicand: ,,Bine v-am gasit, cucoane mire,
[Poftim, primiti pocloanele /Din partea cuconitei mireasa...” [169, p.186]. Pentru a primi
pocloanele, mirele di bacsis conocarului, apoi se inbraci cu ele. Impreunarea sau la dat mana,
defineste felicitarile si Tnménarea darurilor din partea oaspetilor. Obiceiul avea loc atat la casa
mirelui cat si la casa miresei, unde mirii stateau in capul mesei. Din timp, se pregateste o masa in
colturile careia se afld cate o jemna si 0 farfurie cu grau. Ca daruri putea fi o pereche de colaci
acoperiti cu un prosop, o sticld cu vin, produse alimentare, vesela si cate o pasare. Treptat printre
obiceiurile nuptiale nu mai figurau darurile. Impreunarea se deosebea prin formulele de
comunicare verbald si gestuald. Oaspetii rosteau formule de felicitare, ,,ddnd mana prin
basmaluta”, fiecare trebuia sa aiba basmaluta sa. Puneau bani intr-o tava, apoi ,.erau indulciti cu
dulceata si serviti cu vin” [59, p.124]. Dupa ce mirii s-au imbracat, fiecare la casa lui ieseau la
joc cu drustele si vorniceii, fapt ce semnifica momentul de despargire a miresei de grupul fetelor,
a mirelui-de grupul flacailor, toti incep sa danseze in jurul mesei, luand din farfurie grau si
aruncandu-1 in parti, in forma de cruce, zicand: ,,.De trei ori dupa masa, /Scoatem bulorul din
casda” [169, p.187]. Dupa ce danseaza astfel de trei ori, conocarul ia busuiocul, un bat cu un
cartof sau un mar la capat, si ,,scoate” dansul din casd, urmat de mire, vornicei si in sfarsit, de
druste. Ajungand in prag conocarul arunca batul peste casa, zicand:(cu chiote)/,,A crescut mama
fecior, /Mandru cum e un bujor, /Sa-l scoatem in jocul mare, /Ca sa-1 vada fiecare” [169, p.191]
Intre timp, in casa, mireasa cu drustele joacd in jurul mesei, pe ale carei colturi se afld cate o
jemna si cate o farfurie cu grau. Astfel, dupd ce au trecut de trei ori in jurul mesei, unul dintre
conocari, cu traditionalul busuioc in mana ,,scoate” dansul din casda cu chiote si veselie [64,
p.242]. Ajuns in prag, conocarul arunca busuiocul peste casd. Cei care danseaza iau grau si-l
imprastie in parti, zicAnd: ,,De trei ori dupa masi, /Scoatem gherghina din casa”. /In ograda
mirilor, se dansa ,,jocul mare” [169, p.188]. Apoi, caruta, frumos impodobita(caii, cu busuioc,
garoafe la urechi), se trdgea pand in prag. Soacra mare punea scaunul langad carutd, asternea
pestelca sa pe scaun si ,,mirele punea bani sub pestelca”, urca pe scaun, ,,isi faicea semnul crucii
in patru parti cu un colac special pregatit” pentru asa ceva, ,,il rupea in mai multe bucati si-I

arunca n patru parti”. Cei din jur prindeau si mancau bucatile de colac. In aceastd caruta urca
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mirele. Alaiul format din mire si vorniceii sdi impreund cu lautarii porneau prima oara spre casa
nagilor pentru a-i lua, dupa care mergeau la mireasa. La casa nagilor alaiul era poftit la masa [44,
p.326]. Un om tragea din armd, ceea ce insemna ca nunta porneste la mireasd. Dupa ea, urma
caruta cu lautarii si, in sfarsit, alte carute cu rudele mirilor si ale nunilor. Tn cale le ieseau sitenii
cu caldari pline, aruncand apa in fata carutilor, zicand: /,,Sa va mearga din plin, /Sa va fie de
bine, /Dumnezeu sa va miluiasca, /De cele rele sa va fereasca”. Mirele sau nunul dideau bacsis
[137, p.8].

La casa miresei aveau loc alte traditii si obicieuri de nunta cum ar fi Pocloanele. Cei in varsta
isi amintesc de ceremonialul pocloanelor, moment in care miresei i se Tnménau darurile de la
mire. Aici se tinea cont de starea financiara a familiilor. Daca o familie era mai nevoiasa, cealalta
isi asuma mai mari cheltuieli. Pocloanele erau aduse de catre conocarul mirelui pana la venirea
alaiului mirelui la casa miresei.

Nunta o faceau parintii fetei. Activi deveneau vorniceii, drustele mari in pregatirea miresei de
a trece din lumea celibatarilor in categoria celor casatorifi. Ca Insemn nuptial purtau basmalute,
panglici legate peste umar sau la mana, flori prinse la palarie si buchete in piept. Aproape tot
tineretul din sat, indiferent de structura de neam, asista la nunta, avand prilejul sa-si gaseasca
,potentialii parteneri de viata” [114, p.480]. Mirele cu oastea sa se indrepta spre casa miresei,
oprindu-se dincolo de poarta miresei. In fruntea coloanei nuntasilor, inainte de-a se merge la
biserica, venea el dupa mireasd, starostele incins peste umeri si piept in diagonal cu ,,doua lungi
stergari cu alesaturi” si un ulcior de vin in mana. El ducea discutiile la poarta miresei. Inaintea sa
pe ,.cai impodobiti cu panglici colorate si cu zurgdldi”, veneau condcarii, ,,falnici, cu palariile
numai flori”, si ,,sclipind sub laibarele pline de nasturi de arama” [114, p.481]. Unul purta
ulciorul, celalalt colacul de conocirie. In prag, erau intimpinati de doi conocari ai miresei, avand
la fel, un ulcior si un colac. In ograda intra cilare pe cal numai conocarul. Un moment integrator
semnificativ, in contextul nuntii din Moldova, il constituie rostirea conocariei sau oratiei atestata
si sub numele de colacarie sau conocasie. Desi, cel mai adesea, este cunoscut dinainte cel care
va rosti solemna oratie, cu caracter initiatic si de glorificare, se Insceneazd o competitie intre
vornicei: ,,Calaretii fugeau inainti, ldsau nunta in urma. Cari agiunge intdi, aceala spune
colacaria” [29, p.34]. Ajungénd in ograda miresei, conocarul declama conocaria. Apoi avea loc
,,schimbarea colacilor”. Si iata aici conocarul trebuia sa dea dovada de maiestrie, caci schimband
colacul mirelui cu cel al miresei, el o rupea la fuga calare. La D. Cantemir ,lupta” se da intre
oastea mirelui si cea a miresei, ,,lupta In care se pretuiau caii iuti”. Vorniceii alergau din urma tot
pe cai, sa-i ia colacul miresei. Se credea ca a dobandit in asemnea mod, colacul miresei care, are
forta magica de a aduce fericire, sanatate, dragoste. Ceremonialul complex al conocariei imbina
rituri de propitiere cu magia apotropaicd a colacului (cercul magic) si descantecul binefacétor al

painii. Unele variante ale acestei datini pun accentul pe probele la care trebuie supus mirele.
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Vorniceii inaltd foarte sus colacul, iar mirele, calare pe cal, urmeaza sa se inalte in asa fel ca sa-1
prinda, pentru ca apoi sa-1 rupa si sa-1 impartd nuntagilor. Alteori, intre probele la care este
supus mirele se numara ,,0 oald cu cenusa, agatata intr-un par”, pe care acesta trebuie sd o sparga
dintr-o singura 1incercare [145, p.130]. La casa miresei, canta muzica, rasunau chiote, si
strigaturi, era veselie.

Tn prag ieseau socrii-mici. El purta ulciorul cu vin, ea- tava cu dulciuri. Conocarul mirelui 7l
cinstea pe socrul- mic, iar acesta, la randul lui, ii cinstea pe conocari cu vinul sau. Socrii —mici
plecau de cinsteau si pe cei din carutd, iar conocarii schimbau colacii. Mireasa trebuia imbracata
pand la sosirea mirelui. Gateala miresei se ficea cu ajutorul ,starostitei”’, sau a unei ,,femei
cunoscatoare”, sau a ,,drustelor”, care ,,ocupau functii rituale dupa rang”: drusca mare si drustele
mai mititele. Drustele aduc o ,,modita, cusuta si brodata special pentru aceastd ocazie de mana
miresei’ [71, p.169]. In mijlocul casei, se pune un scaun, iar pe el modita, pe care se aseazi
mireasa. Doui druste i tin oglinda. In unele localititi la imbracatul miresei participa si nuna. La
impodobirea miresei nasa trece deasupra capului painea de ritual, numita ,,pupaza”. Actiunea are
un caracter magic si inseamna urare de belsug in casa [44, p.329]. Voalul miresei presupune
multe in privinta originii sale. Cea mai populard dintre ele sustine ca acesta era purtat pentru a
»ascunde frumusetea miresei” de spiritele rele, capabile sd i-o rdpeasca. Drept urmare, voalul nu
era ridicat pAnd cand nu se termina ceremonia nuptiald. Intr-o altd explicatie, voalul ,apara
mireasa de ochiul rau” sau de ochi, ce putea impieta asupra succesului casatoriei. Pe de alta
parte, voalul de mireasa poate proveni din Orient, unde un barbat vede fata miresei sale numai
dupd ce se oficiazd casdtoria. Unii folcloristi sunt de parere ca voalul semnifica ,,supunerea
miresei fatd de sotul ei”. Grecii si romanii din antichitate foloseau o mare panza, un mare voal,
ce acoperea atat mireasa cat si mirele, pentru a-i feri pe ambii de ,,ochiul rau”. Este posibil,
asadar, ca voalul de mireasa si provina si din aceasti traditie. Tntr-un alt tip de magie asociativa,
unele mirese preferd s poarte voalul unei prietene ori rude care are o casatorie fericita [167,
p.121].

La gura coridorului conocarul mirelui rostea formula ,,Aveti boieri la gazda”. Din casa i se
raspundea: ,,Avem, avem, poftiti” [12, p.14]. Mireasa iesea cu drusca cea mare, tindnd in mana
colacul miresei, la fel de frumos impodobit ca si cel al mirelui. Conocarul declama conocaria.
Schimbul colacilor urma dupa conocarie. Unele informatii sustin, ¢ si mireasa avea conocar, in
asa fel se va demonstra un spectacol cu adevarat. Reprezentantii mirelui §i ai miresei trebuie sa
fie foarte atenti sa nu le fure colacul alti baieti, in credinta ca colacul furat are valente deosebite.
Dupa schimbarea colacilor, doi conocari ai mirelui si doi ai miresei inconjurau caruta, alergand.
Cine ajungea primul la oistea cailor, acela dadea colacul mirelui, colac pregatit special. Gestul
era insotit de multiple chiote de bucurie. Mirele, ridicAndu-se in picioare in caruta, isi ficea

semnul crucii in patru parti cu acest colac, incepand de la rasarit, apoi il rupea deasupra capului
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in multe bucatele pe care le arunca celor din jur. Cei prezenti se abateau la acest colac. Nuntasii
le prindeau si le mancau, crezandu-se ca ,,cel ce mananca din acest colac va fi fericit” [49,
p.256]. Painea ritualica 1nsoteste orice actiune a mirelui si a miresei. Parintii ii petrec si i
intampind cu paine, astfel blagoslovind casatoria lor. Obiceiul schimbului de colaci, ruperea si
impartirea lor printre nuntasi vine de la ofrandele nuptiale, practicate de vechii romani si
consemneaza Inceputul fuziunii rituale a mirilor intr-o familie noua si a celor doud neamuri, in
unul singur. Painea rezultat al unei activitati laborioase a agriculturii si trecuta prin numeroase
faze de transformare culturald. Pdinea e simbolul muncii taranului i intruchiparea hranei
esentiale a omului. E privitd ca un aliment spiritual si ca darul cel mai de pret al Cerului. in
fiecare zi, crestinul se roaga pentru ,,Pdinea noastra cea de toate toate zilele”. Este unul din
simbolurile esentiale ale lui lisus Hristos, care spune despre sine: ,,EU Sunt painea vietii”. E
prezenta la toate mesele rituale si In toate misterele patronate de divinitdtile campului si ale
vegetatiel. La primii crestini, frAngerea painii era un act al comuniunii. De aceea si obiceiul de a
rupe painea, colacul miresei si de a—1 imparti celor prezenti, ,.este un moment semnificativ §i de o
valoare aparte” [27, p.37]. Important nu este anume acest fapt sau maniera de a rupe painea,
important e caracterul arhetipal, model primordial si repetat de secole la rand. Mireasa se imparte
din painea sfanta cu dragii oaspeti, care au onorat-o cu prezenta sa la sarbatoare, au venit sa-i
admire frumusetea, tandretea, tineretea si fragilitatea de mireasa. Tanara le da din faptura sa o
bucatica, e aceea care a luat educatia din familie, de la mama sa, de a se Tmparti cu cei apropiati
cu cel ce ai mai bun, mai drag tie, mai ales sa nu fii lacom la painea sfanta- sa te imparti. Este o
intentie pozitiva, binevoitoare croita din sufletul curat si inocent al miresei, de a face o legatura
stransa de rudenie si de prieteni, de a se apropia, de a se Inconjura cu dragoste, stima si sprijinul
consatenilor — familia mare a Universului Terestru. Piinea si vinul sunt ofrandele rituale
prezente in cinstirea culturii stramosilor. Vinul e simbolul sdngelui si intruchipeaza un principiu
contemplativ, iar painea semnifica trupul si se asociaza vietii active impreuna cu sarea de pe fata
painii. Painea si sarea Inmanatd la intalnirea oaspetilor la diferite ceremonii, inclusiv
intampinarea mirelui §i miresei la poarta socrilor mari, a parintilor mirelui, exprima dorinta
comunitatii ca acestia din urma sa le asigure bundstarea materiald, semnificatd prin pdine si
pastrarea nealteratd a traditiilor, sugeratd de sarea de pe paine-simbol al incoruptibilitatii,
permanentei si intelepciunii.

n prag, il astepta mireasa cu stibla de busuioc in mana. Pragul reprezinti trecerea intre
exterior si interior, intre spatiul profan si cel consacrat, avand o semnificatie dubla: de separatie
si reconsiliere. Alaturi de incomparabila semnificatie a pragului trebuie de talmacit si valoarea
semnificativa a portii. La acest moment este necesar de amintit despre obarsiile vechi, transmise
din generatie In generatie si care se aplicau cu multd migala si mult interes In momentele precise

ale ceremonialului nuntii, functie de imprejurari concrete, fie autenta de respectarea nuantelor
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superstitiilor, fie ca au rolul de a scoate ,,perdeaua” dintre tineri, nanasi, nuntasi, avand rolul de a
dezmorti atmosfera randuielii [179, p.218]. Talmacind valoarea portii descoperim incomparabila
semnificatie a ei printre obiceiurile nuptiale. Poarta se deschide de mire, cu tot alaiul sau de fete
si flacdi, care intrd la mireasa sa o scoatd din casd afara, in ,,gradind” spre rodnicie, in acel topos
imparatesc unde cresterea sfarseste in facere, creatie, geneza. Deschiderea portii e o iesire spre
»gradina fertilitatii”, spre o noud lume, catre un nou orizont, unde bunul Dumnezeu nu-i lasa la
rau. La fel, deschiderea portii e si desprinderea de la casa parinteasca. Motivul portii este foarte
vechi, adoptat si localizat mereu. Ponderea motivului de temei venit din batrani constd in aceea
ca ,trebuiau urnite mari puteri si marturisite evenimente indelungi Inainte ca poarta sa poata fi
deschisa, ca fiinta sa aiba argumente launtrice sa pardseasca vatra, devenitd casa parinteasca”,
pentru un alt tinut unde se va intdmpla comuniunea si rodnicia [1, p. 132]. Odata deschise portile
se poate Incepe ,,nunta propriu-zisa”, intrd mirele §i mireasa sub ,,coroana si mireasma mirului
varsat” [174, p.25]. Daca noul sosit este trecut peste prag si introdus in casd, inseamna ca este
adoptat. Daca ramane in fata pragului si nimeni nu-1 invita, el trebuie sa plece. Aceasta trecere nu
se face oricum. Dupa ce se spune conocdria, mireasa aduce un ,,colac” si-1 tine impreuna cu
vornicelul ,,deasupra pragului”, iar ,,nuntasii trec pe sub el” [175, p.24]. In prag, langa mireasa se
aflau doua druste. Una avea In mana colac, alta-o cand cu agheasmd. Mireasa bdga ména prin
gaura colacului, inmuia stibla de busuioc in agheasma din cana si-1 stropea pe mire, privindu-I
prin gaura colacului. Cu busuioc era stropit mirele de catre mireasa. Cu busuioc se impodobeste
si acum panea la nuntd. Aceastd floare se punea in scaldatoarea ritualica a mirelui §i miresei.
,Busuioc” se cheama unul din obiceiuri, cAnd nuntasii rup cate o bucatica de busuioc, o leaga cu
at rosie si o pun la ureche. In fata pragului, mirele ii arunca miresei la picioare o legiturica, in
care trebuiau sa fie bani. Uneori, mirele, vrand sa ridice buna dispozitie a nuntatilor, punea acolo
niste nasturi sau petricele. Mireasa atingea cu piciorul legdturica, o ridica si fugea cu ea in casa.
Tnainte de-a intra mirele in casa miresei, un vornicel arunca peste casa ,.trestia”. Aceasta actiune
era menita sa ,,alunge raul de la casa” [44, p. 332]. Daci trestia trecea casa, inseamna ca mireasa
va ramane la mire. Daca se oprea pe acoperis, mireasa putea sa se intoarca la parinti, ceea ce nu
era de dorit. Tntre timp, soacra- mica leaga nuna la méana stinga cu un prosop, apoi ceilalti soli ai
mirelui, poftindu-i in casa cea mare, unde i asteaptd mireasa, vorniceii, drustele si conocarii din
partea miresei. Cei veniti, mai intai nunii, apoi ceilalti, dau mana cu mireasa, apoi cu vorniceii,
drustele... Dupa ce toti coborau din céruta, in mijlocul neamurilor socrului-mic Tncepea asa —
zisul ,,joc mare” [34, p.124]. Dupa aceste ceremonii, mirele, condus de vorniceii si drustele sale,
intra in casa pasind pe un ldicer, care cu putin mai inainte de aceasta s-a asternut anume pentru
dansul, intre usa tinzii si a casei. Mirele care e oaspetele cel mai de frunte si in cinstea caruia se
da masa aceasta, vine in capul mesei. In capul mesei, se aflau cele doud jemne ale nunului. La

dreapta mirelui vine nunul cel mare §i dupd aceasta toata aripa dreaptd a mesei se ocupd,
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exclusiv, numai de barbati. De-a stdnga mirelui std nuna cea mare si dupa dansa alte femei, astfel
cd aripa stdngd a mesei e ocupatd numai de femei. In casi, mireasa intra intr-o odaie cu rudele
sale, unde Ti veneau neamurile, prietenii, vecinii, sa-si ia ramas bun de la ea. Femeile aduceau
fuioare de canepa, tacamuri, iar barbatii - vin. Neamurile veneau cu veselie, chiote si strigaturi.
Neamurile dadeau mana cu mireasa si-i inmanau darurile, iar ea ii servea cu vin, iar acestia Ti
urau de fericire. La casa miresei era momentul legatorilor. Nunul mare trebuia legat cu mai
multe prosoape: ,,doud pe umere legate in cruce, unul incins, altul in gat(dupa gat)” [151, p.254].
Si la mana puneau piese vestimentare mai bunisoare. Starostele se deosebea prin doua prosoape
legate in cruce. Invitatii nunului si a mirelui primeau cate un prosop prins peste umarul drept.
Rar cand cineva din partea miresei era legat. Dupa ce finisau legatorile, in semn de impacaciune
se taia o jemna si imediat lumea se aseza la masa. La prima masa sedeau oamenii casatoriti.
Dupa ce ieseau la dans se aseza la masa tineretul.

In perioada ultimilor decenii au suferit schimbiri legatorile de nunti, a crescut vadit numérul
si s-a redus calitatea lor. Tn centru si la sudul republicii numarul lor a ajuns la cateva sute. Era o
adevirata povard, impozit pentru parintii fetei. In asa caz nu mai putea fi vorba de calitate, de
broderie pe fir, de maiestria si ,.finetea horbotelelor” din trecut. Astfel am pierdut Tn cultura
artistica, in semnificatia prosoapelor ca element de prestigiu al persoanelor inrudite [100, p.18].
Pe primul plan a aparut numarul mare al legatorilor, pentru a mari suma banilor depusi pe masa
tinerilor. Si alaturi de numarul mare de prosoape, un loc anumit il ocupase felurite tesaturi,
broboade, camasi, costume s.a. Da cine trebuie sa fie mandru de frumoasele mostre din cultura
noastra nationala si apoi oare aceste sute de legatori nu-s un ,jaf”, un ,tribut fata de parintii
miresei”. Dar ce sa faca acei care au cateva fete [100, p.18]. Inainte vreme fata trebuia si-si
pregateasca un anumit numar de prosoape ornate frumos, impodobite de jur-imprejur cu
horbatica, din trei parti ori numai la capete. Pe unele erau brodate numele mirelui si al miresei,
simbolul cununiei, data ori anul nuntii. Avand o denumire anumita - ,,prosop de nunta”, ,,prosop
de cununie”, ,,propsop de nun”, ele se pastrau in familie cu multa grija [100, p.18]. Dupa obiceiul
unor sate fata avea pregatite doud prosoape la fel. Cand venea nunta la mireasd, soacra mica ii
lega cu ele pe mire si mireasa. La cununie tinerii erau legati de mani cu un prosop in semn de
unire pe viatd. Cu prosoape se acopereau colacii nunilor si ai socrilor. Un prosop nou i se inmana
nunului n timpul ceremoniei ,,spalatul de mani”. Drept multamitei pentru jucatul gainii, femeile
primeau un prosop, iar cdrutasul ce duce zestrea la casa mirelui nu dadea zestrea pana nu primea
in dar un prosop [100, p.18]. Dar cel mai mult prosoapele erau expuse privitor in timpul
legatului. Si acum s-a mai pastrat jocul lor. Muzicantii i zic o melorie de ,,impodobit”, iar
femeile soacrei mici joaca podoabele ca sa le vada toti. Cel legat e in centru atentiei [120, p.146].
Si cand totul e asa cum a fost intelegerea cu legatorile, se taie jemna nunului si se Tmparte tuturor

mesenilor. Apoi nunul cere un dans, dupa care urmeaza Tatal Nostru, spus de nun, dupa care
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nunul Indeamna oaspetii la masa. Mai intai pe masa se pun salatele si raciturile, apoi sarmalele,
sosul, 1n sfarsit, peleavul, ceea ce Inseamna ca masa In casa miresei e pe sfarsite. Catre sfarsitul
mesei ,,0osanditoarele” pun pe masd dinaintea mirelui si a nunilor celor mari, o gaina fripta,
umpluta si acoperita cu un talger, ,,gdina nunului”, pe care o joaca [114, p.489]. Dupa acest joc
nunul plateste gdina si o ia ca s-o impartd mesenilor, dar, spre voia buna a acestora, descopera
intre cele doud farfurii nu gaina, ci o vrabie. Nunul rdmane amagit si cere sd i se aduca gdina.
Osanditoarele aduc alta farfurie, pe care, la fel, o joaca. Nunul o plateste si ele i-0 dau. De data
aceasta, gaina e adevarata. Punerea acestei gaini fripte sau a unui cucos mare inseamna ca a sosit
timpul sa se aduca mirelui mireasa, care in tot decursul mesei a petrecut cu tineretul afara. Nunul
le imparte nuntasilor cate o bucdtica din gaina, apoi cere sa fie adusa mireasa, spunand: ,,Tandrul
nostru imparat, /Mare porunca v-a dat, /S-o aduceti pe imparateasa, /Mult iubita lui mireasa, /Sa
sada si ea la masa /Cu-naltatul imparatul” [164, p.194]. Dupa care urmeaza un frumos obicei
nuptial, negocierea - luatul miresei, care este sustinuta de un ritual intreg. Mirelui i se taie calea,
el vine cu plecaciune, inmanandu-le parintilor fetei un colac special. ,,Drujba rosteste oratii”,
insa nimeni nu se grabeste sa-i dea mireasa. Voiniceii miresei, dorind pe de o parte a mai retine
putin pe meseni la masa si a face putin chef si voie buna, pe de altd parte fiindu-le aminte si de
tineretul de afard, voind ca si acesta sa se petreaca si sd joace, se duc si aduc pe o sord mai mica
a miresei si ridicand-o in brate doresc numai s-o pund, alaturea cu mirele, dupa masa. El o
refuza. Nunul cel mare, insa, dand vre-o cativa bani copilei spune: ,,Buna-i, buna si aceasta, nu-i
vorba, dar nu pentru iniltatul imparat, ci de pascut niste gaste. Iniltatului nostru imparat ii
trebuie una mai batrdioara, ca sa-i fie sotioara!” [120, p.180]. Apoi i se aduce o baba batrana,
starnind résetele tuturor. In sfarsit, i se aduce mireasa dupi ce mirele pliteste riscumpararea si
soacra mica zice, adresandu-se mirelui: ,,Poftim, cucoane mire, /Primeste pe cuconita mireasa.
/Noi pana acum am pazit-0 /De foc si de apa, /Dar de-acum cum vei pazi-0, /Asa vei avea-0”
[164, p.362]. Dupa ce au adus vorniceii pe mireasa si pe druste si dupa ce le-au asezat pe tustrele
la locul lor, ia nunul un pahar de vin si cinstind, la vornicelul de frunte, zice: ,Multamim
vornicele! Ca in sfirsit, ne-ai adus ceea ce am dorit!” [120, p.182]. Acest obicei, perpetuat pana
n ziua de azi din cele mai vechi timpuri, s-a transformat ntr-un spectacol distractiv, nelipsit de
la nunti.

Emotiile trdite de catre mireasa in acest moment isi gasesc refugiu si in opera Eminesciana.
Mireasa pare ca se desprinde din aceeasi lume vegetald care freamata si unduieste in jur.
Fosnetul stins, vegetal al rochiei, da impresia ca ea insasi este o plantd de o nespusa prospetime.
Intreaga lumind a acestei naturi fastuoase, din inaltul astrilor pana in adancurile apelor, se
concentreaza asupra chipului ei de o rard candoare si frumusete. In aceastd luminozitate, dati de

reflectarea intensa a oglinzilor de ape, infatisarea miresei imprumutd culorile pure ale naturii,
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figurate in albul rochiei, in aurul ,,moale” al parului, in prospetimea si culoarea impurpurata de
fruct implinit din natura [113, p.92].

Mireasa sarutd manile ninasilor si se aseazi la masa langa mire, intre nuni. Tn acest timp,
vine la fereastrd un vornicel calare pe un cal si zice: ,,Cucoane mire, /Cucoane mire, /Cere
murgul papura” [43, p.131]. Aceste cuvinte erau spuse de cateva ori. Mirele trebuia sa iasa afara,
sa-i dee bacsis vornicelului. In caz contrar, acesta i tiia coada calului inhamat la ciruti cu care
trebuia sd se duca nunta, ceea ce era o mare rusine pentru mire.Dupd ce mireasa se aseza la masa
nunului, venea starostele. El aducea 1n spate o desaga pentru socrul mic din partea socrului mare.
In desaga era o pereche de colaci si o balercuti cu vin. Socrul mic este asezat la masi si legat cu
un prosop, apoi si el, la randul sdu, da ,,aldamas” pentru socrul-mare: doi colaci, un prosop si o
balercuta cu vin. Starostele mirelui pentru aceasta primeste ,,bacsis” de la socrul mic [49, p.258].

Un dar ritual mai putin conturat il reprezinta papucii pe care 1i primeste soacra cea mica.
Explicatiile date de catre informatori sunt destul de departe de sdmburele real al acestei practici:
,Mama miresei primeste papuci, c-0 alergat mult.” Cum soacra cea mica trebuie sa se desparta
de fiica ei, papucii pe care ii primeste sunt in stransa legatura cu aceasta separatie. Daca datele
etnografice sunt insuficiente in aceasta privintd, in schimb numeroase strigaturi fac aluzie la
»ingelarea” soacrei mici, care a dat fata pe o pereche de incaltari: ,,Soacra mica insalata. /Pi
papuci ai dat o fatd, /Pe-o pare de ciuboteli /T-ai dat fata si-0 averi. /Pe-0 parechi di papuci /T-ai
dat fata si doi giunci” [28, p.27]. Dupa ce au mancat si au baut de ajuns, soseste timpul sa se
scoale de la masa. Nunul cel mare porunceste lautarilor sa cante ,,busuiocul”, un fel de hora [107,
p.349]. Mesenii prinzandu-se de mana si formand un lant la mijlocul caruia se afla mirele si
prind a juca, leganandu-se in dreapta si stinga si astfel, ,,jucand si inconjurand de tei ori masa”,
la care au stat si ospatat ies apoi cu toti afara din casa [85, p. 129]. Dupa ce au inconjurat a treia
oara masa si pe cand prind acum a iesi cu dansul afara, un frate sau o sord mai mica a miresei, iar
dacd aceasta nu are frati mai mici decat dansa, apoi un var sau un alt bdiat, se pune langa usorii
usii, $i cand da sa iasd mireasa din casa o opreste 1n loc, punand degraba intre dansa si intre mire
un bét, zicand: ,,Acum, Indltate impdarate, daca voiesti sa ai parte de mireasa si sa scapi cu fata
curata de aici, poftim, rascumpara-ti mai intdi mireasa de la parinti si de la frati, si apoi poti
merge cu dansa, unde iti place” [12, p.92].

Dupa realizarea legatorilor si servirea mesei nuntasii peste scurt timp, ieseau la jocul mare.
Ceremonia dura pana seara. Intre timp nunul mare era invitat in ospetie la oamenii din apropiere,
se considera o mare onoare sa-1 ai oaspete in casa pe nunul cel mare. Socrii-mici se afld in
mijlocul cercului. El cu ulciorul cu vin, ea cu tava cu dulciurile, cinstesc si indulcesc pe toti.
Nuntasii din partea miresei formeaza un cerc mare, in mijlocul cercului format din nuntasii
mirelui. Ambele cercuri danseaza jocul mare fata-n fata. De trei ori dansand, dansul intra in casa

in urmatoarea ordine: conocarul, nunul, mirele, mireasa, nuna, nunii nunilor, parintii nunilor si
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rudele din partea nunilor si ai mirelui si apoi celelalte rude. Tineretul raimane afara sa danseze.
Aici, in casa cea mare, urmeaza ierticiunea mirilor Tnainte de plecare de la casa miresei spre casa
mirelui, partea cea mai jalnica a randuielilor de nuntd. Mirele si mireasa se pun in genunchi
inaintea parintilor, iar vreun om, stand in picioare, zice ,iertdaciunea”.,,Cinstiti socri, nas Si
nund/Si nuntasi dimpreund/Ascultati si luati aminte/La vre-0 Ccateva cuvinte/Cele ce sunt in carti
scrise/Trebuiesc astazi toate zise.Apoi dupa cum se stie, parintii au o datorie,/Pe copiii lor sd-i
creascd, pan la varsta barbateascad;lFlacaul merge cu tata;IMama ramdne cu fatalTata pe
flacau-l invata, cu sfaturi si cu povata,/Cum sa se imbarbateze, cum mai bine sa lucrezel Cum sa
apuce unealta, barda, sfredelul si daltalDupa cum pe flacau tata, asa mama-nvatd fata,1Sa faca
de mdncare §i altele-n casa cdte le are;IMama-n casa cu alaptatul, leganatul si scaldatull Noptile
cu nedormitul, zilele cu neclintitul/De aceia zice acuma, isi lasa tata si mumal/Doi cu doi se
adund sa traiasca impreundllar acuma stau plecatilSa-i iertati si sa-i binecuvantatilCa nu-i
copil sd se nascad, la parinti sa nu greseascalCaci blestemul parintilor, risipeste casa fiilor/lar
binecuvantarea parintilor intareste casa fiilor;/Cei de fata adunati, sa strigam in glasuirelSa
trdiascd-n fericire, in trai bun sd se rasfetelPand la adéanci batranete” [10, p. 109]. Tn timpul
iertaciunii mirele si mireasa plang, de asemenea, si paringii lor. Daca se scoald din genunchi,
mirele si mireasa sarutd mana la parinti. Dupa iertdciune, un flaicdu din nuntasi mai zice si
,,conocdria”, stand la usa. Si,,iertaciunea” si ,,conocaria” sunt foarte frumoase si in diferite feluri.
Cum au capatat binecuvantarea parinteasca, atat mirele cat si mireasa, sculandu-se din genunchi,
sarutd manile parintilor precum si ale neamurilor, care au statut pe scaun alaturarea cu socrii,
ludndu-si in acelasi timp ramas bun de la dansii. Mireasa saruta nu numai manile acestora, ci si
ale tuturor celorlalte neamuri ale sale. Din ardtarea obiceiurilor de nuntd ale moldovenilor
basarabeni, facuta mai sus, se poate de aflat cd toate ,,aceste obiceiuri sunt foarte frumoase si nu-
1 chip de zugravit mai bine simtirile ce le starneste nunta in sufletul moldoveanului si vajnicia
nuntii in viata taranului nostru, cum o pricepe el singur”, decat cum se oglindesc acestea in toate
cele petrecute la nunta taraneasca [3, p.44]. Si rar se pot gasi la vreun alt popor asa ,,frumoase si
mestesugite lucrari de minte”, precum sunt ,conocdria” si ,iertdciunea” moldoveanului
basarabean, care se rostesc mai la fiecare nunti. Dar ne raméane inima indurerata cand vedem ca
in multe sate ale Basarabiei noastre aceste frumoase obiceiuri si cantece, la un loc cu graiul,
portul moldovenesc si limba strdmoseasca incep, putin cate putin, a pieri si a se da la uitare, fiind
inlocuite cu alte randuieli cu totul straine si necunoscute pana acuma moldovenilor. Nu-i nimic
mai primejdios decat lepadarea obiceiurilor, care s-au mostenit de la stribuni. Asta inseamna
lipsirea poporului de puterile vietii, cdci in limba si obiceiuri stau puterile unui norod. Si cu cat
mai mult vom pastra si vom tine nestramutatd mostenirea stramosilor, cu atat vom fi mai tari si
mai voinici in lupta noastra pentru viata [174, p. 32]. Adunat alaiul nuptial intinde o hora in fata

casei miresei unde se joaca ,.hora miresei” sau ,,nuneasca” si soacra mica imparte cadouri si
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cocarde nuntasilor. La sfarsitul horei se rupe deasupra capului miresei ,turta miresei” care se
Tmparte celor prezenti. Traditia spune ca toti cei ce vor gusta din turta miresei vor fi fericiti si cu
mult noroc [39, p.122]. Indata ce s-a spus conociria si s-a dansat hora miresei, mireasa prinde a
se gati de plecare. Toti nuntasii, flicaii scot zestrea ei din casa. Fiecare lucru scos, flacaii il joaca
aruncandu-1 in sus; cand ajung la lada, fratii cei mici si surorile miresei (daca ii are) se iau de
mana si nu-1 lasa pe mire sa ia lada, zacandu-i: ,,Nu-ti dam lada, rascumpara pe lelita” [171,
p.48]. Mirele da vreo cateva copeici, si lada se pune-n caruta cu celelalte lucruri de-ale zestrei. S-
apoi toata nunta se porneste la mire acasa.

Inaintea pornirii, soacra cea mica (mama miresei) ii leagd pe nun, pe nuni si pe rudele lor cu
servete. Daca nunului si nunei nu le place cu ce ii leaga, apoi ei ,,azvarl” intr-o parte servetele si
cer altele. Mirele o asaza pe mireasd si cu nuna in carutd, si miresei 1 se pune-n spate un ,,val
alb” Tmpodobit cu horbotele si lucrat de ea insasi. Dupa asta, mirele Inconjoara de trei ori caruta
miresei §i o loveste usor cu ,harapnicul”. Acest obicei Inseamna cd mireasa de la parinti trece
sub stapanirea barbatului pe care trebuie sa-l asculte toata viata [114, p.491]. Plecarea tinerilor
pe drumul ce se incheie cu constituirea unei noi familii, era dorita a fi fara intoarcere. De aceea,
tinerii mai cu seama mireasa nu trebuie sa priveascd in urma. Interdictia apare in toate satele
Moldovei, cu o motivatie destul de asemandtoare: ,,Mireasa nu sd uitd inapoi cum iese de la
cunuie, ca sd nu-i meargd rau in casatorie”. in Fintinita, Antoneuca, Drochia se crede ca nu
trebuie sd priveasca mirii in urma caci, altfel se despart. Interdictia se amplifica in sensul ca
mireasa trebuie sd mearga cu ochii privind numai nainte ,,s4 nu sa si uite nici In parti, nici in
spate, ca sa aiba parti di noroc in casnicie” [84, p.138]. Aceeasi interdictie de a intoarce capul o
regasim in basmul fantastic. Ea constituie in cadrul acestei specii folclorice arhaice insasi
,conditia reusitei eroului”, care trebuie ,sa treaca de pe un taram pe altul”, evitand confruntarea
cu urmatorii [91, p.14].

Obiceiul ,,vadra” sau ,vulpea” se realizeaza in cazul, cind mirele e din alt sat decat mireasa
si cand vine s-o ia, flacaii din sat impiedica plecarea ei din sat, legdnd iesirea din sat cu lanturi,
facand baricade si cerand o platd pentru mireasd. Ei pun in mijlocul drumului o ata si cer de la
mire ,,vadra” sau ,,vulpea” in vin si bani. Uneori mirele incearca sia ocoleasca drumul central,
insa iesirile din sat sunt pazite, indeosebi, dacd a fost o fata buna. Pentru ea se cere ,,vulpea”, si
in asa fel flacaii 1i fac cinste si onoare [174, p.32]. La plecarea mirelui si a miresei din casa,
mama ei arunca in urma lor cu grau si bomboane, ca viata lor sd fie imbelsugata si dulce, insa ce
nu s-ar intampla mireasa nu trebuie sd se uite In urma, ,,ca sd nu se intoarca acasd”. ,Luarea
miresei cu zestre” este un spectacol frumos asteptat de tot satul, toti ies sa vada mirele i mireasa,
care cu muzica si cu alaiul de nuntd, cu nanasii pleacd la oficiul starii civile, unde se oficializeaza
casdtoria. Deseori 1naintea tinerilor se toarna apa, ca simbol al fertilitd{ii si mirele achita o plata.

Apoi cortegiul de nunta pleaca la mire, insa parintii miresei, rudele ei casdtorite nu pleaca cu ei,
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dar se aduna la mireasa acasa si vin dupa amiaza [177, p.181]. La cortegiul de nunta erau folositi
caii, pe care vorniceii de onoare vestesc lumea despre nunta. Mireasa si mirele merg pe jos, iar
daca era departe casa mirelui puteau folosi o brigca, iarna — o sanie. Astazi cortegiul nuntii se
deplaseaza cu multe masini impodobite cu panglici si flori. De rand cu ,,luarea miresei” in mod
traditional se intélneste si o alta forma ca ,,furatul miresei”, care se deosebeste prin alte formule
de intelegere intre cuscri si caracterul nuntii.

Zestrea tinerilor. Posibil astazi, pentru unii tineri acest subiect pare a fi o poveste, intamplata
demult si despre care se vorbeste doar. Astazi, sunt multe modificari iIn modul de trai, in cultura
populard, care au pus pe cantarul vremii un sir de valori materiale si sociale noi. Insa, in
amintirea acelor care mai sunt cu noi doar in ganduri, pastram niste adevaruri trdite, niste norme,
care erau respectate de fiecare familie, s1 anume pregatirea si acumularea bunurilor materiale. O
parte din acestea se utilizau in decorul casei, la sarbatori, iar cele mai pretioase lucrari
confectionate, de obicei, manual se pastrau, se adunau de toate categoriile pentru a completa un
anumit registru de obiecte, care purta denumirea de ,,zestre” pentru fiece fata [177, p.182]. La
moldoveni este o traditie si se daruie zestre tinerilor, atat fetelor, cat si baietilor, cu ocazia
casatoriei. Baietilor, de asemenea, ,,li se dadeau de acasa unele obiecte pretioase”, insd nu se
punea accent pe ele in cadrul nuntii, cum se proceda cu zestrea fetelor, care se scotea in ochii
lumii ca sa fie vazuta si admirata [164, p.365]. Jucatul zestrei miresei era unul din cele mai
frumoase si mai spectaculoase momente ale nuntii. Vorniceii atata si asteptau - sa fie poftiti la
scos zestrea. Muzicantii cantau o melodie speciald pentru aceastd ceremonie. Dar Tnainte de a
scoate zestrea, mirele trebuia s-o plateasca. Neamurile apropiate ale miresei sedeau pe zestre
pand ce mirele platea cat cereau. Vorniceii, chiuind si jucand, scoteau ,rdzboaiele, laicerele,
tolul, traistele, sacii, veretca, pernele, lada ori sofca” [Postovan Maria, 76 ani, s.Tarigrad, rl
Drochia]. Scoaterea zestrei se facea sub mare veselie. Vorniceii luau cate un obiect din casa il
jucau si apoi 1l transmiteau femeilor care aranjau lucrurile in carutd, pentru a fi transportate la
casa mirelui. Dacad fata avea mai multe odoare, atunci veneu mai multe carute. Se credea ca
zestrea nejucata nu va aduce nici un folos tinerilor gospodari. ,,Cum sa nu joace zestrea! Ce-o sa
zica lumea”. Iar dacd era jucatd, lumea avea ce spune: ca tare vrednice au mai fost mireasa si
mama ei, de au tesut atitea odoare, de au brodat asa de frumos prosoapele, naframitele,
basmalutele, pernele [156, p.35]. Zestrea era supusa unui examen destul de serios din partea
satenilor. Era apreciatd nu atit bogatia, cat mdiestria cu care era executatd Zestrea de Casa.
Jucatul zestrei se deosebea printr-un caracter emotiv, artistic, iar muzica, strigaturile, dansurile
dinamizau acest ritual. Dupa ce era scoasa toata zestrea, se trage un foc de arma si caruta cu
zestre, cu chiote si galagie, porneste spre casa mirelui. Despre componenta zestrei unor fete din
familii instarite vorbesc un sir de documente istorice, testamente si danii, foi de zestre, din care

aflam ce obiecte li se dadeau ca zestre In secolele trecute. Zestrea, numarul, calitatea si
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categoriile de obiecte date drept zestre fetelor depindea de starea social-economica a familiei de
numarul copiilor, de nivelul de integrare a membrilor familiei in producerea obiectelor de arta
populari s. a. Care erau obiectele traditionale, care constituiau zestrea fetei? In primul rand, toate
categoriile de tesaturi lucrate manual, obiecte pentru impodobirea locuintei, pentru ducerea
gospodariei, de uz casnic etc., lada de zestre cu panzeturi pentru imbracaminte, stergare s. a.
Dupa traditie femeia trebuia ,,s3-si imbrace casa si familia”. In plus, trebuia si-si amenajeze un
colt cu zestre de acasa, care consta din ,,1-2 covoare mari alese neted cu doua fete, 2-3 laicere
groase tesute in razboi, cateva valuri de 20-30 metru de paretare diferite (cadrilate, itate, alese),
toluri vrastate de lana, de canepa, de podea, cuverturi de lana de acoperit patul, iorgane de 1ana,
cusute manual, perne mari — 4 si mici 4” [Grumeza Ana, 79 ani, s.Pelinia, rl Drochia]. Este
interesant sa stim, ca in trecut in dependentd de ocupatiile familiei si rolul femeii in ea, erau un
,sir de obiecte”, ,fara de care zestrea nu era deplina”, iar ,,fara aceste piese fata putea fi intoarsa
acasa de soacra” [Grumeza Ana, 79 ani, s.Pelinia, rl Drochia]. in componenta zestrei fata trebuia
neaparat sa aiba un val de fesatura pentru saci, un tol mare (3x4 metri) de canepa, numit ,,tol de
grau”, ,tol mare”, ,veretcd”, care era folosit la diverse lucrdri in gospodarie la uscat graul,
rasaritei, la vanturat grauntele, la organizarea cortului de nuntd etc. [Sorocean Vera, 88 ani,
s.Suri, rl Drochia]. Fata trebuia sa aiba 1-2 covoare si o ,prostire de perete” mare si frumos
brodata si crosetata, cu care acoperea hainele. Peste tot in Moldova fetele trebuiau sa aiba de
acasa stergare de gospodarie, fete de masa, servetele. Cea mai frumoasa fatd de masa cu 12
servetele era folosita in cadrul nuntii la amenajarea ,,mesei dulci a miresei”, dupa ce avea loc
dezbracarea miresei si ea de acuma ca tanara nevasta servea vin si dulciuri la masa pregatita de
ea si ninasd [Gheorghelas Zinaida, 86 ani, s. Drochia, rl Drochia]. In componenta zestrei
deosebim si unele aspecte zonale. In sudul si centrul tarii fetelor trebuia si le mai dea multe
prosoape (100-250), un poloboc nou pentru vin, pe cand in nordul tarii — multe tesaturi, covoare
si randuri de haine nationale. Nu era mireasa fara zestre. Pentru ca de mici fetele deprindeau a
toarce, a tese, a broda. Se intdmplad ca in ajunul nuntii zestrea sd nu fie gata. Si atunci, Indata
dupd logodna, pand la nuntd, in casa logodnicei se adunau prietenele, care o ajutau sa
pregateasca prosoapele, naframitele, cimasele de nunta.

Insasi momentul de transmitere a zestrei fetelor a fost urmat de multe obiceiuri: de intelegere
la logodna, despre volumul zestrei, ritualul de ,,luare a zestrei” in cadrul nuntii, ,,jocul zestrei” de
catre tineri - un dans sub melodia hostropatului, ,,intdlnirea miresei cu lada cu zestre” si celelalte
lucruri Tn casa soacrei mari etc [4, p.108]. Este important de stiut, ca zestrea fetei ramanea pentru
totdeauna a ei, sotul nu avea drept la impartirea ei in caz de despartire cu sotia. Nu numai fetelor,
dar si baietilor cu ocazia casatoriei li se dideau de acasa unele ajutoare, care trebuiau sa-| ajute
pe fecior si-si inceapa o gospodarie. In multe sate se aminteste ca la baieti li se da cate o bucata

de pamant pentru a ridica o casa, materiale de constructie, un cal, cateva oi s. a. Rudele ii ajutau
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pe tinerii Insuratei cu tot ce era posibil, ca ei sd-si ridice o casa. lar in acest scop se organizau
claci pentru diferite lucrari la casd: la facut lampaci, la muruit, la pus podul s.a. Mama
intotdeauna pregatea feciorului sa-i dea de acasa: un ldicer, un ogheal, o pernd, un cearsaf,
acestea aveau o anumitd semnificatie in cazul neplacerilor in familie.

Am enumerat in cadrul zestrei valori materiale, dar alaturi de acestea o mare atentie se
atribuia zestrei spirituale a fetelor: harnicia si intelepciunea lor, cumsecadenia, cunostintele de
creare a noilor valori materiale, dar si cele de a coordona lucrurile in gospodarie, a gati bucate, a
coase, a tese, a spdla rufe, a creste copiii §. a. Si acum se da zestre tinerilor. Dar de jucat nu se
mai joaca. Covoarele-s cumparate, mobila deasemenea. Demult fetele nu mai tes, nu mai
brodeaza. Invati, muncesc, primesc bani pe care isi cumpiri cele necesare pentru viitoarea casa.

A

A ramas deci ,,jucatul zestrei” in amintirea trecutului. Astazi toate acestea actiuni si-au pierdut
semnificatia magicd de altd - datd. Chiar dacd se mai intdlnesc, ele poarta un caracter vesel,
distractiv. Nu mai crede nimeni in puterea lor de ,,a garanta trainicia familiei” [177, p.184]. Alte-
le-s timpurile, alta e mentalitatea.

Dezicdndu-ne atat de usor de multe obiceiuri frumoase am ramas saraci cu sufletul, am
dovedit o atitudine neglijentd fatd de datinele, folclorul creat de-a lungul veacurilor. Cine, unde
si cand a rupt veriga ce uneste continuitatea generatiilor. Nu-i putem trece aici cu vederea pe acei
capi de gospodari, care au vazut numai cifre si planuri, interzicdnd jocul, sdrbatorile de Anul
Nou, alte sarbatori ale sufletului. Pe langa chipurile dragi ale invatatorilor ne staruie In memorie
si acei invatatori care au dus la mutilarea sufletelor de copii. S& ne amintim noi adolescentii de
alta data, cuvintele deseori auzite de la ei: ,,Ce vrei sa te mariti”, ,,iti faci zestre”, ,,pune mana pe
carte”, ,,sa nu umblati pe la portile oamenilor ca niste cersetori”, ,,n-aveti ce cduta pe la joc”
[176, p.16].

Simboluri si pahare rituale. Marcand o esentiald uniune dintre un barbat si o femeie, intru o
noud si promititoare viatd, nunta sau casatoria inglobeazd numeroase simboluri pline de
semnificatie. Simbolismul obiceiurilor de nunta este regasit incepand cu fantana de la poarta
casei pani la focul lumanirilor de cununie. In credintele popoarelor stravechi stihia focului a fost
asociatd vietii, dragostei si sexualitatii, focul fiind implicat si in toate riturile si probele de
initiere. ,,Stim cd in riturile initierii, neofitii erau supusi, in cele mai diverse forme, actiunii
focului. Tinerii erau tinuti deasupra focului 4-5 minute, presarati cu taciuni de cenusa fierbinte.
Se considerda ca in timpul initierii, tanarul capata un suflet nou, devenea un om nou. Eroii
basmelor arzand isi dobandesc tineretea” [79, p.108]. Ca unul din elementele principale din care
este cladit cosmosul, in vechile conceptii cosmogonice, focul va fi considerat un principiu
creator $i energetic ce mentine atat viata naturii, cat si viata fizica si psihica a omului. Complexul
eroto-liric apare destul de clar in ritualurile aprinderii ,,focului viu”, prezente in credintele si

religiile de tip solar si uranian. Aceste focuri sacre se obtfineau, de reguld, prin frecarea a doud
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betisoare de lemn; unul din ele era asociat ,,principiului masculine”, iar celalalt-,,principiului
feminine” [11, p.37]. Simbolismul sexual se pastra si in relatia dintre foc si vatra incorporata
intr-o multime de obiceiuri familiale si rituri de trecere, precum nasterea, casatoria,
Tnmormantarea.

Focul in obiceiurile nuntii se regaseste si in lumdnarile de cununie sunt cunoscute si ca
faclii”, avand simbolul luminii credintei care trebuie sa-i insoteasca in viata pe miri. Lumanarea
aprinsa este, in viata bisericeasca,simbolul puritatii sufletesti, a puterii credintei, focul iubirii
crestine si ,,nadejdea luminii dumnezeiesti” spre care spera cei ce le aprind, insotindu-le cu
rugaciunea personald [162, p.105]. Lumanarile de cununie sunt aduse in biserica de catre
vornicei si druste de onoare, apoi date nasilor, care le tin aprinse pe parcursul desfasurdrii
ceremoniei religioase. La fel lumanarile mai simbolizeaza si modelul luminos al nasilor, care-i
vor cdlauzi pe drumul vietii, iar una dintre rugaciuni precizeaza ca mirii trebuie sa ,, straluceasca
precum luminatorii pe cer”, adicd sd devind model de familie pentru altii: ,, Asa sa lumineze
lumina voastra inaintea oamenilor, asa incat sa vada faptele voastre cele bune si sa slaveasca
pe Tatal vostru Cel din ceruri”. (Matei 5,16) De aceea, la finalul slujbei, mirii ies din biserica
purtand facliile ei insisi, pentru ca devin familie, model al iubirii binecuvantate de Dumnezeu in
biserica [68, p.15]. Reconstruirea unei ,,gramatici a dragostei”, tesute pe contururile scenariului
inifiatic ce ordoneaza semnele si figurile discursului erotic, ne duce la un alt simbol arhetipal,
complementar focului, reprezentat de stihia apei. Focul si apa se intdlnesc in numeroase
vecinatati sintagmatice, care reliefeaza opozitia dintre aceste doud elemente ale naturii. Apa este
remedial mai mult sau mai putin eficient inpotriva focului prea arzator al dragostei. Apa tuturor
fantanelor, izvoarelor si lacurilor iubirii apare ca substanta incarcata de semnificatii feminine. Ea
perpetueaza in lirica populara un simbolism ancestral, fiind mereu asociata cu iubita si cu sfera
feminitagii. Consideratd n mitologie si in simbolisticA materie prima, mediu si agent al
regenerdrii, apa va fi puternic feminizata in traditia culturald universala si opusa stihiei focului.
Distrugand seceta opera focului ceresc sau infernal, stihia acvaticd se prezinta ca invingdtoarea
elementului piric; ea ,,il calmeaza”, ,incorporandu-1” pentru ,,a da nastere unei noi forme de
energie si viata” [47, p.82]. Vechiul simbolism al elementelor polare foc-apa va fi preluat din
Biblie. Una din pildele lui Solomon, referitoare la fidelitatea barbatului fata de femeia sa, suna
astfel: ,,Bea apa din fantana ta si din izvoarele putului tau” [114, p.497] Despre simbolismul
feminin al apei s§i cel masculin al focului vorbesc si primii filozofi crestini. Pentru
Lactantiu(sec.III-IV e.n.), caldura si umeditatea sunt doud principale inceputuri contrare, create
de Dumnezeu, pentru producerea si mentinerea vietii tuturor fiintelor pe pamant. ,,Unul din
aceste Inceputuri sta la baza sexului masculin, celdlalt-la a celui feminin; unul este activ, celalalt
pasiv’ [179, p.220]. Anticii-mentioneaza Lactantiu-foloseau simbolurile focului si apei la

ceremonia casatoriei, deoarece considera ca numai caldura unui sex si umiditatea celuilalt

77



servesc la formarea si inmultirea fiintelor vii. In acest caz, umeditatea constituie inceputul
trupului, iar focul cdldura a sufletului. Apa este simbolul adanc, organic al femeii care nu stie
decat sd-si planga durerea; ochii ei se umplu atat de usor de lacrimi in clipe de tristete sau
bucurie. Tn vechime, lacrimile erau unul din procedeele magice cele mai eficiente de producere a
ploii pe timp de seceta.

Stergarul si batista nu lipseau din recuzita portului popular moldovenesc cotidian. Tn
costumul nuptial ele capata o importantd deosebita. Mirele poarta la brau o naframa ,,batuciti di
pui”, iar mireasa are prinsa, in partea superioara a fotei, o ,,naframa de schimb” [114, p.501] n
satul Sofia, rl. Drochia, mirii au legatd la mana stanga cate o batista. Inainte de deshobotat,
mireasa are grija sd-i ia mirelui ndframa de la curea §i sd si-o pund 1n san, pentru a-si asigura
fidelitatea sotului. Tot atunci se dezlegau si batistele de la manile mirilor, act ce consfinfea
trecerea intr-o alta categorie sociala. Evident, aici ne confruntim cu credintele legate de
importanta nodurilor de la haine in timpul riturilor de trecere. Mirii nu aveau voie sa aiba in
timpul cununiei nimic incheiat sau innodat, ca sa fie slobozi de la vechile legaturi. Deosebit de
interesanta se arata a fi o variantd a acestui obicei, culeasa de Culii: ,,servetul de schimb” este tot
o batista, executata intr-un singur exemplar, care apartine deopotriva mirelui si miresei. Ea este
tinuta de miri in timpul slujbei religioase. Aceasta batista este legatd de o semnificatie magica:
,dupa moarte se pune in sicriu cate o jumatate din ea, pentru a se recunoaste pe lumea cealalta”
[114, p.502]. Colacii dusi nasilor erau si ei inveliti in stergare: ,,Si de dulci ce-s indulciti, / Nu-i
putem da discoperiti” [100, p.18]. Gaina pe care o aduce bucatareasa este acoperita cu o naframa,
cu un prosop cu flori sau este insotita de un steag, facut dintr-o batista brodata. Rolul principal al
stergarelor si al substitutelor acestora in cadrul nuntii este cel de punte (pod) de trecere dintr-0
stare in alta, dintr-un segment temporal sau spatial in altul. Ca pe o punte trece mireasa din casa
n care s-a ndscut in aceea a socrilor ei. Puntile leaga fazele preliminare, liminare si postliminare
ale ceremonialului marital. Principalii actanti acumuleaza in decursul acestei perioade de timp
noi roluri sociale si familiale: parintii devin socri §i cuscri, mirii devin soti si, In acelasi timp,
ginere si nord, dar si gospodari la casa lor, nasii devin parinti adoptivi si initiatori in tainele
casatoriei, fratii si surorile devin cumnati etc. Orice transfer de bunuri materiale (zestre, daruri)
se va face peste o punte de panza. (Agripina Doschinescu 84 ani, s. Chetrosu, rl Drochia)

La schimbarea darurilor intre miri, ,,plocoanele ploconite” se asaza sub batiste si stergare
lucrate de viitoarea sotie. Vornicul le inchina, aducand laude harniciei celei ce le-a albit si le-a
brodat: ,,Cand o venit cu panza de la balta, / Era ca helgea de curata... / Si cu pui pe la marginea
de jos, / Ca sa va steie frumos” [28, p.28]. Primirea batistei de la mire i da prilejul vornicului sa
sublinieze, 1n discursul sau, importanta casatoriei cu responsabilitatile sale: ,,O batistd de matase
/ De acum, doamna mireasa, / Sa te mai tii de casa; / Si-o batista de bumbac, / Sa stii, doamna

mireasa, / Ca de-acuma ai barbat / Si pe altul 1-ai uitat” [28, p.28]. Astfel, batistele de druste si
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vornicei, naframa, braul si cdimasa mirelui, cununa miresei, cimasile socrilor, prosoapele nunilor
si ale starostelui, colacii mirilor se executa special pentru respectiva nuntd, pe cand alte accesorii,
cum ar fi paharele de inchinat, plosca vornicului cel mare (de gloata, de masa etc.) uneori chiar
betele vatajeilor se folosesc la mai multe ceremonii nuptiale. Gestul ocrotitor aminteste protectia
oferita de Maica Domnului in unele descantece. ,,Zana cerului”, intinde poale albe pentru a-i
usura drumul celui suferind: “Cum I-0 auzit, / Poale albe o-ntins/ Calea i-o cuprins” [100, p.18].
Stergarul semnifica un dublu uman. De aceea au fost incluse in ceremonialul nuntii atatea datini
legate de tesut si de puntea de panza: legarea mirilor cu stergarul, cortegiul prosoapelor si al
batistelor inflorate ce se oferd iIn momentele importante ale ceremonialului etc.

Momentul anterior oferirii stergarelor la nuni si socri este insotit, de ritualul spalarii pe mani
cu apa sau cu vin, numit “turnatu”. Oratia rostitd cu acest prilej de catre vornicul de casa
subliniazd importanta obiectelor rituale: ,,.S& cu un prosop di bumbac, / Sa va serviti
dumneavoastrd pi plac / Si ari un capat tasut cu in, / Sa va serviti dumneavoastra deplin” [164,
p.366]. Stergarele la spalatul manilor nasilor sau socrilor, au o functie purificatoare. Dar, asa
cum s-a intamplat si in alte compartimente ale etnografiei, un proces de deposedare a acestui
obiect de valentele sale magice initiale se observa si in acest caz. Dacd fenomenul folosirii
prosoapelor de nunta este inca viu in contemporaneitate, au disparut insd acele exemplare de
prosoape de nasi, cu ornamente specifice, care se pastrau din tatd in fiu.

Perna este si ea reprezentativa pentru riturile nuptiale. Mirele si mireasa se asezau la masa
mare pe, jilturi incarcate cu mai multe capatiie (de la trei la sapte). In acest context pernele
marcheazi statutul privilegiat al mirilor ca personaje principale ale festinului. Tn basme,
demascarea mirelui impostor provoaca intotdeauna caderea pernelor pe care era asezat acesta. De
exemplu, 1n naratiunea fantastica foclorica Balaurul cel cu sapte capete, din culegerile lui Petre
Ispirescu, cand Fat-Framos prezinta imparatului limbile taiate ale balaurului drept dovada ca el
este adevaratul salvator al printesei, incepe a scadea clitul de perne indltat pe jiltul mirelui: ,,...de
cate ori arata cate una, cadea cate o perna de sub tigan” [46, p.189]. De asemenea, perna nuptiala
este o urare intrinseca pentru miri de a avea nopti bune si somn adanc.

Mireasa aducea odata cu zestrea o pernutd umpluta cu suvite de par adunate inca din pruncie,
la fiecare pieptanat, pe care o aseza cu grija intr-un colf al lazii. in unele localitdti din Bucovina
era obiceiul sd se coase cununa de fatd mare a tinerei neveste intr-o pernd, ca sd nu se strice
casdtoria i sd nu se intoarca aceasta vreodata sa locuiasca cu parintii.

Paharele rituale. In vechile colinde romanesti intdlnim motivul paharului de aur sau al
paharului minunat pe care sunt zugravite astrele ceresti: ,,51-n gura paharului / Scrisa-i luna §i
lumina / $i soarele cu cédldura”, sau florile reprezentative pentru rodnicia terestrd si pentru
elevatia spirituald: floarea vinului, floarea graului si a mirului [11, p.41]. Valoarea acestui obiect

este ritualicd, inestimabila deci, deoarece gospodarul nu vrea sa-1 daruiasca divinitatilor care i-1
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cer, nici sd-1 schimbe cu alt pahar si nici sa-1 vanda. Paharul este pastrat in sipetul casei §i scos
numai la zile mari, la Craciun, Boboteaza, Pasti sau la nunti si botezuri: ,,Ca si eu l-am capatat, /
Nasul cand m-a botezat, / Singur el ca mi 1-a dat / Pe cand pruncii oi boteza, / Pe cand ii voi
cununa. / Oaspetii de a-i minuna / Si din el vin a gusta” [114, p.502].

Pe planul concret al faptelor etnografice se pastreaza atestari asupra ,,existentei paharului de
zile mari” pana in pragul acestui secol. In casele tardnesti, mai cu seami in cele mai instirite, se
afla un pahar mestesugit lucrat anume pentru evenimente exceptionale si care ,,nu se instrdina
decat dupa moartea stapanului acestuia” [47, p.100]. Nu vom insista asupra detaliilor legate de
descrierea paharului si nici asupra modalitatilor specifice de utilizare a lui - atat de bine
prezentate in raspunsurile la chestionarele lui N. Densusianu, cat si in unele studii de referinta.
Vom aminti ca episodul cutumiar cel mai bine conservat astdzi in legdtura cu paharul minunat il
reprezinta cel ,,al paharelor dulci de la nuntd” [98, p.126]. Paharul amintit in colindele de
gospodar, paharul de zile mari isi are corespondent contemporan in paharele dulci de la nunta. In
formele traditionale ale nuntii moldovenesti acest moment este pregatit printr-un intreg ritual.
Vornicul pune pe o tabla doud pahare cu vin si doud jemne de grau curat, acoperite cu o naframa
cu flori, si Incepe inchindciunea. Se face mai intdi ca gustd vinul, sa vada daca nu este otravit,
pentru ca ,,.Decat a muri o lume si un sat, / Mai bine un blastamat”, apoi face elogiul paharelor:
,--.CU aur aurifi, / Cu argint spoiti, / Cu vinigor umpluti” ori ,,... pahareli cu floriceli, / Ca doua
pasareli” si inca ,,...cu flori batute, / Ca sd-1 beu cu neamuri multe”, ,....cu miere mieruit, / Cu
zahar indulcit” etc [48, p.202]. Mirii iau paharele, beau din ele si apoi le dau din mana in mana
celorlal{i nuntasi, care gusta si ei. Cu timpul, slabind pana la anihilare cunoasterea motivatiei
rituale a gestului, paharele dulci s-au multiplicat, oferindu- se fiecarui nuntas in parte alt pahar.

Paharul reprezinta destinul uman, fie in ipostaza pozitiva, fie negativa, pe intreaga durata a
vietii sau in momentele ei principale: la nastere, nuntd sau trecere in nefiintd. Semanticatia
aceasta a cupei cu vin s-a conturat din cele mai vechi timpuri. in Evanghelia dupa Matei este
folosita atunci cand Isus, aflandu-se pe Muntele Maslinilor, rosteste cuvintele: ,,Parinte, daca
vrei, inlatura aceasta cupa de la mine”. Aici cupa este soarta cea rea pe care trebuie s-0 accepte
sau cum spune atat de maiestrit Coresi: ,,Paharul amu naste moartea ce pre ea ca un somn o trecu
Hristos”. Cu acelasi inteles este folosit simbolul in Evanghelia dupa Ioan. Cand este arestat
Mantuitorul, Petru incearca sd-1 apere, dar acesta il opreste spunandu-i: ,,Pune-ti sabia in teaca.
Séa nu beau oare cupa ce mi-a dat-o Tatal?” Astfel Hristos isi asuma in intregime conditia tragica
a muritorilor, justificAind pe deplin exclamatia ,,Ecce Homo!” [60, p.201].

Am amintit de valoarea de legimant a paharelor dulci de la nunti. Tn Noul Testament
intalnim, de asemenea, sensul de alianta ritualicd a vasului cu vin. In timpul Cinei de Taina,
Hristos spune: ,,Aceastd cupa este Legamantul cel nou prin sdngele meu, virsat pentru voi”,

instituind in acest mod legatura dintre crestini. Din cupa Cinei de Taind se va perpetua vasul
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euharistic in care preotul sfinteste cuminecatura in timpul liturghiei [58, p.164]. D. Cantemir
analizeaza minutios indeplinirea ritualului paharniciei, semnaland ca ,marele paharnic gusta el
mai intdi vinul varsat intr-un panar mai mic”, care in limba moldoveneasca se numeste credinta
[29, p.57]. Se impune aici relatia cu obiceiurile populare de nuntd si anume cu logodna, numita
incredintare, tocmai datoritd inchinarii paharului de credinta intre cei care urmeaza sa-si uneasca
destinele. Paharul se descanta mai intai prin vorbe de bun augur si se sufla la suprafata lichidului
sa dispard ,,Jucrul rau”. Cand cineva inchina un pahar era obligat, prin obiceiul locului, sa guste
el mai Tntai din acel pahar. Gestul de a sufla deasupra paharului se mai pastreaza si astazi in
mediul rural, iar acela al gustarii din pahar, inainte de a-1 oferi cuiva, era destul de raspandit in
primele decenii ale veacului nostru. Buzele recipientului se ungeau initial cu miere, mai apoi ,,se
zaharuiau pentru a ura tinerilor nsurdtei viatd buna si indestulatd”. Practica o aminteste pe cea
folosita de medicii medievali autohtoni si straini [12, p.97].

Urérilor de bine adresate in special mirilor i se adaugd cele rostite pentru intreaga nunta si
pentru Intregul sat: ,lardsi am zis amin, / Acest pahar cu vin / Sa-1 inchin / La padurea cu teii, /
Sa se insoare toti holteii ... / Am sa-1 inchin / La muntii cu pietrele, / Sa se marite toate fetele”
[145, p.239].

Obiceiurile vorbesc in favoarea intelepciunii si eticii populare in spiritul carora erau crescuti
si educati tinerii, mai ales tinerii din mediul taranesc.

O casatorie implicd o asumare de responsabilitati care genereaza drepturi si, mai cu seama,
Tndatoriri. Toate acestea sunt marcate in cadrul unui ceremonial de elemente care scot in evidenta
principalele implicatii ce le declanseaza acest nou statut ontologic.

Nunta s-a schimbat. Obiectele si multele din actiunile ritualice si-au pierdut semnificatia
primard. Or, cele frumoase trebuie pastrate ca o amintire, reactualizate, transformate in
concordantd cu modificarile din viata noastrd. Si aceasta trebuie s-o faca poporul, cum a facut-0
veacuri la rand. Iar daca ne apucam sa organizdm o nunta dupa scenariu, apoi suntem datori a
cunoaste profund spiritualitatea, conceptia populara, credintele, traditiile locale. Altfel croim
nunta dupa scenariu si ajungem la ceea ce am ajuns.

Spre regret, dar trebuie sd mentiondm cd 1n prezent, in majoritatea cazurilor, nunta si-a mutat
accentul de pe ritual pe material. Scopul nuntilor de azi este unul pecuniar, economic. Din
schema ceremonialului traditional, se mai pastreaza, doar petitul, ierticiunea miresei, ceva mai
frecvent este cununia religioasa si ospatul . Iremediabil si-a pierdut semnificatia traditionala
Ltarguielele miresei”, ,,imbracarea miresei in oglinda” [114, p.501]. Ospatul in corturi speciale
de nunta se mai pastreaza doar incidental si anume acolo unde sunt batrani mai mulgi in familie,
generatie care stie sa puna la loc de cinste, sa scoata din ,,lada timpului” valabilitatea obiceiurilor
si a traditiilor [176, p.17]. In celelalte familii nunta se organizeaza in caminile de culturd, la

restaurante din zona, unde e cu mult mai dificil de a reveni la valorile neamului. Durata nuntii
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este, de fapt, magica si mitica, dar in consecinta nerespectarii traditiilor si obiceiurilor din
stramosi apare mai mult redusd. Pregatirea acesteia demareaza, de obicei, cu doud saptdmani
inainte, cand se lanseaza invitatia de a participa la ceremonialul religios si la ospat. Drept
consecinta a modernizarii, se pierde din ,,farmecul ceremonialului”, ce s-ar parea ca trebuie sa fie
unic in felul sau, deosebit si distinct, sa dainuie, sa dureze in memoria tinerilor si a nuntasilor ca
0 imagine din cele mai ,rafinate”, ,,alese”, ,rare” si ,,admirabile” [174, p.29]. Stiut e, ca intrarea
in pierdere inseamna zeroul semnificativului, se imping frumoasele traditii si obiceiuri spre
marginalii, iar de aici incolo abunda forma bastarda a culturii de masa, care se repeta rusinos, dar
se considera, desigur cu mediocritate, ca este o etnografie, ca este ceva prosper si inaintat. Este
de datoria prezentului sda Tmpiedice afisarea excesivd §i excentricd a unor asemenea ritmuri
abundente, obsedante, de extaz modern al obiceiurilor si sa reanimeze, cat nu e tarziu, frumoasa

practicd prin cutuma.

2.4. Masa Mare ca model de fomare a noii familii.

Masa mare este o forma de comuniune alimentara prin intermediul careia cdsatoria devine o
invatare colectiva a ospitalitatii. Orice strdin devine oaspete, pierzand, in acest context ritual,
virtualitatea sa ostild. Un astfel de ospat instaureaza prin cele trei forme de exces: economic,
alimentar, comportamental, momentul culminant al ritualului, care, dupa opinia noastra,
realizeaza acceptarea comunitard a noii familii si a noii aliante.

Masa mare devine darul pe care neamul mirelui il face comunitatii pentru acceptarea lui sub
noua configurare. O casatorie este, ca orice ,trecere”, o disparitic si o reaparitie simbolice ale
neamului [103, p.280]. Participarea la nunta si ,,daruirea”, ,,cadouri” sau “bani”, de catre cat mai
mulfi membri ai comunitdfii joacd in aceastd comunicare sociala rolul de incuviintare prin
contra-daruire a aparitiei neamului in forma lui extinsd si, implicit, dezanstrainarea tanarului
cuplu [129, p.126].

Comunitatea acceptd configurarea noilor poli de putere, caci orice aliantd este o
dezechilibrare a relatiilor de putere stabilite anterior. De data aceasta, dialogul este purtat de nas,
substitut al mirelui, dar si ,,patron spiritual al noii aliante”, el insusi nucleu al unei retele
clientelare de esenta parentald, cu alte cuvinte, o ,,instantd economica a satului”, un ,,pol de
putere” [24, p.125]. Nu intamplator, in unele zone ale tarii, mirii erau exclusi de la masa mare, in
capul careia erau asezati nasii sau mirii 1i serveau pe nasi la masd. Gratie caracterului sau
paradigmatic (simboluri §i comportamente esentiale), ospdtul nuptial realizeazd cea mai
,eficienta forma de pedagogie a ospitalitatii”, de ,,acceptare a celuilalt” [96, p.137].

Primirea miresei la mire. Parintii mirelui asteapta ,,nunta”, adica alaiul care vine cu mirele si
mireasa. Cum vad ca a intrat nunta in ograda, ies impreund, spre intdmpinarea miresei si a

mirelui cu ,,pdine, sare, zahar sau miere de albine si miez de nuca obiecte care inseamna ca
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tinerii casatorifi cat vor trai sa aiba de toate cu indestulare si viata sa le fie dulce ca mierea”.
[Postovan Maria, 78ani, s. Tarigrad, rl Drochia]. Socrii mari {in in mani un colac, prajituri si vin,
cu care Ti servesc pe tineri, apoi pe nasi si ceilalti oaspeti. Nuntasii trec peste pragul portii sau
casei ,,pe sub colac” — simbolul sacru al belsugului si cinstei [9, p.23]. Tnainte de masa de
cununie sau masa tineretului are loc “indulcirea mirilor”. Primirea miresei de catre soacra cea
mare este o secventd integratoare, care combind numeroase gesturi rituale. Soacra asterne un
covor, din prag si pana in ,,capul casei”, si o aduce pe nora pana la masa jucand sau, dupa ce
arunca grau si agheasma in calea insurateilor, 1i prinde pe amandoi cu un prosop si-1 arunca peste
mireasa §i mire si-i ,,trage — primeste in casa”. Apoi mirii trebuie sa guste dintr-un ou si din
acelasi pahar cu vin indulcit [103, p.281]. In alte sate, li se pune mirilor in fatd o tava cu o
farfurie cu dulceatd, doua pahare cu rachiu si doud lingurite cu sare sau sunt serviti cu doud
pahare cu lapte dulce, pe care trebuie ,,s& li beie fara sa li rupa di la guri, ca sa traiasca ghini”
[Gheorghelas Zinaida, 90 ani, s. Drochia, rl Drochia].

Acte ritual-ceremoniale asemanatoare au loc si in satele din sudul Moldovei. Aici, practicile
de genul celor descrise mai sus se infaptuiesc a doua zi dupa masa mare, inainte de deshobotatul
miresei. Nuna le ofera mirilor ,,0 bucatica de paine cu miere din care trebuie sa guste amandoi”.
Si mai semnificativ, in alte sate din stdnga Prutului, nuna 1i unge pe miri cu miere pe mani [105,
p.157]. Gestul ritual imbina valoarca de alianta, pe care o presupune consumarea aceluiasi
aliment, ba mai mult, a aceleiasi bucati dintr-un intreg, cu valoarea in sine a ,,colacului”, oului
etc. S& nu uitdm, de asemenea, cd mierea si laptele, de exemplu, au fost incd din vechime
simboluri ale purificarii, ale intimitatii erotice, ale unei vieti fericite. Esenta mesajului este de a
indulci traiul, de a crea intelegere intre oameni [105, p.158].

Nunta la mire. Cu venirea nuntasilor impreuni cu mireasa incepe nunta la mire. Incep
dansurile, vine lumea din sat ,,la vazut”, ,,la prajit”. Oaspetii vin pe rand sau organizat, insa unul
din punctele-cheie este ,,venirea nunilor”. Ei sunt intalniti in drum ceva mai departe de casa,
mirele cu mireasa le ies cu muzica inainte, 1i servesc cu cinste si tofi Impreuna intra in ograda. La
fel sunt intalniti parintii fetei cu neamurile ei cu “mars” [58, p.164].

Marsul de nunta, reprezintd o categorie aparte in repertoriul muzical nuptial. Ele se
interpreteaza de fiecare data cand sosesc oaspetii atat la mire, cat si la mireasa, uneori in cadrul
drumurilor ceremoniale. Astfel, marsul marcheazd momente importante in desfasurarea nuntii.
Amintim ca interpretarea marsului ,,poate sd intrerupd” orice melodie de dans, care se
interpreteaza in acel moment, ca mai apoi, dupa intampinarea oaspetilor, sa se revina la ,,melodia
intreruptd”. Prin acest act se capteazd atentia celor prezenti asupra nuntasilor nou-veniti,
subliniindu-se astfel ,,importanta fiecarui invitat la nunta” [10, p.204]. Daca, insa, din anumite
motive unui oaspete nu i s-a canta marsul, acesta putea sa se supere si sa plece de la nunta,

»alimentand” discutiile ulterioare referitor la realizarea nuntii si introducand o nota neplacuta in
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desfasurarea ei nemijlocita [180, p.102]. De aceea conform conceptiei populare, era deosebit de
important atat pentru parintii miresei, cat si pentru cei ai mirelui ca acestea sd salute fiecare
invitat in parte, pentru a evita incidentele neplacute, care ar fi influentat negativ viata familiala a
tinerilor casatoriti. Cand vin nunii $i neamurile miresei se serveste ,,prima masa de nuntd” cu
bucate reci. Nunta joacd pana spre seard. Nu se zice ,,a face nuntd”, ci ,,a juca nunta”, astfel
subliniindu-se ca nunta trebuie sa fie vesela [36, p.230].

Masa tineretului sau Masa cununiei. Pana nu demult, dupa traditie, seara devreme avea loc
»,masa tineretului”, care incepea cu trecerea tinerilor cu luminarile aprinse, ,,spalatul manilor”,
,datul manii” si inmanarea de cadouri de la tineretul din sat, apoi toti erau serviti cu bucatele
pregatite de nunta [69, p.124]. Tineretul iesea de la masa cu o hora mare, iar mirele cu mireasa
dansau in centru. Dupa ce dansau cateva dansuri tinerii plecau acasa, iar in acest timp la nunta
veneau invitatii casatoriti. Rudele apropiate veneau si ziua ,,la vazut” cum merge nunta si pentru
a ajuta la pregatirea mesei. Venirea rudelor casatorite era originala. Fiecare familie venea cu o
pereche de colaci acoperiti cu un prosop frumos si o garafa cu vin. Colacii erau copti de sotie,
dar 1i ducea barbatul. Gospodina era apreciatd dupa faptul cum erau copti colacii si cat de
frumos era dantelat si tesut prosopul [26, p.235].

Dupa indulcirea mirilor soacra cea mare i-a pe mireasd de mana si intra In casa asezand-0
dupa masa. Dupa ce mirele a adus mireasa la sine acasa, este datina ca parintii mirelui sa dea, ca
si mai inainte parin{ii miresei, o masa, la care sunt poftiti toti nuntasii cati au luat parte mai
inainte de aceasta la nunta. Prima, masa a nuntii — ,,masa de cununie” - este de fapt momentul
cand mirii mai petrec o data cu cei de varsta lor. La aceasta petrecere, in afara tinerilor, dirijati de
druste si de vornicei participa uneori si gospodarii de curand casatoriti [74, p.262]. Ei pornesc
asa-numitul ,,hostropat” (sau pasdtel), un joc (dant) sau jocul femeilor la care iau parte numai
femeile. Acest dant consta intr-aceea ca femeile cu nuna, joaca si canta cu garafe de vin in mana.
,Hostropatul” inseamnd bucuria femeilor din sat ca numdrul lor s-a inmultit prin addugirea
tinerei neveste, care din ziua ceea s-a ficut ,tovarasa lor” [46, p.191]. Indeobste, ,hostropatul” se
joacd cu multe fel de fel de obiceiuri, si aceste obiceiuri se schimba si sunt in alt fel mai in
fiecare sat. Insd ele n-au prea mare insemnitate. Pana aproape de miezul noptii toti joaca si
asteapta ,,Masa mare”.

Masa mare. Acest ritual in cadrul nuntii este cel mai important, poti lipsi la toate celelalte
ritualuri si etape ale nuntii, dar ,,Ja masa mare” esti dator sa fii, daca esti invitat si ai acceptat sa
vii la nunta [159, p.56]. Aceasta masa, care in unele parti se da duminica seara, adicd in aceeasi
ziin care s-a serbat cununia, se numeste ,,Masa mare”, in fapt adevaratul ,,pranz ceremonial”, de
aceea, pentru ca la dansa iau parte dacd nu tocmai toti, apoi pe bund seamd cei mai multi dintre
barbatii si nevestele, care au fost in ziua trecuta la nunta. Ba multi si dintre aceia, carora in ziua

trecutd nu le-a fost cu putinta sa mearga la mireasa [114, p.506]. Sosind toti cei ce au fost poftiti
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la mire, socrul cel mare aseazd nunul si pe nuna cea mare in capul mesei, iar pe ceilal{i oaspeti
de-a dreapta si de-a stdnga lor. Dupa ce s-au asezat toti oaspetii la masa se pun ,,Jumanarile de
cununie aprinse inaintea nunilor”. Pe parcursul mesei mari toti servesc la masa si urmaresc, cum
se petrec ritualurile si cum ,,ard lumanarile”, fiindca astfel se judeca despre viata tinerilor n
viitor [46, p.192].

Vornicul de masa, cel ce dirijeaza toate treburile la nunta, deschide ospatul si binecuvanteaza
bucatele: ,,Caci gospodarul de casa /Mi-a dat in seama aceastd masa / Si eu, ca trimis imparatesc,
/ in numele gospodarului va poftesc/ Sa sedeti la masa/ Si sa mancati ca acasd/ Din paine si sare,/
Din bunurile domniei sale” [145, p.245]. In capul mesei se afla mirii, nasii, socrii si vornicul.
Cand petrecerea este in toi, se aduce gadina (numitd pe alocuri si closca), impodobita cu flori si
funde rosii. Este jucata de o bucatdreasd ori de o ,,vorniceasa”, mai iscusitd la glume si la
strigaturi. Uneori, inainte de a fi adusa adevarata gaina, se aduce o vrabie sau o cioara, care-si i-
au zborul pe sub nasul nasului, in hazul celor de fata [95, p.131].

Dupa ce oaspetii au ospatat din toate bucatele mesei mari, ce li s-au pus dinainte, dupa ce au
baut si s-au veselit, timp de vre-o doua ore si mai bine, aduc bucataresele o gaina sau un cocos
fript, in gura caruia se afla un ,,banut”. Aceasta inseamna ca oaspetii trebuie ,,sa se pregateasca
de bani” [129, p.129]. Gaina este ,targuitd” de nasi sau chiar de mire. Vorniceasa (bucatarcasa)
nu pleaca pana nu primeste bani si un prosop. Desi invaluit in plasa glumelor si aluziilor
licentioase, mirele trebuie sd rupa gaina cu un singur gest si s-o imparta nuntasilor. Momentul
are semnificatia consumarii, pe plan simbolic, a casatoriei. Mai rar, Tn partea de sud a Moldovei,
nunul este cel care savarseste acest ritual.

Vornicul de masa inchina paharele dulci: “Cu vin implute,/ Cu miere zaharuite”, incepand
cu nasii si mirii, incercand sa implineasca astfel legea bunei infelegeri: ““,,Cuvinti buni sa pahara
plini” [145, p.253]. Frecvent, inchinarea darurilor se face inainte de adusul gainii. Alteori insa
acest moment are loc dupa deshobotatul miresei. Sunt si zone in care se fac, pe rand, mai multe
inchindri si plocoane:la ,,hora cea mare” sau la ,,hora miresei” se dau cadouri nasilor; alteori,
darurile pentru nunii cei mari si socri se inchina a doua zi, iar pentru lautari se inchind spre
sfargitul nuntii, tot atunci se dau si ,,stergarele de staroste” etc [100, pag.18].

Uneori, odatd cu plocoanele nasii primesc si colacii (corabia). Cel mai adesea 1nsd, dusul
colacilor la nuni se face intr-o zi anumita, la sase luni si chiar la un an dupa nunta, momentul
respectiv transformandu-se ntr-o mica petrecere, numita ,,cotacime” (nord-estul Moldovei).
Bucataresele, dar si celelalte femei care au contribuit la pregatirea bucatelor pentru ospat,
primesc, pe langa bani si prosoape, o paine anumitd, care seamand foarte mult cu pupdza de la
cumetrie [44, p.338].

Spalarea manilor — este un ritual, care aminteste si demonstreaza atitudinea fata de igiena a

moldovenilor. Igiena locuintei, a corpului, a mediului intotdeauna au fost foarte importante.
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Ritualul ,,spalatul manilor” incepe cu faptul ca mirele, in continuare, ,,aduce o strachina si un
pahar cu apa”, strachina o pune pe masa dinaintea nunilor, iar paharul il {ine in mana. Mireasa
deasemenea aduce cate un ,stergar pentru nuna si nun”. Mirele toarna apa pe manile nasilor, iar
mireasa le daruieste un stergar de sters manile, apoi nasii toarnd pe mani tinerilor si le ofera un
stergar. Dupd aceasta Incepe masa mare dirijatd de nanasi, ajutati de staroste si vorniceii de
onoare [Grisca Anisia, 77 ani, s. Antoneuca, rl Drochia].

Unul dintre meseni care e mai bun de gurd, cum vede ca tinerii se departeaza, se scoald de la
masa, ia ,,doud talgere si punand pe unul dintre dansele doud pahare pline cu vin incepe a strange
banii meniti pentru intemeierea casei noi” si anume: ,,mai intai de la nunul cel mare, apoi de la
socrul cel mic, dupd aceea de la socrul cel mare si apoi de la toti oaspetii”, pe rand, cati se afla la
masa-mare [Cosarca Eugenia, 76 ani, s.Fintinita, rl Drochia].

Numaratul banilor. Sfarsind strangatorul de strans banii, toti oaspetii servesc la masa, iar
nunii si tinerii se duc ,,sa4 numere banii”, nunul cel mare ii numara, si, dupa aceea, legandu-i pe
toti la un loc, intr-o naframa in care mai pune inca o bucata de paine si sare, le da tinerilor ca sa-
i stranga, apoi vin si vestesc lumea cat au castigat tinerii si le multumesc oamenilor pentru ajutor
[69, p.125]. Mirele si mireasa, primindu-i, sarutd mana tuturor, nunilor, socrilor si oaspetilor. In
acelasi timp se aud din toate partile urari de fericire si viata tihnita noilor casatoriti. Aici se ofera
cuvant tuturor doritorilor. Rudele mirelui danseaza luati de mana in jurul meselor pentru a le
face chef oaspetilor. Se servesc bucatele inclusiv si cele calde, iar in total ,,numarul lor ajunge si
trece de 307, ,,numai reci fiind peste 15 feluri de mancaruri” [164, p.368]. Masa mare poate fi cu
intreruperi, cu iesire la Joc dupa bucatele reci, se danseazd 1-2 ore, apoi se serveste ,,masa
caldd” si aici avem unele obiceiuri ce tin de eticd si recunostintd. ,,Se aduc galustele” —
,bucataresele aduc galustele si chiuie”. Apoi urmeaza rasplatirea bucatareselor sub un dans
special si teatralizat, cand ele aduc ,,gaina nunului”. Se aduc toate bucatele, iar spre sfarsit
acelea, care simbolic marturisesc cad masa mare e pe sfarsite (prune negre, baba, plachie), dupa
care urmeaza ritualul ,dezbracarea si legatoarea miresei” [104, p.107]. Mai stand dupa
inchinarea paharelor si strAngerea banilor, ca la jumatate de ora, mancand si band fiecare cat 1i
pofteste inima, se scoald cu totii de la masa si, iesind cu dansul afara, zic: ,,Cine a baut si a
mancat/ Sta in loc si la jucat” [151, p.268].

Dezbracatul miresei. Ajungand la capatul mesei mari, cdnd majoritatea nuntasior se duc pe
la casele lor, cand raman doar rudele apropiate ale tinerilor si nanasilor se petrece ritualul
»dezbracatul miresei”. Dezbricarea sau legatoarea miresei se realizeazd in mijlocul femeilor,
care canta special un cantec despre faptul ca ea e nevasta, nu-i cu fetele, da-i cu nevestele etc.
Un episod important, nu lipsit de o anume incarcaturd dramaticd, cunoscut si sub numele de
,,[deshobotat” sau ,,desdmbaltat”. Scoaterea acestuia cade n ndatoririle nasei, care va inlocui

voalul cu o esarfa, batic sau basma, aceasta semnificand trecerea miresei de la fatd la femeie
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maritati. Mirele sede pe un scaun, in brate tine o pernd, iar pe perni sede mireasa. In acest timp
ndnasa ii scoate de pe cap coronita si ghirlanda si le pune unei druste ,,ca sd se marite repede”.
Scoate floarea de pe pieptul mirelui si-1 prinde la pieptul unui flaicau. Voalul va fi prins in parul
unei fete nemaritate, de cele mai multe ori cea care a prins si buchetul. Acesta pe vremurile cand
parintii aranjau nunta, era scos abia dupd cununia religioasa, cand cei doi deveneau in fata lui
Dumnezeu, sot si sotie [167, p.127]. Apropierea acestui moment este marcatd prin inscenarea
rapirii miresei $i substituirea ei printr-o batrana travestita, numitd frecvent ,mireasa uratd” sau
,momaia” [151 p.286].

Obiceiul este foarte raspandit, ceea ce intareste ideea ca nu ne aflaim in fata unui element
spectacular minor, ci a unei motivatii psihologice mai profunde. Regretul de a decadea dintr-o
situatie favorizata, aceea de ,printesd absolutd a nuntii” - in cea de ,nevastd anonima”, se
atenueaza prin aceastd diversiune. Cand nuna cea mare face carpa miresei, lautarii sau
vornicesele interpreteaza cantece ,pentru deshobotat”, dar si alte piese din lirica instrainarii,
Tndeosebi dintre acelea ce au ca motiv principal ,,fata rau maritata” [102, p.105].

Odata cu ritualul de imbaltuire (schimbarea cununii de pe cap cu ndframa), mireasa trece in
noua stare, cea a nevestelor. Se observa Inlocuirea portului de fatd cu cel de femeie maritata
(fetele purtau capul descoperit, parul impletit in cozi prinse cu panglica, pe cand naframa era
semnul distinctiv al femeilor casatorite). Si in acest context apare acea credinta referitoare la cea
de-a ,treia incercare”; astfel, mireasa va arunca de doud ori niframa inapoi feciorilor,
nepermitand ca aceasta sa-i fie legata, pentru ca abia la cea de-a treia incercare sa faca posibila
asezarea ei de catre nasd. Momentul este marcat de strigaturi adresate de catre vornicel si nasa,
implicand formule care evidentiaza adevarata trecere la noua stare, cea de femeie casatorita, prin
schimbarea unui obiect vestimentar cu altul. Prin scoaterea cununii, prin imbrobodirea miresei,
se incheie o secventd a obiceiului de nuntd: secventa care pregitea, printr-0 Serie de rituri,
,»integrarea tinerilor in noua stare” si ,,trecerea intr-o noua ipostaza”, de maxima responsabilitate
pentru fiecare dintre ei [103, p.282]. Acum si lautarii canta melodii de jale, iar nevestele sau
drustele canta, printre altele, astfel: ,la-fi, mireasd, ziua bunal De la mama, de la tata,l De la
fantdna din poarta,| De la frati, de la surori,| De la fete si fecioril De la gradina cu flori”.

Sau: ,,Pldngi, fiica, pldangi si suspina,|Ca mergi in casa straindlSi te-or mustra fara vinalSi te-or
bate fara mila”.

Sau mai in gluma: ,,Fa-fi, mireasd, voie buna,/Nu plange dupa cunund./Las-sa planga celelalte,/
C-au ramas nemaritate” 9, p. 25].

Folclorul musical in traditia basarabeana cu o bogata varietate de categorii, unele inca bine
reprezentate In repertoriul activ, altele pe cale de disparitie si in repertoriul pasiv. Folclorul unui
sir de obiceiuri existd si se practicd in functionalitate. Reprezentativ in acest sens este obiceiul

nuptial. Dintre toate elementele constitutive ale obiceiului nuptial un rol substantial 7l are cel
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musical, fard de care nici o nuntd nu se poate realiza.Un loc deosebit il detin cantecele
ceremoniale ale miresei. Ele se interpreteaza in cadrul a trei secvente importante ale nuntii:
,Imbricarea miresei, lerticiunea si Legitoarea miresei” [39, p.123].

Cea mai stabile dintre aceste secvente este pana-n present ,Legdtoarea miresei”. Ea si-a
mentinut locul sau traditional, se realizeazd cu unele modificari la sfarsitul nuntii si este insotita
neapdrat de Cantecul Miresei. Cantecul miresei incifreazd mai multe sensuri. Peste semnificatia
sacrald arhaicd, odatd cu dezvoltarea sentimentului de dragoste, in Cantecul Miresei se
suprapune o altd acceptie semnificativa, care refleca ,,disonanta intre idealurile fetei referitor la
viata de familie”, pe de o parte, si realitate, pe de alta parte, deseori destul de ,,crunta”, ,dictate
de obligativitatea femeii de a trece prin casatorie in familia barbatului”. Tn rezultat Cantecul
Miresei capata un caracter preponderant lirico-dramatic [58, p.193].

In consecintd constatim o mai bund conservare in zona folclorici de nord a melodiilor
Cantecului Miresei ce apartin stratului folcloric arhaic de esentd, tetratonicd si pentatonica, in
partea centrald si de sud datoritd stadiului avansat de dezagregare a repertoriului nuptial
ocazional, aceste melodii aproape cd au dispdarut si din memoria pasiva a interpretilor de traditie.
Cantecul Miresei de la Legatoare continua sa-l indeplineasca rolul in cadrul obiceiului nuptial.
Atributul functional dat de catre colectivitate acestui moment ceremonial este atit de puternic,
incét el isi continud existenta contemporana corespunzator mentalitatii moderne a participantilor
noi si prin aceasta permitdnd evolutia mijloacelor de expresie fara a fi indepartat. Cantecele
ceremoniale ale miresei prezintd un interes deosebit, fiind putinele din repertoriul nuptial
ocazional, care s-au pastrat in traditia folclorica vie; in al doilea rand ele au conservat prin sine
diferite aspecte ale conceptiei unei colectivitati despre actul casatoriei; in al treilea rand aceste
cantece reprezintd ,riturile” chee din obiceiul nuptial prin intermediul carora se realizeaza
.trecerea” lenta a miresei intre neveste, crednd o atmosfera cu totul deosebita [9, p.30]. Lautarii
ori o femeie cu voce frumoasa ii cantd despre ireversibilitatea gestului pe care 1-a facut: ,,Taci
mireasd, nu mai plangi,/Ca la maicé-ta te-i duci, /Cand a faci plopu meri /Si rachita visaneli /Sa
cuptioru pepini verzi...” [ 9, p.31]. Astazi a disparut ,,plansul miresei”. Si e foarte rau. Sa n-o mai
doara inima ca se desparte de fiintele dragi, de casa parinteascd. Parca in trecut mireasa plangea
numai de aceea ca era mdritatd cu de-a sila de parinti, ca o astepta o viatd grea si nemila de
barbat. Sensul acestui obicei era cu mult mai profund decat vrem noi astazi sa-l interpretdm.
Dupa datind, mireasa trebuie sa plangd. ,ca si creasci graul”, dar dacd este patrunsd de
solemnitatea momentului, plange cu adevarat. Dupa ce nanasa dezbracd mireasa, drusca cea
mare §i vornicelul joaca coronita miresei. O pereche de nuntasi joacd voalul pe doua bete de stuf,

n timp ce muzica intoneaza melodia de joc ,,Hostropatul” [9, p.32].
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Nunta este inconjuratd de traditii si obiceiuri stravechi menite sd aduca fericirea si
prosperitatea noii familii. Provenite din superstitii ancestrale, ele mbogatesc semnificatia
spirituald a acestei zile speciale din viata oricarui om.

Voalul de mireasd nu face exceptie, avand o istorie bogata In simboluri si misticism.
Considerat un accesoriu obligatoriu in trecut, voalul conferd elegantd si completeazd tinuta
miresei, purtarea acestuia fiind, in prezent, optiunea tinerei care paseste catre altar. Dar care este
de fapt semnificatia voalului de mireasa si care este istoria acestuia? Istoria voalului de mireasa
ne poartd pana in vremurile indepartate ale Anticitatii, impletindu-se cu istoria rochiei de
mireasd, semnificatia purtarii acestuia variind In functie de cultura si traditia fiecarei zone
geografice, dar pastrand o esentd comuna. De la culori puternice si forme geometrice pana la
materiale simple si croieli romantice, voalul are rolul de a ascunde partial chipul tinerei mirese,
protejand-o si oferindu-i un plus de senzualitate. Voalul a ramas insd un element reprezentativ al
tinutei unei mirese. Indiferent dacd este purtat conform traditiei sau asortat unei rochii
nonconfomiste, lung sau scurt, alb sau in nuante delicate de roz, bleu, crem, acest accesoriu
important te va face sa te simti cu adevarat mireasa.

Legatorile. Legatoarea dupa masa cea mare, Cu atribute de ritual este un spectacol de mare
importanta. Legatorile sunt cadourile care le fac parintii miresei nunilor si rudelor mirelui, pe
care aducandu-le la masa ,le joaca”, demonstrandu-le. Daca la alte popoare mirele trebuie sa
plateasca ,,calam” pentru o fata de parca ,,ar cumpara-o” sau ar achita o anumita taxa pentru
luarea a unor brate de munca, apoi la moldoveni e invers, parintii fetei trebuie sa le ofere rudelor
mirelui cadouri ca simbol al Inrudirii cu ei si totodata sa-si mentind statutul social de om
gospodar si respectuos fata de traditii. Nunii sunt legati-semnati cu 2-4 prosoape frumos brodate
si crosetate, care li se ofera jucandu-le pe 2 colaci mari — ,.colaci de nuni”. In afard de prosoape
»este primit sa li se ofere nunilor un cadou bun, de obicei covor si copiilor lor tot legatori, dar
mai mici”. Toate acestea se joaca de rudele miresei si vornicei. Apoi sunt legate rudele mirelui si
oamenii nanaseilor: barbatii cu prosop, iar femeile cu basma sau tesatura [129, p.262].

Colacii de cuscri sau ,incuscrirea”. La sfarsitul etapei de legare se realizeaza ,,schimbul
colacilor de cuscri”, care constd in oferirea reciproca unul altuia a unei perechi de colaci
acoperiti cu prosop decorativ si cadouri - cuscrului cdmasa si cuscrei tesdtura de rochie. Acestea
trebuiau sd fie la fel dintr-o bucata si de aceiasi culoare. Acest moment este important prin faptul
ca ei devin rude si se vor numi ,,cuscri” [44, p.341].

Darurile. Dupa ,dezbracatul miresei, incepe daruirea”. La ridicarea hobotului, rudele
apropiate ,,giuruiesc miresei diferite daruri: oi, purcei, miei, gaini etc” [114, p.512]. Datul méanii
se face prin batista de nunta ca sa fie ocrotiti tinerii. Mai Intai nanasii oferd cadouri tinerilor, apoi
parintii mirelui apoi cei ai miresei, apoi rudele mai apropiate si dupa aceasta restul oaspetilor.

Fiecare se apropie de tineri, da mana si le ureaza cele bune.
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Jocul miresei. Spre dimineatd, ca ritual al trecerii de la starea de fatda la cea de nevasta, se
joaca ,,conciul niresa” [58, p.206]. Primul care o ia la joc este nanasul, apoi ceilal{i nuntasi care
platesc o anumitd suma de bani. Cand mireasa este obosita, mirele plateste mai mult decat toti si
jocul se incheie.

Tnvelitul miresei. Dupi ce se sfirsea jocul miresei, nasa ajutata de surorile miresei treceau la

invelitul nevestei. Se dadeau jos hainele de mireasa si era imbracata cu ,,straie de nevastd” si
,haframa” [69, p.204]. Revenita in fata nuntasilor doritorii puteau sa o joace din nou ca nevasta
noud, puteau chiar sa o fure doar pand in momentul in care o cumpara mirele de la nanasi cu o
suma simbolicd. Acum, mirele o juca si din acel moment nu mai avea nimeni voie sd o fure, iar
la joc mergea doar cu acordul acestuia. Dupa aceasta, cam spre ziua are loc ,,multumirea
muzicantilor”.
Muzica in cadrul ceremonialului nuptial. Pastrarea in repertoriul de nuntd a unor motive, melodii
si structuri arhaice, permite descoperirea unor laturi importante pentru intelegerea evolutiei
gandirii muzicale. Dintre toate elementele constitutive ale obiceiului nuptial il detine cel
muzical, fara de care nici o nunta nu se poate realiza. ,,Se zice, de altfel, ca ,,nunta fara lautari”,
fara muzica nu se poate” [110, p.38]. Si intr-adevar, belsugul de ceremonii ale nuntilor satesti,
care durau alta datd zile si nopti intregi de-a randul; vreme aproape de o saptdmana se savarseste
sub zodia céantecelor de nunta Repertoriul muzical include diverse genuri: cantece, melodii
instrumentale de ascultare si de joc. Dintre acestea un loc aparte il ocupa Cantecul miresei. El se
interpreteaza in cadrul a trei secvente distincte ale nuntii: Imbricarea miresei, Ierticiunea si
Legatoarea miresei. Cea mai stabild dintre aceste secvente este pand in present Legatoarea
miresei. Ea si-a mentinut locul sdu traditional, se realizeaza cu unele modificari la sfarsitul nuntii
si este insotitd neapdrat de cantecul ceremonial al miresei. Imbricarea si Ierticiunea si-au pierdut
semnificatia de act ritualic. Cantecele respective au disparut din cadrul obiceiului sau se
interpreteaza la Legatoarea miresei. ,,Cantecele ceremoniale ale miresei prezintd un interes
deosebit, in primul rand fiind putinele din repertoriul nuptial nonritual, care s-au pastrat in
traditia folclorica vie; in al doilea rand, ele au conservat prin sine diferite aspecte ale conceptiei
unei colectivitati despre actul casatoriei; n al treilea rand, aceste cantece reprezinta riturile-cheie
din ceremonialul nuptial, prin intermediul carora se realizeaza trecerea lenta a miresei in randul
nevestelor, crednd o atmosfera cu totul deosebita” [180, p.108].

Ducerea nunului acasa. Ducerea nunului acasa are loc a doua zi dimineatd cu muzica si
veselie pe drum. La nun acasa toti nuntasii sunt asezati ,,Ja masa nunului”. Si astfel nunta
inceputd in prima zi se Incheie abia a doua zi [163, p.182].

Nunta se Tncheie intr-o atmosferd de voie buna. In unele localititi din Moldova, socrii erau
legati cu funii de paie si pusi sd joace. La Costuleni- Ungheni, spre sfarsitul nuntii, rdnd pe rand,

socrul mare, soacra mare, socrii mici, nunul, nuna si chiar vornicul erau asezati intr-o roaba sau
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pe o scard si purtati pe drum. Departe de a se simti ofensati, ei considerau cd gestul 1i onoreaza
si ca urmare 1i cinsteau pe cei prezenti.

Uncropul. Luni dupa nunta, spre seard, se faicea uncropul sau pocéanzia, obiceiul numindu-se
in unele parti nuntisoara (Chetrosu- Falesti). Altadata, aceastd petrecere avea loc numai daca
,mireasa era cinstitd”. In zona centru se juca o hori a ,,rachiului rosu”. Nasa venea cu o farfurie
cu spirt aprins si i-0 da soacrei celei mari, iar aceasta i-o da mamei miresei [117, p.151]. Tn mai
multe parti din Moldova exista si un postludiu al petrecerilor circumscrise nuntii. La Mandac-
Drochia, marti dupa nunta se sarbatorea seara placintelor [Spoiala Eugenia, 88 ani, Mindic, rl
Drochia], datind atestata si la Costuleni-Ungheni, numai ca aici poartd denumirea de scuturatul
cenugii. Seara, toti nuntasii gospodari se aduna in casa cea mare la socrii cei mari. Aici se face o
masa la care sed, afard de musafiri, si parintii miresei. Asadar, cea dintai intalnire a socrilor
celor mici cu cei mari se petrece la masa asta, care, deci, poate sa fie numita ,,masa socrilor”. in
mijlocul mesei, socrii cei mari scot asa-numitele ,,camasi de socru”, niste camasi de panza, albe
si lungi, cusute de mireasd inaintea nuntii [157, p.30]. Socrul si soacra cea mare imbraca
camasile si incep a juca. De obicei, soacra cea mare zice din gurd: ,,Nici n-am tesut, nici n-am
ghilit,/ Da bine m-am impodobit.” S-apoi canta: ,,Frunza verde busuioc / S-au-ntalnit cuscrii la
un loc / Una rade, foc aprinde / Una plange, focul stinge” [90, p.83]. Toti mesenii la aceste
cuvinte rad, glumesc, joaca si beau. ,,Cand se sfirseste masa, oaspetii se scoald, mulfumesc
socrilor celor mari si pleacd, iar nunii se duc acasd cu tiganii care le canta tot drumul. Acasa,
nunul le face tiganilor masa si cu asta se ispravesc randuielile nuntii” [23, p.78].

Un obicei bine ,prins la braul nuntii” este si cel de a se atinge de cuptor, de a se aseza pe
,vatrd”, de a se tine de ,,horn” si altele, toate ce se inscriu in sirul lexemelor enumerate si se
incheagad de-a lungul veacurilor in panza nuntii. Aceste obiceiuri nu fac decat sa lege
pozitivitatile succesive, doar daca nu sant expuse, pronuntate, impuse doctrinar. Dincolo de
sensurile augurale ale gestului, ale obiceiului ce tine de ,,vatrda”, ,,cuptor”, ,horn”, apropierea de
foc are rolul de a anunta stramosii si divinitatile vetrei ca in familie a venit un “nou membru”,
care trebuie primit dupa toatd traditia, obiceiul si regula nescrisa a familiei. Viata traditionala
implica o legaturd intre noul membru al familiei si bunastarea cuplului [55, p.115]. Astfel, sa
incercam sda marcam unele situatii cand, cercurile concentrice trasate in jurul mamei, ori al altui
om aproape de familie, de suflet, ce trece printr-o schimbare de statut ontologic se contureaza pe
doua tipuri de coordonate: temporald si spatiald. Aflate in directd legatura, timpul si locul de
recluziune impun respectul fatd de divinitdtile casnice cu care se identificd un anumit punct al
gospodariei, fiindcd doar acestea sunt capabile sa asigure binele familiei, dar si sd pedepseasca in
mod crunt impietatile. Nucleul existentei umane, il constituie ,,vatra casei”, un spatiu care unifica
planurile multiple ale lumii, un simbol al vietii in comun, al casei, al unirii ,barbatului cu

femeia”, al dragostei, al ingemandrii focului cu ceea ce il contine. Pentru dimensiunea
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fenominala a prezentului, ,,vatra ofera caldura si hrana”. De aici, este binemeritata aprecierea ca
vatra este si Centrul Vietii- Axa Mundi, care didinuie §i se perpetueaza. De aceea ,,vatra”,
,caminul”, ,.casa” a fost onorat in toate vremurile, a devenit un sanctuar asupra caruia se cheama
protectia lui Dumnezeu, este un ,altar al vietii familiilor i celor instarite, si celor nou-formate”
[75, p.119]. Divinitatile si invocatiile facute la gura cuptorului influenteazd in plan magic
evenimentele din viitor, in timp ce cultul stramosilor, care se intrezareste in sacralitatea acestui
spatiu, face legiturd cu trecutul neamului. In sintagma vatra neamului, vatra familiei imaginar
sau denotativ se rosteste cuvantul cuptor, loc sfant pentru oricine, locul unde se infaptuieste
unirea, este sanul matern. De acolo incepe viata, acolo e cel mai dulce colt al copilariei, e spatiul
unde mama se simte mai aproape de copiii ei $i 11 stie in afara oricarui pericol - pe cuptor e un
invelis, e o ocrotire de orice fortd malefica. Hornul e o continuitate a semnificatiei cuptorului,
hornul e peren, e ceea de care te poti sprijini, te ,,tii copacel” si faci primul pas; e un inceput de
univers. Si atunci cum sd nu-l tii minte, cum sa nu cuprindd mireasa hornul soacrei, ,,doar e cel
pe care se va sprijini de acum incolo”, doar cel ,,al mamei a ramas in altd mahala”. Hornul pare a
fi poarta de intrare in lumea contingentului, dar si mediul prin care mesajele, ajung n planul
sacru [54, p.109].

Integrarea in firescul vietii de toate zilele si in noul statut social se face prin cele doua
ceremonialuri post-nuptiale: calea primara si imbisericirea insurdateilor.
Facerea caii sau calea primara. Dupa nuntd, timp de o sdptdmand, mireasa nu are voie sa-si
vada parintii. Interdictia inceteaza abia dupa ce se duce, impreuna cu sotul si cu nasii, la ospatul
de cale primarda (cele mai multe zone), calea manzului sau pe urma. La o saptdmana dupa
cununie sau mai tarziu, adica cand i iarta imprejurarile si starea, fac ,,parintii miresei o petrecere
familiala, la care poftesc pe insuratei, pe parintii mirelui, pe nunii cei mari si pe neamurile cele
mai de aproape” [172, p.218]. in localitatile din nordul tirii la o sdptimana dupa nunti avea loc
asa-zisa ,,facerea caii”. Nuna se gitea de mai inainte cu diferite feluri de mancare si in ziua
anumita 1i poftea pe tineri si pe rudele lor la masa, ,,ca sa le faca cale tinerilor”. Nunii ii ospatau
si 11 cinsteau pe tineri, intr-aceasta si consta obiceiul ,,facerea caii”. Tot atunci, de la nuni, i
pofteau si pe dansii, rudele lor si, deasemenea, 1i aseaza la masa. Astfel, ei umblau pe la toate
rudele si pe la toti cunoscuti si aceasta se chema ca ei ,,umbla de cale primarda” [132, p.116].
Calea primara, In mintea moldoveanului, este lunga si spinoasa cale a vietii sau, mai bine zis,
inceputul acestei cdi. Acest inceput il fac tinerii sub povdtuirea nunilor si a parintilor miresei, la
care se duc tinerii de la nuni.

Tmbiatul, obicei, care incepe de la parintii miresei. Prin acest obicei frumos ,.tinerii intrau in
viata lor cea noud de gospodari si de soti, si, ca gospodari si soti tineri, ei erau povatuiti de nunii
lor, oameni patiti si cunoscatori intr-ale vietii”. Prin Tmblarea lor pe la rude si cunoscuti, ei le

vesteau lor si Intregului sat cd se despartesc de-acuma de tinerete si trec in randul oamenilor,
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datoria carora este de a umbla Intotdeauna cu grija in spate, pentru agonisirea si zidirea vietii lor
si a copiilor lor [184, p.157]. Cei poftiti se aduna cam pe la vre-o doua ore dupa amiaza la mire si
de aici se pornesc apoi si se duc cu totii la parintii miresei. La cale primard parintii tinerei
neveste aseaza felurite mancaruri si bauturi pe masa. Cei poftiti se petrec, ei in de ei, fard lautari,
fara mult zgomot si fard a mai chema pe altii, doara cel mult pe unii dintre vecini pentru ca asa
cere datina ca la cale primara sa fie numai neamurile cele mai de aproape.

Valitoarea. Taina cununiei, dupa credinta poporului este o taina atat de mare si de sfanta ca
pe cei ce au apucat odatd a se uni prin dansa, nimeni nu poate si-i desparteasca, in afard de
Dumnezeu. Dintre practicile postnuptiale s-au pastrat putine elemente. Dupa o saptdmana de la
nuntd tanara nevasta merge la biserica cu flori si ,,i se punea vilitoarea — semnul trecerii
definitive in randul nevestelor” [121, p.162]. Tot atunci, in casa tinerilor, erau chemati paringii
miresei tofi cei care au ajutat la nunta, colceritele, rudele mai apropiate si se dddea o masa ce se
prelungea cu petrecere si joc pana noaptea tarziu, numind-o ,de cale-primard”. La doua
saptamani dupd nunta, intr-o duminica sau intr-o zi de sarbatoare cuprinsa in acest interval de
timp, mirii se duc cu lumanari si cu coliva la biserica, unde i asteaptd nasii. Dupa ce i se citeste
,dezlegarea” in pridvor, tinerii lasa lumanarile de cununie la icoane, apoi aleg hramul familiei
nou intemeiate, de obicei dupa numele de botez al mirelui [83, p.117]. Exista datina ca insurateii,
la un an dupa ce s-au casatorit sau mai degraba, sa aduca nunilor doua perechi de colaci ca semn
de recunostinta si multdmita pentru ca i-au cununat.

»Masa de nuntd inlesneste legatura intre neamuri, consfintind prin intermediul ospatului
ceremonial atat trecerea, cat si alianta” [138, p.117]. Din acest punct de vedere, ea este o punte
esentiald, izoland cele mai importante momente ale nuntii. Intdia masi ce se organizeaza dupa
vedere (petrecerile de ramas care se fac separat la mire si la mireasd) este masa de cununie,
numita si masa de intdlnire sau masa de hobot, la care participd numai mirii, nasii si socri. Ea
este urmata de masa cea mare, care este de fapt masa centrald a nuntii, si se incheie cu masa de la
uncrop. Dar in unele zone, pe parcursul ceremonialului nuptial apar si alte mese, la fel de
importante, cum ar fi masa darului (a nasei si a nasului- Sofia- Drochia); masa colacilor
(Soroca), masa deshobatului. Suprafata meselor este purificata de prezenta sarii si a painii. Astfel
la uncrop se pun, in cele patru colturi ale mesei, patru pdini. Oratia de deschidere a ospatului
debuteaza cu un adevarat poem inchinat mesei si celor din jurul ei: ,Masa frumoasa, /Meseni
dumneavoastra, /Pe langa masa tocmiti, /Ca niste maslini infloriti.” Masa de nuntd aminteste de o
masa din basme: ,,Masa frumoasa,/ Cu fete de masa/ Si covoare de matase/ Cu farfurii zugravite,/
Cu linguri poleite ...” ( Nisporeni) [154, p.68].

Cei care, dintr-un motiv sau altul, s-au casatorit fara sa mai faca nunta, regreta toata viata, iar

nedmplinirile sau necazurile din casnicie sunt puse pe seama acestei abateri de la datind. Se
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verifica si 1n acest caz spusele lui A. Lang, care observa cd ,ritualul este pastrat, pentru ca el
asigura succesul” [63, p.203].

Consolidarea si dezvoltarea ceremonialului de nunta revine evului mediu. Familia din aceasta
perioada reprezintd o ,,lume inchisd” ce cuprindea cateva generatii succesive, care se aflau in
raport ierarhic una fata de alta, in functie de pozitia sociala, varsta, sex, evidentiindu-se rolul
primordial al barbatului [53, p.108]. Viata, obiceiurile, morala, comportamentul membrilor
acestei familii erau reglementate de normele si traditiile culturale existente in colectivitate.
Proprictatea privatd a influentat esential modul de gandire, determindnd crearea unui sir de
actiuni in scopul asigurdrii intereselor familiei si a ,,capului” de familie, in ceea ce priveste
mostenirea [175, p.28]. In acest sens, ceremonialul nuptial devine actul cel mai important si
obligatoriu in crearea unei familii. Realizarea acetuia si respectarea tuturor cerintelor impuse de
societate si de partile cointeresate este urmaritd cu atentie de toti membrii colectivitatii.

O noua familie reprezinta un eveniment important sub toate aspectele pentru toti membrii
colectivitatii tardnesti, fiecare fiind cointeresat ca tinerii sd fie ,,porniti bine” in viata de familie
din primele zile [143, p.128]. Toti participa la eveniment atat prin functiile diverse pe care le
indeplinesc in cadrul nuntii: vornicei, druste, conocari, turc etc., cat si prin sfaturile si
comentariile facute de la distanta, urmarind cu atentie respectarea traditiei, deoarece ignorarea

acesteia, se credea, poate aduce nenorocire asupra tuturor membrilor comunitatii.

2.5. Locul si rolul protagonistilor in cadrul ceremonialului nuptial

Casatoria reprezinta varful unei piramide, structuratd pe existenta magico-ceremoniald pe
care o ofera existenta umana, este modul prin care omul isi randuieste viata, se adapteaza
comunitatii si devine mai puternic in lupta pentru existentd . Conform lui A. Pop, spre deosebire
de nastere si inmormantare, care inseamna ,participare activa unilaterald”, cel de-al doilea
termen fiind pasiv 1n cazul ceremoniei, nunta este prin excelentd o constructie binara, cele doua
componente conditiondndu-se reciproc [140, p.48]. Aceeasi idee se regaseste si in scrierile D.
Suiogan, care considera cd intreaga structurd semnificativa a nuntii sta sub semnul cifrei doi ,,doi
miri, doi nasi, doud familii implicate, doud lumanari la cununie, doud tabere ale nuntasilor, doua
stari puse 1n discutie” Toate riturile care intrd in componenta nuntii sunt considerate ,,a sta sub
semnul sacrului si al magiei” [161, p.192].

Nunta dintre barbat si femeie este asemdnata cu ,,cea a cerului cu pamantul”. Ca ceremonial
religios, ritualul de casdtorie este un final in el insusi, care creeazd o legaturd sanctionatad
supranatural, suprapusa faptului biologic primar: ,,unirea unui barbat si a unei femei intr-o relatie
pe viatd” privind afectiunea, comunitatea economicd, procreatia si cresterea copiilor. Religia da
casdtoriei monogame o marca de valoare si sanctitate. Analizand ceremonialul nuntii, se observa

cd nu doar mirii si familiile acestora sunt influentati, ci intreaga comunitate. Astfel, ritul se
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deplaseaza de la personal sau interpersonal, la sociocentric, transformand simultan individul si
reificand socialul drept context al acestei transformari [40, p.163].

Casatoria este fundamental sociala, onorand sub forma ceremoniala sinele colectiv. Actantii
ceremonialului nuptial sunt: mirele, mireasa, socrii mari (parintii mirelui), socrii mici (parintii
miresei), nanasii, starostele, drustele, chematorii la nunta, socdcita, ceata de feciori, prietenele
miresei $i nuntasii, toti avand indatoriri bine determinate. Mirii sunt actantii principali, factori
activi in desfasurarea ceremonialului, ce iau decizia de a trece de la o stare existentiald la alta, de
la dependenta de familiile 1n care au crescut, la independentd, prin formarea propriei lor familii.
Desi sunt cei mai expusi si par cei mai neajutorati, ei sunt incarcati cu ,,puteri speciale” pe care le
detin numai cat sunt in aceasta postura tranzitorie [158, p.176]. Mirele si mireasa se imbracau in
portul popular local la care se adauga ,,peana” la palaria mirelui si o cununita de flori naturale
(sau artificiale) miresei. Mirele si mireasa sunt in centrul atentiei si practicilor rituale pe intreg
parcursul ceremonialului avand ca si socrii un rol pasiv. Mirii sunt cei care trec printr-un proces
complet de metamorfozare: ,,intai fatd mare” si ,,flicdu”, apoi ,,imparateasa si imparat” pe durata
nuntii, in fine, ,.tineri gospodari” odati cu schimbarea hainelor ritual-ceremoniale. Tn strategia
constituirii unei noi celule sociale, ei trebuie sa respecte anumite prescriptii si interdictii, cerute
de societatea traditionald [113, p.95].

Este important de observat cad, pe toatd durata ceremonialului nuptial, tinerilor care se
casatoresc nu li se spune pe nume. Printr-un consens, cu radacini intr-o perioada arhaica, ei sunt
,mire si mireasa”,, imparat si imparateasa”, ,,crai si craiasa”, ,paun si paunita”, cu alte cuvinte,
cuplul ideal Tn eternitate. Pentru miri, nunta - daca respecta structura fireasca - este cumulativa
antrendndu-i in acte si gesturi desprinse din ritualuri de initiere, adoptiune si incoronare [157,
p.38].

Nunta apartine intregului sistem familial, care include rude apropiate si indepartate, apoi
prieteni, vecini, ntreaga societate. Relatiile de rol ale miresei consfintesc cele trei faze specifice
riturilor de trecere. Indiferent de tipul de cultura, ,trecerile” mediaza intre naturd (nastere,
pubertate, moarte) si culturd (constientizare, ritualizare). Nunta evidentiaza un comportament
normativ, fiind organizatd cu un plus de grija pentru sentimentele miresei. Mai precis, vizeaza
identitatea colectiva a femeilor, oferindu-li-se ocazia prin ritual sa reflecteze public asupra
conditiei lor de femei. Lumea ,,domestic-privatd” reprezinta teritoriul femeii. Ea este ,,vanduta”
de mama ei i ,,cumparata” sau ,,targuitd” de mire [124, p.38].

Casatoria (ca si moartea) produce schimbari radicale ale sinelui atat la nivel biologic, cat si
social, cele mai elaborate scheme culturale ale nuntii referindu-se la onoare si rusine, la
dimensiunea instrdindrii, separarii, mortii. Simbolic, mireasa reprezinta locul fuzionarii acestora.
Mai mult, trecerea de la starea de fatd la cea de femeie presupune o transformare fizicd marcata

de pierderea virginitatii §i in acelasi timp marcatd si cultural, prin ceremonial. Onoarea grupului
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se sprijind pe onoarea miresei, pentru cd reprezintd potentialul de a da nastere la o viatd sacra,
garantdnd continuitatea in timp a familiei. Aprobata cultural, intrarea in lumea sexualitatii
reprezintd intrarea in lumea adultilor, prin cédsdtorie viata Incarcandu-se de responsabilitati.
,Mireasa este Inconjuratd de cele mai numeroase practici rituale, deoarece se credea ca pentru ea,
trecerea prezinta mai multe riscuri. Conditia femeii maritate este mai dificild decat cea a
barbatului insurat.” In plus, in cele mai numeroase cazuri ea esle cea care isi pariseste ciminul
parintesc, pentru a intra intr-o ambiantd noua [125, p.36].

In Muntii Apuseni, cdnd se apropie mireasa de alaiul mirelui, toatd asistenta se ridici in
picioare, cu exceptia mirelui care rimane pe scaun. Toatd suflarea alearga si vadd mireasa. In
Muntii Apuseni, spre rasarit, exista credinta ca daca vezi mireasa vei fi ferit de dureri de ochi.
Prin ruperea colacului si jocul miresei, aceasta imparte ceva din puterile ei si celorlalti nuntasi.
in intervalul celor 40 de zile, cand se consuma ciclul marital al trecerii intr- un alt stadiu, mireasa
are anumite calitati fertilizatoare: plansul ei aduce belsug pe ogoare, lucrurile pe care le-a purtat
(mai ales voalul) aduc fericire si altor fete, bucati din colacul miresei poarta ,,noroc” la vanzari,
judecati si drum lung, inelul de cununie, ,beteala si florile sunt folosite in tot felul de vraji pe
ursitd”. Puterile acestea vremelnice au ca revers o anumitad fragilitate in fata unor acte de magie
neagra si mai ales in fata deochiului [133, p.143]. De aici necesitatea ,,de a o ocroti pe mireasa,
de a o dirija spre un anumit comportament care s-o fereasca de posibile riscuri. Trebuie sa
paseasca cu dreptul, sd nu priveasca in urma, sd ocoleasca in drum spre cununie, sa nu lase pe
nimeni sa treaca intre ea si mire etc. Ca sa aiba noroc pe viata, ea trebuie sd priveasca prin gaura
colacului” [80, p.143].

Mireasa este model de frumusete si prospetime, este ,,cap de masa” si ,,nume ales”. Dar tot ea
trebuie sa aleaga intre parinti si sot, iar optiunea favorizeaza o separatie tristd. Cantecele la
plecarea miresei au o tonalitate ce incitd la meditatie, subliniind ireversibilitatea drumului pe
care 1-a ales: ,,Te-i silit la maritat,/ Ca frunza la scuturat,/ Frunza si scutur-o data/ Si la anu
cresti altd,/ Da tu nu ti mai vezi fata!” [81, p.103]. Emotiile trdite de catre mireasa in acest
moment 1si gasesc refugiu si in opera Eminesciand. Mireasa pare ca se desprinde din aceeasi
lume vegetald care freamata si unduieste in jur. Fosnetul stins, vegetal al rochiei, da impresia ca
ea insisi este o plantd de o nespusa prospetime. ,,Intreaga lumini a acestei naturi fastuoase, din
inaltul astrilor pana in adancurile apelor, se concentreaza asupra chipului ei de o rara candoare si
frumusete. In aceastd luminozitate, dati de reflectarea intensd a oglinzilor de ape, infatisarea
miresei imprumuta culorile pure ale naturii, figurate in albul rochiei, in aurul ,,moale” al parului,
in prospetimea si culoarea Tmpurpurata de fruct implinit din natura” [76, p.83]. Calatoare spre alt
destin, mireasa mai cere o clipa de rigaz, pentru a lasa cate un ,,semn” celor ce i-au fost atéat de
apropiati. Pe tata il roaga sa o scrie ,,in cornul plugului”, mama este implorata sa o insemne ,,in

toarta donitei”, fratii s o Incrusteze ,,in crucea sdbiei”, iar surorile si-i pastreze amintirea In
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,buchetul de flori” [56, p.129]. ldeea este cd nunta, moment arhetipal al unirii principiului
masculin-mirele cu mireasa-arhetip al principiului feminin, inseamnd un act de importanta
cosmicd, fiindca este punctul de generare al unei lumi, reprezentatd de micul print, care se va
naste. Datina nuntii demonstreaza o imagine fizica si spirituala a satului, construita dupa modelul
popular. Eroina este o printesa ideala: ,,Icoana-ntr-un altar s-o pui” [115, p.53].

Alaturi de aceste imagini, invaluite intr-un tablou de o remarcabild duiosie, mireasa apare si
in ipostaze contrare, de eroind comicd, dupa cum se poate constata in poezia unor oratii sau in
strigaturile satirice. Ironia vornicului inchindtor capatd adesea nuante sugestive: ,,54 cand ti
sculai,/ Mari ispavi faceai!/ Iti luai cofita-n mani,/ Ti ducei la fintani/ Sa ti ficei a-ti scoati schini
din méni”. Alteori se fac aluzii la graba sau dorinta nedisimulata a miresei de a se cdsdtori cu
orice pret: ,,Parintii nu vroieu sa ti dea,/ Da tu-ai zas asa,/ Ca daca nu te-i marita,/ Te-i duci sa te-
I Tneca,/ intr-o baltd mari, statatoari,/Uni sa scaldd broasca in chicioari” [11, p.93]. Aceasta
permanenta alternanta a solemnului cu umorul -indiciu al arhaicitagii datinilor nuptiale, are darul
de a echilibra mereu planul idealizat cu cel real, ajutdnd-o pe mireasa sa inteleaga exact conditia
existentiala.

In comparatie cu mireasa, rolul mirelui in cadrul ceremonialului nuntii se individualizeaza
dintr-o cu totul alta perspectiva. De data aceasta primeaza ,,incercarile” la care este supus si, mai
ales, modul in care reuseste si depdseascid probele impuse. In cazul siu, nimic nu trece
neobservat, pentru ca mirele este ,,imparatul”, fala ceremonialului nuptial: ,,Mandru soare ca-mi
rasare!/Si nu-i soare rasarit,/ Ci-i mirele-mpodobit /Cu podoaba targului,/ Cu florile campului”
[73, p.102]. La luatul miresei el trebuie sa plateasca surorilor si fratilor acesteia, precum si
vulpea pentru flacai, daca mireasa este din alt sat. Obiceiul numit ,,vulpe” sau ,,vadra”, asupra
caruia ne-am oprit mai sus, era foarte raspandit si extrem de complex. Rezultad acest lucru si din
denumirile zonale, foarte sugestive: in unele parti ale Glodenilor, practica se numea ,,ierbaritul”,
in Briceni se chema ,,iernatul” sau ,,iematecul”, pentru ca in mai multe localitati din rl Falesti sa
fie intitulat ,,curcan”, antrenandu-i in acte si gesturi desprinse din ritualuri de initiere, ,,adoptiune
si incoronare” [172, p.219]. Gestul simbolic al primirii mirilor ,,pe poala camasii” este extrem de
sugestiv, Insd nu pare important doar apanajul soacrei celei mari. Aceeasi primire ii este
rezervata, in satele basarabene si mirelui din partea mamei miresei: ,,cand se coboara mirele,
flacaii chiuie, iar soacra cea mica ii asterne pe scaun pestelca, ca sa se tina barbatul di casa, sd nu
umble dupa fimei streini”. (Ialoveni) [175, p.29].

Trebuie precizat ca in partea de nord si centru, nunta se desfdsoara, pe rand, in doud locuri;
mai ntdi la casa miresei si apoi la casa mirelui. Mai mult ca sigur, si aluziile la ,,poalele largi”
ale soacrei vizau initial acest simulacru ale adoptiei. S& amintim aici §i faptul ca adoptiunea prin
trecerea unui copil pe sub poalele persoanei care voia sd-i devind mama este unul dintre cele mai

arhaice ritualuri [179, p.229].
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Costumul de nunta. Nu exista un ritual sau un ceremonial traditional — sau chiar modern — in
care vestimentatia sd nu prezinte importantd comunicativd in contextul intregului limbaj.
Vesmintele sarbatoresti, rituale ori nuptiale constituiau ,,punti” spre viata vesnica in virtutea
credintei cd haina — cu precadere cimasa — este ,,casa omului, a trupului”, afirma M. Bocse,
reputat etnograf [20, p.109]. Este simptomatic modul in care haina construieste, modeleaza
trupul si chiar spiritul individului, devenind ,,0 a doua piele”, un invelis cultural care protejeaza
individul de contacte malefice, in zona ritual-magica. Portul taranesc romanesc perpetucaza doar
doua forme arhetipale, percepute chiar la nivelul costumului, ca ,,invelis” cultural. Construit pe
un volum cilindric, vesmantul urmeaza linia trupului, desenand idealul de ,femeie fus” —
influente clare ale culturii bizantine, in vecinatatea curtilor domnesti [56, p.209]. Astfel, capul
este acoperit cu tesaturi usoare de borangic, gatul 1dsat descoperit, un brau lat peste camasa care
se prelungeste pana spre glezne — decorata la poale cu broderii care sunt semne simbolice, de la
talie 1n jos trupul se infasoara cu o fota cu coltul rasfrant, in picioare opinci incaltate peste obiele,
conferind gambei monumentalitate. Mersul, tinuta, chiar si dansurile traditionale sunt dependente
de ingustimea fotei, de confortul de miscare al capului. Sub influenta culturilor medievale
occidentale, idealul de frumusete impus de forma costumului este cel al femeii fertile, opulente.
Silueta se desenecaza din trei sfere suprapuse: una a capului, alta a bustului si incd una a
pantecului si a soldurilor. Tratate ca si componentd a comunicarii, piesele de port devin martorii
unor stadii de civilizatie, evolutie, mutatii de structura, semnificatiile fiind extrem de vizibile in
zilele noaste, ultimul secol fiind scena transformarilor celor mai rapide. Oricare ar fi zona
etnografica vizata, costumul este modelat ca o ampld forma sculpturald, menitd sa punda in
valoare liniile de fortd fundamentale ale corpului. Ca si in arhitectura taraneasca, gratie unei
rafinate gandiri sculpturale, vesmantul confera purtatorilor lui monumentalitate, legata nu prin
supradimensionare, ci de masura proportiilor volumelor. Pentru marele moment al vietii lor,
tinerii casatoriti imbraca cele mai frumoase gateli. Pana si cea mai modesta familie se straduieste
pentru marea zi. Costumele nuptiale, cu tot ce tine de podoabele care le accesorizeaza, imprima
ansamblului solemnitate, prestantd, rafinament, armonie cu intreg contextul sdrbatoresc al
ceremonialului. Maniera in care haina convietuieste cu trupul si chiar cu spiritul este
simptomaticd si pentru ceremonialul cdsatoriei. Marcand unicitatea unei zile din viata unui
individ, vesmantul de nuntad delimiteaza precis trecerea dintr-un status in altul. Sobrietatii de linie
a costumului i s-a adaugat un plus de stralucire prin ,,podoaba capului”, accesoriu important care
marcheaza o secventd ritualica importanta a ceremonialului, si anume invelirea miresei [32,
p.209]. Costumul mirelui este intotdeauna cel cerut de tinuta locului si de anotimp, si se
compune din cdmasa bogat ornamentatd pe care mireasa i-o trimite in dar cu o seara Inainte, din
pantalonul de sarbatoare specific fiecarei zone etnografice, ca si accesoriile de cap specifice.

Dupa cerintele locului poarta o vestd, un laibar sau un cojoc ornamentat prin brodare sau prin
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intarsii de piele, oglinjoare, metal, bumbi, margele, etc. Ca si in cazul miresei i mirele cauta sa
marcheze ceremonialul nuptial prin cateva insemne extrem de valoroase sub aspect estetic.
Alegerea oficiantilor nuntii este o preocupare atenta a socrilor si mirilor inca de la stabilirea
logodnei si a nuntii. Prin casatorie fiecare parte pierde cate un membru prin alcatuirea noii
familii. Tinerii isi aleg parintii sufletesti: nasii numifi zonal ndnasi sau nuni. Acestia erau, de
obicei, oameni cu o gospodarie prospera, cu o viatd bine cunoscuta in sat, cu prestigiu moral n
randul oamenilor. Rolul nasilor in sprijinirea noii familii pentru a se incadra 1n viata satului este
in conceptia populard, de o mare insemnatate. Atat de puternicd era socotitd aceasta legatura
incét in localitatile rurale se pastra credinta, ca tinerii cununati de aceiasi nasi nu se pot casatori
»ca si cand acestia ar fi parinti de sange” [102, p.122]. A fi nanas este una dintre cele mai
frumoase traditii. Pe vremuri erau intrebati nasii de botez ai mirelui sau copiii acestora daca vor
sa cunune, doar daca ei renuntau sa cunune, mirii alegeau alti nasi de cununie, altfel se spune ca
acestia ar fi fost ,,blestemati de nasii de botez ai mirelui”. Tot nasii aveau aceiasi datorie. Azi au
ramas aceleasi traditii mai mult sau mai putin, in functie de cum doresc mirii si nasii, de multe
ori trecAndu-se peste anumite obiceiuri, ce pe vremuri erau obligatorii. Nasii au un rol deosebit
de important, acela de a-i initia pe miri, de a-i indruma, convertindu-se astfel in parintii lor
spirituali. De obicei, nasi sunt chemati cei ce i-au si botezat pe miri, dar pot sa fie nasi si din
familii de vaza din sat sau prieteni ai mirilor. Tn oricare dintre aceste situatii, ei trebuie sa aiba un
comportament moral ireprosabil, spre a se putea converti in modele pentru familia nou formata.
Rolul esential al nasilor - socotiti in aproape toate zonele ,,parintii spirituali ai tinerilor ce se
casatoresc” -este pus in evidentd nu numai prin multiplele atributii ce le revin pe tot parcursul
nuntii, ci i prin ceea ce au de infaptuit in continuare. Relatia de nasie inceputd odata cu botezul
nu este continuatd in mod necesar si la cununie. Daca in multe cazuri se considera o obligatie
morala solicitarea mai intai a nagilor de botez ori a urmasilor acestora, optiunea pentru un cuplu
de nasi strdini castiga tot mai mult teren. Motivatiile sunt diverse. Cei mai multi considera ca
este bine ,,sd-ti capeti neamuri noi”. Altii o fac pentru ca nasii de cununie trebuie sa fie in floarea
varstei, ,,sa-i poata intelege si sfatui pe tinerii gospodari”. Nasii sunt cei ce spun marturiile la
biserica, realizand astfel un transfer de responsabilitate. Ei ,,sunt garanti in fata lui Dumnezeu
asupra trainiciei casniciei celor doi” [111, p.39]. Rolul lor in cadrul ceremonialului nuptial este
hotarator: participa activ la principalele momente ritual-ceremoniale (inhobotatul, legatul cérpei,
ruperea gainii, aducerea rachiului aprins, primirea darurilor etc.) si, in acelasi timp, mediaza
relatiile ce se stabilesc intre toti protagonistii. Reprezentand, asadar, o autoritate pe toate
planurile moral, material, comportamental nasii de cununie se bucura de cele mai mari onoruri.
Li se inchind cei mai frumosi colaci si ,,corabia” cu daruri alese, sunt primii care primesc
paharele dulci, li se laudd bogatia, harnicia si frumusetea, sunt coplesiti de elogii pentru

generozitatea de care dau dovada. ,,Domn mare, nunul ,tace si desface”, fiind gata sa-si ajute
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finul ori de céte ori este nevoie.” De reguld nasa pregatea mireasa pentru ziua cea mare, inclusiv
aranjatul parului si punerea voalului, insd acum aceasta traditie s-a pierdut si mireasa se
aranjeaza la salon, nasei 1i ramane doar aranjatul voalului in timp ce lautarii vor canta celebra
melodie: ,,ia-ti mireasa ziua buna...”. Pregatirca miresei se facea in curtea parintilor acesteia
atunci cand nasii impreund cu mirele si nuntasii vin sd ia mireasa. Tot nasa rupe si turta deasupra
capului miresei, in patru bucati si se imparte la nuntasi, dreapta, stanga, fata, spate [134, p.139].
In biserica primii care vor intra sunt mirii si nasii. Astfel mirele si nasa, urmati de mireasa si nas
la altar. Nasa pune formal verigheta miresei, iar nasul mirelui. Petrecerea este coordonatd de
catre nas, iar spre dimineatd, nasa inlocuieste voalul miresei cu o basma, esarfa sau palarie, semn
ca aceasta este de acum femeie casdtorita. Voalul se pune dominisoarei aleasa de catre mireasa.
Tot atunci se va pune floarea din pieptul mirelui, cavalerului de oanoare, toate astea le face nasa.
Nasul da startul darului de nuntd, acesta fiind urmat de mosi, familii, prieteni si nuntasi. Dupa
nunta rolul nasilor este de a pastra o legatura buna cu finii si de a fi parinti spirituali toata viata,
de a boteza si cununa si copiii acestora, daca doresc. Se spune ca orice cuplu este bine sa fie nasi
la nuntd, macar o datd in viata, pentru a fi parinti spirituali si a binecuvanta o pereche de tineri
casatoriti. De aceea rolul si responsabilitatile nasilor implica un angajament pe viata, nu doar la
momentul respectiv cand are loc cununia religioasa, ori nunta propriu- zisa. Nasii de nunta fiind
parinti de suflet, pentru miri e necesar sa fie aleasi cu atentie si mai ales cu sufletul.

Aceasta traditie se va pastra si peste ani, pentru ca este una ce tine de suflet si care implica
responsabilitati nasilor placute si frumoase din punct de vedere spiritual si moral. Este traditia
care nu va muri niciodata, pentru ca avem nevoie de tot ce Inseamna parinti de suflet in viata
noastrd si de tot ceea ce vine din partea lor. ,,A fi nasi pentru doi tineri ce sunt la Inceput de
drum, Tnseamna sa stii ca de acum ai Inca doi copii cdrora le vei indruma pasii prin viata” [125,
p.35]. Acestea sunt rolurile si responsabilitatile primordiale ale nasilor.

Fiind un spectacol cu o amplitudine impresionanta, nunta este orchestratd de regizori si
actori, personaje principale si secundare care sus{in intregul esafodaj al ceremonialului. Unii din
actantii principali ai ceremonialului nuntii pe toatda intinderea sa, in ordinea importantei sunt:
socrii mari $i socrii mici. Socrii mari si socrii mici sunt cei care trebuie sa isi dea consimtdmantul
asupra casatoriei tinerilor, asupra zestrei si tot ei pregatesc ospatul si isi asuma cate o parte din
cheltuielile nuntii. Atentia se opreste asupra rolului parintilor miresei, care actioneaza in mai
multe momente din ceremonialul nuntii, derulate succesiv si la intervale: petitul, logodna,
petrecerea tinerilor sdmbata seara, masa mica in duminica nuntii si ospatul la o saptamana dupa
nuntd. Intrarea lor in rol se instiuie prin actul petitului, desfasurat in propria lor gospodarie, fiind
gazde, onorand evenimentul cu oferirea unor tratatii pentru oaspeti, care poate fi de la o simpla
cinstire cu vin si dulciuri, pana la un adevarat ospat. De reguld, la petit se stabileste si contributia

materiald a fiecarei familii la intemeierea noului cuplu: zestrea fetei, in primul rand, dar si partea
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primita de baiat. Logodna, nucleu ceremonial prezent nu in toate satele sau la toate nuntile, se
organiza tot de parintii fetei, antrenand o participare a ambelor familii, forma de solidarizare si
petrecere, sustinuta de un continut consistent al celor oferite la masa, cu petrecerea deseofi
insotitd de joc, fiind platiti ldutari. Momentul ,.iertaciunii” este ultimul In care parintii fetei,
inainte ca aceasta sa le paraseascd gospodaria, sunt in pozitia de prim-plan. Relatia de rol se
creeazd cu fata sau ambii tineri, mediatd deseori in textul special consacrat. Parintii 1i
binecuvanteazd pe tineri, asociind formulei manevrarea unor simboluri de belsug: ,,paine si
sare”. Nuantarea diferentierii de roluri si a ierarhiei sociale si ceremoniale intre cele doua cupluri
de parinti, exprimatd ,,prin indatinata sintagma ,,socrii mari’, ca parinti ai mirelui, comparativ cu
,,S0Crii mici”, parintii miresei” [57, p.117]. Ascendentul socrilor mari este consacrat: in spita lor
de neam ce incadreaza mireasa si in gospodaria lor le intra nora. Socrii mari intrd in rol prin
participarea la petit si logodna, dar ceremonial se impun in momentul cand tinerii, dupa cununie,
se intorc Tn fruntea alaiului, Tn ,,gospodaria lor”, socrul mare fiind executantul principal al actelor
solemne, ce poarta amprenta ritualitatii. Primirea rituald a miresei vizeaza intrarea in gospodarie
si pragul casei, cu primirea augurald sub semnul belsugului, ,paine, sare, zahar, miere,
agheasma, un fir de busuioc si integrarea prin intermediul actului sau dansului in noua
gospodarie. Trecerea pragului se mediaza ritual fie de soacra mare, fie de vornic, evitandu-se
contactul cu spatiul liminal vulnerabil, mireasa fiind saltata peste prag” [58, p.220]. Soacra mare
efectua pe calea ritului integrarea armonioasd a viitorului cuplu, mireasa fiind integrata si
spatiului habitual, fiind dusa de soacra in casa si ospatata la masa, ,,daca in primele secvente ale
nuntii, spita de neam a miresei anticipa, prin reprezentantii sai, parintii, viitorul fertil al cuplului,
odata integratd n noua sa familie, soacra mare preia, prin obligatiile sale de rol, indeplinirea
acelor acte ce functional vizeaza un scop similar, perpetuarea neamului” [57, p.121].

Starostele, ,,regizorul nuntii traditionale”, cum l-am putea si noi numi, devine purtatorul de
cuvant al mirilor, al nasilor, al socrilor. Lui Ti revine sarcina de a face oficiile de gazda, intretine
atmosfera de buna-dispozitie, punctind momentele-cheie ale fiecarui segment ceremonial.
Indatorirea lui rituali este de a insoti indeaproape mirii si de a-i ajuta si treaci peste toate
obstacolele rituale, alaturi de nasi, cu rol central in momentele care comportd semnificatii n
complexul de acte ceremoniale nuptiale. Nu este lipsit de importanta sd adaugam ca, in formele
vechi ale nuntii, starostele era in fruntea alaiului, cu atributii bine conturate, conducea nuntasii la
casa nasilor, apoi ceata mirelui la casa miresei, la cununie, la locul unde se tinea masa, rostind
oratille potrivite momentului ceremonial. Starostele rosteste iertdciunile, cand merge ceata
mirelui dupa mireasd, la poartd, se incaierd la voarbe cu ceata miresii. Vorbeste la momentul
potrivit la mire, nanasi, la mireasd, la intoarcere de la besericd. Invitd nuntasii la veselie, la
mancare, la bautura, multdmeste, isi cere iertare in locul tinerilor. La inceputul mesei zice Tatal

Nostru. Cunoscut si sub numele de stolnic, vornic, starostele cel mare provine dintr-0 familie de
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buni gospodari, este respectat in sat si are un frumos renume pentru calitdtile sale in arta
starostitului la nunti. De reguld se apeleaza la serviciile unui singur staroste, insd pe alocuri erau
chemati doi: unul de zi si altul de noapte, mai important fiind al doilea. Daca ar fi sa raportdm
aceste denumiri la rangurile boieresti medievale, ,vornicul(starostele) mare era judecatoril
tinuturilor din tard”, iar stolnicul cel mare ce se ocupa ,,cu obiceiu la zile mari si la veselii
domnesti... si viind Tnaintea bucatelor domnesti, le tocmeste pre masa inaintea domnului” [4,
p.116]. Pentru nuntasi, vornicul cel mare este la fel de important ca si respectivii boieri de divan.
Adesea, rolul sau este dominant. Semnele sale sunt: un baston impodobit cu flori, cu batiste
brodate si beteald, si un prosop legat arceste sau purtat dupa gat. In drum spre biserica el conduce
alaiul, iar uneori are pe brate sau pe umar ,,un covor frumos, pe care vor ingenunchea mirii la
cununie.” De reguli poarti in mani o sticli cu bauturd. In localitatile in care umbla cilare, calul
sau este impodobit cu batiste si flori la urechi si cu canafi rosu in frunte. Starostele este omul de
incredere al mirelui si al socrului celui mare, dar si ,,fala nuntii”(Pelinia, Drochia).

Dupa ce rosteste conocaria si, printr-un viclesug, reuseste s verse apa si s ia colacul,
starostele se intoarce la poartd si il imparte cu nuntasii mirelui(Tintareni-Telenesti) ori
inconjoara intregul cortegiu de trei ori §i abia apoi rupe colacul, pentru a primi din el cat mai
multi dintre participangii la petrecere. Starostelui i revine si rolul de a rosti inchinarile la masa,
la schimburi, la paharele dulci, etc. In satele nordice participa si la deshobotat, ridicand voalul
miresei pe doud crengute de mar dulce, spre nemulfumirea generald a celor prezenti. Cel mai
adesea, starostele nu este ruda nici cu parintii mirelui, nici cu ai miresei, el devine reprezentantul
cel mai autorizat al comunitatii rurale, veghind la respectarea intocmai a tuturor obiceiurilor. El
este deci un foarte bun cunoscator al datinilor, are talent oratoric si vadeste reale calitati
actoricesti, nu au fost cazuri in care starostele cel mare ar citi textele respective, in loc sa le recite
din memorie. Acest lucru nici nu ar fi posibil, daca avem in vedere ca, la multe dintre nunti,
starostele amplifica ori scurteaza poezia oratiilor, in functie de tot soiul de factori subiectivi. Cert
este cd prin tot ceea ce face §i spune, ,starostele cel mare se numara printre personajele
principale ale nuntii” din aceasta parte a tarii, ,,adevarat maestro de ceremonie”, care prezideaza
toate etapele nuntii, apoi orator neintrecut in a debita oratiile adecvate, foarte adesea improvizatii
scanteietoare de umor si finete psihologica [110, p.39].

Vatajeilor le revenea cinstea de a chema oamenii la nunta. Chemaétorii la nuntd sunt cei care
asigurd implicarea comunitatii in ceremonialul nuntii, ei mergand la fiecare casa, spre a exprima
dorinta mirilor si a parintilor acestora de a-i avea alaturi pe membrii comunitatii in care traiesc.
Alesi dintre rudeniile mai apropiate ale mirelui si miresei, feciori buni de gurd, care, imbracati in
haine de sarbatoare, cu flori la paldrie, cu panglica peste haine, strabat satul in lung si-n lat cu
plosca in mana, sau cu sticle frumos ornate invitdnd oamenii la nunta. Iar chematoarele fiind

femei, aveau cite o floare. Dacd la inceput mireasa este asistatd mai ales de druste (vezi
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inhobotatul), dupa masa cea mare ea intrd tot mai mult in atentia vorniceselor (stolniceselor),
pentru cd acestea o vor ajuta sd se integreze cat mai firesc 1n randul femeilor maritate.
Vornicesele 1i canta ,,La pusul carpei” si tot ele o insotesc, cu strigaturi, ,,la hostropat” sau la
,hora rachiului rosu”, ajutdnd-o sa infeleagd mai usor si sa accepte schimbarea survenitd. Era o
mare cinste pentru tinerii din sat sa fie alesi ca chematori [114, p.529].

Drustele si vatdjeii(vorniceii). In prima parte a petrecerii, pAna la masa cea mare, un rol
important 1l joaca drustele si vatajeii (vorniceii). Ei sunt alesi atat de mire, cat si de mireasa, de
obicei dintre prietenii apropiati, cu care au petrecut la hora satului, dar si dintre rudele mai
indepartate. Potrivit randuielilor indatinate, numarul drustelor si al vorniceilor trebuie sa fie cu
sot. Zonele mai conservatoare impun si unele restrictii in privinta alegerii domnisoarelor si
cavalerilor de onoare. Prin partile Orheiului, Unghenilor de exemplu, ,,surorile de mireasa” si
»fratii de mire” - cum sunt numiti aici acesti tineri -trebuiau sa aiba parinti drepti si sa nu provina
din familii destramate. Rosturile tinerilor la care ne referim, atat in perioada premergatoare
nuntii, cat si in timpul ceremonialului sunt bine precizate. Drustele brodeaza naframe pentru
vatajei, pe care acestia le vor purta la mana stanga. Altddata, mai ales prin partea de nord a tarii,
le legau la betele de vornicei, Tmpodobite cu panglici colorate, cu matase si flori. Ca semne
distinctive, drustele poarta in piept flori albe si beteald, iar la brau batiste brodate. Drustele sunt
verisoare sau prietene ale miresei, care o insotesc pe aceasta cu o duminicd Tnaintea nuntii la
biserica, purtdnd costumatia specificad de nuntd. Acum locul drustelor este luat de domnisoarele
de onoare, care sunt insotite de cavaleri, numiti ,,drujbari”. ,,Cate coruri-atatia vornicei” [114,
p.530]. Inainte vreme, vorniceii cilari se luau la intrecere, spre fala mirelui. Feciorii trebuie sa-|
insoteasca pe mire peste tot, pe drum, horind cu ceterasii dupa ei, sa participe la cusutul steagului
si sa Intretind atmosfera de sdrbatoare.

Socdacita este aleasa o femeie specializatd in pregatirea bucatelor pentru astfel de evenimente
si ale carei calitdfi sunt recunoscute. Pe langd calitdtile de bund bucatareasa, trebuie sa fie
glumeata si sa se priceapa la strigaturi. Dar, ea poate sd-si delege o persoana de incredere care sa
strige Tn locul ei. Dincolo de bucatele obisnuite, ea trebuie sa pregateasca si preparatele rituale:
colacul, gdina. Ea va Incepe pregatirea bucatelor din prima zi a sdptdmanii in care are loc nunta.
Pentru prepararea mancdrurilor erau in sat 3-4 femei, socécitele, care sunt chemate cite una sau
mai multe la majoritatea nuntilor. in unele localititi ele se numesc colcerite.

Buna organizare a unei nunti presupune insd si aportul altor persoane, intre care se numara
bucataresele sau coceritele, paharnicii, dregatorii, chelarii, vornicii de ograda etc. Fara a fi
implicati nemijlocit in sdvarsirea unor acte sau gesturi rituale, toti cei enumerati aici, precum si
altii pe care nu i-am amintit, contribuie la buna organizare a nuntii traditionale, supraveghind

fiecare detaliu.
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Considerate ,,modele comportamentale, culturale”, obiceiurile receptate din perspectiva
riturilor de trecere au o pondere diferita in ceea ce priveste categoriile de rituri — n sublinierea
lui I. Seuleanu — de integrare, la nastere, separare si integrare la nunta [162, p.109]. ,Integrata
contextelor conceptuale, psihologice, axiologice, suita de obiceiuri legate de casatorie, tinteste
obiectivul inlesnirii trecerii tinerilor la categoria celor casatoriti, moment in care se produce o
perturbare in sistemul de relatii existent, pe care riturile practicate il vor reechilibra” [157, p.41].

In ideea trecerii conform experientei colectivititii, ,.ceremonialul nuptial a fost gandit
riguros, pana la ultimele implicatii”, astfel, secventele isi au locul lor bine definit ,,in contextul
mai incdpator al obiceiului si sub raport functional, un rol exact in apropierea scopului ultim, in
infaptuirea trecerii” orice abatere ar putea perturba, potrivit unei mentalitati mitice, echilibrul
intregii colectivitatii, de aici interesul ei profund pentru aceastd ampld manifestare folclorica
[122, p.91]. Colectivitatea rurald se preocupa de bunul mers al lucrurilor. Nasterea, nunta,

moartea sunt de neconceput fara sprijinul si asistenta membrilor comunitatii. Solidaritatea devine

cheie, emblema a unui spatiu supus amplelor transformari, dar care vrea sa-si conserve valorile.

2.6.Concluzii capitolul 2

1. Riturile de nunta se includ in obiceiurile, cununia, logodna si ele ni se infatiseaza ca fapte
culturale complexe, menite inainte de toate sd organizeze viata oamenilor, sa marcheze
momentele importante ale trecerii lor in lume, sa le modeleze comportarile.

2. Ceremonialul obiceiurilor din ciclul vietii de familie demonstreaza ca multe elemente ale
acestuia sunt destinate evocarii unor reactii emotive. Cercetarea structurald a nuntii in
conexiune cu functia ritualica de separare si integrare ne-a permis sa urmarim dinamica
schimbarii statutului social al individului: celibatar, logodnic, mire, casatorit, gospodar in
rand cu lumea.

3. Astfel, evolutia obiceiurilor de nunta este evolutia valorilor, ce constitue motivatia si
factorul lor dinamic. Nunta reflecta transformarile din diferite domenii ale vietii sociale.

4. Istoria nu prezinta poporului o colectie de fapte izolate, ea tezaurizeaza sistematic aceste
fapte, le claseaza si le grupeaza in functie de valoarea lor implicativa precum si de
necesitatile prezentului, care in devenirea lui se transforma in istorie.

5. Paharul reprezintd destinul uman, fie in ipostaza pozitiva, fie negativa, pe intreaga durata
a vietii sau in momentele ei principale: la nastere, nunta sau trecere in nefiinta. Semantica
aceasta a cupei cu vin s-a conturat din cele mai vechi timpuri.

6. Masa de nunta Inlesneste legatura intre neamuri, consfintind prin intermediul ospatului
ceremonial atat trecerea, cat si alianta. Din acest punct de vedere, ea este o punte

esentiala, etalonand cele mai importante momente ale nuntii.
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Buna organizare a unei nunti presupune insd si aportul altor persoane, intre care se
numara bucataresele sau colceritele, paharnicii, dregatorii, chelarii, vornicii de ograda
etc. Fara a fi implicati nemijlocit In savarsirea unor acte sau gesturi rituale, toti cei
enumerati aici, precum si al{ii pe care nu i-am amintit, contribuie la buna organizare a

nuntii traditionale, supraveghind fiecare detaliu.
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3. ACTUALITATEA VALORILOR EDUCATIVE ALE NUNTII MOLDOVENESTI CA
MODEL DE FORMARE A CUPLULUI

3.1 Studiu privind intelegerea si interpretarea valorilor nuptiale

Problema studierii tinerelor, adultilor necasatoriti cat si celor casatoriti, cu referire la
cunoasterea si valorificarea obiceiurilor de nunta pare a fi foarte relevanta, avand in vedere rolul
tinerilor in inlocuirea generatiilor si regenerarea structurii sociale si demografice a societatii.
Tinand cont de cele expuse mai sus am efectuat un studiu care ar analiza fenomenul casatoriei in
randul tineretului cat si adultilor. Scopul studiului consta in determinarea cunostintelor si
atitudinii celor evaluati despre etapele nuntii moldovenesti si necesitatea lor in crearea noului

cuplu familial.
Materiale si metode:

S-a efectuat un studiu pe baza de ancheta anonima in care au fost intervievati 100 tineri si
100 adulti din raionul Drochia, cat si 100 tineri si 100 adulti din raionele de centru si sud ale
tarii. Printre ei s-au regasit elevi ai liceelor, clasele XI-XII, tineri cuprinsi cu varsta intre 20-
35ani, adulti 40-50 ani, varstnici 60-65ani. Total intervievati-400 persoane. Datele au fost
constatate in baza unui chestionar elaborat pentru realizarea scopului. Chestionarul s-a
completat, folosind urmatoarele criterii: varsta, starea civila, varsta ideald pentru a intemeia o
familie, masura cunoasterii randuelii de logodna, nunta, cununie, atitudinea fata de concubinaj,
necesitatea si aportul nanasilor la intemeierea familiei, enumerarea calitatilor crestinesti ale

nasilor cat si acceptul celor casatoriti de-a fi nasi.

Rezultate si discutii: Continutul chestionarului a fost initiat atat pentru tinerii necasatoriti cat
si pentru cei casatoriti. Varsta medie a liceenilorlor intervievati, a constituit 16-18 ani, ei
reprezinta, 25% din intervievati. 100% liceisti nu sant casatoriti. Varsta medie a tinerilor
intervievati, a constituit 20-35 ani, ce reprezinta, 25% din intervievati, iar 25% din tinerii
intervievati sunt casatoriti si adulti cuprinsi cu varsta intre 60-65 ani, ce reprezinta 25%, dintre
care 2% vaduve.

Tabelul 3.1. Obiceiuri de nunta

Rezultatele chestionarului pentru necasatoriti

In ce masura cunoaste-ti obiceiurile de nunta?

Le cunosc Le cunosc Le cunosc Nu le
deplin selectiv putin cunosc
(persoane) (persoane) (persoane) (persoane)

Drochia
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12 64 22 2

Nordul, Centrul si Sudul Tarii

3 57 38 2

Potrivit rezultatelor obtinute in urma intervievarii tinerilor necasatoriti din rl. Drochia, 64%
din tinerii necasatoriti(liceeni si tineri) cunosc selectiv obiceiurile de nunta, le cunosc putin 22%
din tinerii necasatoriti, cunosc deplin obiceiurile de nunta, 12% din tineri, iar 2% tineri nu le
cunosc. Rezultatele obtinute in urma intervievarii tinerilor necasatoriti din nordul, centrul si
sudul tarii (Soroca, Ocnita, Telenesti, laloveni, Chisinau, Calarasi, Leova, Cimislia) se dovedesc
a fi urmatoarele: cunosc putin obiceiurile de nunta 38% din tinerii necasatoriti, le cunosc

selectiv, 57% tineri, le cunosc pe deplin, 3% tineri si doar 2% nu le cunosc.

Tabelul 3.2. Obiceiuri de nunta

Rezultatele chestionarului pentru casatoriti

In ce miasura cunoaste-ti obiceiurile de nunta?

Le cunosc Le cunosc Le cunosc Nu le
deplin selectiv putin cunosc
(persoane) (persoane) (persoane) (persoane)
Drochia
42 48 8 2
Nordul, Centrul si Sudul Tarii
29 56 15 0

Totalizand rezultatele interviului pentru cei casatoriti, cu referire la acelasi aspect, cunoasterea

obiceiurilor de nunta, respondentii din rl Drochia au dovedit urmatoarele rezultate, cunosc

selectiv obiceiurile de nuntad 48%, le cunosc pe deplin 42%, le cunosc putin 8%, nu le cunosc-

2%. Rezultatele obtinute in urma intervievarii celorlor casatoriti din nordul, centrul si sudul tarii

(Soroca, Ocnita, Telenesti, laloveni, Chisinau, Calarasi, Leova,Cimislia) se dovedesc a fi

urmatoarele: le cunosc selectiv, 56%, le cunosc deplin, 29%, le cunosc putin, 15%, nu le cunosc,

0%.

In concluzie putem deduce c4, atat tinerii necasatoriti din rl Drochia cat si cei din raionele

tarii cunosc obiceiurile de nunta de la 3%(tard) pana la 12%(Drochia), le cunosc selectiv, de la
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57%(tara) pana la 64%,(Drochia), le cunosc putin, de la 22%(Drochia) pana la 38%(tara), nu le
cunosc, 2%(tara) , 2%(Drochia).

Daca e sa ne referim la rezultatele testarii cunostintelor despre obiceiurile de nunta a celor
casatoriti, obtinem urmatorul tablou: cunosc pe deplin obiceiurile de nunta de la 29%(tara) pana
la 42%(Drochia), cunosc selectiv obiceiurile de nunta, de la 48%(tara) pana la 56%(Drochia), le
cunosc putin de la 8%(Drochia) pana la 15%(tara), nu le cunosc de la 0%(tard) pana la
2%(Drochia).

Tn acest context putem mentiona, ca obiceiurile de nunta in Rebublica Moldova sunt selectiv
cunoscute si ne marcam prin faptul ca la subaspectul, (nu cunosc obiceiurile de nunta) avem doar
2 %.

Urmatorul aspect evaluat, ce face parte din obiceiurile de nunta, este logodna. Cat de
suficient cunosc cei necasatoriti cat si cei casatoriti acest obicei, ne dovedesc datele statistice ,

obtinute Tn urma evaluarii.

Tabelul 3.3. Logodna

Rezultatele chestionarului pentru necasatoriti

Ce este in viziunea Dvstra logodna?

Randuiala Intalnire intre Petrecere Promisiune
(persoane) rudele tinerilor (persoane) reciproca
(persoane) (persoane)
Drochia
6 58 4 32

Nordul, Centrul si Sudul Tarii

35 46 0 19

La intrebarea (ce este in viziunea Dvstra Logodna, 58%(Drochia) si 46%(tara), considera ca
logodna este intélnirea dintre rudele tinerilor, 6%(Drochia) si 35%(tara), considera ca logodna
este randuiala, 32%(Drochia) si 19%(tara), considera ca logodna este o promisiune data de cei

doi tineri unul altuia si doar 4%(Drochia), confirma ca logodna este o petrecere.

Tabelul 3.4. Logodna

Rezultatele chestionarului pentru casatoriti

Ce este 1n viziunea Dvstrd logodna?
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Randuiala Tntalnire intre Petrecere Promisiune

(persoane) rudele tinerilor (persoane) reciproca
(persoane) (persoane)
Drochia
24 60 6 10

Nordul, Centrul si Sudul Tarii

21 52 2 25

Rezultatele evaluarii intervievatilor casatorifi dovedesc cd logodna este la fel o intalnire dintre
rudele tinerilor si anume 60%(Drochia) si 52%(tara), ca logodna este randuiala ne dovedesc
24%(Drochia) si 21%(tard), se admite ca logodna este promisiune data de cei doi tineri unul
altuia, 10%(Drochia) si 25%(tara), orientati ca logodna este o petrecere se identifica

6% (Drochia) si 2%(tara).

Reesind din cele expuse mai sus, putem conchide ca atat cei necasatoriti cat si cei casatoriti,
pledeaza pentru faptul, ca logodna este o intalnire dintre rudele tinerilor(54%), cu scopul de-a se
cunoaste mai bine, de-a pune la cale etapele de pregatire catre nunta, un procent mai mic ne
vorbeste despre faptul, ca logodna in viziunea intervievatilor este o randuiala(3%), despre faptul
ca logodna este o promisiune data de catre tineri unul altuia ne indica(22%), doar 3% considera
ca logodna este o petrecere. Cu toate acestea logodna este slujba prin care mirii fagaduiesc unul
catre altul ca se vor cununa. De obicei se savarseste deodata cu Taina Cununiei, dar se poate
savarsi si separat. Logodna este cunoscuta in popor sub numele de ,,jumatate de Cununie”, care

de fapt este denumire falsa.

Continuand cu tema logodna, pentru cei casatoriti cat si necasatoriti a fost propusa

urmatoarea intrebare: (considerati logodirea celor doi tineri necesara, de ce).

Tabelul 3.5. Logodirea tinerilor

Rezultatele chestionarului pentru necasatoriti

Considerati logodirea celor doi tineri necesara? De ce?

Da b. nu

Drochia

84 16

Nordul, Centrul si Sudul Tarii

109




Da nu

87 13

Grupul celor necasatorti sustin ca logodirea tinerilor este necesara, 84%(Drochia) si 87% (tara),
explicand ca: tinerii au posibilitatea de-a se expune in fata parintilor, nasilor; pentru ca astfel
incep pregatirile de nunta, parintii au ocazia sa se infeleaga in privinta nuntii; un bun prilej
pentru a forma o familie si legaturi de rudenie; pentru a trdi un pic impreuna ca sa constientizeze
ca viata e plina de greutati; de-a preveni o casatorie nereusita, si nu in ultimul rand este unul
dintre cele mai semnificative evenimente din viata tinerilor. Un procent mai mic dovedeste ca
logodirea tinerilor nu este necesara, 16%(Drochia) si 13%(tara), mentionand ca: logodna se face
intre tineri; ori cu ea ori fara ea, tot una se produc schimbari; importanta este intelegerea intre
tineri si nu Tntre rude. Tot la aceiasi intrebare, este sau nu necesara logodirea tinerilor, echipa
respondentilor casatoriti ne dovedeste, ca logodirea tinerilor este necesara 97%(Drochia) si
98%(tara), argumentand faptul ca: acolo se negociaza detaliile nuntii; se pune la cale nunta;
pentru ca astfel incep pregatirile de nuntd, deoarece in timpul logodnei fiecare isi expune
parerea despre organizarea nunfii; motiv de cunoastere intre rude; e frumos cand un bdaiat o
cere in casatorie pe o fatda, este primul pas spre o viata comund, prilej pentru a se intdalni rudele
tinerilor, a face cunostinga, e bine sa fii cunoscut din timp cu rudele; reprezintd o noud treaptd
ntre cei doi; pentru a cunoaste familiile ambilor tineri, a primi binecuvintarea parinfilor;
pentru cd e un inceput de bun augur; sa fie crestini si legali in faga Domnului; ca sa fie
impreund, logodna este un juramdnt intre doud persoane de sex opus, care se iubesc si care
doresc sd se casatoreascd, sd facd cunostingd cu nanagii; asa sdnt obiceiurile; juramdntul
tinerilor in faga parintilor, amintirea frumoasa pentru toata viata, obicei din strabuni; legdtura
dintre viitorii sofi,; prima treapta de intelegere intre rude, este o randuiala si trebuie pastrata,; se
spune ce a impreunat omul, numai Domnul sa despartd; e necesar in fata parintilor sa ceara

mana fetei.

Tabelul 3.6. Logodirea tinerilor

Rezultatele chestionarului pentru césatoriti

Considerati logodirea celor doi tineri necesara? De ce?

Da b. nu

Drochia

97 3

Nordul, Centrul si Sudul Tarii
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Da nu

98 2

Cu toate aceste argumente un procent anume Drochia(3%) si 2%(tara) sustin ca logodirea
tinerilor nu este necesara, pentru ca: nu influenzeaza cu nimic asupra tinerilor, iar totodata o
logodna poate strica o nunta. La acest moment, vin cu un comentariu, precum ca inca din
primele secole ale crestinismului, logodna era vazuta ca o intelegere intre cele doud familii.
Preotul sau episcopul ii binecuvanta ocazional, mergand la casele lor sa-i felicite, si dupa aceea
veneau la Biserica, unde erau binecuvantati si se impartaseau cu Trupul si Sdngele Domnului.
Ulterior se dezvolta ritualul logodnei si al Cununiei, cu posibilitatea de a se savarsi impreuna sau
separat. Logodna se facea atunci cand dadea o siguranta tinerilor ca de acum se vor pregati
pentru a fi impreund. Tinerii logoditi raiméaneau fiecare la casele lor, pana la Cununie. Ei1 se
respectau, se intalneau la biserica, se cunosteau tot mai mult, discutau, se pregateau Impreuna,
prin rugaciune, prin Spovedanie, pentru Taina Cununiei. Cercetatorii cat si biserica sustin ca,
logodna nu tine loc de cununie. Logodna este preambulul cununiei, act pregatitor, este o arvunire
pentru cununie. Din acest motiv se binecuvanteaza si se da dreptul de a pune inelul in deget, ca
logodnicii sa stie, ca ei sunt arvuniti unul pentru celalalt. ,,Cei doi nu au insa voie, din punct de
vedere religios, crestin si duhovnicesc, s locuiasca impreuna si evident sa-si inceapa viata
conjugala. Viata conjugala se incepe dupa Cununie, pentru ca abea acolo se primeste
binecuvantarea pentru ca cei doi sa fie impreuna, se binecuvanteaza patul conjugal si nasterea de

prunci”.

Care este varsta optima a casatoriei. Conform unui studiu in sociologie, varsta perfecta
pentru casatorie se situeaza undeva intre 28 si 32 de ani. Sansa de divort scade odata cu iesirea
din anii adolescentei si intrarea In segmentul varstei de 30 de ani, dupa care creste din nou cand
intram in anii 40-50 ai varstei. Cu alte cuvinte, ceea ce stiam despre casatorie pana acum este
adevarat. Oamenii generatiei noastre tind sa se cdsdtoreasca in jurul varstei de 30 de ani. Mulfi se
intalnesc pe Internet in aceasta era digitala iar un studiu in economie afirma ca oamenii care isi

posteaza online fotografiile primesc de doua ori mai multe e-mail-uri decat cei care nu o fac.

Conform altui studiu, barbatii petrec cu 65% mai mult timp uitandu-se la fotografii de profil
decat femeile. 81% dintre oameni mint online cu privire la atributele lor (greutate, indltime,
varstd) din profilele online. Cei care nu beau alcool primesc cu 0 patrime mai putine mesaje,

decat cei care consuma alcool, iar femeile de 33 de ani primesc cele mai putine mesaje.
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Un alt studiu afirma ca acele cupluri care s-au intalnit online au sansa cea mai mare sa se
desparta, in timp ce un altul spune ca acele cupuri care s-au intalnit online si s-au casatorit au
cele mai mici sanse sa divorteze. Sansa ca femeile sa aiba copii scade odata ce acestea se apropie
de varsta de 40 de ani, in timp ce varsta procrearii nu este o problema atat de mare pentru
barbati. De aceea goana de a te casatori este sustinutd mai ales de catre femei care doresc
casatoria mai mult decat barbatii. Barbatii in schimb doresc sa amane cat mai mult acest
moment, deoarece sansa de a gasi un partener dupa dorinta lor creste cu cat acestia

experimenteaza mai mult.

Varsta casatoriei a fost impinsa la limita de generatia noastra. Din cauza locurilor de munca
care cer un nivel ridicat de alerta, a Internetului si a globalizarii, femeile generatei noastre amana
momentul casatoriei in favoarea carierei sau a altor potentiali parteneri. Daca parintii nostri se
casatoreau de tineri, in anii 20 ai vietii lor, acum tinerii o fac mult mai tarziu, dupa varsta de 30

de ani, ceea ce va duce la o generatie de copii crescuti de oameni mai in varsta, cu alte prioritati.

Intrebarea raimane la ce varsta se vor casitori copiii nostri si daca limita procredrii la femei
mai poate suferi amanari. Cand se vorbeste despre varsta legald pentru incheierea unei casatorii,
se are in vedere doar varsta matrimoniald minima, nu si varsta maxima. Alaturi de obiceiurile
nuntii un moment nu mai pugin important este stabilirea varstei matrimoniale minimale pentru
barbati si femei la oficierea casatoriei. Aceasta provocare a fost propusa spre analiza atat celor

casatoriti cat si celor necasatoriti.

Tabelul 3.7. Oficierea cununiei

Rezultatele chestionarului pentru necasatoriti

Care este varsta minimala pentru oficierea cununiei

16 ani 18 ani 20 ani
Drochia
Barbati Femei Barbati Femei Barbati Femei
10 10 26 24 14 16

Nordul, Centrul si Sudul Tarii

Barbati Femei Barbati Femei Barbati Femei

4 4 20 26 26 20
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In urma evaludrii s-au constatat urmatoarele: 14%(Drochia) si 26%(tari) din respondenti,
considera 20 ani varsta minimala de oficiere a casatoriei pentru barbati si 16%(Drochia),
20%(tard)- 20 ani pentru femei. Pentru varsta de 18 ani minimala la barbati pentru casatorie au
pledat 26%(Drochia) si 20%(tara), aceiasi, varsta 18 ani pentru femei, 24%(Drochia) si
26%(tara), varsta de 16 ani minimala pentru casitorie, atat pentru barbati cat si pentru femei

10%(Drochia) si 4%(tara)se considera una optima.

Tabelul 3.8. Oficierea cununiei

Rezultatele chestionarului pentru casatoriti

Care este varsta minimala pentru oficierea cununiei?

16 ani 18 ani 20 ani
Drochia
Barbati Femei Barbati Femei Barbati Femei
2 6 14 44 24 10

Nordul, Centrul si Sudul Tarii

Barbati Femei Barbati Femei Barbati Femei

1 1 16 32 33 17

Rezultatele evaluarii varstei minime de casatorie, de catre cei casatoriti, dovedesc, ca pentru
varsta de 20 ani atat barbati cat si femei se atribuie 24%(Drochia) si 33%(tara), varsta de 18 ani
pentru barbati (14% Drochia) si (16% tara), iar pentru femei 44%(Drochia) si 32%(tara). Varsta
de 16 ani pentru barbati atat Drochia cat si tara ofera 2%, iar pentru femei 1%. Datele statistice
dovedesc faptul ca atat respondentii necasatoriti cat si cei casatoriti sunt de parerea ca varsta
minima matrimoniala de casatorie pentru barbati este de 20 ani, iar pentru femei 18 ani. Legea
Civila pentru Republica Moldova a stabilit varsta de 18 ani Tmpliniti atat pentru barbati cat si
pentru femei, la care se poate incheia o casatorie. Cét tine de religie, biserica respecta legislatia
civild privind varsta minima legala. Asadar nu exista nici un dezacord intre Biserica si legislatiile
civile in ceea ce priveste varsta minimd. Ca aspect aparte, care trebuie avut in vedere, este ca
potrivit Nomocanonului Tn  XIV titluri, Biserica Ortodoxa nu administreaza Taina
Cununiei persoanelor intre care exista o mare diferentd de varsta. In acest sens, Pravila Mare
precizeaza: ,,5a nu fie barbatul de 50 de ani si muierea de 12 sau de 15, sau muierea de 50 si
barbatul de 20 ... s se pazeasca cum se cade de varstd, sa nu fie barbatul batran si muierea

tanara, nici muierea batrana si barbatul tanar, ci sa fie amandoua partile deopotriva de ani.”
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Pe principiul ca iubirea nu cunoaste varsta, omului contemporan i se poate parea dubioasa
ideea ca sunt cazuri 1n viatad pe care trebuie sa le intimpindm cu o oarecare retinere, ca trebuie sa
respectam o anumitd diferentd de varsta. Dar in astfel de cazuri, atunci cand Biserica vorbeste de
diferenta, nu vorbeste de cativa ani, ci de zeci de ani. Daca tinem seama de cele mentionate,
vedem cad Biserica este pusd in situatia de a incidlca cele randuite de Parinti, pentru ca este
nevoitd sa binecuvinteze unirea pentru cei casatorifi Civil. Consideram ca este necesar ca

legislatia civila sa tina seama si de dispozitiile Bisericii.

Cat despre concubinaj, ne-am propus sa aflam parerea celor casatoriti, care deja au o
experienta de viata si ar putea mai convingator sa puna accent pe valorile morale.
Tabelul 3.9. Concubinajul

Rezultatele chestionarului pentru casatoriti

Acceptati concubinajul? De ce?

Da (persoane) Nu (persoane) Nu sunt gata sa
raspund
(persoane)
Drochia
24 70 6

Nordul, Centrul si Sudul Tarii

6 82 2

Acceptati concubinajul, de ce

a. Da, 15%(Drochia, tara)

b. Nu, 76%(Drochia, tara)

c. Nu sunt gata sa raspund, 4%(Drochia, tara)

Ca motiv de a nu sustine concubinajul respondentii vin cu comentariii de felul: e o pierdere
de timp, este un lucru urdt, daca persoana are intentii serioase, n-are nevoie de viasa proba, nu
e recunoscut de bisericd, pentru cd este fara responsabilitate, nu-fi pogi face viitorul, stai pe loc;
nu agreez astfel de trai; asa viafa nu-i frumoasa §i n-ai pentru ce trai; nu e bine sa fi-i
necununat; este contra legilor bisericesti; e un mare pdcat inaintea lui Dumnezeu, nu-i corect sa
traiesti nelegitim, pentru ca nu e serios, e un desfrdu in cdsnicie; acest cuplu nu corespunde
credinfei; nu este voia Domnului;se incalca legea crestind; nu pot cununa, nu pot boteza;
mireasa trebuie sd fie virgind, e destul o prietenie fara sex, alegere fara siguranta.

Totodata concubinajul mai e si recunoscut, prin urmatoarele, trdiesc in concubinaj si ma simt

confortabil, este o0 metoda mai moderna de cunoastere a tinerilor reciproc; cunoasterea unul cu
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altul mai bine, pentru a crea viata familiara; este o relatie pentru putin timp, care nu te obliga la
ceva serios; asa-i moda; daca este dragoste, cu timpul se rezolva si celelalte; caracterele trebuie
cunoscute in profunzime; pentru cd nu toti dispun de resurse financiare; pentru a ridica
compatibilitatea tinerilor. Restul respondentilor, 4%, nu pot raspunde din motivul, cad nu au
incercat a trdi in concubinaj, sau nu stiu cum e mai bine. Potrivit datelor statistice din tara
noastrd, obtinute in urma evaludrii tineretului studios, 67% recunosc concubinajul si traiesc in
concubinaj si doar 18% considera o abatere de la norma sau o preluare a exemplului din orient.

Pentru cuplurile care s-au format si stau in concubinaj nu mai existd nevoia de iubire, de
comunicare, de valorizare a celuilalt. S-a produs o operatie motivationald, practic intr-un cuplu
existd niste raporturi de forte psihologice. Adica el e el, si ea e ea, nu tind sa fie noi. Atata vreme
cat ea 11 implineste asteptarile si el ei, fiecare fiind ,.fericit” in felul lui, rfdiman Tmpreuna.
Oamenii nu se mai cunosc, pentru ca fiecare alearga dupa ,,fericire” si nu-si mai pierd timpul sa-|
cunoasca pe cel de langa el, pe ei insisi nici atat. Despartirea in cazul unui concubinaj presupune
ca el sau ea 1si ia lucrurile si pleaca.

Concubinajul se intdlneste tot mai frecvent printre tineri si nu numai. Uneori acest
concubinaj este mascat de oficierea unei logodne, in fata celor doud familii ori chiar in fata lui
Dumnezeu, cerandu-se preotului oficierea slujbei Logodnei, dar fara primirea Tainei Cununiei.
,»A fagadui indiferent ce, celuilalt, cu atat mai mult a te fagadui unei persoane ca sot sau sotie,
este un lucru de maxima importanta, este un gest duhovnicesc semnificativ, iar retragerea sau
ruperea acestei fagaduinte este un foarte mare pacat”, marturiseste invatatura de credinta a
Bisericii. Sociologul remarca: ,,Tinerii, din cauza societatii secularizate, nu mai vad 1n casatoria
religioasa acel act forte care le marca viata. E un ceremonial si atat”.

Ce este Cununia si cat de importanta este ea pentru cei ce se casatoresc?

Aceasta intrebare a fost adresata respondentilor casatoriti si necasatoriti, care au dovedit prin
raspunsurile proprii cunostinte si pareri despre cununie si importanta ei pentru tinerii insuratei.
Tabelul 3.10. Ce este cununia

Rezultatele chestionarului pentru necasatoriti

Cununia 1n viziunea Dvstra este:

Necesitate Obligativitate Cerinta

(persoane) (persoane) (persoane)
Drochia

48 42 10

Nordul, Centrul si Sudul Tarii
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76 23 1

Cununia este:
Respondenti necasatoriti
a. Necesitate, spun 48%(Drochia) si 71%(tara) si tot atat de importanta(87%) o considera
pentru a forma un cuplu
b. Obligativitate, se atribuie 42%(Drochia) si 23%(tara), si este putin importanta(1%) pentru
formarea cuplului
c. Cerinta, doar 10%(Drochia) si 1%(tara), le vine greu sa raspunda(13%).
Tabelul 3.11. Importanta cununiei

Rezultatele chestionarului pentru necasatoriti

Cat de importanta este cununia pentru tinerii insuratei?

Importanta Putin importanta Imi vine greu sa
(persoane) (persoane) raspund
(persoane)

Drochia- Nordul, Centrul si Sudul Tarii

173 2 25

Respondenti casatorifi

a. Important, 87%(Drochia, tara)

b. putin important , 3%(Drochia, tara)

c. imi vine greu sa respund, 11%(Drochia, tara)

Aceste date ne induc la ideea ca in practica din tara noastra se obisnuieste ca mai intai sa se
faca sau sa se incheie casatoria civila, adica actul juridic prin care cei doi parteneri Tsi exprima
liberul consimtamant in fata oficiului de stare civila si prin care ei devin sot si sotie, urmat de
oficierea religioasa a Tainei Cununiei prin care cei doi se unesc in fata lui Hristos in Biserica sau
petrecerea de mulfumire de dupa acestea. Spre deosebire de actul civil care se si numeste
casatorie civild si de petrecerea nuntii, se obisnuieste sa se spuna actului religios savarsit in
Bisericd, ,,casatorie religioasa”, ceea ce este incorect, fiindca acolo avem de-a face cu o Sfanta
Taind prin care se binecuvanteaza si se sfinteste legatura barbatului cu femeia. Ea nu se mai
numeste ,,casatorie”, ci Taina Cununiei sau Taina Nuntii, prin care se creeaza asupra celor doi
soti efecte harice sau sfintitoare. A sasea Taina a Bisericii este Sfanta Taina a Nuntii, prin care,
dupa fagaduinta mirelui si a miresei data in mod liber in fata preotului, li se impartaseste acestora

harul dumnezeiesc, care sfinteste insotirea lor dupa fire, prefacand-o intr-o desavarsita si curata
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legatura duhovniceasca, intr-0 unire pe viata, dupa chipul legaturii dintre Mantuitorul lisus
Hristos si Sfanta Sa Biserica.

Cununia se incheie pentru intreaga viata a celor ce o primesc; o poate desface numai
moartea. Doar necredinciosia unuia din soti fata de celalalt, o poate desface, cici ea inseamna
nimicirea iubirii curate dintre soti. Sotul nevinovat poate incheia o noua casatorie, dupa
desfacerea celei dintai, asa cum poate face si sotul ramas vaduv prin deces.

Formula Sfintei Taine a Nuntii este: ,,Se cunund robul lui Dumnezeu (N) cu roaba lui
Duminezeu (N), in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, Amin”, savarsitorul ei fiind
episcopul sau preotul care administreaza harul dumnezeiesc. Primitorii acestei Sfingite Taine sunt
credinciosii crestini — barbati si femei - care au varsta aratata in legile tarii, sunt liberi sa-si
marturiseasca dorinta de a intemeia o familie, care nu sunt inruditi in anumite grade si au
incheiat casatoria civila. Sotii uniti prin Sfanta Taina a Nuntii sunt indatorati la pastrarea
dragostei curate si a respectului unuia catre altul, la cresterea fiilor lor in temerea de Dumnezeu,
la cinstirea Sfintei Biserici si la iubirea Patriei Tn care vietuiesc si care lucreaza spre binele lor si
al semenilor. Ca si la Taina Sfantului Botez, tinerii sau mirii, care urmeaza a se cununa, sunt
Tnsotiti de nasi sau de nuni. Nasii asista pe finii lor atat la logodna, cat si la cununie si se implica
sau participa activ la savarsirea acestor doud slujbe indeplinind impreuna cu preotul anumite
gesturi sau acte liturgice, intre care punerea inelelor in degetele mirilor, la logodna, si punerea si
luarea cununiilor de pe capetele mirilor, la cununie. De asemenea, ei tin lumanarile de o parte si
de alta a mirilor. Aceste lumanari sunt un simbol al luminii sau caii celei adevarate pe care
trebuie sa meargad viitorii soti, angajandu-se sa le fie garanti sau chezasi ai seriozitatii si
trainiciei vietii de familie pe care cei doi tineri o incep.

Ce pareri de fapt au respondentii nostri despre nasi si prezenta lor la Cununie, ne vorbesc
rezultatele testarii:

Tabelul 3.12. Impotanta cununiei

Rezultatele chestionarului pentru casatoriti

Cat de importanta este cununia pentru tinerii insuratei

Importanta Putin importanta Imi vine greu sa
(persoane) (persoane) raspund
(persoane)

Drochia- Nordul, Centrul si Sudul Tarii

173 5 22

Tabelul 3.13. Nasii de cununie

Rezultatele chestionarului pentru necasatoriti
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Este nevoie de nasi pentru a te casatori

Da Nu
(persoane) (persoane)

Drochia- Nordul, Centrul si Sudul Tarii

195 5

da, 98%(Drochia, tara)
nu, 3%(Drochia, tara

Tabelul 3.14. Nasii si cununia

Rezultatele chestionarului pentru necasatoriti

Este necesara prezenta nasilor la cununie?

Necesara Prea putin necesara Inutila
(persoane) (persoane) (persoane)

Drochia- Nordul, Centrul si Sudul Tarii

193 5 2

a. necesard, 97%(Drochia, tard)
b. prea putin necesara, 3%(Drochia, tara)
c. inutild, 1%(Drochia, tara)

Argumentele pentru prezenta nasilor la cununie sunt destul de vadite prin urmatoarele, nasii
sunt martorii spirituali ai legdmantului dintre tineri, prieteni buni, pentru ai sustine pe tineri si ai
indruma in viata; parintii spirituali ai tinerilor; fac parte din noua familie; deoarece sunt
considerati pentru tineri ca si parinti; sunt sustinerea tinerilor insuratei; ajutorul tinerilor pentru
viitor; 1i va indruma n viata in momentele grele si bune; sunt martori; in timpul cununiei devin
parintii spirituali ai tinerilor; sa fie 1anga tineri; nanasii sunt martorii cununiei spre ai indruma in
viata; sunt prietenii cei mai apropiati; ei sunt martorii iubirii noastre; pentru ca asa sunt cerintele

cununiei.

1% sustin, ca prezenta nasilor la cununie este prea putin necesara, argumentand prin
urmatoarele, credinta nu obliga pe nimeni la nimic; e suficient sa ai martori; in tarile europene nu

se practica acest lucru; martor este Dumnezeu, nu-i neaparata prezenta nanasilor.

Tabelul 3.15. Nasii si cununia

Rezultatele chestionarului pentru casatoriti
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Este necesara prezenta nasilor la cununie?

Necesara Prea putin necesara Inutila
(persoane) (persoane) (persoane)

Drochia- Nordul, Centrul si Sudul Tarii

199 1 0

a. necesara, 99,5%(Drochia, tara)
b. prea putin necesara, 0,5%(Drochia, tara)
c. inutila, 0,0%(Drochia, tara)

Rezultatele obtinute subliniaza experienta de viata a celor casatoriti, constiintizand, ca nasia
nu este 0 moda ci o necesitate spirituald. Argumentele dlor vorbesc lucruri reale: pentru ca asa
este obiceiul; nagii sunt martorii in fazga lui Dumnezeu; devin oficial si spiritual colacul de
salvare al tinerilor; parinti spirituali; nanasii sunt parintii comuni, sfatul carora ar fi respectat
de ambii tineri; pentru a mai avea un indrumdtor in viata; paringi spirituali; nagii sunt al doilea
parinte; sa ai cu cine vorbi; o pereche apropiata ca paringii; ca fiind martori la eveniment,
transformandu-se ulterior in paringi spirituali; pentru cd nanagii sunt paringii spirituali ai
tinerilor; nanagii sunt a doua pereche de parinfi; pentru a le gine cununia, a le da sfaturi in
viata,; devin paringi spirituali, le vor boteza copiii; nayii devin parintii sufletesti ai finilor; pentru
petrecerea obiceiului; paringii principali, cu care pofi discuta; sd tind cununia si sa ardd
lumanarile. Asadar, nasii nu au numai un rol estetic sau intregitor al decorului care Tnsoteste
slujba cununiei religioase. Ei nu sunt simpli asistenti asa cum sunt ceilalti nuntasi, ci ei sunt sau
devin din acel moment parintii sufletesti sau spirituali ai finilor. Asa cum fiecare se naste din
parintii trupesti, apoi se renaste spiritual prin Botez, asistat de parintii sufletisti, adica de nasi, la
fel si la cununie, cand se naste si se formeaza un nou si unic trup, care este trupul familiei, avem

nevoie de parinti spirituali care sunt nasii sau nunii.

La intrebarea, ce calitati trebuie sa posede nasii de cununie, respondentii casatoriti au venit
cu urmatoarele pareri: Sa fie buni, sa stimeze, sa creadd in Dumnezeu, omenosi, amabili,
sociabili, crestini; sa aiba credinta, rabdare, Intelepciune; sa fie tineri, frumosi si gospodari; sd
aiba aceiasi religie ca si tinerii, cu bune intenyii; cununayi, credinciosi, binevoitori; sa fie buni,
omenosi, cu sufletul deschis spre Dumnezeu; milostivi, sinceri, inzelepsi; rabdatori, binevoitorti;
crestini, responsabili, blajini; exemplu bun finilor; nasii de cununie trebuie sa fie ortodocsi, si

iubitori de biserica; sa cunoasca Crezul, Tatal Nostru,sa aiba dragoste intre ei.
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Avand in vedere aceasta calitate deosebitd a nasilor si raspunderea lor pentru buna calauzire a
viitorilor soti, traditia bisericeasca cere ca nasii sa indeplineasca anumite calitati sau conditii.

La acest capitol respondentii casatoriti ne raspund cu urmatoarele: Sa indrumeze tinerii
corect pe calea vierii; ajutor Spiritual pentru tineri; sa le dea sfaturi, sa-i ajute poate chiar gi
material; sa sustind tinerii pe care si-au luat raspunderea sa-i cunune, sd fie primitori, bucurosi,
sd fie exemplu pentru fini; sa-si indrume finii spre fapte bune si ascultare; sa insoteasca tinerii
in diferite ritualuri; sa calmeze spiritele in momentele dificile din viata, de a veni cu un sfat, cu o
indrumare pentru o cdsnicie trainicd, sa le fie tinerilor in preajma si la bine si la rau, cu un sfat
bun; sa le boteze copiii; nanagii trebuie sa fie ca §i parinti; sda vind cu sfaturi bune, ca familia sa
fie puternica,; exemplu pentru tineri; ajutor, indrumare; sa ne iubeascd ca pe copiii lor; sd-si

faca datoria fata de fini; cdat mai multe daruri sa ofere; nasii nu sant datori cu nimic.

Biblia ne indruma la faptul ca nasii Tn primul rand, trebuie sa fie ortodocsi. Randuielile
canonice mai vechi si mai noi cer cu insistenta ca nasii sa nu fie de altd confesiune i aceasta
pentru faptul ca buna cilauzire a finilor trebuie facuti in spiritul traditiei si credintei ortodoxe. Tn
Regulamentul de procedura al instantelor disciplinare si de judecatd din Biserica Ortodoxa, se
precizeaza ca ,,clericii sunt obligati sd nu oficieze slujba cununiei decét intre ortodocsi, asistati
de nuni ortodocsi”. De aceea, asistenta mirilor la cununie de catre nasi de confesiune catolica sau
protestantd nu este ingaduita. Cu atat mai mult, acestia nu pot fi de alta religie, adica de exemplu
de religie musulmana. Tn al doilea rand, este bine si recomandabil ca nasii sau nunii s fie mai in
varstda decat mirii, pentru a avea mai multd autoritate in fata lor si mai multa experienta de viata,
din care sa impartaseasca si viitorilor soti. Nasii trebuie sa fie si din punct de vedere al varstei ca
niste parinti ai tinerilor soti. Obiceiul ca mirii sa fie asistati de nasi de aceeasi varsta sau chiar
mai tineri, nu este recomandabil, pentru ca prin aceasta se¢ diminueazd seriozitatea institutiei
nanasiei, devenind o simpla formalitate. De aceea, obiceiul ca nasii de botez sa fie si de cununie,
respectat inca in mediul rural, este foarte sanatos. Cand nasii sunt mai in varsta decat finii, si
respectul fata de ei este mai mare. Cat priveste persoanele care pot sa indeplineasca calitatea de
nasi, acestea pot fi si rude apropiate: frati, surori, veri si cumnati. n al treilea rand, nasii trebuie
sa fie cununati si cu viata morala exemplard. Nu este recomandat ca nasii sa fie tineri
necasatoriti, pentru cd nu se poate angaja si garanta seriozitatea noului cuplu, neputand fi un
exemplu de urmat. De asemenea, nu este de dorit ca nasii sa fie mama si fiu sau tata si fiica, ci
cuplu casatorit. Cat priveste viata morala exemplara a nasilor, aceasta trebuie sa fie conditia
esentiald a vietii lor. Finii trebuie si vada in tot ceea ce fac nasii un exemplu de urmat. Tn
privinta aceasta, Sfantul Simeon al Tesalonicului precizeaza ca nunii care asistd la unirea celor
doi tineri tin locul de parinti si invatatori. De aceea trebuie si fie ortodocsi si iubitori de

Dumnezeu. Obiceiul practicat in Moldova, ca la cununie sa fie mai multe perechi de nasi, nu este
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recomandat. Nasia de cununie, ca si nasia de botez creeaza rudenia spirituald sau religioasa care
este respectati ca atare in Biserica Ortodoxa. In Bisericile de limba greaca si celelalte de limba

slava, rudenia spirituald a nasiei de cununie nu este socotita la fel ca si cea de la Botez.

In legaturd cu practica nasiei de cununie, as dori si amintesc un obicei care trebuie
reactualizat si anume datoria de a saruta mana nasilor atat in momentul savérsirii Cununiei, cat si
n viata civila. Daca luam in serios aceasta institutie a nasiei si-i dam greutatea pe care Biserica i-
o da din totdeauna, si daca socotim pe nasi ca pe parintii spirituali, atunci semnul vazut al
respectului fata de ei este sarutarea manii. Dintr-un modernism exagerat si rau inteles s-a

renuntat la un stravechi si frumos obiceli, care trebuie adus Tn actualitate.
Sa vedem care este parerea respondentilor necasatoriti, privitor la alegerea nasilor:

Tabelul 3.16. alegerea nasilor

Rezultatele chestionarului pentru necasatoriti

La casatoria Dvstra, pe cine veti alege de nasi?

Din réandul rudelor Din réndul prietenilor La intdmplare
(persoane) (persoane) (persoane)

Drochia- Nordul, Centrul si Sudul Tarii

97 96 7

Din randul rudelor- 49%(Drochia, tara)

Din randul prietenilor- 48%(Drochia, tara)

La intdmplare-4%(Drochia, tara)

Odata ajunsi in pragul casatoriei, tinerii vor pleda sau nu pentru cununie:

Tabelul 3.17. Cununia da sau nu

Rezultatele chestionarului pentru necasatoriti

Din momentul ce veti decide sa va casatoriti, veti pleda pentru cununie?

Obligatoriu Poate fi si fara cununie Imi vine greu
(persoane) (persoane) sa raspund
(persoane)

Drochia- Nordul, Centrul si Sudul Tarii
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188 8 4

Da - 94%(Drochia, tara)
Nu - 4%(Drochia, tara)
Tmi vine greu sa raspund - 2%(Drochia, tara)

Reesind din datele expuse mai sus, putem afirma cu incredere, ca tineretul pledeaza pentru
cununia religioasa si desigur fiind insotiti de nanasi, care pot fi atat din randul rudelor cét si din

randul prietenilor.

Pe vremuri lucrurile erau simple. Logodnicii se prezentau acasa la familia pe care si-0 doreau
de nasi cu un dar numit ,,plocon”. Se ducea o pasare (un curcan sau un pui mai gras), o sticla de
vin, grau, ulei, zahar si orice mai doreau viitorii fini s daruiasca. Daca stapanul casei accepta
ploconul, Tnsemna ca accepta si nasitul. Daca respingea darul, era clar ca nici sa fie nas nu are
pofta. Dar in ziua de astdzi propunerile de acest gen se fac altfel.

Este bine sa tineti cont de circumstantele personale ale familiei pentru care v-ati hotarat.
Tentatia cea mai mare este sa puneti mana pe telefon si sa rezolvati scurt ,,si problema asta”.
Tncercati sa rezistati acestei tentatii. Cel mai potrivit mod de a-i aborda ar fi sa le faceti o vizita
sau sa-i invitati la voi. Daca vreti sa pastrati traditia ploconului — macar la nivel simbolic, puteti
pregati un cosulet cu bunatati si un buchet de flori pentru nasa. Puteti spune lucrurilor pe nume
de la inceputul vizitei sau puteti face propunerea abia dupa desert, la cafea. De obicei, cei doi vor
avea nevoie de un timp oarecare sa se consulte inainte de a va da raspunsul. Dar daca nunta nu
este o surpriza si cei doi fac parte din anturajul vostru si va sunt apropiati e posibil sa se
hotarasca pe loc. Nu va aratati jigniti daca va refuza, indiferent care ar fi motivele invocate. A fi
nas de cununie este o responsabilitate foarte mare si nu presupune doar un efort financiar insa
uneori chiar gandul cheltuielilor pe care le implicd nasitul Ti sperie pe unii posibili nasi. Si daca
tinerii sunt in cautarea perechii de ndnasi si va vad o familie care sa le fie un bun exemplu de
armonie conjugala, niste oameni care placeti nu doar pentru starea voastra financiara sau pentru
relatiile pe care le aveti ci pentru valorile voastre, pentru felul in care va purtati unul cu altul,
pentru intelepciunea pe care ati dovedit-o n situatii complicate, cum veti proceda:

Tabelul 3.18. Propunerea de a fi nas

Rezultatele chestionarului pentru césatoriti

Daca ati avea o propunere de-a fi nasi, cum ati proceda? De ce?

Accept cu Accept in Refuz Refuz in
siguranta anumite categoric anumite
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(persoane) circumstante (persoane) circumstante
(persoane) (persoane)

Drochia- Nordul, Centrul si Sudul Tarii

78 43 28 o1

a. Accept cu siguranta-39%(Drocia, tara) a fi nanasi e 0 responsabilitate mare, dar si un
lucru frumos, vreau sa am fini, sda-i ajut cu ce pot, ca aga € frumos; finii sunt copiii
nagilor,iar copiii sunt florile parintilor; de a ne mai inrudi cu alte persoane; din dorinsa
de a avea fini; am deja trei la numar, deoarece acest pas ii ajuta sa intemeeze o noud
familie; ca am placere; a fi nas e lucru bun; ajut tinerii sa intemeeze o familie, la vremea
mea si pe mine cineva m-a cununat; omul trebuie sa aibd fini; pentru a fi exemplu; e bine
pentru familie; pentru ca este o traditie a moldovenilor, deoarece nu am fini; e pacat sa
refuzi o cununie sau un botez; pentru a ne Tnmulsi rudele; as vrea sa fac doi tineri
fericiyi;

b. Accept in anumite circumstante-22%(Drocia, tara): sunt rude sau prieteni, dacd sunt in
relasii bune §i au bani; pentru a avea cu cine ne intdlni, sa fim stimati de fini; reegind din
comportament, din viziunea lor pe viitor, fiindca e o mare raspundere; vad daca sunt
disponibila de acest pas, financiar; sa aiba un comportament civilizat; depinde de
caracterele lor, depinde de tineri; daca e ruda, depinde cine-mi propune sa fiu nanas,
daca sunt crestini si iubitori de Dunnezeu, am pldcere de acesti tineri.

c. Refuz categoric-14%(Drocia, tara): costa mulfi bani; situafia financiard, sunt vaduva, de
a nu avea obligatiuni; am o pereche de fini; lipsa de bani,nu se poarta cinstea nanasilor
dupa legea crestineasca, am 4 perechi de fini.

d. Refuz in anumite circumstante-26%(Drochia, tara): n-am cu cine; n-am bani; refuz din
motive financiare; sunt vaduva;, nu sunt gata sa dau sfaturi altcuiva; e o mare
raspundere.

Si daca ati fost acceptat sa fiti cununat si ati petrecut si nunta, relatia cu nasii nu trebuie sa se
termine Tn dimineata de dupa nunta. Se spune ca de sarbatori trebuie sa mergi in vizita la nasi.
Un curcan de Craciun si un miel de Paste, ceva vin, un cozonac si niste placinte erau pe vremuri
daruri obisnuite, de la fini spre nasi. Cu cati mai multi fini aveau nasii, cu atdt masa era mai
Tmbelsugata. Dar vremurile s-au schimbat, relatiile intre oameni nu mai sunt aceleasi. Ca sfat bun
la inceput de drum, e sa nu-i sunati pe nasi doar cand aveti probleme. Sa nu-i cautati doar ca sa le
cereti ajutorul. Fac parte din familia voastra acum si aceasta relatie este una privilegiata, trebuie
cultivata si mentinuta vie. Nasii i aveti pentru 0 viata, nu pentru o singura zi.

» Casatoria nu este pentru nerabdatori. Si cele mai bune lucruri se intampla in timp, prin

123




propria definire a casniciei. Modelul format, duce automat la ganduri, gandurile duc la

sentimente, sentimentele duc la actiuni, iar actiunile duc la rezultate.

>

Casnicia Incepe cu un model intiparit in minte. Acest model este comous din tot ceea ce
cunoastem despre casnicie, am vazut si am trdit in relatii cu ceilalti. Toate acestea duc la
asteptari legate de persoana cu care ne-am casatorit, felul in care vrem sa Se comporte cu
noi si 1n societate.

Casnicia reusitd nu se sustine singurad pe cont propriu, ea doar este un rezultat. Tot ce ne
inconjoara functioneaza pe principiul cauza-efect. Schimbarea porneste din interior catre
exterior, aceasta Inseamna ca tu it creezi casnicia

Relatia devine buna intre soti, doar daca se doreste ca ea sa fie imbunatdtita. Provocarile,
obstacolele testeaza relatia si dacd nu investim rabdare, perseverentd, ne complicim
propriul drum.

In orice casnicie emotiile vor atinge ratiunea. Daci in cisnicie apar critici si abuzuri se
pierde increderea, speranta. Fiecare hotdrare sd fie luatd in urma unei discutii in doi,
pentru a consolida relatia.

Frica si teama nu vor fi indici buni pentru o casatorie reusitd. Doar rdbdarea si
intelepciunea vor crea fericire in ciuda tuturor obstacolelor.

Nu orice model al unei casnicii reusite poate fi inspiratie si pentru tine. Fii intotdeauna
insuti.

Casatoria reusita este trdirea emotiilor in acelasi timp si sustinerea reciproca, oricat de
puternic n-ai fi.

Casnicia va fi durabila daca vei sti a oferi pentru a primi respect, dragoste si incurajare.
Casnicia nu schimba persoana, ea doar determind ceea ce deja avem. Noi nu schimbam,
doar ca lucrurile pot fi schimbate sub influenta recunostintei si entuziasmului.

Nu poti avea doud valori in césnicie: casnicie fericita si dreptate. Alegi doar una. Altfel
vei indeparta de tine persoana draga.

Banii nu sunt altceva decat motiv principal de divort. Nu indica la greselele pe care le
face cel apropiat ci dovedeste tu prin exemplul tdu cd se poate de facut altfel. Nu
conteaza suma, ci exmplul pe care il oferi.

Casatoria este o promisiune, locul in care iti permiti sd incerci cele mai grele lucruri si
locul unde poti atinge o integritate personald. E important sa revenim de unde am pornit
si am pornit In doi, pentru ca in cdsdtorie nimic nu dispare, putin se Invecheste si trebuie
de dat nuante noi la timpul potrivit..

Multd intelepciune, rabdare si perseverenta necesitd casatoria. Dar totul e posibil de

realizat cand stii ce ai in interiorul tau si iti oferi sa fii tu.
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3.2 Matricea valorilor nuptiale ca model de formare a cuplului familial.

Asupra omului vazut ca entitate dinamica cu tendinte de perfectionare (intelectuald, sociala,
economicd) actioneazad concomitent o serie de rituri cu valente diverse, uneori chiar contrare.
Astfel, integrarea intr-un nou context nu se produce brusc, ci doar printr-o succesiune de rituri ce
separa treptat individul de vechiul context si alta serie de rituri ce il agregd mereu intr-o alta
pozitie. Aceste rituri actioneaza cu intensitati diferite raportate la un anume moment temporal.
Daca imediat dupa iesirea dintr-un cadru initial riturile de segregare sunt predominate §i intense,
cu timpul au loc integrari temporare, iar riturile de acceptare se manifestd din ce in ce mai
puternic. Apare astfel evident pe de o parte, o interferentd a riturilor de trecere, iar pe de alta
parte, o interferentd a riturilor de trecere cu alte categorii de rituri. Complexul de rituri ce se
aplica asupra unei persoane intr-o anumitd perioada si cu un anumit scop se numeste stare
ritologicd. Unul din riturile de trecere cele mai importante si mai constiente din viata omului
ramane a fi Nunta. Nunta — ca intemeiere, nunta ca initiere, nunta ca legitimizare. Totalitatea
ritualurilor si obiceiurilor de nunta se desfagoard in mod firesc, simplu, original, ca fiecare nuntas
sd se simtd liber, relaxat, sd participe nu numai la realizarea partii materiale, ci si a celei
spirituale. Fiecare nuntas devine un subiect care participa activ la dansuri, cantece, inscenari
dramatice. Toate actiunile au loc in jurul mesei pe care sunt servite cele mai bune bucate. La
orice nunti, colacii si coldceii, alivencile, sarmalele si vinul sunt obligatorii. In acelasi timp
nunta a devenit si o sarbatoare a satului, a comunitatii date, unde tinerii si batranii se intalnesc,
comunica, se veselesc si discuta diferite probleme. Nunta trebuie sd fie si astazi o sarbatoare
autentica, plind de veselie si voie buna. Ea poate deveni atat pentru noi, cat si pentru generatiile
viitoare un etalon al culturii nationale. Dar pentru a materializa acest imperativ, este necesar ca

toate obiceiurile si ritualurile nuntii traditionale sd-si regaseasca locul in nuntile contemporane.

In continuare, prin intermediul matricei nuptiale vom incerca sa elucidam nunta ca valoare,

identificand obiceiurile nuptiale ca modele si micromodele de formare a cuplului familial
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‘ Petitul ‘

Tnainte

de nunta

‘

Fig. 3.2 inainte de nunta

Tabelul .3.19. matricea valorilor nuptiale
Nr. Obiceiul Valoarea Actualitatea
1 Petitul Ca valoare: petitul nu este o Actualitatea
formalitate, ci 0 premisd a unei obiceiului,vizeaza
viitoare familii, care consta in cererea | beneficiile pe termen
fetei in casatorie. Gest de reverinta lung ale celor doi,
adresat de viitorul ginere si de parin{ii | Tmplinirea personala,
sai socrilor mici. prosperitatea si
stabilitatea familiei.
2 Logodna Ca valoare este primul act prin care un | Actualitatea acestui

barbat si o femeie arata, Tn mod
public, dorinta lor sincera de a se uni
Tnaintea lui Dumnezeu, prin Taina
Nuntii. Din punct de vedere crestin,
logodna are valoare duhovniceasca,
fiind savarsita naintea lui Dumnezeu,
n vederea primirii harului Duhului

Sfant, prin Taina Cununiei.

obicei: Odata savarsita
logodna religioasa, cei
doi tineri sunt opriti a se
mai logodi cu alte
persoane, fiind
indatorati moral spre a
se casatori intre ei.
Logodna este obligatorie
pentru cei care au
incheiat-o, ea trebuind sa
fie urmata de Taina

Nuntii.
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Nunta propriu zisa

— .

Iertaciunea Cununia

Zestrea

Masa mare Dezbracatul miresei

Fig.3.3.nunta propriu zisa

Tabelul.3.20. matricea valorilor nuptiale

Nr. Obiceiul Valoarea Actualitatea

1 Iertaciunea Valoarea obiceiului, consta in | Actualitatea
identificarea rosturile parintilor, | obiceiului este de a
care ajung sa-si vada copiii | intari sub aspect
cerandu-le Iertaciune. Acestea sunt | social si umanist
parintii  care ,si-au  Tmplinit | relatiile de ordin
misiunea lor in viatd”, ei pot fi | moral dintre copii si
fericiti; si mirii, care vor deveni | parinti. Mesajul
parinti. Dezlegarea copiilor de | obiceiului uman
greselile savarsite nu e doar un act | stabileste o
simbolic, ci unul cu profunde | solidaritate sociala
semnificatii morale, respectiv de | bazata pe valorile
purificare sufleteasca. etico-morale ale

o . comunitatii.
Obiceiul transmite astfel un

sentiment uman de incredere pentru
cei care intrd in randul lumii si vor
intemeia o0 noud casd, o noua

familie, dupd vrednicia lor
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Zestrea Zestrea oglindea si statutul social. Actualitatea
Zestrea ca valoare materiala obiceiului urmareste
urmareste pregatirea si acumularea | oferirea ajutorului
bunurilor materiale pentru viitoarea | material tinerilor care
familie, ,,garant al trainiciei urmeaza sa paseasca
familiei”. Zestrea era o conditie de | pe un drum nou. O
cununie. Daca era zestre era gospodarie se
aproape sigur si o nunta, daca intemeiaza pe o
zestrea era mare... §i nunta era sumedenie de obiecte
falnica! Lada de zestre era obiectul | aparent
ce arata harnicia miresii dar si nesemnificative, dar
statutul ei social care intregesc
confortul unei familii.
Cununia Valoare a ceremonialului Actualitatea
bisericesc, in scopul crearii noii obiceiului Cununiei,
familii Tn casa lui Dumnezeu, sub se atestd nu numai ca
ochii persoanelor dragi. Cununia nu | un contract social, dar
este placere, cununia este iubire, si ca legamant sacru
care are un scop suprem: mantuirea | si permanent, iar
reciproca. Prin cununia religioasa se | ,,ceea ce Dumnezeu a
considera ca mirii promit sa aiba unit, nu poate fi
grija si de sufletul celuilalt, ,,cei doi | desficut de oameni”.
soti se vor indruma unul pe celdlalt | Pentruu o casatorie
catre rai”. tinerii sunt chemati sa
se iubeasca intru
Hristos.
Masa mare Masa mare inlesneste legatura Actualitatea

dintre neamuri. Un astfel de ospa
instaureaza prin cele trei forme de
exces: economic, alimentar,
comportamental, momentul
culminant al ritualului, care,
realizeaza acceptarea aliantei

comunitara a noii familii. Masa

obiceiului Masa mare
ca comunicare sociala
isi are rolul de
incuviintare prin
contra-daruire, a
aparitiei neamului in

forma lui extinsa si,
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mare devine darul pe care neamul
mirelui il face comunitatii pentru

acceptarea lui sub noua configurare.

implicit,
dezanstrainarea

tandrului cuplu.

Dezbracatul miresei

Valoarea obiceiului remarca
trecerea miresei de la fata, la femeie
maritatda. Obiceiul intareste ideea
unui element spectacular minor, cat
si a unei motivatii psihologice mai
profunde, regretul de a decadea
dintr-o situatie favorizata, aceea de
,printesa absoluta a nuntii” — 1n

cea de ,,nevasta anonima”.

Actualitatea
obiceiului rezida in
»integrarea tinerilor
in noua stare” si
Ltrecerea Intr-o noud
ipostaza”, de maxima
responsabilitate
pentru fiecare dintre

ei.

Dupa nunta

Calea primara ‘

Fig.3.4 dupa nunta

— .

‘

Tabelul.3.21. Matricea valorilor nuptiale

Nr.

Obiceiul

Valoarea

Actualitatea

Calea primara

Valoarea obiceiului ,,facerea
caii” sau ,,calea primara”,
consta 1n aspectul pregatirii
tanarului cuplu de a merge pe
noua cale, fiind povatuiti de
nasi si parinti, tinerii intra in
viata lor cea noud de
gospodari si de soti, si, ca
gospodari si soti tineri, ei sunt

povatuiti de nunii lor, oameni

Actualitatea obiceiului
rezida in apropierea
spirituald a tinerii familii
de nasi , parinti, cu scopul
de a izbuti mai frumos n

casatorie.
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patiti si cunoscatori intr-ale
vietii. Prin umblarea lor pe la
rude si cunoscuti, ei le vestesc
lor si Intregului sat ca se
despartesc de-acuma de
tinerime si trec in randul
oamenilor, datoria carora este
a umbla Tntotdeauna cu grija
in spate si a munci la toata
munca taraneasca, pentru
agonisirea si zidirea vietii lor

st a copiilor lor.

2 Valitoarea

Taina cununiei, dupa credinta
poporului roman este o taind
atat de mare si de sfanta ca pe
cei ce au apucat odata a se uni
prin dansa, nimeni nu poate
sa-1 desparteasca, in afara de
Dumnezeu. Valoarea
obiceiului Vilitoare consta in
,punerea vilitorii — semnul
trecerii definitive a tinerii in
randul nevestelor”. Dupa ce li
se citeste ,,dezlegarea” in
pridvor, tinerii lasa lumanarile
de cununie la icoane, apoi aleg
hramul familiei nou
intemeiate, de obicei dupa

numele de botez al mirelui.

Actualitatea obiceiului
induce la faptul, ca pentru
prosperitatea familiei noi
create, este nevoie sa se
respecte regulile
crestinesti, care de fapt
leaga pe Dumnezeu cu
omul si mai mult ca atat il
ajuta pe om sa se

mantuiasca.

Din continutul matricei obiceiurilor de nunta ale moldovenilor, ficutd mai sus, se poate de
aflat ca toate aceste obiceiuri sunt foarte frumoase si nu-i chip de zugravit mai bine simtirile ce le
starneste nunta In sufletul moldoveanului si vdjnicia nuntii in viata taranului nostru, cum o
pricepe el singur, decat cum se oglindesc acestea in toate cele petrecute la nunta taraneasca. Si

rar se pot gdsi la vreun alt popor asa frumoase si mestesugite lucrari de minte, precum sunt
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Hpetitul”, si ,logodna”, ,cununia”, si ,,masa mare”, ,calea primard”, si ,valitoarea”, care ne

caracterizeaza ca neam si tara.

Mecanismele intime prin care individul se socializeaza, insusindu-si ,,marticea valoricd a
unei culturi” adera la formarea calitatilor general umane ce tin de bine si morala, de adevar, de
sacru, de frumos, ca si elemente ale culturii universal prin valorile nationale. In contextual
valorilor nationale, obiceiurile nuptiale apar ca modele si micromodele, orientate spre formarea
cuplului familial. in viziunea noastrd aceste modele sunt ca niste matrici. Matricea valorilor
nuptiale ofera o perspectiva completd, unificanta si emotionanta asupra tinerii generatii, usor de
justificat prin dovezile palpabile si aproape imuna la atacurile reprezentate de argumentele celor
aflati in exterior. Matricea valorilor nuptiale leagd indivizii, limitand perceptia coerentei sau
chiar existentei altor matrici. Privind din acest punct de vedere, am putea spune cd prin
socializare si prin educatie, noi, internalizdm, exersdm, practicdm, conversdm si aparam, cu o

anumitd predilectie matricea valorilor nuptiale.

3.3. Curriculumul - realitate educationala complexa bazat pe traditii nuptiale

Curriculumul presupune familiarizarea adolescentilor cu unele metode si micromodele de
orientare spre formarea cuplului familial bazat pe valorile nuptiale. Eficienta activitatilor propuse
de curriculumul elaborat de noi 1i vor orienta pe diriginti s depund eforturi psihomorale
profesionale sistematice in vederea formadrii unor noi familii atit la nivelul competentelor
parentale cét si la nivelul relatiilor interpersonale.

Curriculumul valorilor nuptiale ale nuntii moldovenesti

ca model de formare a cuplului familial pentru elevii claselor X1-XI1

Preliminarii

Renasterea constiintei nationale devenitd un imperativ al timpului e chematd sa solutioneze
problema salvarii culturii si renasterea traditiilor nationale. Devine o oportunitate ca elevii s se
patrunda de aceste valori general — umane care renoveaza si perfectioneaza procesul educational

din perspectiva valorilor nationale nuptiale.

Nationalul si general — umanul nu se exclud cum, de obicei, se trata In epoca anterioard, ci
sunt doud dimensiuni ale educatiei reciproc corelate dialectic prin factori biologici, psihologici si
sociali.Nu se poate educa un om abstract, ci un om care apartine unei sau altei natiuni. Fiecare

popor isi are un ideal al omului, care devine scopul final al educatiei.

Exprimarea nationalului se sustine prin apartenenta individului la o anumita comunitate,
traditie, solidaritate fireasca de grup, deoarece acestea sunt capabile sd pdstreze si sa transmita

valorile. Oricét de coerent si de cristalizata ar fi identitatea nationala, acest fapt nu inseamna ca
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exponentii natiunii date au aceleasi trasaturi, de multe ori judecatile intdlnindu-se si concurand

cu prejudecitile.

Cultura nu este doar multiaspectuala; ea este si multifunctionala. Exista deosebiri importante
interculturale si interpersonale ale indivizilor si ale comportamentului acestora. In acest sens se

pot evidentia astfel de dimensiuni ale culturii precum:
Individualismul/colectivismul(orientarea spre idealuri individuale sau colective);
Treapta tolerantei de la normele culturale;

Treapta evitarii certitudinii si necesitatii in reguli formale;

Feminismul/masculinismul(nota calitatii in culturd prin prezenta steriotipurilor pentru femei si

barbati);

Aprecierea naturii fintei umane ca ,,bund” si ,,amestecata”;

Dificultatea culturii, masurarea diferentei ei;

Controlul emotional, mdsura expresivitdtii emotionale permise;

Apropierea contactelor (distantele si atingerile permise in timpul comunicarii);

Distanta dintre individ si ,,putere” (masura inegalitatii persoanelor ,,de sus” si a celor ,,de jos™);

Contextualitate 1naltd/contextualitate micd, maximalizare/minimalizare si dosebirile in

comportare in dependenta de situatie;

Dihotomia om/naturd(masura in care omul domind natura, supunerea naturii de catre om sau

viata in armonie cu natura).

Aceste momente ne conduc spre etnopedagogia familiei care faciliteazd intelegerea fenomenelor

familiei, traiului si a idealurilor in educatie.

Folclorul constituie unul din principalele mijloace educative ca experientd pedagogica a

poporului.

Obiective cadru:
e Informarea adolescentilor privind relatiile de prietenie la aceasta varsta;
e Familiarizarea adolescentilor cu climatul ce tine de formarea noului cuplu familial;

e Sustinerea psihopedagogica a tinerilor ce pasesc pe calea casatoriei;
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o Initierea si pregatirea parintilor in luarea deciziilor de sustinere a tinerilor in formarea
cuplului familial,
e Sensibilizarea si motivarea adolescentilor in formarea atitudinii pozitive fatd de
intemeierea cuplului familial.
Obiective specifice si competente specifice:
e Formarea si consolidarea competentelor, atitudinilor si practicilor de relationare
constructiva in colaborarea familie, adolescent, diriginte;
e Dezvoltarea atitudinii pozitive si a comportamentului tinerilor in vederea pregétirii pentru
casatorie;
e Identificarea specificului rolurilor parentale si dirigentiei in responsabilizarea
adolescentilor pentru a deveni sotie si sot;
e Asigurarea si mentinerea unui climat psihologic al adolescentilor si parintilor orientate
spre formarea cuplului familial;
e Identificarea solutiilor pentru depdsirea unor dificultati in problema abordata.

Obiectivele generale:

Obiectivele deriva din orientdrile etnopsihologice si etnosociale si esenta pedagogiei populare
care include principalele categorii de cunostinte si competente de valorificare si aplicare care vor

conduce dirigintii si parintii la:

e Valorificarea potentialului existent al sistemului de educatie traditionala;
e Capacitatea de a valorifica si de a aplica tezaurul national n educarea tinerii generatii;

e Randamentul si competentele dirigintelui de implementare a axiologiei populare in

formarea-dezvoltarea personalitatii;

o Finalitatile preconizate prin studierea continuturilor nuptiale ca model de formare a

cuplului familial

Dirigintele va fi capabil:

e sd cunoasca importanta sociald si educationald a valorificarii si implementarii axiologiei

populare in sistemul educational;

e sd cunoasca si sd inteleaga teoriile educatiei populare ca modele de educatie populard, ca

modele de educatie permanenta a personalitatii;

e sd dezvolte, sd aplice si sa integreze cunostintele si competentele cercetdrii empirice n

domeniul educational;
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sa inteleaga ca:

pedagogia populara este un proces firesc, o parte integranta a vietii poporului;
fiecare se naste nepotul cuiva si moare bunic;

educatia incepe de la cultul mamei, cultul copilului, cultul stramosesc;

la nivelul popular niciodatd nu apar conflicte interetnice,

sa Tnsuseasca logica intelepciunii populare;

sa poata utiliza eficient metodele si mijloacele educatiei populare;

sa poata aplica metodica valorificarii folclorului si traditiilor din perspectiva

educationala;

sa identifice si sa analizeze genurile si speciile folclorice ca un ansamblu al educatiei din

toate timpurile.

Tabelul 3.22.
Tematica si repartizarea orientativa a orelor de dirigentie
Nr. Continuturi Nr.de
ore
1. | Familia 2
2. | Folclorul nuptial ca valoare a educatiei morale la viitorii familisti. 2
3. | Traditiile de cunoastere a tinerilor 2
4. | Obiceiurile petitului si logodnei 2
5. | Cununia — model de educatie religioasa 2
6. | Nunta — simbol al formarii noii familii 2
7. | Formarea cuplului familial din perspectiva traditiei 2
8. | Etnopedagogia familiei- inceput al intelepciunii pentru casatoria tinerilor 2
9. | Familia se consolideaza prin iubirea intre baieti si fete 2
10. | Nasii de cununie-model de formare a familiei 2
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Tabelul 3.23.Module

Obiective de referinta

Continuturi

Sa constientizeze si sa dezvaluie

apartenenta sa la familie, neam,
identitate etnica;

Sa argumenteze locul si rolul
traditiilor nemului in formarea
unui nou cuplu familial;

Sa identifice si sd compare
caracteristicile (trasaturile de
caracter ale celor trei generatii:
copii(nepoti), parinti, bunici;
Sa elaboreze arborele

genealogic al propriei familii;

Familia. Familia — celuld encipienta a
societatii. Eu si familia mea-modele de
identitate etnica si sociala

Consilierea adolescentilor pentru formarea

unei familii

Parintii: mama s tata

Bunicii: bunica si bunicul

Eu, component al arborelui genealogic si
purtdtor al culturii nationale, a imaginii
familiei mele din perspectiva culturii

populare.

Sa explice notiunea de folclor

nuptial.

Sa caracterizeze notiunile de
traditie si obicei incadrate in
ceremonialul nunta;

Sa inteleaga si sa comenteze
valorile civilizatiei umane:
amor, dragoste, umor;

Sa dezvaluie valentele traditiei
si obiceiurilor in socializarea si
pregdtirea pentru viata de

familie;

Folclorul nuptial ca valoare a educatiei
morale in viitorii familisti. Notiunea de
folclor nuptial;

Traditii si obiceiuri de nunta in R.

Moldova;

Amorul, dragostea si umorul- impulsuri ale

civilizatiei umane;

Valorile educatiei populare in formarea

viitorilor familisti; Traditie si socializare.

Sa comenteze traditiile si
obiceiurile de cunoastere a

tinerilor ;

Sa interpreteze viziunile

adolescentine despre formarea

Traditiile de cunoastere a tinerilor.
Notiunea de cunoastere a tinerilor;

Locul si rolul traditiei in cunoasterea
tinerilor;

Valorificarea culturii populare in educatia

pentru cuplul familial.
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familiei;

Sa familiarizeze liceenii cu

notiunile: petitul si logodna,;

Sa caracterizeze aceste obiceiuri
din perspectiva istorica si
actuali;

Sa dezvaluie obiceiul de
logodna ca pas important intr-0

relatie initiald a vietii de cuplu.

Obiceiurile petitului si logodnei.
Notiunea de obicei a cunoasterii tinerilor
ca evolutie istorica;

Petitul un vechi obicei de nunta dar si

actualitatea acestuia;

Logodna: dorinta tinerilor de a se uni

impreuna si a-si intari relatiile.

Sa dezvaluie notiunea de
cununie ca model de educatie
religioasa in formarea noului
cuplu;

Sa caracterizeze diferite
variante de iertaciune §i a oratiei
lertaciunii;

Sa comenteze semnificatia
educativa a valorilor cununiei

religioase.

Cununia — model de educatie religioasa.
Notiunea de cununie - obicei important al

casatoriet;

Variante ale obiceiului ,,iertaciunea”.

Oratia iertaciunii;

Semnificatia cununiei din biserica prin trei
rugaciuni alaturi de nasii lor; Masa n

cinstea mirilor dupa slujba cununiei.

Sa explice notiunea de
ceremonial nuptial.

Sa dezvaluie modelele si
micromodelele promovate de
nunta traditionala
moldoveneasca;

Sa caracterizeze modelele
educationale a parintilor miresei
si mirelui;

Sa caracterizeze busuiocul ca
floare si simbol al dragostei si a
norocului;

Sa argumenteze obiceiurile ce

tin de simboluri i pahare rituale

Nunta — simbol al formarii noii familii.
Notiunea de ceremonial nuptial;
Nunta moldoveneasca — traditii si obiceiuri

de formare a cuplului familial,

Socrii mari si socrii mici in contextual

ritului nuptial

Semnificatia busuiocului — floare a

dragostei si legatorile in casa miresei.

Simboluri si pahare rituale.
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ce reprezintd destinul uman.

Sa defineasca ,,nunta” ca
traditie si fenomen al casatoriei;
Sa dezvaluie semnificatia
formativa a obiceiurilor,
ritualurilor si a jocurilor din
cadrul nuntii care conduc la
inregistrarea casatoriei;

Sa argumenteze de ce ,,nunta”
este 0 sarbatoare a satului?;
Sa constientizeze farmecul
dansului de a se cunoaste unul
cu altul;

Sa Insuseasca esenta varietatii
obiceiurilor de nunta de la o
localitate la alta, care devin un
etalon al culturii nationale de

intemeiere a cuplului familial.

Formarea cuplului familial din perspectiva
traditiei

Nunta cea mai importanta traditie din viata
unui om. Semnificatia spirituala a nuntii se
materializeaza prin obiceiurile, ritualurile
si jocurile care conduc la inregistrarea
casatoriei.

Nunta o sarbatoare a satului. Tineretul si
toatd lumea petrece, danseaza, facand

cunostintd unul cu altul.

Ritualurile, obiceiurile de nunta sunt foarte
variate si diverse de la o localitate la alta ca
un etalon al culturii nationale de formare a

unui cuplu familial.

Sa constientizeze esenta
casatoriei ca valoare sociala
suprema;

Sa constientizeze intelepciunea,
dragostea omenescului fata de
copii;

Sa dezvaluie adevarata
spiritualitate a iubirii si
intelepciunii care salveaza omul

apropiat.

Etnopedagogia familiei- inceput al

intelepciunii pentru casatoria tinerilor

Mama este cea, care manifesta o sincera
dragoste fata de copii, dovedind
intelepciunea nemarginita si omenescul.
Adevarata spiritualitate bazata pe iubire si
intelepciune, manifesta activism si
salveaza omul apropiat, sustine cultura

populara.

Sa constientizeze ca
semnificatia iubirii Intre baieti
si fete este premisa devenirii
tinerilor familisti si a tinerilor
parinti.

Sa explice cum inteleg ca

Familia se consolideaza prin iubirea intre
baieti si fete. lubirea premise pentru viitorii

familisti si parinti.

Petitorul ii indeamna pe tineri sa se sarute,
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indemnul petitorului de a se ca sd confirme tuturor ca se iubesc
saruta ar insemna ca se iubesc reciproc. Sarutul tinerilor se considera
reciproc; inceputul logodnei si iubirii.

e Sa explice care este semnificatia e Mireasa in semn, ca il iubeste pe mire, i
covorasului de pe calul inmaneaza un covoras, care va fi asternut
petitorului; pe calul petitorului in timpul nuntii.

e Sa comenteze plecarea miresei e Mireasa isi sarutd parintii si pleaca in
in bratele mirelui dupa sarutarea bratele mirelui.
parintilor;

e S3 explice cu exemple cum e Masa mare incepe cand nunii inchina
Tncepe masa mare numai atunci colacii. Nasii de cununie-model de formare
cand ndnasii Inchina colacii. a familiei

e Sa comenteze semnificatia e Ritualul ,,dezlegarea miresei ”, ndnasa vine
»dezlegarii miresei ” pentru cu daruri pentru ritual, piaptana mireasa, o
intrarea in randul leaga cu basmaua si incepe a canta: Plangi
gospodinelor”; copila si suspina...

e Sa explice inceputul colaborarii e Noi relatii ce lipsesc in practica tinerilor
si relatiei de buna intelegere insurdtei: relatii dintre sot si sotie, nora si
dintre sot si sotie, nora si socri, socri, parinti si copii, se evidentiaza
parinti si copii; caracterul destul de complicat al vietii de

familie.

e Sa identifice rolul nasilor in e Nasii primii indrumatori ai tinerilor
formarea noului cuplu familial. insurétei.

Obiectivele de referinta se elaboreaza in baza obiectivelor generale, transdisciplinare si se
exprimd in termeni de actiune concretd, vizdnd integritatea cunostintelor, capacitatilor si
atitudinilor de valorificare a potentialului ,,comori nationale” a educatiei cu deschideri spre
formare de competente. Continutul curriculumului constituie sistemul teoriilor, conceptelor,
principiilor, formelor, metodelor structurale din perspectiva valorilor nuptiale. Continuturile au
un caracter sistematic, pertinent, transdisciplinar, coerent. Functia de bazd a continuturilor-
realizarea obiectivelor generale, de referinta si a celor operationale.

Strategii metodologice de realizare
Curriculumul valorilor nuptiale vizeazd valorificare, insusire, aplicare si evaluare a

procesului de educatie si pregatire a tinerilor pentru viata de cuplu. Dimensiunile conceptului de
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cuplu familial tin de principii si legi cu accentul pe strategii de valorificare si aplicare a valorilor

nuptiale n educatie. Aceasta vizeaza atitudinea parintilor si dirigintilor Tn realizarea obiectivelor

preconizate si a continuturilor in contextul valorilor nuptiale. Importanta conceptului de cuplu

familial este semnificativa prin evidentierea contributiei teoretice si experentiale.

Sugestii de evaluare a rezultatelor educatiei

Formarea tineretului din perspectiva valorilor nuptiale vizeaza proiectare, realizare si

evaluare a formarii tinerilor din perspectiva valorilor nuntii moldovenesti.

Dimensiunile conceptului de pregatire a tinerilor din perspectiva formarii cuplului familial ce tin

de principii, legi si legitati include valorificarea valorilor nationale nuptiale. Acestea vizeaza

abilitdtile cadrelor didactice din perspectiva valorilor nuptiale, ca un proces firesc, ce propun

modele de educatie in scopul formarii cuplului familial.

Surse bibliografice utiliazte in elaborarea curriculumului
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si Teologie. Bucuresti: 11 1988.

Camilar M. Uiuiu si bine-mi pare, de-o mireasa ca o floare. Tn: Revista Datini, 1994, nr.3.
Calarasu C. Obiceiuri romanesti de nunta. Bucuresti: Editura Universitatii, 1999.345 p.
Ciocanu M. Nunta — datina strimoseasca. In: Columna. 1990, nr. 12, p.22.

Ciubotaru S. Obiceiuri nuptiale din Moldova: Tipologie si corpus de texte. lasi: Editura
Univ. ,,Alexandru Ioan Cuza”, 2009.465 p.

Cleopa I. Calauza in credinta ortodoxa. Ed. a 4-a. Vanatori: Manastirea Sihastria,
2007.685 p.

Cojocaru L. Petitul in traditia nuptiala din Basarabia. Tn: Glasul Natiunii. 1998, p.22.
Datcu M. Obiceiuri de nunti basarabene. Tn: Datini. 1994, nr. 3-4.p.25-28.

Esanu F. Nunta la romani. Bucuresti, 1997. 347 p.

Evseev I. Simbolica nuntii romanesti. Bucuresti, 1993.273 p.

Ford D. si Ford M. Casatoria cale spre sfintenie. Bucuresti: Sophia, 2001.285 p.
Ghimpu S. Nunta si alte obiceiuri moldovenesti. Chisinau: Cartea Moldoveneasca,
1990.369 p.

Slutu N. Valori inestimabile: traditiile de nunta. Tn: Literatura si Arta. 1983, p.22-26.

Suiogan D. Simbolica riturilor de trecere. Bucuresti: Paideia, 2006. 124 p.

Problema pregatirii tinerilor, spre formarea cuplului familial, prin intermediul traditiei si

obiceiurilor de nunta pare a fi foarte relevanta, avand in vedere rolul tinerilor in inlocuirea

generatiilor si regenerarea structurii sociale si demografice a societatii. Tindnd cont de cele

expuse mai sus am efectuat un studiu care ar analiza fenomenul casatoriei in randul tineretului.

Scopul studiului consta in determinarea necesitatii de formare a cunostintelor si atitudinii tinerii

generatii prin intermediul etapelor nuntii moldovenesti in vederea credrii cuplului familial.
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Materiale si metode: S-a efectuat un studiu pe baza de ancheta anonima in care au fost
intervievati 200 tineri(liceu) din raionul Drochia, si 200 tineri(liceu) din raionele de centru si sud
ale tarii. Total intervievati-400 liceeni.

Datele au fost constatate in baza unui chestionar elaborat pentru realizarea scopului. Chestionarul
s-a completat, folosind urmatoarele criterii: utilitatea unui curriculum cu referire la formarea
cuplului familial, selectarea continuturile in scopul studierii temei, atitudinea intervievantului
fata de aceste continuturi si nivelul de implicare in studierea lor, posibilitatea aplicarii unui astfel
de curriculum in scoald, liceu, impactul curriculumului in formarea tinerii generatii spre
formarea cuplului familial.
Rezultate si discutii: Continutul chestionarului a fost initiat pentru elevii claselor XI-XII. Varsta
medie a liceistilor intervievati, a constituit 16-18 ani, ei reprezinta, 100% din intervievati.
Tabelul 3.24.Utilitatea curriculumului

Rezultatele chestionarului

Delimitati utilitatea curriculumului cu referire la formarea cuplului familial din perspectiva nuntii
moldovenesti

util Prea putin util c) Inutil
(persoane) (persoane) (persoane)
RI Drochia
120 72 8

Nordul, Centrul si Sudul Tarii

127 68 5

Potrivit rezultatelor obtinute in urma intervievarii 60% din tinerii din rl. Drochia, considera ca
curriculumul cu referire la formarea cuplului familial din perspectiva nuntii moldovenesti este
unul util, 36% din tineri considera utilitatea lui mai putin necesara si doar 4% il gasesc ca inutil.
Rezultatele obtinute in urma intervievarii elevilor din nordul, centrul si sudul tarii (Soroca,
Ocnita, Telenesti, laloveni, Chisinau, Calarasi, Leova, Cimislia) se dovedesc a fi urmatoarele:
Pledeaza pentru un curriculum cu continuturi nuptiale 63,5% din tineri, il gasesc mai putin util

34% tineri, si doar 2,5% nu-I recunosc ca unul util.

Tn concluzie putem conchide ci curriculumul cu referire la formarea cuplului familial din

perspectiva nuntii moldovenesti este unul acceptat de catre elevi.

Urmatorul aspect evaluat, se refera la selectarea continuturilor cu subiect nuptial. Cét de suficient

au fost selectate continuturile, ne dovedesc datele statistice, obtinute in urma evaluarii.
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Rezultatele chestionarului

Tabelul 3.25. Continuturi

Selectarea continuturilor pentru studierea temei se apreciaza ca:
suficient Este loc de mai bine Nu sunt gata sa
raspund
RI Drochia
108 84 8
Nordul, Centrul si Sudul Tarii
121 68 11

La intrebarea (cum apreciaza selectarea continutirilor pentru studierea temei), 54% din tinerii rl

Drochia si 60,5% din tara, considera ca continuturile au fost selectate suficient, loc de mai bine

atat pentru rl Drochia cét si pentru tard se reduce la 42%(Drochia) si 34%(tara), nu sunt gata sa

dea aprecire selectarii continuturilor doar 4%( Drochia) si 5,5%(tard). Reesind din cele expuse

mai sus, putem deduce ca atat tinerii din rl Drochia cét si cei din tara, apreciaza selectarea

continuturilor curriculumului ca suficienta(57%), loc de mai bine (38%) si nu sunt gata sd dea

apreciere(4,75%). Cu toate acestea putem aprecia selectarea continuturilor ca una suficienta.

Continuénd cu subiectul continuturile curriculumului, pentru liceeni a fost propusa urmatoarea

intrebare: (sunt gata sa ma implic in studierea aprofundata ale continuturilor propuse)

Rezultatele chestionarului

Tabelul 3.26. Studierea continuturilor

Sunt gata sa ma implic in studierea aprofundata ale continuturilor propuse
Da b. nu c. am alte optiuni
RI Drochia
142 49 9
Nordul, Centrul si Sudul Tarii
155 39 6

E imbucurator faptul, ca in urma unei prezentdri a continutului curriculumului cu aspect nuptial,

tinerii In perioada moderna sunt gata sa revind la valorile care se considera demodate sau mai

putin importante pentru o cdsnicie reusitd. Grupul liceenilor din rl Drochia in numar de 142 sunt

cat si celor din tard in numar de 155, din 400 intervievati sunt gata s se implice in studierea
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continuturilor curriculare, ceea ce ar reprezenta— 74,25%. Tinerii au explicat ca: exista
necesitatea de a se cunoaste cu lucruri specifice procesului marital, in special cu traditiile de
nunta in Republica Moldova, care pe departe nu sunt cunoscute si aplicate si care de fapt nu
sunt utilizate nici de familie, nici de scoala ca moment important in pregdtirea generatiei spre
formarea cuplului. Tot la acest mesaj cu o nota de ,,nu” au venit elevii din rl Drochia, in numar
de 49 din 200, ceea ce reprezinta 24,5% si 39 elevi din tara — 19,5%. Total 22% elevi care nu
gasesc necesar de a studia un curriculum cu aspect nuptial. Alte opziuni sunt caracteristice pentru
15 elevi din tara din 400, sau 3,75%. Concluzionand, putem considera cd curriculumul cu

continut nuptial este unul salutat de catre elevii din liceu.

Tabelul 3.27.Realizarea curriculumului

Rezultatele chestionarului

Cum credeti, de cine depinde reusita realizarii continuturilor curriculumului?

a.diriginte b.profesori c.elevi familie toti cei
enumerati

RI Drochia

105 14 38 11 32

Nordul, Centrul si Sudul Tarii

112 8 61 6 13

Tn urma studierii datelor statistice iese in evidentd un decalaj de punctaj pentru rl Drochia si tara.
Cu toate aceste se identifica 105 elevi din rl Drochia- 52,5% si 112. 56% din tard, care considera
ca reusita realizarii continuturilor curriculare se datoreaza dirigintelui. Rezultatele se
argumenteaza prin faptul, ca elevii considerd, precum ca dirigintele este acel care va aduce
informatia 1n fata elevului, tot dirigintele poarta raspundere pentru varietatea subiectelor oferite
pentru discutie si tot el dirigintele ar fi acel mediator care va influenta si profesorii sa aiba
atitudine corecta si sa sustind un asemenea curriculum, care este poate mai important decat toate
stiintele obligatorii in scoala. Din cei 400 elevi — 22 liceisti— 5,5% au dat prioritate profesorilor
ca sigurantd a realizdrii cu succes a curriculumului. Argumentele au fost directionate spre faptul,
cd profesorii trebuie sa constientizeze, ca nu doar obiectul lor este important, si ca el profesorul

ar fi acel model si sfat pentru viitorul tinerilor.

Tn cazul variantei — ,.elevii” — se atestd 99 elevi din 400 — 24,75%, care considera, ci reusita
realizarii continuturilor curriculare tine de elevi in special. Raspunsurile s-au redus la faptul, un

curriculum este realizat atunci cand elevul este interesat de el si il insuseste si cine daca nu
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elevul este acel care confirma asteptarile. O alta ideie este anume ca elevilor le este important

sa cunoasca specificul marital si anume pentru ei este aceastd pregatire pentru viatd.

Locul familiei in realizarea curriculumului este dupa parerea liceenilor unul mai putin important.
Rezultatele sondajului ne dovedesc urmatoarele 11 elevi din 200 — 5,5% si 6 din 200 — 3%,
gasesc de cuviinta ca rolul familiei este unul prioritar in realizarea cu succes a curriculumului.
Cu toate ca se atestd un procent mic, elevii confirma ca parintii ar fi cei care ar putea sd-i
sustind in cunoasterea si valorificarea specificului national al nuntii moldovenesti, din familie
pornesc valorile, familia are mai multa experieénta de viata cu care ar putea sa se
Tmpartaseasca. Varianta ,toti cei enumerati” , se astepta a fi cea mai solicitatd, pe cand
rezultatele sondajului ne indica o cifrd de 45 elevi din cei 400, sau 11,25%. Mergand pe ideia
elevilor, vreau sa accentuiez, cd doar impreuna se pot face lucruri reusite si atat timp cat ne vom

selecta interesele vom pune sub loviturd un viitor, pe care tandra generatie il merita cu adevarat.

Tabelul 3.28. Finalitatea curriculumului

Rezultatele chestionarului

Cine va avea de castigat in urma implementarii curriculumului?

a. autorul curriculumului b. tAnara generatie C) societatea
RI Drochia
7 98 95

Nordul, Centrul si Sudul Tarii

2 121 77

In cele din urma rezultatele sondajului ne dovedesc, ca tanira generatie se plaseazi pe locul de
frunte ca benifeciari ai valorilor nationale, din cei 400 elevi intervievati — 219 liceeni sau 54,75%
sunt pentru faptul, cd tandra generatie va castiga In urma implementarii curriculumului cu
continut nuptial, 172 elevi sau 43% pledeazd pentru societatea care are de castigat in urma
promovarii valorilor nationale prin intermediul scolii. Evident ca dam dreptate si celor 9 elevi —
2,25% din cei 400 intervievati, care au considerat, ca si autorul curriculumului are parte de castig
in urma implementarii curriculumului. Urmarind statistica si la acest mesaj, putem fi mandri de
viitorul de maine, care constientizeazd, cd de ei de fapt depinde cat de senind va fi calea
stramosilor nostri, pe care paseste tandra geratie. Gratie acestor rezultate ne dovedim inca odata
ca avem o fortd, care necesita a fi dirijatd cu Indemanare avand ca temei valori nationale, ce nu

pot fi demodate ci valorificate.
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3.4 Concluzii la capitolul 3

1. Matricea valorilor nuptiale este un suport, care conduce la relatia de prietenie dintre tineri
sl aceste relatii sunt psihosociale de durata, care in ultima instanta conduc spre formarea
cuplului familial bazat pe afectiune, incredere si pretuire mutuala, prin sentimentul de
mandrie, cinste si marire in momentul purtarii coroanei, chemarea in scopul jertfirii unuia
pentru altul, fidelitatea si dragostea unuia fata de celalalt, raspunderea unuia pentru altul,
recunoasterea iesirii de sub tutela parintilor, asumarea responsabilitatii pentru familie si
copii, realizarea demnitatii de raspundere, obtinerea demnitatii de ordin social, dovedesc

pregatirea morala a cuplului nou format pentru viata de familie.

2. Problema studierii tinerelor, adultilor necasatoriti cat si celor casatoriti, cu referire la
cunoasterea si valorificarea obiceiurilor de nunta este una relevanta, avand in vedere rolul
tinerilor in nlocuirea generatiilor si regenerarea structurii sociale si demografice a

societatii, pentru reantregirea neamului

3. Indrumdrile(sfaturile) pentru o cisnicie reusitd dovedesc tendinta de a ghida tandrul cuplu
spre realizarea unei casatorii de succes in baza experinetei acumulate de generatii in

formarea cuplului familial.

4. Curriculumul pentru diriginti este un suport, ce asigura formarea tineretului din
perspectiva valorilor nuptiale, cat si pregatirea lui pentru viata de cuplu, care trebuie

antrenat in activitdtile extradidactice.
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Concluzii generale si recomandari

Cercetarea realizata vizeaza una din cele mai importante etape din viata omului — Nunta. Prin
elaborarea Matricii valorilor nuptiale si a Curriculumului valorilor nuntii moldovenesti ca model
de formare a cuplului familial pentru elevii claselor XI-XII, cercetarea a relevat importanta si
posibilitatea formdrii tinerii generatii din perspeciva valorilor nuptiale. Conceperea si emiterea
concluziilor si sugestiilor s-au axat pe analiza datelor obtinute in cadrul studiului experential.
Evaluand educatia tinerilor pentru viata de cuplu in contextul globalizarii prin raportarea la
rezultatul final (produsul) al cercetarii, remarcam ca el insusi este un inceput si implica
numeroase perfectionari si delimitari. Sinteza aspectelor teoretice si aplicative au permis

formarea urmatoarelor concluzii:

1. Pedagogia populard ca model de educatie permanentd repereaza pe: aplicarea experientei
educative a poporului din perspectiva social-istorica; cultura pedagogica traditionala ce
dispune de un sistem, intrunind diverse functii, factori, metode si forme ale educatiei;
procesul de formare a cuplului familial, care are un caracter integrat; eficienta ideilor culturii
pedagogice traditionale ne Indeamnd mereu la o activitate creatoare in procesul educational.
Mentiondm, ca nunta produce o schimbare de statut social si moral al principalilor
protagonisti. Mirele si mireasa sunt implicati in toate ipostazele care marcheaza desprinderea
de vechea stare, participand constient la trecerea intr-un nou context de viata. O educatie
axata pe trei dimensiuni temporale: de initiere In problemele trecutului, ale prezentului si ale
viitorului [174, p.25];

2. Mentionam ca in traditia Nunta si-au gasit reflectare normele morale ale familiei, exprimand,
de reguld, ceea ce trebuie sa devind un program de conduitd pentru viitor. Valorile spirituale
cuprinse in folclor, sunt un program de educatie a idealului moral al poporului, ce imbina
simtul activ al umanismului, al onestitétii, al dragostei de munca, al perfectiunii intelectuale
si al stimei fatd de oameni; devenind un pilon de baza al orientarilor valorice pentru
construirea noii familii [174, p.29];

3. Implementarea valorilor nationale in continuturile etnopedagogiei si educatiei tinerii
generatii a contribuit la: stabilirea unei coerente necesare Intre continutul educatiei si mediul
sociocultural; consolidarea identitatii culturale; promovarea valorilor sociale si culturale
specifice; cunoasterea patrimoniului cultural al poporului; deschideri spre alte culturi si alte
sisteme de valori morale si estetice; satisfacerea aspiratiilor nationale, conditie necesara
pentru a valorifica potentialul nuntii moldovenesti ca model In formarea familiei. Tn acest
sens conchidem, casatoria ramane, asadar, in Republica Moldova si 1n zilele noastre cel mai

important act social, integrand un ansamblu de prerogative educative, economice si
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spirituale, care contureaza un statut bine definit si un anumit rang pentru fiecare din familiile
nou intemeiate [175, p.23];

Modelul si micromodelele de formare a orientdrilor familiale la tineri din perspectiva
pedagogiei populare sunt un subsistem pedagogic (teoretic si praxiologic) in cadrul
sistemului de educatie a tinerii generatii din perspectiva, formativa, axiologica si psihologica,
concretizat prin prisma caracterului procesual al educatiei traditionale a tinerii generatii si
valorificarea obiceiurilor nuntii nationale [176, p.14];

Identificarea posibilitatilor de valorificare a culturii populare in formarea orientarilor
familiale la tineri se poate realiza prin experiente expres organizate sau/si prin cunoasterea,
promovarea §i generalizarea practicilor ce {in de nunta moldoveneasca, precum ca cununia,
este un fenomen important, care era atent urmarit si observat de cétre toti cei implicati in
acest eveniment [173, p.195];

Pentru folosirea cu eficienta a fiecarei categorii de productii folclorice se utilizeazd metode si
mijloace determinate de gradul de abstractizare, particularitatilor de varsta, prin initierea
tinerilor in cultura nationala, realizatd fiind in mod spontan in familie, trebuie continuata si
completatd dupa o metodologie stiintifica a gandirii concrete tanarului, raimanand de o mare
importantd pentru formarea sa valoricad prin contactul direct cu valorile culturale materiale si
spirituale, pornind de la cele locale axate pe obiceiurile nuptiale.

Traditiile de familie nu pot fi despartite de viata extrafamiliala, de viata comunitatii, de aceea
accentuam faptul ca, prin familie, tanarul este parte a comunitatii §i trdaieste viata acesteia.
Prin relatiile dintre membrii familiei ce tin de evenimentele de viata personald, tandrul este
pregatit pentru toatd educatia pe care o primeste, tot pentru a trai in comunitatea mai larga
prin traditia transmisa de la o generatie la alta prin diferite forme si continuturi cuprinse in
folclor, sfaturi, norme, cerinte etc. Continutul de baza al educatiei axiologice din perspectiva
etnopedagogicd se constituie din: proverbe, zicatori, jocuri; traditii de familie; practici si
experiente populare [172, p.218];

Mediul etnic actioneazd nivelul de cultura generald a personalitatii, nivelul educatiei
interculturale, nivelul tolerantei factorilor genotipici, cat si a factorilor ethopedagogici, dar
si a tuturor factorilor naturali care existd si functioneaza independent de individ si trasatura
specificd a micromediului, constd in interactiunea nemijlocitd cu personalitatea. Pe de o
parte, micromediul social este factorul, care accelereazd sau incetineste procesul de
autorealizare a personalitatii, pe de alta parte este o conditie necesara pentru dezvoltarea cu
succes a acestui proces ce presupune formarea orientarilor familiale pentru tineri in formarea
familiei [172, p.221];

Problema stiintifici importanta solutionatd constituie formarea orientarilor si tendintelor

tinerilor spre formarea cuplului din perspectiva matricei valorilor nuptiale si curriculumului
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pentru diriginti, axate pe premisele istorico- sociale a conceptului de nuntd moldoveneasca,

interpretatd prin traditia ce contine obiceiuri, datini si ritualuri ca valori inepuizabile de

educatie a tineretului, si ca modele si micromodele pentru formarea noului cuplu familial.

Astfel, rezultatele cercetarii au confirmat solutionarea problemei stiintifice importante, care
s-a axat pe valorificarea fundamentelor teoretico-aplicative a valorilor nuptiale, structurate in
matricea valorilor nuptiale si curriculumul pentru diriginti, ceea ce a condus la identificarea
strategiei de pregatire a tinerilor pentru viata de cuplu familial.

Situatia expusa a generat directiile de solutionare a problemei stiintifice prin concretizarea
scopului si obiectivelor cercetarii, care rezida in: fundamentarea teoretico — metodologica a
functionalitatii matricii valorilor nuptiale ca model de formare a cuplului familial, in vederea
racordarii procesului educational la necesitatile de modernizare, care a fost realizatd prin
explorarea urmatoarelor directii de cercetare: identificarea conceptului de valoare si educatie
axiologica; precizarea premisele istorico-sociale a conceptului de nuntd moldoveneasca
interpretatd prin folclorul si traditiile de cunoastere a tinerilor; elucidarea particularitatilor de
organizare, desfasurare si influenta a celor trei etape ale nuntii; reconsiderarea posibilitatilor de
optimizare a educatiei in familie din perspectiva matricei valorilor nuptiale; elaborarea si
propagarea curriculumului pentru diriginti ,,Curriculumul valorilor nuptiale ale nuntii
moldovenesti ca model de formare a cuplului familial pentru elevii claselor XI-XII”; prelucrarea
si interpretarea datelor studiului, privind intelegerea si interpretarea valorilor nuptiale, care
incorporeaza fundamentele teoretico-aplicative ale procesului vizat.

Obiectivele cercetarii:

1. Studierea in plan teoretico-istoric a problemei cercetarii si fundamentarea premiselor

teoretice si metodologice;

2. Descrierea specificului obiceiurilor si practicilor de nunta, modelele si micromodelele

complexitatii nuntii, valori perene ale educatiei tineretului pentru formarea familiei;

3. Stabilirea contradictiilor care au survenit in cadrul unor obiceiuri de nuntd pe parcursul

timpurilor;

4. Valorificarea dimensiunilor etnopedagogice si etnoculturale ale nuntii moldovenesti si

elaborarea matricei valorilor nuptiale de pregétire a tineretului pentru cédsatorie;

5. Implementarea potentialului etnocultural prin curriculumul pentru diriginti in pregatirea

tineretului pentru viata de familie .

In consens cu rezultatele cercetirii, directorilor si directorilor adjuncti pentru instruire si
educatie, pdrintilor, managerilor institutiilor de formare continud, directiilor cultura,
centrelor de tineret propunem urmatoarele recomandari:

1. Insusirea orientirilor pentru formarea cuplului familial, prin familiarizarea cu sistemul de

idei empirice, notiunilor etico-morale ce tin de fenomenul mariajului, drepturile si obligatiile
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tinerilor dinspre nuptial, prin introducerea in procesul educational a unor deschideri a

continuturilor curriculare;

2. Conceptorilor de curriculum: asigurarea unui proces calitativ de renovare a
curriculumului scolar pe dimensiunea constientizarii valorii familiei firesti la tineri, prin

unificarea eforturilor profesorilor, tinerilor, agentilor parentali, comunitatii;

3. Valorificarea folclorului national nuptial prin formarea abilitdtilor necesare pentru
realizarea viitorului rol familial din perspectivd populara, cu aplicarea Continuturilor
tematice ale Curriculumului pentru diriginti, tindndu-se cont de obiceiurile traditiei Nunta

din partea locului, din perspectiva intervievatilor;

4. Dezvoltarea si aprofundarea specificului feminin in caracterul fetelor si a masculinitatii in
profilul masculin, calitatilor morale necesare pentru o familie responsabild, axate pe modele

nuptiale de orientare, pentru cuplul familial in sistemul educational;

5. Valorificarea traditiei nationale — Nunta, prin Tncadrarea tinerilor in sistemul
angajamentelor sociale, familiale, importante pentru formarea atitudinii responsabile fata de
formarea cuplului familial din perspectiva nuntii moldovenesti, axate pe Matricea valorilor

nuptiale.

Investigatia realizatd deschide mari perspective de realizare a cercetdrii axate pe studiul
aprofundat de formare a tineretului din perspectiva matricei valorilor nuptiale si Curriculumului

pentru diriginti in eficientizarea pregatirii tanarului cuplu pentru viata de familie.
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10.

11.

12.

13.
14.

15.

ANEXE
Anexa 1
GLOSAR

Aldamasul socrului mic - platirea bacsisului starostelui mirelui de catre socrul mic,

pentru darurile aduse din partea socrului mare
Alai — multime de oameni care insotesc ceremonia nuptiald

Apa - simbol universal de fecunditate si fertilitate.

Apele despartitoare - semnifica fortele primare nedirijate, inconstientul, haosul interior
si moartea, depasirea unei anumite limite interioare; simboluri ale apropierii dintre ,,eu-1"
masculin si ,,eu-1” feminin in pofida distanfei ce separd universuri biologice si
psihologice

Amor - sentiment de afectiune fata de o persoana cu sex opus

Altar(oficierea cununiei) - locul si clipa in care o fiintd devine sacrd sau in care se
indeplineste o operatiune sacra

Asezatul - reprezintd intelegerea paringilor celor doi miri si consimfamantul casatoriei.
Busuioc - Planta protectoare, floarea erotica a dacoromanilor cu atribute purificatoare si
simbol al iubirii statornice

Bradul — arbore, simbol al tineretii masculine, ce sublinieaza statura mandra a iubitului,
tineretea si vigoarea lui, protector al iubirii si fidelitatii conjugale, forta de nezdruncinat
Barbieritul mirelui, o mica petrecere, numita vedrele, organizatd sdmbata seara Tnainte
de nunta, insotita de druste si vornicei, care aduc cateva daruri (zahar, paine, orez),

Calul - simbol al fortei, al puterii creatoare, al tineretii, cu valoare atat sexuala, cat si
spirituald, element al limbajului erotic din cantecul liric, semnificind un popas de
dragoste, drept consecintd a casatoriei.

Cununia — eveniment spiritual din viata cuplului, care se savarseste de catre preot in fata
altarului

Conocirie - este o zugravire a randuielilor nuntii facuta in chipuri foarte atragatoare.
Coroana, cununi(cununie) tdgaduintd de viatd nemuritoare, semnificatie eminenta, ce
include nu numai valorile capului, culme a trupului omenesc, ci si valorile a ceea ce se
afla mai presus de cap, un dar venit de sus: ea marcheaza caracterul transcendent al unei
Tmpliniri, separand terestrul de ceresc, umanul de divin

Cupa — obiect utilizat in timpul cununiei, simbolizdnd primirea binecuvantarii din
manele Domnului prin participarea virtuald la sacrificiu §i uniunea cu Dumnezeu, care

exprima agregarea, unitatea consangvina.
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16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.
25.

26.

Casatorie — reprezintd, in primul rdnd, o schimbare a statutului relatiilor sociale ale
individului, trecerea de la un sistem de relatii de familie si de grup la alte relatii familiale
si la alte relatii de grup, simbol al unirii sub semnul iubirii, dintre barbat si femeie,
eveniment ce se inscrie in sfera riturilor, ce sacralizeaza viata in cursul procesului de
individuatie sau de integrare a personalitdtii. Casatoria, institutie legatd de transmiterea
vietii in sens mistic, ea lnseamna unirea dintre Hristos si Biserica lui, dintre Dumnezeu si
poporul lui, dintre suflet si Dumnezeul sau

Camasa iubitului/iubitei - figura in ceremonialul nuptial, faptura fizica a fetei care
devenise femeie maritata, luarea in posesiune a trupului barbatului

Ceremonialul nuptial - reprezinta secvente de obiceiuri constituite in acte solemne, care

organizeaza si structureaza elementele constitutive ale obiceiurilor de nunta

Cale-primari - petrecere familiala organizata la o saptamina dupa cununie, care
o fac parintii miresei, unde i1 poftesc pe Insurdtei, pe pdrintii mirelui, pe nunii
cel mari si pe neamurile cele mai de aproape

Calea mare - replica nuptiala data de socrii mici, numita cale intoarsa sau nunta
pe jumatate, a doua zi dupa nuntd, unde este servita zeama

Corabia - primirea colacilor si pocloanelor de catre nasi intr-o zi anumita, la
sase luni si chiar la un an dupa nuntd, momentul respectiv transformandu-se intr-
0 mica petrecere, numita cotacime (nord-estul Moldovei)

Croitul - moment ceremonial inainte de logodna, cu participareca nasilor, la
impartirea materialul pentru brodat batiste pe la druste si vornicei, iar din val de
panza neinceputa se croia cdmasa mirelui si a soacrei

Dant - scoaterea alaiului nuntii din casa miresei de catre un vornicel, un frate de-
al miresei sau ruda apropiata a acesteia

Drujba - persoana cu titlu de rang, ce conduce cu intreg ceremonialul nuptial.
Dezbracatul miresei - episod important, nelipsit de o anume Incarcatura
dramatica, cunoscut si sub numele de ,,deshobotat” sau , ,,desdmbaltat”, petrecut
de rudele apropiate ale tinerilor si nanasi, prin scoaterea voalului si a podoabelor
de mireasa, prin schimbarea pieptdndturii i chiar a hainelor, tanara trece efectiv
din randul fetelor in cel al nevestelor.

Drumul céitre cununie - rit de trecere, fiind structurat din perspectivd magica si
de aici spre casa mirelui se identificd pe plan simbolic cu intreaga viata, ce se

deschide in fata noii familii
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27.

28.
29.
30.

31.
32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

Dezlegarea - citirea rugaciunii dupa doua saptamani de la nunta, in prezenta
nasilor si alegerea hramului familiei nou intemeiate, de obicei dupa numele de
botez al mirelui

Drusca — insotitoarele mirilor in toate secventele rituale ale nuntii

Dolobina - forma straveche de casatorie cu plata

Facerea caii - vizita tinerilor la nasi si rude peste vre-o saptamana dupa nunta,
unde erau poftiti la masa, cu cinste si ospat

Fecioria - starea de virginitate, ceea ce nu s-a aratat, ceea ce nu s-a relevat
Folclorul - reprezinta in arta poporului roméan un capitol de o mare bogdtie,
varietate, vitalitate si de un 1nalt rafinament estetic, fenomen inimitabil din
istoria culturii 1 civilizatiei, fiind enciclopedia poeticd a vietii poporului,
conceptia sa de viata si de arta

Floare(in piept; in m&na miresei) - simbolul dragostei si armoniei, infatisata
adesea ca o figura arhetip a sufletului,ca un centru spiritual, imaginea virtutilor
sufletului, buchetul care le aduna fiind cel al perfectiunii spirituale.

Foaia de zestre(izvod de zestre) — intocmirea listei, fiind vorba de pamant, vite,
oi, etc., vesminte, toluri, cergi, lepedeie, stergare etc.- pe care parintii le dadeau
ca zestre pentru tanara familie

Familia — forma istorica de comunitate umand, care are un nucleu social
elementar intemeiat prin casatorie si apoi prin raporturi stranse de ordin biologic,
economic si nu in ultimul rand spiritual

Gaina nuptiala - gaina pregatita la casa miresei, ornata ca o mireasa, ce se cerea
vanduta, jertfa spiritelor casei, jucata la finele mesei mari, cu semnificatia
consumarii, pe plan simbolic, a casatoriei

Hora - dansul in cerc cu un simbolizm cosmic, ce imitd hora planetelor in jurul
soarelui, vartejul a tot ce se migca, dar si cautarea lui Dumnezeu, simbolizat de
soare

Iertaciunea - incarcatura afectivd a momentului este datad nu numai de tristetea
inerentd despartirii, ci s$i de solemna incadrare a noului cuplu in mitul
intemeietorilor de neam de la Adam si Eva

Inelele - simbolizeaza iubirea fara de sfarsit a celor doi miri care si-au unit
destinele si sunt marturie a angajamentului celor doi de a se respecta, ajuta si de
a se iubi la bine si la rau, semn al unui legdmant, al unei juruinte sfinte, al unei
comunitdti, al unui destin asociat, legdtura credincioasd, liber acceptata
Tndulcitul tinerilor - adduza dupa masi, ceea ce inseamna cid viata tinerilor

trebuie sa fie bogatd si rodnicd ca pdinea si dulce ca mierea.
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41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.

49,

50.

51.

Tncalcitul medeii - semn de legamant prenuntal, la care feciorii isi alegeau fetele
preferate, pe care le numeau sotii si le bagau in hora condusa de vatavi.
intdlnirea cuscrilor sau Spilarea manilor - sirbitoarea finalid constituia un
prilej de rememorare a evenimentului consumat, un schimb de impresii,
comentarii, opinii despre ce a fost bine si ce nu trebuia sd se intample la nunta
organizata si dirijata de ei. Cu acest ultim acord al ceremonialului marital se taia
coada nuntii

Tnconjurarea mesei - tinerii impreund cu nasii si indrumati de preot vor
inconjura masa pe care se afla Sfanta Evanghelie, carte care reprezintd prezenta
reala a lui Isus in lume, prin invatatura sa, iar tanara familie se va ghida in viata
dupa invatatura lui Isus, iar pe de alta parte perspectiva aparitiei unui copil

Jocul mare — jocul in mijlocul neamurilor socrilor mici, acasa la mireasa, dupa
venirea alaiului mirelui

Joia grasa - prima acceptare/primire oficiald a mirelui in casa miresei legatd de
servirea unei cine oferita de parintii miresei

Logodna — moment in care mireasa i mirele isi schimba inelele si mireasa i1 da
mirelui o salinca, iar el ei, de obicei, 3 ruble, dupd care se inseamna ziua
raspunsului.

Legatori — obiecte de pret, daruite nuntasilor cu statut in cadrul nuntii, oferite in
special de catre soacra mica

Luméanarea - puterca activa a naturii. Simbol al vietii ascendente, inima
aniversarilor. Ceara, fitilul, focul, aerul care se reunesc in flacara arzanda,
miscatoare si colorata sunt ele insesi sinteza tuturor elementelor naturii

Masa Mare - actul final al nuntii, care consfinteste in fata intregii colectivitagi
formarea noului cuplu marital si trecerea tinerilor in randul oamenilor casatoriti.
Masa Mare reprezintd un gest de bundavointa, o manifestare de 0 mare valoare
esteticd, fiind o ocazie, un prilej potrivit pentru interpretarea unui bogat
repertoriu muzical si poetic

Masa de cununie — prima masa a nuntii, este de fapt momentul cand mirii mai
petrec o data cu cei de varsta lor. La aceastd petrecere, in afara tinerilor, dirijati
de druste si de vornicei participd uneori si gospodarii de curand casatoriti .
Nunta - una din cele mai vesele petreceri, inconjuratd cu obiceiuri si randuieli
frumoase, care au intelesul lor adanc, simbolizand armonia, abandonul de sine si
implinirea prin celdlalt, apogeu al vietii, originea divind a vietii, pentru care

insotirea barbatului si femeii nu este decat un receptacol, un instrument si un
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52.
53.

54.

55.

56.

S57.
58.

59.
60.

61

64.

65.

canal de trecere, singurul ceremonial de trecere, conservat, la care protagonistii
participa constient

Nuptial — actiune, eveniment specific nuntii sau ceremoniei ei

Ocolul miresei - constituie un act de separatie, atasat secventei trecerii propriu-
zise, provocand un sentiment dureros, de dezintegrare a rudelor apropiate.
Echilibrul este refacut prin efectuarea aceluiasi drum, in sens invers, la sapte sau
noud zile dupa nunta.

Obiceiurile traditionale -fenomen real al vietii sociale, manifestari folclorice
contemporane, care si-au extins aria de cuprindere dincolo de societatile rurale
traditionale, devenind manifestari de folclorism general in viata unor intregi
comunitdti sociale, etnice, religioase, profesionale etc.

Oratiile de nunta - sunt creatii de amploare mai mare, raspandite pe parcursul
desfasurarii obiceiului Tn toate momentele-cheie, intensificand caracterul
dramatic si spectacular al acestora, atmosfera solemnd sau momentul de buna
voie.

Oratia pocloanelor - numitd ,,Corabia”, ,,Schimburile”, are la baza obiceiul
daruirii, traditie folclorica ce cuprinde formule de danie, oratii, cantece eroice pe
tema dobandirii eroice a femeii

Obicei — datina, lege nescrisa specifica unui popor sau unei comunitati

Oglinda - instrumentul iluminarii, intelepciunii si al cunoasterii, cu reflectarea
adevarului, sinceritdtii, continutului inimii si al constiintei, simbol al puritatii
absolute a sufletului, prin care se poate de citit trecutul, prezentul si viitorul.
Plansul miresei - statuat ca norma ceremoniala rituala obligatorie

Prosop — obiect popular vechi, cusut de mana, utilizat in cadrul nuntii ca

legatoare

.Pocloane — cadourile mirelui si a miresei donate in ziua nuntii
62.
63.

Poraitoare — gospodine preocupate de masa de nunta

Petit-Primul pas intr-o casatorie, care se face cu ajutorul a doi petitori, alesi
dintre oamenii cei mai instariti din sat, de citre feciorul de insurat

Pilarie-semn de putere, de suveranitate, simbolizeazd si capul si géndirea, a
purta o pdlarie, inseamna a-ti asuma o raspundere, chiar pentru o faptad pe care nu
ai comis-o

Parul, pletele - conceput ca o forta vitala, parul implica viziunea de suflet si de
destin, inelele de par simbolizeazd pecetea legamantului pe care cei doi

indragostiti fagdduiesc ca nu-1 vor trada niciodata.
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66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

77.

78.

79.

80.

Poarta - locul de trecere dintre doud stari, dintre doud lumi, dintre cunoscut si
necunoscut, dintre lumina si Intuneric, dintre bogatie si saracie

Prag - trecere intre exterior(profanul) si interior(sacrul), granita sacrului, care ia
parte la transcendenta centrului.

Prietenia - relatia psihosociald de duratd dintre doua fiinte umane, rezultat al
alegerii libere reciproce si bazate pe afectiune, incredere si pretuire mutuala.
Paun - imagine a vanitdtii, simbol solar, simbolul frumusetei si al puterii de
transmutatie, simbolism al nemuririi, expresie a urdrilor de pace si belsug,
mijlocitor, atdt pentru ca tipatul lui este folosit la prinderea pasarilor, cat si
pentru ca simpla lui privire poate face ca femeia sd rdmana insarcinta.

Paharul mantuirii - pahar cu vin rosu sfintit si o felie de paine sau cozonac
oferitd mirilor de catre preot, in cadrul cununiei religioase, din care se gusta de
trei ori, simbolizdnd comuniunea dintre cei doi de-a lungul vietii, trecerea
impreuna peste greutdtile si bucuriile pe care le vor intampina

Rudenie — legatura intre persoane din aceeasi familie

Randuiala — actiuni executate in timpul ceremonialului dupa specificul acestuia
Raspuns — punerea in cale a parintilor miresei cu ai mirelui, in casa mirelui, prin
juruirea zestrei

Rascrucea — intersectie a drumurilor bantuite de spirite, marcate prin obeliscuri,
altare, pietre, capele, devinind prilejul de popas si de reflectie

Rit - act constituit intr-o singura secventa, efectuat in virtutea unei credinte
magice, superstitioase sau religioase si orientat spre indeplinirea unei cerinte de
ordin practic sau moral,(distribuirea colacului printre copii de catre mireasa),
inconjurarea altarului de mireasa

Steagul — unul din punctele tari ale nuntii. Dacd nu era prea frumos steagul,
mireasa riscd sd nu se marite. Se alegea cea mai frumoasd marama de casmir
bogat coloratd si impodobitd cu flori. Pe codoristea steagului in varf si de-a
lungul lui erau cununi de flori. Steagul era jucat in aer, din mersul carutii, de
feciori, ce cantau.

Strangatorul — nuntas bun de gura, care porneste stransul banilor, meniti pentru
intemeierea casei noi

Socacita - bucatareasa la nuntd si cea care daruia nasilor o gaind Tmpodobita,
rostind ,,Descantecul la gdina”

Scalda - imbaiatul mirilor, in apa neinceputa, in care se pune lapte dulce, miere
si diferite plante, in special busuioc, simbolul dragostei, Tnainte de cununie

Sofca — obiect de pastrare a zestrei, lucrurilor de familie
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81.

82.

83.

84.

85.

86.

87.

88.

89.

90.

91.
92.
93.
94.
95.

Sentimente morale - sentimentul datoriei si raspunderii; sentimentul de
demnitate si de incredere in calitatile proprii; stima fatd de oameni; atitudinea de
respect fatd de muncad si oamenii muncii; sentimentul de ingrijorare si aversiune
fatd de rau; sentimentul mandriei nationale si dragostei fatd de Patrie.

Sarea - condiment esential si necesar fiziologic, pentru hrand, ce simbolizeaza
incoruptibilitatea

Sarutul - obicei stravechi al nuntii, datat din Evul Mediu, cu semnificatia
pecetluirii incheierii unui acord a juramintelor facute, simbol al uniunii si al
adeziunii reciproce, care a capatat un inteles spiritual, uniunea dintre suflet si
Dumnezeu din timpul vietii pamantesti, legatura de Dumnezeu si implicit,
indumnezeit

Sortul - mostenire a traditiillor mestesugaresti, sortul evoca astfel munca,
activitatea ce implica purtarea lui

Taina Casatoriei - introducere in logodna, adica in fagaduinta ce si-0 dau
viitorii soti de a se uni in cdsatorie, fagadduinta binecuvantata si de preot
Tarisfatul - cel care poarta traista, plosca nunului si vorbeste in numele nunului
Torta faclia — foc identificat cu dragostea sufleteascd si cu patima trupeasca,
simbol al purificarii inspiratiei, lumina ce ne cdlduzeste in sarbatoarea infernului
si a cailor de initiere

Toba - instrument muzical obligatoriu in orchestra de nunta, simbolul glasurilor,
puterii ocrotitoare de la care vin toate bogatiile pamantului, sunetul primordial al
creatiei si inducerii la starea de extaz

Traditie — ansamblul de datini, obiceiuri, credinte specifice unor grupe sociale,
fiind transmise prin generatii, prin cale orala

Urcatul pe ,stalpul nuntii” - ritul de trecere de la starea de feciorie la aceea de
barbatie a mirelui. Urcatul mirelui in arborele din mijlocul satului reprezenta
contactul cu arborele cosmic care era considerat totodata si arborele vietii si al
mortii §i prin contaminare, un arbore al fecunditatii si al fertilitatii biologice
Vecer — masa mare organizata la paringii mirelui

Voalul miresei — protectie impotriva spiritelor rele si a ochilor rai

Viatajite — neveste tinere alese pentru unele momente din nunta

Viatajel — cavaler de onoare la nunta tdraneasca

Vatra - varianta a folclorului nuptial, mereu fiind in prim-plan, spre a sublinia
cat de aprinsa a fost dorinta miresei si a mirelui de a se lua, zeitd a cadminului,

este sinonima cu notiunile de statornicie si traditie
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96.Udarea - cand nunta dupa cununie se intoarce acasa, pe tineri 1i uda cu apa, iar
mirele aruncd pentru asta bani. Udarea in obiceiurile nuntii inseamna dorinta
celor ce uda sa fuga tot raul si toatd nevoia de cei tineri, precum fuge apa.

97.Uncropul sau pocanzia - nuntisoara, organizatd luni dupa nuntd, spre seara,
aceasta petrecere avea loc numai daca mireasa era cinstita

98.Zburator - este un strigoi, o fantoma ce vine nu din lumea oamenilor, unde
vietuieste dragostea adevaratd. El este un reprezentant al haosului si al mortii,
care numai sub presiune poate fi luat drept fiinta iubita

99. Ziloajele - obiecte de fagaduinta inmanate de catre indragostiti reciproc pentru o

mai mare siguranta
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Anexa 2

Matricea valorilor nuptiale

Simboluri

Valoarea

Folclorul nuptial

Folclorul nuptial reprezintd adevarate documente de istorie sociala,
de dezvoltare a culturii populare. Tntreaga succesiune a folclorului
nuptial are scopul de unire a celor doua neamuri si trecerea tinerilor
in noua conditie, in randul celor insurati, in randul gospodarilor

colectivitatii.

Traditia

Traditiile sunt comori ce nu ar trebui uitate sau pardsite si nici
schimbate prin troc cu alte obiceiuri importate din alte tari. Ele sunt
ale noastre, ne caracterizeaza, ne definesc si prin ele ne simtim mai
bogati, mai alesi, mai altfel decét altii. Aceste traditii ne fac mai
“exotici” in ochii europenilor si altor natii, putem fi subiect de
discutii si de laudad, de aprecieri cu semnul mirdrii. Odatd cu

disparitia traditiilor dispare si poporul

Traditii de cunoastere

(jocul, hora, sezatoarea,
balul)

Traditiile de cunoastere ale tinerilor au fost mult timp unicul mijloc
prin intermediul cdruia se reglementau relatiile dintre oameni In
societate, fiindcd exista o incredere in justetea ordinii stabilite de
ele, care se bazeaza pe existenta si pe vechimea lor. Aceste comori
ale memoriei nationale pot imbogdti In mod consistent viata
cotidiand si pot contribui la reglementarea eficienta a relatiilor
sociale. Ele pot influenta in mod substantial reglementarea relatiilor
dintre generatii, pentru ca acestea contin in sine niste ,,modele de
conduit” edificate pe un profund sentiment axiologic, printr-un

orizont umanist de profunzime si anvergura.

Ochii Frumusetea fizica, dar si cea sufleteasca, recunoasterea ochilor ca
purtatori de taine, descoperirea prin ochi a celor doua lumi ale
omului: interioara si exterioara

Parul Parul poate povesti despre noi multe — cat de bine ne simtim, in ce

stare sunt organele noastre interne , cum functioneaza sistemul
hormonal — detaliu extrem de important pentru buna functionalitate
a corpului feminin. Parul arata si nivelul nostru de feminitate, fiind

sursa de conectare la energia Universului de tip Yin. Orice

166




schimbare sufera parul nostru de-a lungul timpului, aceasta va
modifica Tntr-un mod subtil si nevazut, si cursul destinului nostru ca
si femei. Deaceea un coafor profesionist si cu experientd ne va
sfatui Tntotdeauna — daca vrem schimbari rapide in viata noastra,
sa incepem prin a ne schimba tunsoarea, coafura sau macar culoarea
parului. A taia parul intotdeauna va avea semnificatia de a face un
pas in directia unei schimbari importante in viata noastra. Este un
fel de semnal catre Univers ca sufletul nostru doreste o schimbare.
Tn vechime Tsi tiiau parul de bunavoie doar persoanele, aflate intr-o
situatic extrema de boald sau stres, urmand sfatul din Vechiul
Testament de a se dezice de par, aruncand pe el tot raul, de a se

curata de pacat si a renaste spiritual.

Focul

,»ESte un zeu tutelar si teribil, bun si rau”. Tot ce se schimba repede
se explica prin foc.1l imaginim in ceea ce silisluieste in
profunzimile fiintei prin sentimentul de iubire, se ascunde 1in
materie si se manifestd sub forma de ura sau razbunare, fascineaza
si domind. Este o placere sau o torturd, trezeste frica sau respectul.
Prin intermediul acestui element primordial iti arata Dumnezeu

slava si marirea.

Fantana,

In viata traditionala a satului, valoarea spirituala a fantanii este data
mai ales de capacitatea ei de a purifica si tamadui, fiind un simbol
cu profunde semnificatii crestine. Anumite rituri desfasurate langa
fantdna, precum rugaciuni pentru rod, ceremonii de fertilizare si
practici agrare pentru aducerea ploii (Caloianul, Paparuda) vadesc
rolul apei ca element esential in fertilitatea ogoarelor. Tn traditia
romaneasca, exista credinta ca cei care sapa fantani de pomana
dobéndesc ispasirea pacatelor, acesta fiind si un rit pentru
pomenirea celor morti, precum si una dintre cele mai mari
binefaceri. ,,Daca faci o fantana, atunci pana la al noualea neam ai
pomana” apa, ca substantda materiald, astampara doar temporar
setea, dar, prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, ea devine izvor al
vietii vesnice, al apei vii izbavitoare, care potoleste pentru
totdeauna setea oamenilor care se adapa din ea. ,,Oricine bea din

apa aceasta va nseta din nou. Dar cel ce va bea din apa pe care i-0
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voi da Eu, nu va mai nseta in veac, caci apa pe care i-0 voi da Eu
se va face in el izvor de apa curgatoare spre viata vesnica” (Ioan 4,
13-14) — spune lisus femeii samarinence, care, mergand dupa apa, a
gasit izvorul apei méntuitoare. ,,Acela ce crede intru Mine, precum
a zis Scriptura, rauri de apa vie vor curge din pantecele lui” (Ioan 7,

38).

Casatoria

Casatoria ramane, asadar, in Moldova si in zilelor noastre, cel mai
important act social, integrand un ansamblu de prerogative
educative, economice §i spirituale ce contureaza un statut bine
definit $1 un anumit rang pentru fiecare din familiile nou intemeiate.
In intelegerea oamenilor cisitoria a fost si ramane un lucru firesc,
foarte important pentru continuarea neamului. A nu te casatori
inseamna ,,ca nu ti-i dat, ca nu ai darul ista”. Conditia nefireasca a
flacaului si a fetei rdmasi, dupa o anumita varsta, necasatorifi, era

una deranjatd, nu numai pentru ei personal, ci §i pentru comunitate.

Petitul

Petitul este cel care da startul obiceiurilor de nunta. Cererea in
casatorie a miresei de catre mire denota valoarea perena a familiei,
care urmeaza sa-si dea acordul sau dezacordul la casatoria celor doi
tineri. Mai mult ca atat petitul fetei reprezintd si un respect pentru
parintii fetei, care au facut ca ,,fata sa le fie intrebata”. Petitul este o

incercarea spre unirea neamurilor, in scopul crearii unui neam nou.

Saptamana oarba

Odata ce petitul a fost unul reusit urmeaza o perioadd si anume
saptamana ,,0arba” sau ,,chioard”, cum este cunoscut de popor acel
interval de timp al ,cristalizarii” sentimentelor, in care casatoria
este doritd de tineri iIn mod deosebit, evenimentul capatand
dimensiunile unui adevarat mixaj, aceasta perioada, asadar, cu toate

implicatiile ei, este evaluata de varstnici cu oarecare malitie.

Raspunsul (pe vedere)

Act oficial produs intre viitorii socri mici si mari, in scopul
organizarii vizitei la viitorul mire. ,,Familia tinerei trebuie sa vada
unde merge mireasa de nord”. Motiv decisiv spre a hotdrd ziua
nuntii, cadourilor de nunta, activitdtilor premergatoare nuntii, ,,datul
manii” intre socri $i intarirea celor discutate prin ,taierea palmei”.

Partea neoficiald a ,raspunsului” se intregeste prin servirea
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bucatelor, iar atmosfera de sarbétoare fiind accentuata prin focuri

de arma.

Staroste

Starostele, ,regizorul nuntii traditionale”, cum l-am putea si noi
numi, devine purtatorul de cuvant al mirilor, al nasilor, al socrilor.
Lui 1i revine sarcina de a face oficiile de gazda, intretine atmosfera
de buna-dispozitie, punctind momentele-cheie ale fiecarui segment
ceremonial. Tndatorirea lui ritual este de a insoti indeaproape mirii
si de a-1 ajuta sa treacd peste toate obstacolele rituale, alaturi de
nasi, cu rol central in momentele care comporta semnificatii in
complexul de acte ceremoniale nuptiale. Nu este lipsit de
importanta sa addugdm ca, in formele vechi ale nuntii, starostele era
in fruntea alaiului, cu atributii bine conturate, conducea nuntasii la
casa nagsilor, apoi ceata mirelui la casa miresei, la cununie, la locul
unde se tinea masa, rostind oratille potrivite momentului
ceremonial. Starostele rosteste iertaciunile, cand merge ceata
mirelui dupa mireasd, la poartd, se incaierd la voarbe cu ceata
miresii. Vorbeste la momentul potrivit la mire, ndnasi, la mireasa, la
intoarcere de la beserica. Invita nuntasii la veselie, la mancare, la
bauturd, multameste, isi cere iertare in locul tinerilor. La inceputul
mesei zice Tatal Nostru. Cunoscut si sub numele de stolnic, vornic,
starostele cel mare provine dintr-o familie de buni gospodari, este
respectat 1n sat i are un frumos renume pentru calitatile sale in arta

starostitului la nunti.

Logodna

,Logodna” este cuvant slav si inseamnd fagaduinta de cdsatorie.
Este actuald prin valoarea slujbei religioase ,,punerea inelelor in
degetele logodnicilor de catre preot” si apoi schimbarea acestor
inele de catre nasi. Dacd logodna civila nu este obligatorie pentru
incheierea casdtoriei, din punct de vedere duhovnicesc, logodna

religioasd este insa o conditie esentiald in primirea Tainei Cununiei.

Zestrea

Exista credinta cd zestrea ,,garanta trainicia familiei”. Zestrea era
supusd unui examen destul de serios din partea satenilor. Era
apreciatd nu atat bogatia, cat mdiestria cu care era executata
Zestrea de Casa. Alaturi de valorile materiale, o mare atentic se
atribuia zestrei spirituale a fetelor: harnicia si intelepciunea lor,

cumsecadenia, cunostintele de creare a noilor valori materiale, dar
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si cele de a coordona lucrurile in gospodarie, a gati bucate, a coase,
a tese, a spala rufe, a creste copiii s. a. Se credea ca zestrea nejucata
nu va aduce nici un folos tinerilor gospodari, iar dacad era jucata,
lumea avea ce spune: ca tare vrednice au mai fost mireasa si mama
ei, de au tesut atatea odoare, de au brodat asa de frumos prosoapele,
naframitele, basmalutele, pernele. Actualmente dispar multe valori
legate de spiritualitatea, educatia fetelor, ele nu mai sunt
considerate brate de munca, dar se folosesc de drepturi egale, de
valoare, spre exemplu sunt considerate studiile, locul de munca si

salariul, starea sociald a parintilor.

Cununie religioasa

Cununia este plind de farmec, frumusete si simboluri. Cununia
religioasd este cea de-a sasea Taind a Bisericii Ortodoxe, prin care
un tanar si o tanara, de aceeasi credinta, ,,se unesc de bunavoie”,
unde primesc binecuvantarea lui Dumnezeu, iar mirii fac un
legdmant de a fi impreuna la bine si la rau. Se spune ca, la inceput,
»~femeia si barbatul erau una”, astfel, cei doi miri, prin taina
cununiei, devin ,,cele doua jumatati ale aceluiasi intreg”. Cununia,
fiind un moment important, era foarte atent urmarita si observata de
catre toti cei implicati In acest eveniment, pentru norocul §i reusita
drumului, pe care tinerii trebuiau sa-1 inceapa a-l parcurge
impreuna. Cununia este alcatuita din citeva momente simbolice,

care pregatesc intrarea mirilor in lume ca sot si sotie.

Masa de la cununie

Masa in cinstea mirilor, dupa slujba cununiei, are acelasi rol ca si
masa de la nunta din Cana Galileii, la care au luat parte insusi Fiul
lui Dumnezeu, Maica Domnului si Sfintii Apostoli. Acesta este o
masa a bucuriei crestine, de cinstire si respect pentru noua familie

care se Intemeiaza in ziua Cununiei lor.

Daruri

Darurile se ofera de catre rude si credinciosi la nunta, in cinstea noii
familii. Aceasta traditie crestineasca trebuie respectatd, caci ea
Luneste si infrateste pe credinciosi”, cu conditia sd nu se transforme
in lacomie dupd avere si bani, fapt ce duce la certuri in familie, la
razbunare si chiar la divort. Cu totii vor aduce cadouri ca semn al
aprecierii fata de decizia celor doi de a-si uni destinele. Traditia de
a oferi cadouri de nunta a aparut din dorinta prietenilor si a familiei

de a ajuta tandrul cuplu sd obtind lucrurile necesare inceperii unei
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gospodarii.

Coroana, cununiile

Unirea tinerilor prin casatorie este asemdnatd cu o coroand, iar
coroana este simbolul demnitatii, cinstei si mandriei. coroane pe
care preotul le aseaza mirilor in semn de incununare de-a lungul
vietii pe ale carei carari vor pasi impreuna. De asemenea cununiile
au un aer imparatesc, caci mirii sunt tratati astfel in ziua unirii lor
spirituale, pasind pentru prima data impreuna 1in Tmparatia
dragostei. Cununa e semnul maririi si al cinstei, o spune preotul
indata dupa incununare: ,,Doamne, Dumnezeul nostru, cu marire si
cu cinste incununeazd-i pe dansii”. Marirea e legata de cinste si
invers. Mdrirea si cinstea lor e vazutd de Dumnezeu si de oameni.
Ea consta in fidelitatea si in iubirea dintre cei doi, in jertfelnicia
unuia pentru altul, in exercitiul raspunderii unuia fatd de altul, in
asumarea striduintelor necesare vietii de familie. Tn implinirea
tuturor acestora consta realizarea unei perechi fericite, atata cat e cu
putintd pe pamant. Ea e semnul unei seriozitati, al unei maturitati si
al unei raspunderi ce se incredinteazd cuiva pentru apdrarea,
ocrotirea si cdlduzirea celorlalti. Prin incoronare se arata ca cei doi
au iesit de sub grija parintilor, au primit raspunderea pentru propria
lor viata, raspunderea unuia pentru altul, rdspunderea comuna
pentru familia lor si pentru copiii lor viitori, ca cetate a lor. Omul
nu e intreg pana ce nu a ajuns apt sa primeasca aceasta raspundere
»pentru sine si pentru altii”. Daca omul a fost adus la existenta de
Dumnezeu ca “imparat al creatiei el 1isi realizeazd aceastd
demnitate, care-i o demnitate de raspundere, in mod special si
concret prin asumarea responsabilitatilor legate de viata de familie,
in care sunt implicate si responsabilitdfi pentru viata sociald si
pentru viata lumii in general. ,,Sfantul loan Gura de Aur vede in
cununa Simbolul ascezei conjugale, pentru a atinge castitatea,
integritatea fiintei” Cununile se dau de fapt mucenicilor pentru
rabdarea lor in credintd. Sotii au de rdbdat si ei asaltul multor ispite
in viata conjugald; trebuie sa rabde multe greutati, ca sd ia cununa
iubirii depline. Marirea, ce o dd cununa este mpreunatd si cu
suportarea unei asceze, a unei infrandri si rabdari si cu implinirea

plina de eforturi a unor responsabilitati. De aceea se face cu cununa
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semnul crucii pe fata celor pe al caror cap e asezata. Hainele albe la
miri sunt semn al nevinovatiei si al fecioriei lor, iar coroanele pe
cap sunt semn ca cei doi tineri, asemenea impadratilor, au biruit
patimile tineretii, adica pofta desfranarii si au ajuns biruitori asupra

trupului si asupra diavolului, 1n fata Sfantului Altar.

Lumanarile de cununie

,Lumandrile aprinse simbolizeaza puterea sufleteasca a celor doi
miri, dragostea lor unul pentru celdlalt, focul iubirii.” Totodata
lumandrile de cununie reprezintd ,,modelul luminos al nasilor ca
parinti spirituali ai proaspatului cuplu ce au rolul de a-i calauzi pe

cei doi miri de-a lungul vietii”

Nanasii

Nasii joacd un rol foarte important in cadrul cununiei. Prin cele
doud lumanari, nasii sunt martori in fata lui Dumnezeu la acea
cununie. Nagii de cununie trebuie sa fie ortodocsi, sa locuiasca
impreuna cat mai aproape de finii pe care ii cunund, ca sd-i poata
mai bine supraveghea duhovniceste, si sa fie buni crestini. Adica sa
fie evlaviosi, cu familie model in societate, cu copii bine crescuti,
pasnici si iubitori de bisericd. De obicei nasii se aleg cu
binecuvantarea preotului si cu invoirea ambilor miri si a rudelor
apropiate. Nu pot fi nasi de cununie cei necununati, cei divortati,
cei de alta religie, cei necredinciosi si rai, cei betivi si desfranati si
cei ce nu vin regulat la biserica in Duminici si sarbatori. De datoria
nasilor e sa dea sfaturi crestinesti finilor lor, ori de cate ori este
nevoie, sa-i viziteze regulat; sa-i indrume permanent pe calea
credintei, a bisericii si a bunei randuieli crestinesti; sa-i Tmpace
cand se ivesc neantelegeri; sa le dea carti sfinte de citit; sa-i
povatuiasca intotdeauna cum trebuie sd se comporte in casa, pe
cale, in societate, la locul de munca, fata de parinti si, mai ales, sa-i

indemne sa nasca si sa aiba un bun duhovnic.

Druste, vornicei

In prima parte a petrecerii, pana la masa cea mare, un rol important
il joacd drustele si vorniceii. Ei sunt alesi atat de mire, cat si de
mireasa, de obicei dintre prietenii apropiati, cu care au petrecut la
hora satului, dar §i dintre rudele mai 1indepartate. Potrivit
randuielilor indatinate, numarul drustelor si al vorniceilor trebuie sa

fie cu sot. Zonele mai conservatoare impun si unele restrictii in
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privinta alegerii domnisoarelor si cavalerilor de onoare. Prin partile
Orheiului, Unghenilor de exemplu, ,,surorile de mireasa” si ,,fratii
de mire” - cum sunt numiti aici acesti tineri -trebuiau sa aiba parinti
drepti si sd nu provind din familii destramate. Rosturile tinerilor la
care ne referim, atat in perioada premergdtoare nuntii, cat si in
timpul ceremonialului sunt bine precizate. Drustele brodeaza
naframe pentru vatdjei, pe care acestia le vor purta la mana stanga.
Altadata, mai ales prin partea de nord a tarii, le legau la betele de
vornicei, impodobite cu panglici colorate, cu matase si flori. Ca
semne distinctive, drustele poarta in piept flori albe si beteala, iar la
brdu batiste brodate. Drustele sunt verisoare sau prietene ale
miresei, care o insotesc pe aceasta cu o duminicd inaintea nuntii la
biserica, purtdnd costumatia specifica de nunta. Acum locul
drustelor este luat de domnisoarele de onoare, care sunt insotite de
cavaleri, numiti ,,drujbari”. ,Céte coruri-,atatia vornicei”. Inainte
vreme, vorniceil cdldri se luau la intrecere, spre fala mirelui.
Feciorii trebuie sa-1 insoteasca pe mire peste tot, pe drum, horind cu
ceterasii dupa ei, sa participe la cusutul steagului si s intretina

atmosfera de sarbatoare.

Mirii

Mirii sunt cei care trec printr-un proces complet de metamorfozare:
intai fatd mare” si ,,flicdu”, apoi ,,imparateasd si Imparat” pe
durata nuntii, in fine, ,tineri gospodari” odatd cu schimbarea
hainelor ritual-ceremoniale. Tn strategia constituirii unei noi celule
sociale, ei trebuie sa respecte anumite prescriptii si interdictii,
cerute de societatea tradifionala. Mireasa este inconjurata de cele
mai numeroase practici rituale, deoarece se credea ca pentru ea,
trecerea prezintd mai multe riscuri. Conditia femeii maritate este
mai dificild decat cea a barbatului insurat. In plus, in cele mai
numeroase cazuri ea esle cea care isi paraseste caminul parintesc,
pentru a intra Intr-o ambiantd noud. Tn comparatie cu mireasa, rolul
mirelui in cadrul ceremonialului nuntii se individualizeaza dintr-0
cu totul altd perspectiva. De data aceasta primeaza ,,incercarile” la
care este supus si, mai ales, modul in care reuseste sd depaseasca

probele impuse. In cazul sdu, nimic nu trece neobservat, pentru ca
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mirele este ,,imparatul”, fala ceremonialului nuptial

Nunta

Mai bogatd sau mai modesta, nunta continud s marcheze marele
eveniment din viata omului. Nunta rdmane o ,,manifestare colectiva
cu un caracter organic in multitudinea ei de elemente si forme”.
Studierea obiceiului de nuntd oferda un pretios material pentru
cunoasterea istoriei, culturii si vietii sociale a poporului. Fenomenul
etnocultural nunta, reprezentat de obiceiuri si  superstitii
traditionale, este un epizod fundamental in viata fiecarui om.
Constiinta colectiva 1-a modelat ca ceremonial de consacrare a
familiei, de Intemeiere a unui nou ciclu vital. Nunta traditionald nu
numai ca reflectd evolutia istoricd a poporului roman, dar si
influenteaza Intr-o masurd considerabild, formarea mentalitdtii lui

colective, a anumitor principii de comportament.

Vitajei

Oferirea cinstei si atribuirea rolului de a chema oamenii la nunta.
Mergand la fiecare casa, spre a exprima dorinta mirilor si a
parintilor acestora de a-i avea alaturi pe membrii comunitatii in care
traiesc. Alesi dintre rudeniile mai apropiate ale mirelui si miresei,
feciori buni de gura, care, imbracati n haine de sarbatoare, cu flori
la palarie, cu panglica peste haine, strabat satul in lung si-n lat cu
plosca in mana, sau cu sticle frumos ornate invitdind oamenii la
nunta. Era o mare cinste pentru tinerii din sat sa fie alesi ca

chematori.

Socrii

Unii din actantii principali ai ceremonialului nuntii pe toata
intinderea sa, in ordinea importantei sunt: socrii mari si socrii mici.
Socrii mari si socrii mici sunt cei care trebuie sa 1isi dea
consimtamantul asupra casatoriei tinerilor, asupra zestrei si tot ei
pregatesc ospatul si isi asumd cate o parte din cheltuielile nuntii.
Ascendentul socrilor mari este consacrat: in spita lor de neam se

incadreaza mireasa si in gospodaria lor le intra nora.

Gatitul miresei

Traditia spune ca in ziua nuntii, mireasa trebuie sia poarte ceva
vechi. Obiectul vechi este un simbol al legaturii dintre tnara sotie
si generatiile trecute, asigurandu-se, astfel, continuitatea familiei.

Acest ritual se desfasoara, de obicei, n casa parinteasca a miresei,
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in absenta mirelui, sugerandu-se, astfel, ca femeia se va aranja

ntotdeauna pentru sotul ei.

Barbieritul mirelui

In timpul ritualului, mirele sti asezat pe un scaun, tinand sub talpa
piciorului banii cu care 1l va plati pe cel care 1l barbiereste si il
pregateste de nunta. Ceilalti baieti prezenti si lautarii vor incerca sa
1i fure acei bani, insa mirele trebuie sa ii Tmpiedice, caci daca vor
reusi, se considera ca nu este inca pregatit sa devina barbat, adica sa

Se casatoreasca.

Voalul miresei

Se sustine ca acesta era purtat pentru a ,ascunde frumusetea
miresei” de spiritele rele, capabile si i-o ripeasci. Intr-o altd
explicatie, voalul ,,apara mireasa de ochiul rau” sau de ochi, ce
putea impieta asupra succesului casatoriei. Unii folcloristi sunt de
parere cd voalul semnificd ,,supunerea miresei fata de sotul ei”.
Grecii si romanii din antichitate foloseau o mare panza, un mare
voal, ce acoperea atat mireasa cat si mirele, pentru a-i feri pe ambii

de ,,ochiul rau”.

Iertaciunea

lertaciunea, are 0 semnificatie importantd in desfasurarea
ceremonialului nuntii. Obiceiul iertdciunii consemneazd plecarea
tinerilor miri din casa parinteasca la cununie. Ea este ceea ce
trebuie sd se Intdmple in existenta umand si rosturile de viitor ale
tinerilor miri. lertaciunea de la parinti a mirilor regrupeaza
importante elemente din viata sociald, vizand o ierarhie a valorilor
morale, asa cum s-au pastrat ele in decursul timpului. Reprezinta o
valoare prin caracterul ei cognitiv si educativ. Scopul ei final este
acela de a intari sub aspect social si umanist relatiile de ordin moral

dintre copii si parinti.

Socécita

(bucatareasa)

Socacita este aleasa o femeie specializatd in pregatirea bucatelor
pentru astfel de evenimente si ale carei calitdti sunt recunoscute. Pe
langa calitatile de buna bucatareasa, trebuie sa fie glumeata si sa se
priceapa la strigaturi. Dincolo de bucatele obisnuite, ea trebuie sa
pregiteasca si preparatele rituale: colacul, gdina. In unele localitati

ele se numesc colcerite.

175




Costumul

de nunta

Vesmintele sarbatoresti, rituale ori nuptiale constituiau ,,punti” spre
viata vesnica 1n virtutea credintei cd haina — cu precadere cimasa —
este ,,casa omului, a trupului”, afirma M. Bocse, reputat etnograf.
Este simptomatic modul in care haina construieste, modeleaza
trupul si chiar spiritul individului, devenind ,,0 a doua piele”, un
invelig cultural care protejeaza individul de contacte malefice, in
zona ritual-magica. Portul taranesc romanesc perpetueaza doar doua
forme arhetipale, percepute chiar la nivelul costumului, ca ,,invelis”
cultural. Construit pe un volum cilindric, vesmantul urmeaza linia
trupului, desendnd idealul de ,femeie fus” — influente clare ale

culturii bizantine, in vecinatatea curtilor domnesti.

Painea

Rezultat al unei activitati laborioase a agriculturii si trecutd prin
numeroase faze de transformare culturala. Painea e simbolul muncii
taranului si intruchiparea hranei esentiale a omului. E privita ca un

aliment spiritual si ca darul cel mai de pret al Cerului.

Colacul

Colacii, atribut al nunti, la fel sfant deopotriva cu painea. Colacul
este o copturd cu multe semnificatii ritualice si educative. Colacul
stabileste legatura dintre cer s§i pamant, dintre divinitdfi si
pamanteni; mediazd opozitiile. Colacul fiind, de felul lui, copt
rotund este simbolul Soarelui si al Lunii, semnificatie sustinuta si
prin ornamentele sale din acelasi aluat, care transfigureaza o
hierogamie cosmica. E un simbol al aducerii sacrificiului, inlocuind
jertfele animale. Totodata, manile ce au copt, ce au ornat cu atata
maiestrie irepetabila colacul, aduc ofranda pamantului ce a rodit, si

celor ce au crescut si au adunat spic cu spic acest sfant colac.

Stergarul

Rolul principal al stergarelor si al substitutelor acestora in cadrul
nuntii este cel de punte (pod) de trecere dintr-o stare in alta, dintr-
un segment temporal sau spatial in altul. Ca pe o punte trece
mireasa din casa in care s-a ndscut in aceea a socrilor ei. Puntile
leaga fazele preliminare, liminare §i postliminare ale ceremonialului
marital. Principalii actanti acumuleaza in decursul acestei perioade
de timp noi roluri sociale si familiale: parintii devin socri si cuscri,
mirii devin soti si, in acelasi timp, ginere si nord, dar si gospodari la

casa lor, nasii devin parinti adoptivi si initiatori in tainele casatoriei,
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fratii si surorile devin cumnati etc. Orice transfer de bunuri

materiale (zestre, daruri) se va face peste o punte de panza.

Masa de nunta

Masa de nuntd inlesneste legitura intre neamuri, consfintind prin
intermediul ospatului ceremonial atat trecerea, cat si alianta. Din
acest punct de vedere, ea este o punte esentiald, izoland cele mai
importante momente ale nuntii. Intdia masa ce se organizeazi dupi
vedere (petrecerile de ramas care se fac separat la mire si la
mireasd) este masa de cununie, numitd si masa de intdlnire sau
masa de hobot, la care participd numai mirii, nasii si socri. Ea este
urmata de masa cea mare, care este de fapt masa centrald a nuntii, si
se incheie cu masa de la uncrop. Dar in unele zone, pe parcurul
ceremonialului nuptial apar si alte mese, la fel de importante, cum
ar fi masa darului (a nasei si a nasului); masa colacilor, masa
deshobatului. Suprafata meselor este purificata de prezenta sarii si a
painii. Astfel la uncrop se pun, in cele patru colturi ale mesei, patru

paini.

Pragul, poarta

Pragul reprezinta trecerea intre exterior si interior, intre spatiul
profan si cel consacrat, avand o semnificatie dubla: de separatie si
reconsiliere. Alaturi de incomparabila semnificatie a pragului
trebuie de talmacit si valoarea semnificativd a portii. La acest
moment este necesar de amintit despre obarsiile vechi, transmise
din generatie in generatie si care se aplicau cu multa migala si mult
interes in momentele precise ale ceremonialului nuntii, functie de
imprejurari concrete, fie autentd de respectarea nuantelor
superstitiilor, fie ca au rolul de a scoate ,perdeaua” dintre tineri,
nanasi, nuntasi, avand rolul de a dezmorti atmosfera randuielii.
Talmacind valoarea portii descoperim incomparabila semnificatie a
ei printre obiceiurile nuptiale. Poarta se deschide de mire, cu tot
alaiul sau de fete si flacai, care intra la mireasa sa o scoata din casa
afara, in ,,gradind” spre rodnicie, in acel topos Impdratesc unde
cresterea sfarseste in facere, creatie, geneza. Deschiderea portii e o
iesire spre ,.gradina” fertilitdfii, spre o noud lume, cdtre un nou
orizont, unde bunul Dumnezeu nu-i lasa la rau. La fel, deschiderea

portii e si desprinderea de la casa pdrinteasca. Motivul portii este
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foarte vechi, adoptat si localizat mereu. Ponderea motivului de
temei venit din batrani constd in aceea ca trebuiau urnite mari puteri
si marturisite evenimente Indelungi inainte ca poarta sa poata fi
deschisa, ca fiinta sd aiba argumente launtrice sa pardseasca vatra,
devenitd casa parinteascd, pentru un alt {inut unde se va intampla
comuniunea si rodnicia. Odatd deschise portile se poate incepe
,hunta propriu-zisd”, intrd mirele i mireasa sub ,coroana si

mireasma mirului varsat”.

Busuiocul

Busuiocul — floarea erotica a dacoromanilor. Prin versul popular
busuiocul se califica drept ,,floarea fetelor”, in sfera simbolurilor
erotice se datoreaza inainte de toate mirosului sau dulce si
patrunzitor. In lirica roméaneascd indeplinea functia de puternic
stimulant erotic. Floarea se aseaza sub pernd, pentru ca tanara sa-si
viseze ursitul; planta pusa in par sau in san avea puterea de a capta
dragostea celui dorit. In zile de sarbatori fata isi pune busuioc de
dragoste in brau si de izbuteste sa pund unui flacdu in brau sau in
par o crenguta de busuioc, de buna seama ca are s-o indrageasca.

De fapt aceasta floare raméane a fi planta ,,babelor”.

Masa mare

Acest ritual n cadrul nuntii este cel mai important, poti lipsi la toate
celelalte ritualuri si etape ale nuntii, dar ,,la masa mare” esti dator sa
fii, daca esti invitat si ai acceptat sa vii la nunta. Masa mare este 0
forma de comuniune alimentara prin intermediul careia casatoria
devine o invatare colectivda a ospitalitatii. Orice strdin devine
oaspete, pierzand, in acest context ritual, virtualitatea sa ostila. Un
astfel de ospat instaureaza prin cele trei forme de exces: economic,
alimentar, comportamental, momentul culminant al ritualului, care,
dupa opinia noastra, realizeaza acceptarea comunitara a noii familii
si a noii aliante. Masa mare devine darul pe care neamul mirelui Tl
face comunitatii pentru acceptarea lui sub noua configurare. O
casatorie este, ca orice trecere, o dispdritie si o reaparitie simbolica
ale neamului. Participarea la nunta si ,,daruirea”, ,,cadouri” sau
,bani”, de catre cat mai multi membri ai comunitdtii joacd in
aceastd comunicare sociala rolul de Incuviintare prin contra-daruire

a aparitiei neamului in forma lui extinsa si, implicit, dezanstrainarea
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tanarului cuplu.

Paharele dulci

Paharul reprezintd destinul uman, fie 1n ipostazd pozitiva, fie
negativa, pe Intreaga duratd a vietii sau iIn momentele ei principale:
la nastere, nuntd sau trecere 1n nefiintd. Supravietuirea sau
renagterea inconstientd a simbolului vasului atestd o intdrire a

principiului feminin in relatie cu vechiul cult al fecunditatii

Muzica ceremoniald

Dintre toate elementele constitutive ale obiceiului nuptial il detine
cel musical, fara de care nici o nunta nu se poate realiza. ,,Se zice ,
de altfel, ca ,,nunta fara lautari” , ,,fard muzica” nu se poate.” Si
intr-adevar, belsugul de ceremonii ale nuntilor satesti, care durau
alta data zile si nopti intregi de-a randul;, vreme aproape de o
saptamana se savarseste sub zodia cantecelor de nunta. Dintre toate
elementele constitutive ale obiceiului nuptial un rol substantial Tl
are cel musical, fara de care nici o nuntd nu se poate realiza.Un loc
deosebit 1l detin cantecele ceremoniale ale miresei. Ele se
interpreteazd in cadrul a trei secvente importante ale nuntii:
Imbricarea miresei, lerticiunea si Legitoarea miresei. Cantecul
Miresei de la Legatoare continua sa-1 indeplineasca rolul in cadrul
obiceiului nuptial. Atributul functional dat de cétre colectivitate
acestui moment ceremonial este atdt de puternic, Incat el isi
continud existenta contemporand corespunzator mentalitatii
moderne a participantilor noi si prin aceasta permitand evolutia
mijloacelor de expresie fara a fi indepartat. Cantecele ceremoniale
ale miresei prezintd un interes deosebit, fiind putinele din
repertoriul nuptial ocazional, care s-au pastrat in traditia folclorica
vie; in al doilea rand ele au conservat prin sine diferite aspecte ale
conceptiei unei colectivitati despre actul casatoriei; in al treilea rand
aceste cantece reprezinta ,riturile” cheie din obiceiul nuptial prin
intermediul cdrora se realizeaza ,trecerea” lentd a miresei intre

neveste, creand o atmosfera cu totul deosebita

Marsul de nunta

Marsul de nunta. Reprezintda o categorie aparte in repertoriul
muzical nuptial. Ele se interpreteaza de fiecare data cand sosesc
oaspetii atat la mire, cat si la mireasa, uneori in cadrul drumurilor

ceremoniale. Astfel, marsul marcheazd momente importante in
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desfasurarea nuntii. Amintim cd interpretarea marsului ,,poate sa
intrerupd” orice melodie de dans, care se interpreteazd in acel
moment, ca mai apoi, dupa intimpinarea oaspetilor, sd se revina la
»,melodia intreruptd”. Prin acest act se capteazd atentia celor
prezenti asupra nuntasilor nou-veniti, subliniindu-se astfel
~importanta fiecdrui invitat la nuntd”. Daca, 1nsd, din anumite
motive unui oaspete nu i s-a canta marsul, acesta putea sa se supere
si sa plece de la nuntd, ,,alimentand” discutiile ulterioare referitor la
realizarea nuntii si introducand o notd neplacuta in desfasurarea ei
nemijlocita. De aceea conform conceptiei populare, era deosebit de
important atit pentru parintii miresei, cat si pentru cei ai mirelui ca
acestea sd salute fiecare invitat in parte, pentru a evita incidentele
neplacute, care ar fi influentat negativ viata familiala a tinerilor

casatoriti

Spalarea manilor

Spalarea manilor — este un ritual, care aminteste si demonstreaza
atitudinea fata de igiena a moldovenilor. Igiena locuintei, a

corpului, a mediului intotdeauna au fost foarte importante.

Hora gainii

,Hora gainii” valideaza public virginitatea miresei, caci onoarea
mirelui se bazeaza pe ea. Ca in orice situatie de negociere, exista
intotdeauna sansa de a fi inselat, asa ca infidelitatea este o

preocupare constanta

Furatul miresei

In trecut, acest obicei se petrecea Tnainte de nunta, mai ales cand
viitorii miri nu erau convinsi ca vor primi consimtamantul parintilor
fetei. Asa ca mirele fura fata de la casa parinteasca, iar dupa un
timp, dupa ce se mai domolea necazul parintilor, veneau sa le ceara
consimtamantul. Pentru a nu se face de rasul lumii si pentru ca asa
aveau ocazia sa mai negocieze din dota miresei, acestia 1si dadeau
in cele din urma acordul. Stilul clasic de furt al miresei pentru care
se cere rascumpdrare mirelui, a Inceput sa fie inlocuit (in bine) de
un furt modern al ambilor miri si ducerea lor intr-un loc romantic,
pret de cateva minute, asta daca cei apropiati lor s-au gandit deja la

0 micd improvizatie pe aceastd tema.

Dezbracatul miresei

Dezbracatul miresei Ajungand la capatul mesei mari, cénd
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majoritatea nuntasior se duc pe la casele lor, cand raman doar
rudele apropiate ale tinerilor si nanasilor se petrece ritualul
ndezbracatul miresei”. Dezbracarea sau legatoarea miresei se
realizeaza in mijlocul femeilor, care canta special un cantec despre
faptul ca ea e nevasta, nu-i cu fetele, da-i cu nevestele etc. Un
episod important, nu lipsit de o anume incarcatura dramatica,
cunoscut si sub numele de ,deshobotat” sau ,desdmbaltat”.
Scoaterea acestuia cade in indatoririle nasei, care va inlocui voalul
cu o esarfa, batic sau basma, aceasta semnificand trecerea miresei
de la fatda la femeie maritata. Prinscoaterea cununii, prin
Tmbrobodirea miresei, se incheie o secventa a obiceiului de nunta:
secventa care pregatea, printr-o serie de rituri, “integrarea tinerilor
in noua stare” si ,trecerea intr-o noua ipostaza”, de maxima

5

responsabilitate pentru fiecare dintre ei.

Plansul miresei

Astazi a disparut ,,plansul miresei”. Si e foarte rau. Sa n-0 mai
doard inima cd se desparte de fiintele dragi, de casa parinteasca.
Parca in trecut mireasa plangea numai de aceea ca era maritata cu
de-a sila de parinti, ca o astepta o viata grea si nemild de barbat.
Sensul acestui obicei era cu mult mai profund decat vrem noi astazi
sa-1 interpretdam. Dupa datind, mireasa trebuie sa planga. ,ca si
creasci graul”, dar daca este patrunsa de solemnitatea momentului,

plange cu adevarat.

Legatorile

Legatoarea dupa masa cea mare, Cu atribute de ritual este un
spectacol de mare importanta. ,,Legatorile” sunt cadourile care le
fac parintii miresei nunilor si rudelor mirelui, pe care aducandu-le
la masa ,,le joacd”, demonstrandu-le. Daca la alte popoare mirele
trebuie sa plateasca ,,calam” pentru o fata de parca ,,ar cumpéara-o0”
sau ar achita o anumita taxa pentru luarea a unor brate de munca,
apoi la moldoveni e invers, parintii fetei trebuie sd le ofere rudelor

mirelui cadouri ca simbol al inrudirii cu ei si totodata sa-si mentina

statutul social de om gospodar si respectuos fata de traditii.

Colacii de cuscri

,,Jncuscrirea”.

Sau

La sfarsitul etapei de legare se realizeaza ,,schimbul colacilor de
cuscri”, care consta in oferirea reciprocd unul altuia a unei perechi
de colaci acoperiti cu prosop decorativ si cadouri — cuscrului

camasa si cuscrei tesatura de rochie. Acestea trebuiau sa fie la fel
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dintr-o bucata si de aceiasi culoare. Acest moment este important

prin faptul ca ei devin rude si se vor numi ,,cuscri”.

Uncropul (pocéanzia)

Uncropul. Luni dupa nunta, spre seara, se facea uncropul sau
pocanzia, obiceiul numindu-se in unele parti nuntigsoara (Chetrosu-
Falesti). Altadata, aceastd petrecere avea loc numai dacd ,,mireasa
era cinstitd”. Tn zona centru se juca o hora a ,,rachiului rosu”. Nasa
venea cu o farfurie cu spirt aprins si i-0 da soacrei celei mari, iar
aceasta i-o da mamei miresei. In mai multe parti din Moldova exista
si un postludiu al petrecerilor circumscrise nuntii. La Mindic-
Drochia, marti dupa nuntd se sarbatorea seara placintelor, datina

atestata si la Costuleni-Ungheni, numai ca aici poartd denumirea de

scuturatul cenugii.

Tmbiatul

Obicei, care incepe de la parinfii miresei. Prin acest obicei frumos
tinerii intrau in viata lor cea noua de gospodari si de soti, si, ca
gospodari §i sofi tineri, ei erau povatuiti de nunii lor, oameni patiti
si cunoscatori intr-ale vietii. Prin Tmblarea lor pe la rude si
cunoscuti, ei le vesteau lor si intregului sat cd se despartesc de-
acuma de tinerete si trec in randul oamenilor, datoria carora este de
a umbla intotdeauna cu grija in spate, pentru agonisirea si zidirea

vietii lor si a copiilor lor.

Calea primara

»Calea primara”, in mintea moldoveanului, este lungd si spinoasa
cale a vietii sau, mai bine zis, inceputul acestei cai. Dupa nunta,
timp de o sdptdmana, mireasa nu are voie sd-si vada parintii.
Interdictia inceteaza abia dupa ce se duce, impreuna cu sotul si cu
nasii, la ospatul de cale primarda (cele mai multe zone), calea
manzului sau pe urma. La o saptamana dupa cununie sau mai tarziu,
adicd cand fi iartd imprejurdrile si starea, fac parintii miresei o
petrecere familiald, la care poftesc pe insurdtei, pe parintii mirelui,
pe nunii cei mari $i pe neamurile cele mai de aproape. Prin acest rit
se dovedeste valoarea formdrii corecte din punct de vedere moral si

spiritual a tinerii familii.

Valitoarea

Taina cununiei, dupd credinta poporului roméan este o taind atat de
mare si de sfantd ca pe cei ce au apucat odata a se uni prin dansa,

nimeni nu poate sa-i desparteascd, in afard de Dumnezeu. Dintre
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practicile postnuptiale s-au pastrat putine elemente. Dupd o
saptamana de la nunta tanara nevasta merge la biserica cu flori si ,,i
se punea valitoarea — semnul trecerii definitive in randul
nevestelor”. La doud sdptamani dupa nuntd, intr-o duminicd sau
intr-o zi de sarbatoare cuprinsa in acest interval de timp, mirii se
duc cu lumanari si cu coliva la biserica, unde 1i asteapta nagii. Dupa
ce li se citeste ,,dezlegarea” in pridvor, tinerii lasa luménarile de
cununie la icoane, apoi aleg hramul familiei nou intemeiate, de
obicei dupa numele de botez al mirelui. Exista datina ca insurateii,
la un an dupa ce s-au casdtorit sau mai degraba, sd aduca nunilor
doua perechi de colaci ca semn de recunostintd si multdmita pentru

ca 1-au cununat.
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Conocaria

., Buna dimineata, cinstiti socri-mari!

Multumesc dumneavoastra, baieti militari,

Dar ce imblati, ce catati?

Ce umblam, ce catam

La nime sama nu dam,

Ca multe mari am trecut,

Multe tari am batut,

Nime seama nu ne-a luat.

Dar cine sunteti dumneavoastrd,

Sa ne luati sama noastra?

Dar fiindca ne-ntrebati,

Sa ne luati cu-ncetul

Si cu binisorul,

Sa ne dam cuvantul cu adevarul,

Ca de multe ce se-ndeasa,

Vom spune una mai aleasa.

Ales tanarul nostru-mparat

Dimineata s-a sculat,

Fata alba s-a spalat,

Chica neagra-a pieptanat,
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Din trambita a sunat,

Mare oaste-a adunat.

S-a adunat o suta de feciori de gheneral,

De boieri de cei mai mari.

S-au plecat vanatorii sa vaneze

Valea din sus,

Dinspre apus,

Pan' cand juncanii au statut

Si potcoavele au pierdut.

A statut toata oastea in mirare,

Unii zic ca este urma de zand,

Sa-i fie imparatului cununa.

Asa se mai chibzuiesc

Si se gasesc alti vanatori,

Mai cunoscdtori

Si zic ca este umbra de caprioara,

Sa-i fie imparatului sotioara.

Dar nunul cel mare

Cu grija-n spinare,

Calare pe-un cal,

Ca un Docipal,

Se ridica-n scari,
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Se imfla in nari

Si face ochii roata

Peste ostirea toatd,

Si cand incoace priveste,

Aici zareste

O floricica frumoasa

Si dragastoasa,

Si vazand ca nu-nfloreste,

Nici nu rodeste,

Nici locul nu-i prieste

Si mai mult se fereste,

Ne-a trimis pe noi sase jerpani,

Calari pe patru juncani

Cu coamele-ncalcite,

Cu fraurile zugravite,

Cu unghiile custurite

Si cu cozile-mpletite,

Ca cu totii sa pornim

Si la curtile dumneavoastra sa venim,

Ca floricica s-o luam

’

Si la imparat s-o dam...’
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Chestionar pentru necdsatoriti

In ce masura cunoaste-ti obiceiurile de nunti?(bifati)
Le cunosc deplin

Le cunosc selectiv

Le cunosc putin

Nu le cunosc

Ce este in viziunea Dvstra Logodna? (bifati)
Randuiala

Intalnire Tntre rudele tinerilor

Petrecere

Promisiune reciproca

Considerati logodirea celor doi tineri necesara? De ce?
Da
Nu

Pentru Dvstra cit de importanta este logodirea?De ce?
a.Importanta
b.Prea putin importanta

c.Nu stiu

Care este varsta minimala pentru oficierea cununiei(bifati)?

Barbati:
16

18

20,
Femei:
16

18

20

Cununia in viziunea Dvstra este(bifati)

Necesitate
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Obligativitate

Cerinta

Cét de importantdi este cununia pentru tinerii insurdtei?
Importanta
Putin importanta

Imi vine greu sa raspund

Este nevoie de nasi pentru a avea loc casdtoria?
a. da

b. nu

Considerati, cd prezenta nanasilor este necesard in timpul cununiei? De ce?
Necesara
Prea putin necesara

Inutila

La casatoria Dvstra pe cine veti alege de nanasi? (bifati)
Din randul rudelor
Din randul prietenilor

La intdmplare

Din momentul ce veti decide sa va casatoriti, veti pleda pentru cununie?
Obligatoriu
Poate fi si fara cununie

Imi vine greu sa raspund
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Chestionar pentru cdsatoriti

n ce masura cunoaste-ti obiceiurile de nunta? (bifati)

Le cunosc pe deplin
Le cunosc selectiv
Le cunosc putin

Nu le cunosc
Ce este in viziunea Dvstra Logodna?(bifati)

Randuiala
Tntalnire intre rudele tinerilor
Petrecere

Promisiune reciproca
Considerati logodirea celor doi tineri necesara? De ce?

Da
Nu

Pentru Dvstra cit de importanta este logodirea? De ce?

Importanta
Prea putin importanta

Nu stiu
Care este virsta minimalda pentru oficierea cununiei? (bifati)

Barbati
16
18
20
Femei:
16
18
20
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Cat de importantd este cununia pentru tinerii insurdatei? (bifati)

Importanta
Putin importanta

Imi vine greu sa raspund
Considerati, ca prezenta nanasilor este necesard in timpul cununiei? De ce?

Necesara
Prea putin necesara
Inutila

Acceptati concubinajul? De ce?
Da
Nu

Nu sunt gata sa raspund
Ce calitati crestine trebuie sa aiba nasii de cununie? Enumerati
Care sunt principalele datorii ale nasilor de cununie? Enumerati

Daca ati avea o propunere de-a fi nasi, cum ati proceda? De ce?

Accept cu siguranta-
Accept in anumite circumstante
Refuz categoric

Refuz in anumite circumstante-

Multumesc!
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DIAGRAME

In ce masura cunoaste-ti obiceiurile de nunti(persoane necasatorite)

70
60
50
40
30
20
10

W Tara

Drochia

Le cunosc

Tara
Le cunosc

Le cunosc

selectiv

. Nu le
selectiv

putin

cunosc

B Drochia

In ce misura cunoaste-ti obiceiurile de nunti(persoane cisitorite)

60
50
40
30
20
10

W Tara

B Drochia

Drochia

Le cunosc Tara
Le cunosc

Le cunosc

selectiv

Nu le

selectiv .
putin

cunosc
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Ce este In viziunea Dvstra Logodna(persoane necasatorite)

Drochia ~ M Tara

Rinduialda | ~ ... . Tara M Drochia
Intilnire
Petrecere

intre Promisiune

rudele mirilor

reciproca

Ce este in viziunea Dvstra Logodna(persoane casatorite)

60
60

40

20

Drochia ~ M Tard

Tara B Drochia

Rinduiald | ~ .. .
Intilnire

N Petrecere =
intre Promisiune

rudele mirilor

reciproca
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Considerati logodirea celor doi miri necesard(persoane necasatorite

100
80
60
40
20

Drochia  ®Tard

Tara M Drochia

Considerati logodirea celor doi miri necesara(persoane casatorite

100
80
60
40
20
Drochia ~ ®Tara
Da NU Tara B Drochia
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Care este virsta minimala pentru oficierea cununiei la barbati?(persoane necasatorite)

30

20

10

Drochia ~ ®Tara

Tara M Drochia
20 ani

Care este virsta minimala pentru oficierea cununiei la femei?(persoane necasatorite)

30

20

10

Drochia ~ M Tard

Tara B Drochia

20 ani
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Care este virsta minimala pentru oficierea cununiei la barbati?(persoane casatorite)

40
30
20

10

Drochia ~ ®Tara

Tara M Drochia

20 ani

Care este virsta minimala pentru oficierea cununiei la femei?(persoane casatorite)

Drochia ~ M Tard

Tara B Drochia
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Cununia in viziunea D-vstra este: (persoane necasatorite)

Drochia ~ HTard

Necesitate Tara B Drochia

Obligativitate

Cerinta

Cat de importanta este cununia pentru tinerii insuratei(persoane necasatorite)

B Importantd
B Putin importanta

= imi vine greu s& raspund
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Cat de importanta este cununia pentru tinerii insuratei(persoane casatorite)

B Importanta
B Putin importanta

= Tmi vine greu s raspund

v

Este nevoie de nasi pentru a te casatori?(persoane necdsatorite)

M Da
H Nu
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Este necasara prezenta nasilor la cununie?(persoane necasatorite)

m Da
H Nu

o Inutil

Este necasara prezenta nasilor la cununie?(persoane cdsatorite)

06

M Da
H Nu

= Inutil
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La casatoria dvstra pe cine veti alege de nasi?(persoane casatorite)

4

Din momentul ce ve-ti decide sa va casatoriti, ve-ti pleda pentru cununie(persoane necasatorite)

M Din rindul rudelor
B Din rindul prietenilor

m La intimplare

M Obligatoriu
M Poate fi fara cununie

= imi vine greu s& raspund
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Daca ati avea o propunere de a fi nasi, cum ve-ti proceda?(persoane casatorite)

Ay

B Acept cu siguranta

B Acept in anumite
circumstante

i Refuz categoric

H Refuz Tn anumite
circumstante

Acceptati concubinajul?(persoane casatorite)

Nu sunt gata

sa raspund

W Tara

) B Drochia
Drochia

Tara
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Anexa 7

Chestionar pentru elevii cl.X1-X11

Draga prietene!

Solicit parerea ta despre necesitatea unui curriculum orientat spre pregatirea tinerii generatii
catre viata din perspectiva folclorului nuptial. Voi fi recunoscatoare pentru parerile oferite.
Delimitati utilitatea curriculumului cu referire la formarea cuplului familial din
perspectiva nuntii moldovenesti
util
Prea putin util

Inutil

Selectarea continuturilor pentru studierea temei se apreciaza ca:
Suficient
Este loc de mai bine

Nu sunt gata sa raspund

Sunt gata sa ma implic in studierea aprofundata ale continuturilor propuse:
Da
Nu

Am alte optiuni

Cum credeti, de cine depinde reusita realizarii continuturilor curriculumului?
diriginte

elevi

profesori

familie

toti cei enumerati

Cine va avea de cdstigat in urma implementarii curriculumului?
Autorul curriculumului
Tanara generatie

Societatea

Multumesc
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Diagrame

Anexa 8

Delimitati utilitatea curriculumului cu referire la formarea cuplului familial din perspectiva

nuntii moldovenesti

140 -
120 -
100 -
80 -
60 -
40 -
20 -

\ N\ N\

\ O\ N\

M Util (persoane)

M Prea putin util
(persoane)

W Inutil (persoane)

Delimitati utilitatea curriculumului cu referire la formarea cuplului familial din perspectiva

nuntii moldovenesti

(1)

6%

4%

1n raion

60%

W Util
M Prea putin util

W Inutil
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In republici

2,5%

4,0% W Util

M Prea putin util

Selectarea continuturilor pentru studierea temei se apreciaza ca:

140
1201 .
- B Suficient
100 -
80+~ _
Ve M Este loc de mai
60 - bi
% ine
40° = Nu sunt gata s3
usuntgata sa
20+ ) &
raspund
0
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i

Selectarea continuturilor pentru studierea temei se apreciaza ca:

,0%

Tn raion

4% M Suficient

‘ M Este loc de mai
2% 549 Dbine

™ Nu sunt gata sa

raspund

In republici
5,5% W Suficient

M Este loc de mai
bine

(o)
60'SA’I Nu sunt gata sa

raspund
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Sunt gata sd ma implic in studierea aprofundata
ale continuturilor propuse

2007
150+
> ® Da
100 - = Nu
50+ ™ Am alte optiuni
0
1 2

Sunt gata sd ma implic in studierea aprofundata
ale continuturilor propuse

3,75%

12,00% % Da

B Nu

= Am alte optiuni
74,25%
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Cum credeti, de cine depinde reusita realizarii continuturilor curriculumului?

120 1

100 1

80 1

60

40

20

NEANANANAN

M diriginte
M profesori
1 elevi

W familie

7 toti cei enumerati

Cum credeti, de cine depinde reusita realizarii ,

continuturilor curriculumului?

1|

75%

11,25%

5,50%

54,25%

M Diriginte

B Profesori

W Elevi

W Familie

1 Toti cei enumerati
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Cine va avea de castigat in urma implementarii curriculumului?

74,25%

140 Ve
120 g
1004
80 / B autorul curriculumului
60 / B tanara generatie
0 / W societatea
20 g
0
1
Cine va avea de castigat in urma implementarii curriculumului?
3,75%
2,00% ® Da
® Nu

= Am alte optiuni
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Declaratia privind asumarea raspunderii

Subsemnata, declar pe raspundere personald cd materialele prezentate in teza de doctorat sunt
rezultatul propriilor cercetari si realizari stiintifice. Constientizez cd, in caz contrar, urmeaza sa

suport consecintele in conformitate cu legislatia in vigoare.

Tureac Tatiana

09 octombrie 2018
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