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REPERELE CONCEPTUALE ALE CERCETARII

Actualitatea temei. Corelarea textului literar cu mitul si cu constiinta mito-
logica ocupa un loc semnificativ printre obiectivele cercetarilor stiintifice din sec.
XX — XXI, fiind determinate, cum afirma Yu. Lotman si Z. Mints, de ,,aspiratiile
generale ,,neomitice” ale culturii secolului al XX-lea” [36, p. 51]. In opinia lui
M. Eliade, mitul este un ,,eclement ce sta la baza oricarei civilizatii” [8, p. 130]. Una
dintre manifestarile marcante ale acestor tendinte este descoperirea (1942) de catre
Thomas Mann a fenomenului literar al umanizarii mitului, care revela pentru uma-
nitate potentialul etic puternic al mitului, pe care a fost construita ideologia fascis-
ta, privand-o astfel de fundamentul sau [37, v. 9, p. 178]. Ulterior, fenomenul a fost
cercetat In numeroase studii, insa acestea se reduceau doar la analiza unui sau altui
text literar. Or, necesitatea conceptualizarii sistemice a umanizarii mitului se con-
firma prin atentia deosebita, pe care cercetdtorii contemporani o acorda sensurilor
noi descoperite in procesul de prelucrare literarda a mitologemelor. Potrivit lui
P. Albouy, insasi prezenta unor astfel de semnificatii noi constituie un indiciu im-
portant ce denota aparitia mitului literar [2, p. 12]. De regula, astfel de sensuri sunt
depistate anume 1n proza intelectuald, termen aparut in sec. XX, care se foloseste
pe larg nu numai in elaborarile stiintifice, dar si in cultura de masa, cum ar fi site-
urile de pe Internet. Tema tezei, determinand necesitatea interpretarii aprofundate a
miturilor (in cele mai diverse modificari, inclusiv arhaice) si a unor remarcabile
opere literare, prezinta un interes aparte pentru elaborarea ulterioara a metodei
hermeneutice. Actualitatea cercetarii, care dezvaluie tendinta constanta de umani-
zare a mitului in proza intelectuala a sec. XX, se confirma de asemenea prin intere-
sul comunitatii stiintifice pentru conceptele de ,.etica”, ,,dezumanizare a artei”,
,postumanism”, ,transumanism” s. a.

Descrierea situatiei in domeniul de cercetare si identificarea probleme-
lor de cercetare. Termenii ,,umanizarea mitului” si ,romanul intelectual” au fost
introdusi de Th. Mann in prima jumatate a secolului al XX-lea. Fenomenul literar
al umanizarii mitului a fost identificat de catre Th. Mann 1n tetralogia ,,Iosif si fratii
lui” si in discursul sau de la Washington despre acest roman (1942), iar termenul
,yoman intelectual” a fost folosit pentru prima datd in eseul ,,Despre doctrina lui
Spengler” (1924). Ambii termeni s-au Tnrdddcinat solid in circuitul stiingific, dar
evolutia lor s-a dovedit a fi destul de paradoxala ([50], [61, p. 168-173]). Concep-
tul ,,umanizarea mitului” si-a gasit dezvoltare si valorificare in lucrarile multor cer-
cetatori (C. Jager, K. Hutchins, A.Winklhofer, S. Apt, P. Bockmann s. a.), care,
desi au intuit profunzimea acestuia, nu si-au propus sa analizeze fenomenul in mod
sistemic. Chiar si problema despre existenta umanizarii mitului ca fenomen literar
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stabil ramanea deschisa: reprezintd ca o oarecare tendintd sau se identifica drept
particularitate caracteristicd unei sau mai multor opere literare, apartinand unui sau
mai multor scriitori. In consecintd, nu se punea sarcina de a concepe fenomenul ca
fiind identificat uniform. Insa astfel de elaboriri demonstrand prezenta umanizarii
mitului in opere concrete de proza intelectuald, sunt una dintre etapele principale in
procesul de examinare sistemicd a fenomenului. La premisele ce au determinat
elaborarea tezei adaugam si acele studii ale autorilor straini si autohtoni, in care se
utilizeaza termenul ,,proza intelectuala™ (de ex.: J. White [26 , p. 156], R. Speirs
[25, p. 165], A. Gavrilov [12, p. 29], S. Pavlicencu [20, p. 61], A. Silvestri [ 24,
p. 57]).

Domeniul cercetarii noastre se fundamenteaza pe doua tipuri de elaborari
stiintifice: cele care examineaza nemijlocit umanizarea mitului si cele al caror
obiect au tangenta cu acest fenomen. Dintre cele mai importante obiectele indicate
vom mentiona corelatia dintre textul literar, mit si constiinta mitologica. Concepe-
ri1 multiaspectuale a acestei tematici 11 sunt dedicate elaborarile unui sir de cerceta-
tori de exceptie (printre ei J. G. Frazer, R. Barthes, G. Dumézil, G. Durand,
R. Caillois, J. Campbell si numerosi dintre cei citati anterior). De notat in acest
sens contributia mitocritice, reprezentatd de nume notorii ca R. Graves, F. Fergus-
son, M. Bodkin, R. Chase, N. Frye, P. Albouy s.a., care examineaza ,,genurile si
paternele subiectelor concrete in numeroase opere literare <...> ca repetari ale
formulelor mitologice de baza” [1, p. 171].

Printre cele mai importante realizari stiintifice ale sec. XX-XXI ce vizeaza
problematica cercetarii noastre vom evidentia: a) ,teza centrala” [11, p. 8] a lui
Northrop Frye, potrivit careia structurile mitologice contribuie la formarea nu nu-
mai a miturilor, povestilor, legendelor si a altor specii similare, dar si a literaturii
artistice, care mosteneste, transmite si transforma aceste structuri, precum si o serie
de alte idei ale reprezentantilor scolii mitologice; b) teza multor cercetatori, con-
form careia constiinta mitologica este pe larg si eficient activata (inclusiv la crea-
rea si receptarea textelor literare [33]), formulatda de catre Kurt Hiibner astfel:
,»<...> anume in experienta noastrd existentiala noi gandim imanent mitic: in atitu-
dinea noastra fata de nastere si moarte, fata de dragoste, fata de natura, in percepe-
rea artei si a religiei” [41]; c) dihotomia totem-viata-Paradis/non-totem-moarte-
infern” ca una dintre structurile de baza ale constiintei mitologice arhaice, identifi-
catd de Olga Freidenberg; d) diverse descrieri ale structurilor mitologice de baza,
efectuate de mitologi, teoreticieni ai literaturii, psihologi, cercetatori ai folclorului,
filosofi ai culturii, etnografi, arheologi (printre care C.G. Jung, K. Kerényi, VI.
Propp, M. Bahtin, L. Frobenius, S. Reinach), precum si descrieri ale structurilor
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similare, care sunt prezentate 1n indicii subiectelor si motivelor mitologice si de
basm; e) reprezentarile mitologilor si ale etnologilor despre umanizarea Univer-
sului drept una dintre functiile de baza ale constiintei mitologice arhaice si despre
un sir de alte caracteristici ale sale, cum ar fi de exemplu, metonimicitatea (cerceta-
rile realizate de E. Cassirer, Cl. Lévi-Strauss, E. Meletinsky s.a.; interpretarile mul-
tor ritualuri); f) ideile, elaborate de ,,semantica axiologica” a lui T. Krzeszowski
(scoala etnolingvistica de la Lublin), despre faptul ca ,,parametrul axiologic, sau
opozitia bun/rau are o importantd primordiald si este deja Incorporat in schemele
preconceptuale ale imaginatiei” [27, p. 52]; g) opinia lui M. Eliade si a altor cer-
cetatori, potrivit careia fenomenul sacrificarii a aparut abia ,,in civilizatiile antice
agrare” [9, p. 53]; h) termenul Achsenzeit sau ,,timpul axei” inaintat de Karl Jaspers
[16]; 1) ideile psihologilor-filosofi (V. Frankl, E. Fromm) si ale filosofilor
(N. Berdiaev, J. Ortega y Gasset, K. Jaspers) despre esenta individuala ca fiind
consubstantiald eticii si libertdtii (creatoare) pozitive, cd acesteia i1 este imanent
caracteristica aspiratia spre adevar, predestinatia de a umaniza Universul etc.;
J) postulatul lui Albert Schweitzer despre etica ca ,,venerare a vietii”, potrivit caru-
ia ,,principiul etic de baza” este urmatorul: ,,binele inseamna pastrarea, ajutorarca
si sustinerea vietii, iar raul — distrugerea, ddunarea sau impedimentele aduse vietii”
[23, p. 262]; k) abordarea interpretativa a Iui C. Geertz ca ,,analiza a structurilor
semantice”, directionatd spre esentd sau ca ,,0 descriere ampla” [13, p. 3-32],
precum si un sir de alte studii ale sale.

Problematica cercetarii se caracterizeaza prin relevarea comparativa a uma-
nizarii mitului in proza intelectuala a secolului XX ca fenomen literar integral si
uniform identificabil. Setul de materiale pentru cercetare cuprinde doudzeci de lu-
crari de proza intelectuala a secolului XX, selectate conform reprezentativitatii
maxime pentru atingerea obiectivului principal al studiului si reprezentate de astfel
de nume importante ca Th. Mann (1875-1955), R. Akutagawa (1892-1927),
Iu. Alescovski (n. 1929), A. Bitov (n. 1937), J. L. Borges (1899 —-1986), A. Camus
(1913-1960), K. Capek (1890-1938), G. K. Chesterton (1874—1936), Fr. Diirren-
matt (1921-1986), D. Harms (1905-1942), H. Hesse (1877-1962), F. Kafka
(1883-1924), V. Nabokov (1899-1977), T. Pratchett (1948-2015), M. Sebastian
(1907-1945), G. Stein (1874-1946), R. Walser (1878-1956).

Scopul si obiectivele lucrarii. Scopul al prezentei lucrari constad in a releva
existenta umanizarii mitului ca fenomen literar integral si uniform identificabil 1n
proza intelectuala a secolului al XX-lea, dezvoltand descoperirea lui Th. Mann, in
baza studiului comparativ sistemic al unui numar de lucriri reprezentative. intru
atingerea acestui scop, au fost stabilite urmatoarele obiective: demonstrarea consti-
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tuirii fenomenului literar prin intermediul constantelor dinamice ale umanizarii mi-
tului (dihotomia totem/non-totem, mitul despre abolirea non-totemului-mortii, mi-
tul despre ras); depistarea invariantului privind umanizarea mitului versus identita-
tea/non-identitatea cronotopilor textului literar si a mitologemei de baza; delimita-
rea invariantului umanizarii mitului versus corelatiile liniare/non-liniare ale com-
pozitiei prozei intelectuale si mitologemei de baza; identificarea invariantului
umanizarii mitului in abordarea traditionala/inovatoare a mitologemelor de baza in
proza intelectuald; proiectarea in umanizarea mitului a ,tezei centrale” a lui
Northrop Frye; analiza invariantului umanizarii mitului la variatiile de interferenta
a mitologemelor de baza ale textului literar.

Metodologia cercetarii stiintifice. Lucrarea, utilizandu-se pe larg abordarile
comparativ istorica, structural-semioticd, hermeneutica si traditional descriptiva, se
bazeaza pe diverse realizari actuale ale stiintei filologice si, pe masura necesitatii, a
gandirii umanistice. De mentionat abordarea interpretativa a lui Clifford Geertz,
,teza centrald” a lui Northrop Frye si alte realizari ale criticii mitologice, dihotomia
totem/non totem a Olgai Freidenberg, ideile lui M. Bahtin, V. Propp, E. Cassirer,
K. Kerenyi, C. Jung, M. Eliade, Cl. Levy-Strauss, A. Schweitzer, E. Fromm,
V. Frankl, N. Berdeaev, J. Ortega y Gasett, K. Jaspers, C. Huebner s. a.

in plan metodologic general, pentru elaborarea prezentei lucriri au fost de o
mare utilitate si lucrarile cercetatorilor contemporani din Republica Moldova si
Romania: E. Abrudan, S. Anghelescu, L. Blaga, C. Braga, A. Burlacu, E. Cioran,
M. Cimpoi, T. Ciocoi, C. Ciopraga, H. Corbu, A. Gavrilov, N. Gavriluta, A. Grati,
L. Ivanov, R. Kleiman, D. Milea, C. Noica, D. Pacurariu, S. Pavlicencu, A.-M.
Plamadeala, I. Plamadeala, A. Poruciuc, E. Prus, P. Surdulescu, A. Turcanu s. a.
Mentionam, de asemenea, cd subiecte similare au fost elaborate atat in tezele de
doctorat sustinute In RM, céat si intr-un sir de monografii ale cercetatorilor auto-
htoni (1. Alenin, M. R. Alexe, A. Bantos, E. Crecicovschi, V. Cucerescu, C. Dodu-
Savca, O. Garlea, T. Golban, C. Grossu-Chiriac, V. Fonari, M. Harsan, E. Oprea,
D. Roman, 1. Sihova, E. Taraburca s. a.), rezultatele lor fiind luate in consideratie
in prezentul studiu.

In calitate de instrumentar special sunt utilizate diferite componente ale con-
ceptiel umanizarii mitului dezvoltate de noi.

Noutatea si originalitatea stiintifica. Pentru prima data fenomenul literar al
umanizarii mitului a devenit obiectul unei cercetari stiintifice sistemice, bazate pe
0 serie de lucrari reprezentative de proza intelectuala din sec. al XX-lea; a fost de-
monstratd constituirea fenomenului prin intermediul constantelor dinamice ale
umanizarii mitului si caracterul lui invariant versus variatia unui numar de factori;
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cu referire la fenomenul dat a fost dezvoltata ,teza centrala” a lui Northrop Frye,
potrivit careia mitologia este mostenita, transmisa si transformata prin literatura
artistica, structurile mitului continuand sa le defineasca pe cele literare; s-a demon-
strat ca fenomenul literar studiat este unul stabil, reprezentand nu numai particula-
ritdtile catorva texte ale unor autori, ci o tendinta; a fost relevata eficienta aplicarii
unui sir intreg de componente ale conceptiei umanizarii mitului in calitate de in-
strumentar al teoriei literaturii (inclusiv dihotomia totem-non-totem, mitul despre
ras, mitul despre abolirea non-totemului-mortii, schema evolutiei constiintei mito-
logice sub aspectul umanizarii mitului).

Rezultatele principial noi pentru stiinta si practica obtinute:

Fenomenul literar al umanizarii mitului este relevat si cercetat sistemic in
proza intelectuald ca un fenomen integral si uniform identificabil, fapt care a gene-
rat un model de interpretare corespunzator. Umanizarea mitului se defineste ca ar-
monizare eticizanta a Universului prin intermediul structurilor mitologice particu-
lare. In proza intelectuala au fost identificate un tip special al mitologemelor de
baza (modificari noi ale mitologemelor arhaice, create de narator in procesul de
umanizare a mitului, fiind conditionate anume de legitatile de baza ale constiintei
mitologice) si o subspecie deosebita (mitologeme pierdute, partial recreate de tex-
tul literar). Existenta umanizarii mitului a fost identificata atat in cazul mitologe-
mei de baza evidente, cat si a celei latente. Pornind de la capacitatea de transpunere
a mitului (dupa Levi-Strauss), a fost ilustratd transpunerea umanizarii mitului in
traducerea operei literare. S-a constatat ca umanizarea mitului in proza intelectuala
contribuie la elaborarea armonizanta unui sir de concepte (,,Don Juan” la J. Ceapek,
,lov” 1a F. Kafka, ,Nora lui Ibsen” la R. Valzer). In acest context, a fost rezolvata o
problema stiintificd importanta: inlaturarea unei lacune in domeniul unei problema-
tici atat de semnificative, precum este corelatia ,,mit — literatura”.

Semnificatia teoretica. Este efectuatd o abordare sistemica a fenomenului
umanizarii mitului, constituindu-se ca model multidisciplinar pentru studii simila-
re. A fost formulata definitia stiintifica a fenomenului literar al umanizarii mitului,
care cuprinde urmadtoarele trasdturi: plenitudinea; non-contradictia interna; cores-
punderea ideilor lui Thomas Mann. A fost elaborat modul de identificare uniforma
a fenomenului intr-o lucrare literara (in conformitate cu definitia mentionatd). Este
propusa clasificarea mitologemelor de bazd in proza intelectuald, in conformitate
cu criteriul prezentei umanizarii mitului in patru grupe (dupa criteriul coreldrii cu
umanizarea mitului) si in doua categorii (dupa criteriul prezentei evidente sau
latente in proza intelectuala).



Valoarea aplicativa a lucrarii. Materialele tezei pot fi utilizate in cadrul
cursurilor de literatura universald si comparata, de teorie a literaturii, la elaborarea
cursurilor speciale pentru facultatile umanitare, la crearea metodologii si materiale-
lor didactice. Atat rezultatele, cat si experienta de cercetare, inclusiv modelul de
interpretare propus, pot fi utilizate eficient de catre un larg spectru de discipline
stiintifice (printre care: teoria literara, literatura comparata, naratologia, mitologia
comparatd, folcloristica, lingvistica cognitiva, culturologia lingvistica, pragmatica,
folcloristica etnolingvistica, antropologia culturald, psihologia, filosofia culturii,
teoria comunicarii). Aceste rezultate pot contribui, in special, la rezolvarea urma-
toarei probleme Tnaintate de UNESCO in 2010 — intelegerea multiaspectuald a
conceptului ,,noului umanism in secolul al XXI-lea” [32]; acestea pot fi utilizate si
in studiile legate de conceptele ,.etica” ,,postumanism”, ,,transumanism” [10] etc.

Rezultatele stiintifice principale inaintate spre sustinere:

1. A fost demonstratd constituirea fenomenului literar al umanizarii mitului
in proza intelectuala prin intermediul celor trei constante dinamice de umanizare a
mitului (dihotomia totem-non-totem, mitul despre ras, mitul despre abolirea non-
totemului-mortii).

2. A fost depistat invariantul fenomenului literar studiat in raport cu variatii-
le corelatiei cronotopului prozei intelectuale si mitologemei de baza, care cuprinde
toate cazurile teoretic asteptate (cronotopul prozei intelectuale este: identic cro-
notopului mitologemei de baza evidente; diferit de cronotopul mitologemei de baza
evidente, diferit de cronotopul mitologemei de baza latente).

3. A fost delimitat invariantul fenomenului cercetat versus variatiile corelati-
el compozitiilor prozei intelectuale si mitologemei de baza, si anume, fenomenul
este observat in corelarile: a) liniare (inclusiv complicate) a compozitiei prozei
intelectuale si mitologemei de baza; b) non-liniare a compozitiilor indicate.

4. A fost identificat invariantul umanizarii mitului versus variatiile abordari-
lor mitologemelor de baza: a) traditionala a mitologemei de baza evidente; b) nova-
toare a mitologemei de baza evidente; c¢) novatoare a mitologemei de baza latente.

5. A fost dezvoltata ,teza centrala” a lui N. Frye cu referire la fenomenul
literar de umanizare a mitului in proza intelectuald a secolului al XX-lea si relevat
un tip specific al mitologemelor de bazd, pe care le-am definit ca ,,mitologeme de
baza, potentialul carora este realizat in cadrul prozei intelectuale”. La acest tip se
refera acele modificari ale mitologemelor arhaice care au trei caracteristici:
a) aparitia modificarii date este conditionata de oricare dintre legitatile de baza ale
constiintei mitologice; b) modificarea examinatd nu a fost realizatd in cadrul
constiintei folclorice; ¢) modificarea respectiva a fost formata — evident sau latent,
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constient sau inconstient — de constiinfa mitologica a autorului sau a unor autori
din sec. al XX-lea in calitate de mitologema de baza a prozei intelectuale.

6. A fost analizat invariantul fenomenului in raport cu variatiile extreme ale
interferentei mitologemelor de baza, cand: a) una dintre mitologemele de baza inter-
ferente ale prozei intelectuale formeaza singura umanizarea mitului; b) una dintre ele
este In contradictie activd cu umanizarea mitului; c) se profileazd autointerferenta
unei mitologeme de baza (interfereaza modificarile arhaice cu cele ulterioare).

7. S-a demonstrat, in baza textelor concrete, ca fenomenul literar al umanizarii
mitului nu este o exceptie, ci o tendinta in proza intelectuala a secolului al XX-lea.

Implementarea rezultatelor stiintifice. A fost elaborat un curs special
omonim pentru facultatile umaniste. Autoarea a aplicat componentele conceptiei in
cercetarile sale folcloristice si etnologice, relevand totodata perspectivele aplicarii
sale in cadrul altor discipline umanitare (v.: [43], [44], s.a.). Materialele tezei sunt
utilizate in cadrul activitdtii de plan a autoarei (IPC) si sunt implementate in repre-
zentdrile Studioului de Creatie ,,ZAQO”. Rezultatele cercetarilor au fost partial pre-
zentate de cdtre autoare in cadrul seminarului special, organizat de Studio (2015).

Aprobarea rezultatelor stiintifice a fost realizata: a) in 38 de publicatii sti-
intifice (in volum total de 38,35 c.a.), inclusiv 0 monografie (20,36 c.a.) si 26 de
articole (17,34 c.a.); b) in rapoartele la 21de conferinte stiintifice (17 conferinte
internationale si 3 conferinte cu participare internationald), printre care: LUMEN
Conference (2015), indexata ISI; ,,XXIII JlormanoBckue utenus / Lecturile
Lotman, Editia XXIII” (2015); conferintele Universitatii ,,Spiru Haret” (2016),
,Al. 1. Cuza” din Iasi (2015); Universitatii din Bucuresti (2015, 2016).

Publicatiile la tema tezei: 38 de publicatii stiintifice (in volum total de
38,35 c.a.), inclusiv o monografie (20,36 c.a.); 3 articole in volum total de 2,47 c.a.
in reviste stiintifice de peste hotare (Romania); 10 articole in volum total de 6,32
c.a. in revistele stiintifice nationale de categoria B+ (4 articole), B (4 articole) si
C (2 articole); 13 articole in volum total de 8,55 c.a. in 13 culegeri.

Volumul si structura tezei. Lucrarea (259 pagini de text de baza) include
adnotarea in limbile romana, rusa si engleza; lista abrevierilor; introducerea; sase
capitole, Tmpartite in paragrafe (capitolul I contine analiza situatiei in domeniul
cercetat); concluzii generale si recomandari; 5 anexe, bibliografia din 467 de
titluri; declaratia privind responsabilitatea si CV-ul autoarei.

Cuvinte-cheie: umanizarea mitului, proza intelectuala, mitologema de baza,
interferenta mitologemelor de baza, cronotop, dihotomia totem/non-totem, mitul
despre ras, mitul despre abolirea non-totemului-mortii, catharsisul rasului, meto-
nimia.



CUPRINSUL TEZEI

Capitolul 1. Umanizarea mitului in proza intelectuali: abordarea proble-
mei analizeaza situatia in domeniul cercetarii din diverse perspective: se constien-
tizeaza relevarea conceptului ,,umanizarea mitului” (UM) de catre Thomas Mann si
evolutia ulterioard a conceptului; conceptul respectiv este tratat in concordanta cu o
serie de cercetari ale sec. al XX-lea (din ele facand parte studii de teorie a literatu-
rii privind corelatia ,,mit/literatura”; ,,abordarea interpretativa” a lui Clifford Geertz
fiind un reper fundamental pentru o Intelegere holistica a UM; trasaturile paradoxa-
le ale constiintei mitologice; descoperirile in domeniul structurilor mitologice de
baza, care permit identificarea schemei evolutiei constiintei mitologice sub aspec-
tul UM; conceptele ,,esenta individuala” si ,,noul umanism in secolul al XXI-lea”);
se enumerda componentele conceptiei umanizarii mitului, utilizate in continuare ca
instrumentar al cercetarii; se examineaza paradoxurile evolutiei termenului ,,proza
intelectuald” (PI) s. a.

Sa explicam mai detaliat unele dintre aspectele problematicii examinate.

Conceptia UM, pe care am elaborat-o, reprezintd un experiment al cercetarii
sistemice a fenomenului omonim i se bazeaza pe rezultatele studiilor multor savanti
ilustri (v.: [69, p. 5-60], [60, p. 56-59]). Consideram umanizarea mitului un feno-
men de armonizare eticizanta a Universului (ca imagine lumii) de catre constiinta
mitologica. Structurile arhaice mitologice cu un nivel sporit de generalizare care o
formeaza, pe care le vom numi ,,constante ale umanizarii mitului”, sunt: dihotomia
totem/non-totem, mitul despre ras, mitul despre abolirea non-totemului mortii.

Am actualizat si am extrapolat notiunea totem-viata/non-totem-moarte, iden-
tificata de Olga Freidenberg [40, p. 24] tocmai ca o notiune noua (diferit de cel
comun) in cadrul conceptiei date, luand in considerare Achsenzeit de Karl Jaspers
si alte realizari ale gandirii filosofice din secolului al XX-lea, care tin de conceptul
,»esenta individuala”, si anume: totemul este un intreg consubstantial esentei indi-
viduale si/sau poate fi identificat cu viata (viata, dragoste, etica, bucurii intelectua-
le si senzuale, armonie universala, libertate, creatie, sens etc.); non-totemul este
ceva contra-substantial esentei individuale si/sau poate fi identificat cu moartea
(moarte, tradare, tortura, despartire eternd de cel drag, senzatia de a fi parasit de
Dumnezeu, distrugere, ura, omor, chinuri fizice si morale etc.); v.: [69, p. 23, 46-
48], [54, p. 50-51]. Din componentele conceptiei pe larg utilizate in teza fac parte
nu doar constantele indicate, dar si schema succintd a evolutiei constiinfei mitolo-
gice arhaice sub aspectul umanizarii mitului ([46], [69, p. 22-31]), dar si descrierea
a trei mitologeme arhaice, create de constiinta mitologica in vederea intelegerii
non-totemului-mortii pentru abolirea sa, atunci cand locus-ul ei se prezenta deja ca
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un ,,Univers” deosebit (dupa etapele mitului despre ras si mitului despre sarpele
sacru). Din seria acestor mitologeme arhaice fac parte: mitologema despre
catabaza; mitologema despre interdictia extra-eticd, care trebuie sa fie incalcata;
mitologema despre apocatastazi. Intelegerea logicii interne a acestei evolutii si a
structurilor mitologice corespunzatoare contribuie la identificarea si la intelegerea
mitologemelor de baza in PI, unde ele exista, de regula, latent.

Definitia fenomenului literar corespunzator, utilizata in lucrarea de fata, si
metoda de identificare uniforma a Iui sunt formulate in felul urmator. Umanizarea
mitului ca fenomen literar constituie armonizarea eticizanta a Universului (imaginii
lumii), formata in textul literar prin intermediul structurilor mitologice in care per-
sistd acolo, in mod evident sau latent. Pentru identificarea uniforma a fenomenului
umanizarii mitului n opera literara trebuie identificatda multiplicarea totemului
si/sau abolirea non-totemului in imaginea lumii formata de text.

Aceasta definitie a fenomenului literar al UM cumuleaza mai multe calitati
necesare si suficiente. Printre ele sunt: plenitudinea, non-contradictia interioara,
detectarea drept iluzorii a acelor contradictii, care, cum ar putea parea, persistd in
declaratiile lui Thomas Mann cu privire la acest fenomen. Definim drept proza in-
telectuald, bazandu-ne pe intelegerea unanim acceptatd a termenului si luand in
consideratie definitiile generate de gandirea stiintei literare contemporane, astfel de
fictiune artistica autoriala a secolului XX, 1n care unul dintre mijloacele artistice de
baza 1l constituie elementele jocului intelectual neliniar. Vom defini termenul ,,mi-
tologema de bazad a unei opere literare”, in lumina ,,tezei centrale” a lui Northrop
Frye si ideilor lui C. G. Jung, drept mitologema cu care ultima este legata prin esenta
(tematic, ca subiect etc.), avandu-si originea in ea ca in unul dintre arhetipuri. Ne
conducem de definitia mitologemei, propusa de James Hollis, conform céreia no-
tiunea investigata se deosebeste de mit prin faptul ca reprezinta doar un fragment al
lui, Tnsd unul esential, sau, dupa parerea lui J. Hollis, unul ,,fundamental”.

Existenta definitiei fenomenului literar al UM, a metodei identificarii sale
uniforme, dar si a unui instrumentar corespunzator determina si posibilitatea verifi-
carii empirice a unui sir de ipoteze, legate de constituirea umanizarii mitului in Pl a
secolului al XX-lea. Printre acestea se numara urmatoarele ipoteze: despre inva-
riantul umanizarii mitului in raport cu variatiile corelatiei textului literar si a mito-
logemei de baza (cu identitatea/non-identitatea cronotopilor prozei intelectuale si a
mitologemei de bazd; cu conformitatea liniard/neliniard a compozitiilor lor; cu ab-
ordarea traditionalda/novatoare a mitologemei de baza in textul literar; cu unele ca-
zuri deosebite de interferenta a mitologemelor de bazd); despre posibilitatea consti-
tuirii UM 1in PI prin intermediul constantelor dinamice ale UM; despre stabilitatea
existentei unui fenomen literar al UM 1n PI a secolului al XX-lea; despre eficienta
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utilizarii ,,tezei centrale” a lui Northrop Frye, a fenomenului UM 1in PI in cadrul
analizei comparatiste. Prezentul studiu include direct sau indirect verificarea aces-
tor ipoteze identificate de noi in numarul sarcinilor sale.

S-a constatat, de asemenea, ca conceptul ,,umanizarea mitului” poate contribui
la constientizarea eficienta a conceptului ,,noul umanism in secolul al XXI-lea”, ce
constituie una dintre sarcinile de baza ale problemei, propusda de UNESCO, in
2010, comunitatii internationale.

Capitolul 2. Invariantul umanizarii mitului fata de identitatea/non-
identitatea cronotopilor textului literar si mitologemei de baza evidentiaza acest
fenomen literar 1n trei lucrari ale PI din secolul al XX-lea, si anume, in tetralogia
lui Thomas Mann ,,losif si fratii sai” (1943), in povestirea lui Fr. Diirrenmatt ,,Grec
cauta grecoaica” (1955) si in nuvela Gertrudei Stein ,,Lena linistita” (1909).

In primul paragraf, Fenomenul studiat in cazul cronotopului prozei intelec-
tuale, identic cu cronotopul mitologemei de baza (Th. Mann), este prezentat cel
mai simplu si asteptat caz (mitologema de bazd evidentd; cronotopii PI s1 BM co-
incid), Intruchipat in tetralogia lui Th. Mann. Totusi Thomas Mann, predispus jo-
cului literar-intelectual, a complicat putin, din punctul nostru de vedere, acest caz
destul de transparent: a transformat subtil tetralogia sa Tn una din partile unui diptih
special, a doua parte al caruia o constituie conferinta sa de la Washington despre
roman — model de ,,eseistica intelectuala” manniana, echivalenta textului literar
[53]. Consideram ca Thomas Mann nu doar a identificat si a definit terminologic
acest gen specific, dar, in contextul respectiv, singur 1-a si realizat: tetralogia si
discursul sunt unite intr-un diptih, in primul rand, prin specificul umanizarii mitu-
lui, si, in al doilea rand, prin intermediul protagonistului-narator (,,noi” in roman;
,,eu” in discurs).

Asa cum denota acest paragraf, tocmai prin continutul concret al umanizarii
mitului (specificul sau), si nu doar prin prezenta ei este stipulat faptul bine-
cunoscut ca n tetralogie, conform spuselor lui Thomas Mann Tnsusi, mitul a fost
smuls din mainile fascismului, si dacd urmasii vor gasi ceva semnificativ in roman,
atunci aceasta va fi tocmai umanizarea mitului.

Particularitatea esentiald este urmatoarea: Thomas Mann, contextual, prin
metode literare, constituie mesajul despre etica mitului primar (adica si despre fap-
tul cd etica este imanentd constiintelr mitologice si, prin urmare proprie naturii
umane), — mesaj adresat direct constiintei mitologice a cititorului. Cu alte cuvinte:
nazismul insufla noosferei ideea despre anti-eticitatea initiala a mitului; Thomas
Mann comunica — printre altele, tocmai ,,inconstientului colectiv”’ (autorul nu ver-
balizeaza reflectii stiintifice despre etica sau posibilitatea identificarii mitului pri-
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mar, ci ceea ce naratorul numeste ,,povestioarele” sau ,,multitudine de istorii”’) —
despre eticitatea imanenta mitului. Am demonstrat ca ,,povestioarele” sau ,,multitu-
dinea de istorii” manniene formeaza contextual o imagine destul de clara: mitul pri-
mar existd; este etic; este salvator (ca un obiect al increderii, perceput ca un etalon);
el explica trickster-ul binefacator, de altfel reprezentand o structura mitologica.

Aceasta mitologema, identificata si realizatd de Thomas Mann, ce demon-
streaza foarte fin echivalenta acesteia cu mitologema biblica despre losif, am nu-
mit-o conditionat ,,mitul despre Hermes”. Esenta mitologemei este urmatoarea:
trickster-ul, cu trasaturi de zeitate minord, efectueaza sub forma de ingelaciune —
si nu fara ajutorul zeitdfii majore — o faptd buna semnificativa la nivel universal.
,,Mitul despre Hermes” consta, astfel, din patru parti fundamentale: protagonistul —
un trickster binefacator; actiunea sa — fapta buna, cu semnificatie universala, care,
de altfel, este realizata in forma de inselaciune; protagonistul este ajutat in acest
sens de zeitatea mai in varstd; protagonistul are trasaturi de zeitate mai mica.

,Mitul despre Hermes” de Th. Mann creeazad o imagine a lumii in care per-
sistd urmatoarele postulate: sacralitatea esentei individuale; predestinarea esentei
individuale la trickster-itate ca o creativitate binefacatoare vesela (armonizarea
Universului), dimensiunile careia sunt nelimitate; ajutorul acordat esentei indivi-
duale, chiar si implicit, din partea esentei universale; eficacitatea divina a rasului.

In afara postulatului privind existenta ,,mitului despre Hermes”, ca mit pri-
mar etic s1 salvator, informatia lui Th. Mann, transmisa de autor constiintei mitolo-
gice, contine inca doua mesaje: mitul anti-etic este distructiv si, strict vorbind, nu
este deloc un mit (remarcile contextuale in diptih-ul pentru distorsiunile anti-etice
ale mitului sunt urmatoarele: minciuna, denumita ca ,,aiureald”; ,,intimidare” si/sau
,prostie”, inclusiv ,,prostie fatd de Dumnezeu”); criteriul veridicitatii mitului, care
se bazeaza pe capacitatea sa salvatoare ca obiect al increderii existentiale si ca eta-
lon de comportament, este eticitatea mitului.

In afarid de aceasta, am demonstrat ci naratorul mannian (fiind tipologic
echivalent cu Hermes in contextul ,,mitului despre Hermes” de Th. Mann) ,,emita”
tricksterian faptele lui Zeus-Goethe in ,Faust”, realizeazia o teodicee si o
antropodicee 1n istoria despre Avraam.

Respectiv, povestirea lui Th. Mann despre losif si fratii sai (exemplu de Pl
unde umanizarea mitului se efectueaza prin coinciderea cronotopilor textului literar
si MB sale) nu este doar o capodopera a caracterelor si al subiectului, ci, dupa cum
constata T. Jeffers, este de asemenea si un act de eroism creativ in domeniul ideilor
etice.

Paragraful doi, Umanizarea mitului in cazul cronotopului textului literar, di-
ferit de cronotopul mitologemei de baza evidente (Fr. Diirrenmatt) examineaza in
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baza povestirii ,,Grec cautd grecoaica” un caz oarecum mai putin evident, dar ori-
cum prognozabil al invariantului cercetat. Si anume, cronotopul prozei intelectuale
este diferit de cronotopii mitologemelor sale de baza, dar exista indicii directe
(verbale) ale naratorului.

Astfel, mitologemele de baza ale povestirii lui Diirrenmatt — legendele antice
grecesti despre Ares si Afrodita, despre Daphnis si Chloe — sunt accentuate verbal.
De exemplu, creand referinte ilare la idila lui Longos ,,Daphnis si Chloe”, Diirren-
matt nu se limiteaza la faptul cd-i da eroinei numele de ,,Chloe” si o declara gre-
coaica. Naratorul, suplimentar, ne informeaza: la prima sa intalnire Archilochos si
Chloe se aseaza pe o banca, langa o sculptura acoperita cu muschi, care 1i reprezin-
ta pe Daphnis si Chloe. Aluzia este comica: cici Chloe din romanul bucolic al lui
Longos este incredibil de inocentd, pe cand Chloe din povestirea lui Diirrenmatt
este o curtezana, avand calitati profesionale atat de incredibil de inalte, incat aces-
tea sunt practic echivalente cu iubirea. Ultimul lucru este firesc; caci Chloe a lui
Diirrenmatt este echivalenta cu Afrodita, ceea ce este de asemenea confirmat ver-
bal, intr-un mod ilar. Astfel, abstractionistul Passap a infatisat-o pe Chloe nuda
(doar doua elipse si 0 parabola, pictate cu un albastru-cobalt si ocru), denumindu-si
pictura ,,Venus, 11 iulie”. Si cand, in mod paradoxal, identificAnd-o in aceasta
Venus pe mireasa sa, Archilochos a venit sd ceara explicatii, Passap imediat 1-a
fortat si pe el sd pozeze gol, pentru a-l reprezenta abstract pe Ares, anume in cuplu
cu Venus.

Umanizarea mitului, dupa cum releva acest paragraf, este constituita de Fr.
Diirrenmatt prin intermediul dezvoltarii implicite si foarte profunde a conceptului
de ,,idila ilara”. Kurt Vonnegut, mentionand cd Diirrenmatt in povestirea sa ataca
stralucitor ceva, intreba supdrat ce este acel ceva. Raspunsul, credem noi, in multe
privinte este definit de subtitlul ,,comedie in proza”, dat de Fr. Diirrenmatt demon-
strativ textului sdu. Autorul astfel preintimpina: textul este comic; totul se va ter-
mina cu bine, in pofida oricaror peripetii. Noi am relevat ca esenta preintdmpinarii
lui Diirrenmatt este urmatoarea: autorul intentioneaza sa lupte cu dizarmonia uni-
versala si sa armonizeze Universul, tocmai creand o idila ilara, care postuleaza in
mod paradoxal stabilitatea de neinfrant a armoniei (ca stare a Universului).

Consideram ca meritul deosebit al lui Diirrenmatt consta in concretizarea
contextualda armonizanta a conceptului de ,,om” ca parte a conceptului de ,,idila
ilara”. Pe parcursul secolelor — in intreaga sa perioada neumoristica, precedata de
perioada anticd umoristica — idila a fost elaborata ca un concept, unde Universul si
omul sunt marcati de un primitivism cras; iar aceasta provoca daune considerabile
existentiale.
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O parte a adevarului despre lume, intredeschis de Diirrenmatt, este echiva-
lenta comica a omului cu zeii, ca element al conceptului ,,idila ilara”, sau sacralita-
tea esentei individuale 1n cadrul acestui concept. Dezvaluind fenomenul de echiva-
lenta comica cu zeii, autorul utilizeaza o varietate de aluzii, inclusiv la conceptul
de ,,omul mic” (Archilochos isi si zice astfel) si la lucrarile lui F. Dostoievski.

Archilochos si Chloe, un functionaras si o prostituatd (genul de ,,umiliti si
insultati”), nu sunt altceva decat zei antici, dar in stare neiluminata. Esenta lui
Archilochos este Ares, virilitate neiluminatd, iar a lui Chloe — feminitatea neilumi-
natd a Afroditei; ambii au de trecut prin constientizarea iluminatoare a esentei lor.

Constituirea Universului idilic prin parodierea textelor lui F. Dostoievski, in
general, este destul de caracteristica pentru povestirea lui Diirrenmatt; de altfel,
motivul principal din ,,.Crima si pedeapsa” este parodiat ambiguu. In primul rand,
Dostoievski, care justifica criminalul (Raskolnikov), este, probabil, prototipul unu-
ia dintre personajele din povestirea lui Diirrenmatt — maestrul Dutour, un avocat
care apara cu zel un ucigas-sadist: ,,Acest trup i-a violat spiritul, sufletul a rdmas
nepatat” (a se vedea: [59, p. 216-217]). In al doilea rand, este parodiat motivul ispi-
tirti prin crima. Ispita i este ,,insuflata” si lui Raskolnikov, si lui Archilochos din
afara, de alte persoane; in ambele cazuri, protagonistul intentioneazd sa ucidda un
nevinovat, doar pentru ca Universul este tratat de erou ca fiind unul ,,rdu” si care a
permis umilirea sa. In acest mod, Archilochos, dorind si se rizbune pe lume pentru
minciuna lui Chloe, accepta propunerea revolutionarului Fahrcks, avid de putere:
sa-1 omoare pe batranul presedinte, pentru a-1 ajuta sa rastoarne regimului, care
,,a facut din voi un prost”.

Deoarece, totusi, Diirrenmatt creeaza o idila autentica, nu se comite nicio
crimd. Lui Archilochos ii ajunge cu varf si indesat determinare pentru a ucide: pa-
trunzand eroic 1n palatul prezidential, protagonistul manifesta un zel demn de ne-
rodul si curajosul Ares. Dar Universul — in persoana presedintelui — are o atitudine
plind de o bunatate vesela si activa fata de Archilochos, cu toate ca intentiile lui nu
prea au ramas secrete pentru ilarul intelept. Capotul si amabilitatea presedintelui
sunt 0 reminiscentd asociata cu chipul lui Goethe de Th. Mann si al arhivarului
Lindhorst de Hoffmann, cu arhetipul unui vrajitor-intelept bun si siret. Conform
maximei ilare goetheene potrivit cdreia fortele malefice, dorind intotdeauna raul,
creecaza doar bine, chiar meschinul Fahrcks a servit intru bine. Doar Fahrcks,
surprinzandu-1 pe Archilochos literalmente in streang, a impiedicat sinuciderea
prin propunerea sa ucigatoare, iar ea a condus doar la o conversatie salvatoare cu
inteleptul.
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Asadar, in povestirea ,,Grec cautd grecoaica” Diirrenmatt Intruchipeaza
umanizarea mitului, practic elaborand conceptul ,,idilei ilare”. El trateaza idila ilara
ca stare constantd latenta, dar stabila si fireasca a Universului, iar omul — ca pe o
fiinta, potential echivalenta zeilor, predestinatd pentru a crea armonie. Acest lucru
este impiedicat atat de stereotipuri si inchipuiri false privind binele, cat si de cre-
dinta in rau. (Pana la iluminarea lui, Archilochos, eroul ilar, a reusit sa plateasca
tribut ambelor, cu toate ca, in virtutea legitatilor ,,idilei ilare”, totul s-a terminat cu
bine). Universul in mod ilar ajuta omul sa scape de aceste iluzii.

Paragraful trei, Umanizarea mitului in cazul cronotopului prozei intelectuale
diferit de cronotopul mitologemei de baza (G. Stein) investigheaza invariantul fe-
nomenului UM, in baza exemplului nuvelei ,,Lena linistitd”, pe parcursul analizei
fiind argumentate urmatoarele afirmatii.

Mitologema de baza latenta a textului — vechea legenda greceasca despre
Demetra-Persefona, aceasta ,,Zeita Mama a Pamantului” [15, p. 139] — este redata
structural de autor pana la multiplele ei particularitdti, desi, se pare, destul de in-
constient. (O astfel de corespundere deplind este o confirmare izbitoare a ,tezei
centrale” a lui Northrop Frey, a lucrarilor lui C.G. Jung, asociate cu ,,inconstientul
colectiv* si a tezei lui M. Bahtin despre ,,memoria speciei”).

Umanizarea mitului se realizeaza tot atat de reusit prin aceasta MB latenta a
ca si prin MB evidentd. Sub masca unei simplitati aparente, aproape banale, nuvela
transmite metonimic cea mai importantd informatie existentiald: despre sacralitatea
esentei individuale (linistita Lena este metonimic echivalentd cu Demetra-
Persefona [58, p. 248], aproape toate sensurile cuvantului ,,gentle” din titlul nuve-
lei prefigurand aceasta informatie); despre necorespunderea-neintelepciunea-
caracterul neindurator si, in plus, calitatea iluzorie absoluta, chiar a unei identifi-
cari partiale a non-totemului si a adevarului. UM, creata de nuvela, poate fi usor
transpusa in cazul traducerii dintr-o limba (engleza) in alta (rusd): se pare ca mos-
teneste aceastd posibilitate de transpunere a ,mitului ca atare”, dezvaluita de
C. Levi-Strauss [34, p. 218].

Generalizarea celor expuse mai sus ne permite sa conchidem: a fost dovedit
empiric invariantul umanizarii mitului fatd de identitatea / non-identitatea
cronotopilor textului literar si MB a lui, atat celei evidente, cat si celei latente.

Capitolul 3. Invariantul umanizarii mitului fata de raportul liniar/neliniar
al compozitiilor prozei intelectuale i mitologemei de baza examineaza problema
in baza exemplului PI unde MB este mitul despre abolirea non-totemului mortii.
Aceasta ne permite sa demonstram semnificatia respectivei MB, precum si posibi-
litatile compozitionale pe care le oferd. Amintim ca mitul despre abolirea non-
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totemului mortii (a se vedea: [64, p. 21], [49, p. 215-217]) contine mitologema
despre alegerea dreapta si mitologema alegerii nedrepte, definind doua variante si
0 sub-varianta de dezvoltare a evenimentelor. Astfel, protagonistul face o alegere
in fata non-totemului mortii, care pare a fi de neinvins. Daca el tinde sa anuleze
moartea, atunci ramane viu sau invie, fiindu-1 conferitd o crestere existentiala.
Daca el, netinzand sa anuleze non-totemul-moarte, doar vrea sa se foloseasca de
ceva din partea ei, atunci el moare, neprimind rasplata ravnita (varianta: rasplata
este iluzorie). E posibila interferenta mitologemei despre alegerea nedreaptda cu
mitologema despre apocatastaza: protagonistul ,,nevirtuos” este salvat, dar fara
premii si apoteoza. (Narativul folcloric acopera de multe ori ambele variante, po-
vestind, de exemplu, despre doi frati).

Primul paragraf, Umanizarea mitului in cazul corespunderii liniare a com-
pozitiei textului literar si a mitologemei de baza (A. Camus; R. Akutagawa) de-
monstreaza cd romanul lui A. Camus ,,Strainul” (1942) si povestirea lui Ryunosuke
Akutagawa ,.Domnisoara Rokunomiya” (1922) — opere ale PI, create in diferite
timpuri, 1n diferite tari, in diferite limbi — sunt in esenta similare: constituie UM
prin intermediul mitologemei despre alegerea nedreapta, urmand liniar compozitia
ei. Dar in esenta UM textele respective sunt destul de diferite unul fata de altul: in
,»Strainul” UM consta in reabilitarea eticii ca baza a lumii si @ omului prin interme-
diul ,,dovezii contrariului” aproape matematice; in textul artistic al R. Akutagawa
UM se dezvaluie ca o informare despre sacralitatea esentei individuale si despre
adanca, desi de multe ori ignorata, atitudine de prietenie manifestata fata de el din
partea fiintei-Universului. Sa explicam cele expuse mai sus, detaliind o serie de
aspecte.

Romanul ,,Strainul”, dupa cum se cunoaste, se caracterizeaza si prin diver-
sele influente asupra culturii, si prin specificul limbii ([3, p. 83], [22]). Dar, in rea-
litate, nu se cunoaste faptul ca acest roman constituie un studiu dur si actual al
intrebarii existentiale: ,,Ce este adevarul?”. Cele mai inalte valori spirituale au fost
foarte mult timp discreditate (cu ajutorul lor erau ,,argumentate” cele mai cinice
crime impotriva esentei individuale); se putea crea urmatoarea impresie: etica nu
este discreditatd de minciuna — etica insasi este o minciuna directa, care trebuie sa
fie respinsad in numele adevarului.

Albert Camus a cercetat aceasta situatie prin modalitati literare, cu o precizie
matematica. Autorul a creat un personaj experimental, care poseda latent o calitate
fantastica: Meursault este prezentat contextual ca un om care se afla obiectiv in
afara eticii. Caracterul sau fantastic este confirmat de specificul corelatiilor sale
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verbale: cu Anticristul — in textul romanului; cu Hristos — in prefata autorului la
edifia americand. Dar calitatea sa de a ramane in afara eticii Meursault nu o impar-
te cu nimeni (Hristos este Dragostea — Etica intrupata; Antihristul este anti-etic).

A. Camus demonstreaza contextual: protagonistul poate fi postulat in orice
fel, dar actiunile sale vor fi fie etice, fie anti-etice. Ultimele — ,,plecaciuni” specifi-
ce non-totemului anti-etic — Meursault le practicd in mod neobosit. Se creeaza o
aluzie la mitologema despre ispitirea lui Hristos in pustiu de cétre diavol: sunt con-
trapuse alegerea dreapta a Lui Dumnezeu-Om (refuzul Lui de a face plecaciuni ra-
ului-non-totemului-diavolului) si alegerea nedreapta a lui Meursault, fiind atras de
,imparatia si slava” non-totemului fals.

Printre ,,plecaciunile” lui Meursault non-totemului sunt si unele impercepti-
bile [47, p. 114], si grotesti. Astfel, potrivit declaratiilor lui Meursault, dragostea
intr-atat ,,nu inseamna nimic”, incat, in general, ,,nimic nu s-a schimbat” atunci
cand moartea-non-totem 1ii ia mama — singura fiintd pe care o iubeste; iar Marie,
1ubita, daca ar fi murit, i-ar fi devenit cu totul indiferentd. Ambele aceste ,,pleca-
ciuni” non-totemului-nefiintei sunt aproape ireale: omul nu crede ca odata cu pier-
derea persoanei iubite ,,nimic nu s-a schimbat”; aceasta contravine prea evident
realitatii. Atenuand contradictia, autorul 11 ,,separd” experimental si intelectul lui
Meursault (o valoare suprema la fel compromisd): ii este ldsatd doar o ,,minte”
conditionata la cotidian.

JImparitiile si slava”, primite de Meursault de la non-totem pentru slujirea
nefiintei, se dovedesc a fi aproape ca o moarte necamuflata. Doar ,,imparatiile” lui
Meursault, nu fara automultumire pozitionate de el ca detinerea a ,,cel putin” si
,macar”, dar si ceva ,real”, ar fi: ,firul de par al femeii”, chiar si unul singur, si
moartea, care ,,va veni in curand”. Iar ,,gloria” lui Meursault este postulatul verba-
lizat de autor (prefata la editia americand) cd Meursault: a) este animat de ,,pasiu-
nea pentru absolut si pentru adevar”; b) ,.este de acord sa moara pentru adevar”.
Dar postulatul este demascat cu fermitate de textul romanului. Caci episodul subin-
teles anunta: ,,adevarul” marturisit de Meursault nu este decat o minciuna nerealis-
ta, precum ca moartea persoanei dragi ,,nu inseamna nimic”’. Textul denuntd si
elementara veridicitate a protagonistului. (Astfel, Meursault, la rugamintea proxe-
netului Raymond intocmeste o scrisoare falsa de dragoste, al carei scop este atrage-
rea 1n casa lui Raymond a fostei lui amante si ,,pedepsirea” ei; Meursault depune
marturie la politie cd femeia agresata il insela pe Raymond, desi despre existenta ei
acesta stia doar din cuvintele proxenetului).

A. Camus, incercand sa creeze succesiv un sistem de valori extra-etic si ne-
contradictoriu, a ajuns — datorita inaltei precizii artistice a ,,Strainului” — la 0 con-
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tradictie puternica. Umanist principial, el rAvnea sa salveze viata, ,,separand-o” chi-
rurgical de etica si intelectul compromise. Dar in ,resturi” a fost gasita doar moar-
tea. Viata si etica s-au dovedit a fi echivalente pana la inseparabilitate.

Mai mult decat atat, experimentul literar s-a Incheiat cu o ,,evadare” bine
conturata a protagonistului din sub-viata sa, unde-i sunt amputate etica si intelectul,
in moartea conturatd. Acest lucru este indicat prin: a) a doua - a cincea impuscaturi
ale lui Meursault in ,,arabul” deja ucis de el; b) nedumerirea investigatorului, cau-
zatd de ,,nefunctionalitatea” demonstrativa a acestor Impuscaturi; ¢) identificarea,
fara echivoc, a functiei lor de catre Meursault: ,,Parca am batut la usa nenorociri cu
patru lovituri scurte”. Pentru omor ar fi fost de ajuns si prima Tmpuscaturd; dar
atunci sentinta ar fi putut califica omorul ca fiind din intdmplare, salvandu-i lui
Meursault sub-viata.

Asadar, analiza comparatistd pluri-aspectuala a romanului ,,Strainul” releva
urmatoarea structura a ,,dovezii contrariului”, care reabiliteaza etica drept temelie a
lumii si a omului. Personajul experimental ,,extra-etic”, investit cu misiunea con-
textualda de a aduce lumii vestea ca viata si adevarul sunt fundamental in afara eti-
cii, serveste incoruptibil anti-eticii ca adevar si ajunge sa ucida intr-un act de auto-
distrugere intentionatd. Umanizarea mitului in romanul lui Camus ,,Strainul” con-
stituie un salt existential, extrem de actual pentru noosfera secolelor XX-XXI si se
bazeaza pe o mitologema foarte straveche: despre un protagonist care a considerat
non-totemul atotputernic, a inceput sa-1 slujeasca devotat, gasindu-si pe aceasta
cale moartea.

Povestirea lui R. Akutagawa ,.Domnisoara Rokunomiya” se bazeaza, de
asemenea, pe o mitologema despre o alegere nedreapta, dar prezentata intr-un caz
special: protagonistul face o alegere nedreapta intr-o forma foarte ,,atenuata” (se
distruge doar pe sine). Din baza mitologicd a povestirii fac parte si mitologemele
caracteristice Japoniei: despre sfantul facator de minuni in chipul unui vagabond
cersetor; despre zeitatea peisajului, care este asociatd cu un lac. Subiectul este Tm-
prumutat din colectia de legende ,,Konjaku Monogatari”; dar, se pare ca si chipul
prototipului domnisoarei 1si are originile genetic din zeitatea sintoista, spiritul locu-
lui [51, p. 475-476].

In scopul identificirii sacralititii esentei individuale, un astfel de motiv al
divinitatii implicite s-a dovedit a fi foarte oportun. Akutagawa l-a dezvoltat, creand
o aluzie subtila, dar inteligibila pentru cititorul japonez. Astfel, deja in al treilea
alineat al textului chipul domnisoarei si lacul (concretizarea peisajului local), sunt
in mod clar corelate intre ele; mentionarea in continuare a lacului este nsotita de
toate evenimentele importante din destinul domnisoarei.

19



In povestirea lui Akutagawa mitologema alegerii nedrepte, desfisurindu-se
liniar, este reprezentata prin urmatoarele elemente de subiect.

Structura povestirii ,,Domnisoara Rokunomiya” reprezintd o serie de ispitiri
pentru personajul pricipal, fiind in fata non-totemului-mortii. Domnisoara face in
mod succesiv alegeri nedrepte, de fiecare data demonstrand non-totemului loialita-
tea sa. Domnisoara procedeaza astfel nu din insuficientd de curaj sau de fermitate
(acestea-i sunt de ajuns pentru acceptarea stoica a mortii $i apoi pentru ca sa com-
puna poeme despre aceasta in fata mortii), ci din convingerea ca asa trebuie. Parin-
til au Invatat-o sa fie devotata fata de totem (sa fie intruchiparea aristocratiei, fru-
musetii, finetii tandre si delicatetei, sa compuna tanka, sa cante la koto, sa pastreze
fidelitatea), si sa serveasca non-totemului — sub masca smereniei de a fi gata sa re-
nunte la dragoste, la bucurie si la vointa de a trai. Inertia spirituald o determina pe
domnisoara sa nu faca niciun pas inapoi de la viziunea ei asupra lumii, nici poziti-
va sl nici negativa.

Punctul culminant survine in episodul mortii domnisoarei Rokunomiya. For-
tele supreme (calugarul-sfant; lumina lunii) tind sa-1 ofere viatd si incetarea neca-
zurilor. Dar de la ea se cere cel pufin un minim de anti-loialitate fatd de non-
totemul-mortii; iar obiceiul de a se deda mortii este prea puternic. Tocmai de aceea
calugarul o caracterizeaza cu severitate pe domnisoard ca pe o ,,femeie de nimic”,
lar sufletul ei nu-si poate gasi apoi linistea. Sfantul nu a lasat-o pe domnisoara la
nevoie: dupad cum relevd analiza episodului final, sfantul, stand la portile
Sudzakumon, este preocupat de salvarea sufletului ei. Dar de salvarea a ceea ce
este de nimic, prin definifie, nu ai de ce sa te ocupi. Deci, prin cuvintele sale, ,,fe-
meia de nimic”, doar se subliniaza valoarea infinita a esentei individuale, chiar si a
celuia care toata viata a facut alegeri nedrepte.

Asadar, umanizarea mitului in povestirea ,,Domnisoara Rokunomiya” este o
informatie implicitd despre sacralitatea esentei individuale, despre prezenta unui
sens Tnalt in Univers, care are o aspiratie etica, fiind ,,interesat” de caracterul adec-
vat al perceptiei sale din partea omului.

Paragraful doi, Fenomenul cercetat in cazul conformitatii liniare a compozi-
tiilor prozei intelectuale — diptih neevident — si a mitologemei de baza (J. L. Bor-
ges) examineaza un caz structural mai complicat: proza intelectuala, bazata pe mi-
tul despre abolirea non-totemului-mortii, este reprezentata de un diptih latent — prin
cumulul unor astfel de nuvele ale paradoxalistului J. L. Borges ca ,,Miracolul
secret” (1943) si ,,.Deutsches Requiem” (1946).

Am dovedit ca nuvelele formeaza intr-adevar un diptih. Astfel, in ambele
motivul de baza al subiectului este noaptea condamnatului in ajunul executarii
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(executarea fiind programati pentru ora noud dimineata). In prima nuvels, aceasti
executare este uciderea miseleasca de cdtre nazisti a unei persoane nevinovate pen-
tru cd este evreu si intelectual. In a doua — rafuiala cu un comandant al lagirului de
concentrare nazist, care si-a patat constiinta prin cruzime sofisticata, specializandu-
se in mod deosebit pe evrei si intelectuali; cu un caldu inversunat, nepocait chiar si
in fata mortii sale proprii. La fel ca ,,in oglinda” este si modul in care cei doi prota-
gonisti folosesc faramele de timp care le-au ramas. Jaromir Hladik, inainte de exe-
cutie, reuseste sa treaca tot drumul, care-1 separd de indltimea etica absoluta (mito-
logema despre alegerea dreaptd). Otto Dietrich zur Linde, dimpotriva, cauta, in
orele ramase, sa-si consolideze definitiv unirea sa cu raul (mitologema alegerii ne-
drepte).

Am demonstrat si faptul ca diptihul foloseste eficient dihotomia totem/non-
totem. Dihotomia formeaza un totem ca un spatiu ,,secret” al unitatii a tot si toate,
inclusiv al iubirii, in care — prin intermediul unui joc metonimic sofisticat, atribuit
in general postmodernismului, inerent [14, p. 46] — are loc salvarea ,,secreta” a
ambilor protagonisti (rasplata omului drept, mila fatd de omul pacatos) [67]. De
exemplu, miracolul secret in nuvela omonima poate fi caracterizata in felul urma-
tor. Protagonistul in fata mortii-non-totemului, tinzand sa-i salveze pe ,.toti”- tote-
mul (pe sine, lumea si pe Dumnezeu) de non-totem — lipsa de sens — savarseste o
faptd eroicd creativa: creeaza un text, gratie cdruia metonimic se dovedeste a fi
unul dintre ,,salvatorii secreti” borgesieni; iar Dumnezeu il ajuta in acest sens.

Asadar, am aratat ca UM 1n diptihul borgesian este o informatie contextual
formata: absolut inalienabila, desi de multe ori si baza ,,secretd” a fiintei este mira-
colul unitatii si al dragostei; el are loc printr-un act de eroism creator al omului, de
altfel cu ajutorul secret al lut Dumnezeu; sensul estetic al textului literar detine o
calitate secretd a capacitatii salvatoare universale.

Al treilea si al patrulea paragraf — Umanizarea mitului in cazul corespunde-
rii neliniare a compozitiilor textului literar si a mitologemei de baza (Y. Alesh-
kovsky) si Mitul despre ,,ispitirea prin bine” ca mitologema de baza de tip special,
examinand formarea corespunzatoare a UM, constata, ca Tn ambele doud cazuri —
in nuvela comica, ,,Adevarul despre Sancho Panza” (1917) de F. Kafka si in roma-
nul comic de Y. Aleshkovsky ,,Cangurul” (1975) — corespunderea neliniarda a com-
pozitiilor PI si a mitologemei despre alegerea dreaptd se imbina cu folosirea in ca-
litate de MB a inca douad mitologeme: mitul despre ras si mitologema specifica,
identificata de noi, despre ,,ispitirea prin bine”. De asemenea, am reliefat ca in ro-
manul lui Y. Aleshkovsky UM se formeaza prin interferenta suplimentara a mito-
logemelor indicate cu MB despre Ulise [56, p. 71-73]. Abordarea contextuald a
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protagonistului — trickster-ul Fan Fanych — este identica cu interpretarea lui Ulise
ca ,,erou al reintoarcerii” (dupa T. Zhechev), care, cu un succes paradoxal, actio-
neaza ,,in pofida sortii” acolo, unde soarta este fatala (dupa A. Losev), reprezen-
tand o paradigma si a vicleniei, si a curajului pentru toate timpurile viitoare (dupa
R. Torrance).

Cercetarea MB despre ,,ispitirea prin bine” — in baza nuvelei comice de Fr.
Diirrenmatt ,,Mister S. in concediu” (1957), precum si textele comice ale lui Kafka
si Y. Aleshkovsky conduc la identificarea in PI a secolului al XX-lea a unui tip
special de mitologema de baza, necunoscute anterior, dar previzibile luand in con-
siderare ,,teza centrald” a lui Northrop Frye.

De specificat ca exista modificari ale mitologemelor antice, caracterizate
prin trei indici: 1) potentialul aparitiei acester modificari a mitologemei antice este
cauzat de una dintre legitatile de baza ale constiintei mitologice; 2) aceasta trans-
formare nu a fost formata de constiinta folclorica (potentialul aparitiei ei nu a fost
realizat); 3) modificarea datd s-a dovedit a fi in mod explicit sau implicit formata
de opera din PI ca mitologema de baza a ei.

MB de acest tip le-am denumit ca fiind ,,mitologemele de baza, potentialul
carora este realizat in cadrul PI”. Din ele face parte mitologema despre ,,ispitirea
prin bine”, identificatd in discursurile narative comice ale autorilor mentionati; la
Fr. Diirrenmatt acest termen fiind verbalizat de doua ori: mai intai de unul dintre
personaje — ,,Mister D.” (insusi Dumnezeu), iar apoi si de narator. Mitologema
despre ,,ispitirea prin bine” reprezinta o modificare a mitului despre abolirea non-
totemului-mortii, unde partea ,,ispitita” este protagonistul, care s-a dedicat slujirii
raului-non-totemului iar partea ,,ispititoare” este binele-totem. Iar identificarea in
P1 din secolul al XX-lea a acestui tip special de MB, prognozabil datorita ,tezei
centrale” a lui Northrop Frye, confirmd ipoteza cu privire la eficienta aplicarii
acestei teze in cazul UM 1in PI.

Tinand cont ca invariantul UM fatd de variatiile corelatiilor compozitiei tex-
tului si MB au fost cercetate in baza exemplelor PI, in care mitologema indicata
este reprezentata prin mitul despre abolirea non-totemului mortii, atunci in acelasi
timp s-a demonstrat si formarea umanizarii mitului prin intermediul acestei con-
stante dinamice a ei.

Capitolul 4. Invariantul umanizarii mitului fata de abordarea traditionald
/ novatoare a mitologemelor de bazd in proza intelectuald, examinand UM 1n tex-
tele lui H. Hesse, F. Kafka, Th. Mann, K. Capek demonstreaza urmatoarele: feno-
menul literar cercetat este invariabil Tn raport cu variatiile cele mai capricioase ale
abordarilor mitologemelor de baza din PI din secolul al XX-lea. Am considerat ca
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este util sa identificam invariantul respectiv in astfel de lucrari de proza intelectua-
13, in care una dintre MB este mitul despre ras, ceea ce permite, in primul rand, sa
subliniem suplimentar importanta si frecventa utilizarii acestei constante dinamice
a UM, si, 1n al doilea rand, sa aratam ca utilizarea acesteia poate sa contribuie la
transformarea ilara a abordarii obisnuite a altei MB a textului. Reamintim ca mitul
despre ras este o mitologema care formeaza componenta ilara cathartica si poate fi
descrisa succint dupa cum urmeaza: eroul ilar, dupa M. Bahtin [28, p. 88], creeaza
in jurul sdu un spatiu ilar (baza sa indispensabila fiind iubirea universald), in care
se realizeaza multiplicarea totemului si / sau abolirea non-totemului (a se vedea:
[52, p. 103-104], [57, p. 292-297]).

In primul paragraf — Umanizarea mitului in cazul mitologemei de bazd evi-
dente: abordarea traditionala (H. Hesse) — este cercetat relativ cel mai simplu caz
al invariantului detectabile. El este reprezentat de romanul lui H. Hesse ,,Lupul de
stepa”
te forma sa (dupd R. Koester), dar si in esenta: in acest roman rasul este identificat

(1927), care, dupa cum am aratat, este inovator, nu numai in ceea ce prives-

ca fiind un act filosofic salvator de inaltd spiritualitate. Am descoperit, in special,
ca teologia hesseand a rasului a fost formata de autor intentionat, ceea ce dovedeste
si declaratia sa: anume Mozart si alti nemuritori sunt ,,continutul adevarat al cartii”
(apud [4, p. 153]). Dar principalul atribut contextual al ,,nemuritorilor” lui Hesse
este tocmai rasul, care metonimic este echivalent cu ,,eternitatea”. Iar ,,eternitatea”
dupa H. Hesse, este ,,Jumea valorilor eterne, a naturii divine”: un om care a atins
un anumit nivel, intotdeauna reuseste sa ,,ajunga” acolo; iar nemuritorii — Goethe,
Mozart si alti oameni de tipul lor, oameni cu idei si realizari de inalta spiritualitate,
— invita cu bucurie incolo, ivindu-i-se in vise, in marile opere de artd, in teatrul
magic (adancurile tainice ale sufletului sau) si chiar — nerecunoscuti — in carne si
oase. In context, obtinerea nemuririi intr-un mod similar — prin dezvaluirea naturii
sale Tnalte — este, in general, menirea fiecarui om, pe care el o presimte intuitiv.
Intelegerea bazei mitologice a ,rasului nemuritorilor” lui Hesse, precum si
capacitatii de a salva a ,,nemuritorilor”, a originii lor s.a., pe care am efectuat-o,
conduce la concluzia poli-confesionalitatii. Din sursele ei grecesti fac parte home-
ricul ,ras al zeilor” impreuna cu celebra definitie apartinand filosofului antic
Proclus: rasul zeilor este ,,energie generoasa indreptata spre toate, si motivul acelei
ordini care se gaseste in lume”, sau ,,darul tuturor binecuvantarilor” pe care ,,poetul
pe buna dreptate le numeste cu ras neoprit” (apud [35, p. 320]). ,,Nemuritorii” lui
H. Hesse isi datoreaza existenta lor si conceptului de ,,Bodhisattva” in Mahayana.
Aceasta este o idee anticd indiand despre cei care au atins iluminarea si ar putea sa
se bucure de fericirea vesnica, dar au revenit in samsara, cu scopul de a ajuta la
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iluminarea altora. Ideea de ,,sfinti ascunsi” (Pablo in vorbele Herminei), sau de in-
teleptii secreti, pe a caror sfintenie se sprijind lumea, Hesse ar fi putut s-0 ia din
tudaism. O sursd mitologicd suplimentara a ideii hessiene despre rasul divin datator
de viata putea fi cosmogonia ilarda a cunoscutului papirus din Leyden (Dumnezeu
creeaza lumea prin hohote de ras, iar moartea in general nu exista), identificatd de
arheologul francez S. Reinach.

S-a demonstrat ca romanul efectueaza o abolire comica a mortii: Hermine nu
este ucisd; Harry este ,,condamnat” la viatd vesnicd; si din moment ce, dupa
H. Hesse, soarta lui Harry este soarta ,,fiecarui om”, atunci — prin intermediul efec-
tudrii pragmaticii comice hessiene — fiecare este ,,condamnat™ la viata vesnicd. Am
constatat ca H. Hesse, in primul rand, considera vocea esentei individuale drept
instantd suprema (Harry acceptd cerinta nemuritorilor, doar pentru ca ea este in
armonie cu esenta sa, i numai dupd ce afla cd nu exista nicio sanctiune pentru re-
fuz [66, p. 117-118]), si, in al doilea rand, este implicit idilic. Caci, dupa Schiller,
idila este armonia omului cu sine insusi §i cu lumea. lar fraza finala a romanului
dovedeste anume acest lucru: eroul tinde spre aceea, ca Intr-o zi sa se Invete a rade,
Universul, in schimb — in persoana lui Mozart si Pablo — asteapta acest lucru.

Toate acestea oferd motive pentru a afirma ca in romanul ,,Lupul de stepa”
UM apare in cazul elaborarii contextuale a unui concept particular, desemnat de
autor ca ,,ras al nemuritorilor”, care include in sine o teologie speciala a rasului si,
in consecintd, pragmatica mantuirii umane $i transformarii Universului.

Al doilea paragraf — Umanizarea mitului in cazul mitologemei de baza laten-
te: 0 abordare novatoare, care se indreapta spre interpretarea uitata (F. Kafka,
Th. Mann) — dezvaluie o traditie speciala in literatura europeana, cercetand UM in
nuvela kafkiand ,,Adevarul despre Sancho Panza” (1917). Nuvela redd modul cum
protagonistul a reusit foarte iscusit sa-1 ispiteasca pe drac cu binele, asa incat acela
s-a transformat intr-un arhetip comic al aparatorului binelui. Iar traditia, reprezen-
tata de numele J.W. Goethe, F. Kafka si Th. Mann, este urmatoarea: utilizand intr-
un mod ilar, triksterian reminiscentele ,,Cartii lui lov”, sa realizeze intentia inerenta
insasi mitologemei — programul abolirii non-totemului-mortii cu fortele comune ale
lui Dumnezeu si ale omului [48].

De exemplu, in ,,Faust” de Goethe, in schimbul legendei despre agoniile ne-
prihdnitului (Iov) este data istoria salvarii predeterminate de Dumnezeu a pacatosu-
lui renumit (Faust), care si-a vandut sufletul diavolului. Trikster binefacator la Go-
ethe este insusi Dumnezeu; Dumnezeu practic verbalizeaza postulatul neputintei
raului; astfel sunt accentuate actiunile armonizante ale lui Dumnezeu. La F. Kafka
sunt accentuate actiunile armonizante ale omului. Sancho face o alegere dreapta in
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fata non-totemului-raului: protagonistului ii este contrapus un drac, care-i obligat
sa-1 distruga si prin el s provoace o mulfime de necazuri. Dar triksterul Sancho
intr-un mod comic, folosind romanele cavaleresti, se elibereazd de predestinarea
teribila si pe sine si Universul, si chiar pe drac: 1i dd un nume omenesc (Don Quijo-
te), 1l ispiteste fiind in slujba binelui si nu-1 lasa in voia sortii. Nuvela kafkiana, in
acest mod, formeaza si completarea comica a conceptului de ,,Dumnezeu” din mi-
tologema despre lov: Dumnezeu poate permite fortelor raului sd intervina in viata
unui om, dar tot El neaparat va ajuta omul liber, omul-trickster, fara durere, si chiar
in beneficiul sdu si pentru alfii s anuleze raul si sd armonizeze Universul. lar in
tetralogia ,,losif si fratii sdi” naratorul mannian verbalizeaza caritabil si triksterian
anume aspectul cooperarii intre Dumnezeu si om. Asa cum am aratat, aceste texte,
folosind mitul despre ras, realizeaza o interpretare eticizanta a MB latente (mitolo-
gemei despre lov) — 0 abordare atat de novatoare a ei, avand originea in interpreta-
rea de mult uitatd. Ceea ce Tnseamna ca mitul despre ras poate contribui la trans-
formarea comica armonizantd a abordarii tradifionale a altor MB a textului care
constituie umanizarea mitului.

Al treilea paragraf — Fenomenul analizat in cazul mitologemei de baza evi-
dente: abordarea novatoare, care contribuie la restabilirea mitologemei latente si
pierdute (K. Capek) — releva ca in nuvela lui Karel Capek ,,Spovedania lui Don
Juan” (1932), constiinta mitologica realizeaza armonizarea de mai departe a con-
ceptului ,,Don Juan”. Posibilitatea si necesitatea sa sunt confirmate de influxurile
mitologice ale multor scriitori si filosofi. Inclusiv si afirmatiile lui Jose Ortega y
Gasset, fundamentale pentru abordarea noastra a nuvelei: ,,legenda despre Don
Juan” este interpretata de filosof ca ,,mitul despre sufletul omenesc”, fiind asociata
cu ,,aromele carnavalesti ale barocului Sevillian” [38, p. 41-42].

»Spovedania lui Don Juan” este unul din apocrifele comice ale lui Capek;
deci, prin urmare, naratorul intr-un mod ilar-carnavalesc [29] promite sa dezvaluie
secretul caracterului sacru, atotcuprinzator de important, care este indisolubil legat
de Don Juan. Dar intrebarea daca aceasta promisiune comica este indeplinita de
,,opovedanie”, gaseste doar raspunsuri indirecte, si chiar contradictorii in literatura
de specialitate. Argumentam un raspuns direct si pozitiv la aceasta intrebare. Am
demonstrat ca UM 1in nuvela este realizatd ca o purificare a conceptului de ,,Don
Juan” de ideea care i-a fost inoculata a libertatii ,,demonice” de a distruge; iar li-
bertatea pozitiva a protagonistului este confirmata de apelul pe care Don Juanul lui
Capek il aruncd mortii. Conceptul de ,,Don Juan” este transpus aici intr-un nivel
nou: libertate pozitiva are nu doar protagonistul, ci ,,toti”. Contextual protagonistul
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parca Tmpartaseste cu altii calitatea sa superioard, iar ei il salveaza din infern, prin
constientizare si vorbire incalcand principala trasatura a infernului — impermeabili-
tatea sa.

Analizand cea mai veche baza mitologica care contribuie in special la UM in
aceasta nuveld comica de K. Capek, am gisit si identificat o subspecie deosebiti de
MB latenta ,,subspecia mitologeme pierdute”. Mitologema antica face parte din
aceasta subspecie, in cazul in care fiind pierdutd de omenire, ea este cel putin par-
tial recreatd de vreun text literar ca MB a sa, si, prin urmare, poate sa se dovedeas-
ca drept identificata in cadrul analizei sale (luand in considerare diferite legitati ale
evolutiei constiintei mitologice antice sub aspectul umanizarii mitului). Prin urma-
re, pentru prima datd este identificata si confirmata empiric posibilitatea principald,
analizand PI sub aspectul umanizarii mitului, de a restabili structura ,,mitologemei
pierdute”, care in calitate de MB este partial reconstituitd de respectiva PI.

Deoarece in acest capitol invariantul UM fata de la variatiile abordarilor MB
a fost cercetat in baza exemplelor de PI, unde una dintre MB a fost mitul despre
ras, a fost demonstrata si formarea umanizarii mitului prin intermediul acestei con-
stante dinamice ale UM.

Capitolul 5. Invariantul umanizarii mitului fata de interferenta mitologe-
melor de baza dezviluie invariantul respectiv in raport Cu urmatoarele cazuri spe-
ciale: una dintre mitologemele interferente PI constituie ea Insasi umanizarea mitu-
lui; una dintre BM interferente se opune activ umanizarii mitului; este exemplul
auto-interferentei uneia dintre MB (interfereazd modificarile ei cea mai veche si
cea mai tardiva).

In primul paragraf, Fenomenul studiat in cazul interferentei mitologemelor
de baza, una dintre care constituie umanizarea mitului (R. Walser), cazul mentio-
nat este reprezentat de o micd nuveld ,,Nora lui Ibsen sau Cartofi prajiti” (1925) de
Robert Walser — unul ,,dintre cei mai importanti autori de limba germana ai seco-
lului al XX-lea” [39, p. 301] (dupa S. Sontag), al carui proza scurtd, dupa
J.M. Coetzee, este mai stralucita.

Am demonstrat cd mitologemele de bazad ale nuvelei walseriene constituie
mitologemele despre catabaza (v.: [55, p. 152-153]) si despre interdictia extra-etica
care trebuie sa fie Incalcata. Ele sunt folosite de autor, ,,in imitatia” piesei ,,O casa
de papusi” de H. Ibsen; R. Walser in mod intentionat si ilar indreapta principala
deviere eticd din piesa ibseniand. Caci H. Ibsen, ravnind cu pasiune sa elibereze
esenta individuala macar al cuiva (al Norei) de ,,vina” universala, credea ca pentru
aceasta este inevitabil necesar de a trata pe altcineva ca pe un ,,loc gol” (nimeni),
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atribuindu-i o ,,vina”, oricare ar fi ea, dar inevitabila. O astfel de deviere, perceputa
de Ibsen drept chin inevitabil al sufletului de catre trolli, era interpretata de
Berdiaev ca o pierdere grea a ,,Dumnezeului celui viu” de cétre acest dramaturg
remarcabil, cautand cu curaj ,,inaltimi divine® — o pierdere aparuta din cauza ,.cri-
zei umanismului” [31, v. 2, p. 211-212]. Din punctul nostru de vedere, devierea a
fost determinata de tendinta, caracteristica nu numai pentru Ibsen, de a se conside-
ra inseparabil de vina sa (iar aceasta se gaseste intotdeauna) si prin aspiratia spre
sacrificiu, de altfel anti-etica de a se ,,autoanula” o data cu vina sa, echivaland-se
pe sine si totodatd si vina lui cu un ,,nimeni”. Consideram un astfel de anti-
umanism ca o variantd de subordonare ideii ,,Universului rau”, perceput ca ceva
obiectiv. (O opunere geniala a lui H. Ibsen fata de o astfel de subordonare este cre-
area conceptului de ,,Peer Gynt”: vinovatul este salvat de la exterminare-topire de
catre Topitorul de nasturi, deoarece inca ,,era el insusi” — chiar daca numai in inima
iubitoare a lui Solveig; metonimic aceasta inseamna salvarea tuturor),

Dupa cum am aratat, R. Walser, prin nuvela sa, 1i ,,alunga” pe ,trolli” ibse-
nieni ai anti-umanismului, ceea ce si explica functia sa catharctica: autorul formea-
za convingator In manierd comica si mitologica o imagine a lumii, dezmintind pos-
tulatul ca omul este un ,,nimeni”. In acest scop, Walser adaugi inca trei mitologe-
me la cele de bazd din ,,0 casa de papusi”: mitul despre ras; mitologeme despre
punerea la incercare a protagonistului de catre Marea Mama sub aspectul consis-
tentei sale magice si mitologema afiliata privind incercarile matrimoniale ale erou-
lui, sau ,,sarcinile dificile” [68, p. 240]. Anume ultima dintre ele — o variatie a ser-
virii magice — formeaza motivul comic despre incercarea de control a protagonistu-
lui prin Nora, sub aspectul capacitatii protagonistului de a dori cartofi prajiti (caci
un ,,nimeni” nu poate asa ceva).

Am reliefat cd nuvela lui R. Walser indreaptd devierea ibseniand dand in
mod tricksterian nu numai un alt curs evenimentelor ( ,,O casa de papusi” fiind o
piesa de teatru, totul poate fi ,re-jucat”), dar, de asemenea, efectueaza si o trans-
formare metafizica comica a piesei ,,0 casa de papusi’.

Nuvela incepe in acel moment metafizic al piesei, cand conceptul de ,,Nora
lui Ibsen”, care include anti-umanismul, este deja format si ai ce sa transformi.
Walser, descriind o reprezentatie teatrald, formeaza triksterian sentimentele si gan-
durile Norei lui Ibsen (si nu ale actrifei care o joacd), sotul careia dintr-o data a dat
jos de pe el ,.inzorzonarea moralizirii lase”, ,,zambind” anticipat. In acelasi timp,
parca admitand intru totul postulatul ibsenian, precum ca Helmer este personifica-
rea josniciei si vinovatiei, Walser 1si formeaza tricksterian postulatul. $i anume,
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Walser postuleaza implicit, In mod comic, josnicia prin vesmantul negativ pe care
il poti da jos, iar existenta — drept inseparabila de esenta fiecarei persoane. Acest
postulat tricksterian umanizator are suport si in MB, si spatiul literar ibsenian:
1) motivul MB, atunci cand un personaj, dand jos pielea de animal, isi schimba
chipul de animalul in cel de om; 2) conform afirmatiilor lui Peer Gynt, coada, pe
care i-au impus-o trollii, el, omul, va fi intotdeauna capabil s-0 dezlege, iar ves-
mantul impus de ei — sa-l dea jos.

Gestul walserianului Helmer anuleaza metonimic nisa ,,nimeni”/ ,,loc gol” ca
accesoriu indispensabil al Universului. Caci prin toate eforturile dramaturgului
Helmer este personificarea vinei (la fel ca si Nora — personificarea esentei indivi-
duale). Si daca el ,,arunca” josnicia si, respectiv, vina, atunci ele, pur si simplu, nu
raman in lume. Nora si publicul (personajele walseriene) — metonimic ,,tot1” — sca-
pa de frica ibseniana si de increderea lui ¢cd Universul trebuie sa contind in mod
obligatoriu nisa ,,raului”, pe care cineva trebuie sa o completeze neaparat cu sine
insusi. Universul este transformat intr-o stare paradisiaca.

Asadar, am aratat ca UM 1n nuvela cercetatd are loc prin faptul cd Walser
creeaza un model comic deosebit al Universului, in care nu exista nici vina §i nici
josnicie, in care este salvata — dotata cu existen{a inseparabild — esenta individuala
al fiecarei persoane (si nu doar al celor alesi, ca la Ibsen); creeaza, putem spune, un
model paradisiac al Universului, transformand in mod comic conceptul de ,,Nora
lui Ibsen”.

In paragraful doi, Fenomenul cercetat in cazul interferentei mitologemelor
de baza, una dintre care se opune activ umanizarii mitului (G. K. Chesterton,
T. Pratchett), in calitate de MB, care se opun activ umanizarii mitului, sunt exami-
nate mitologemele despre destinul vitreg si Apocalipsa.

Este aratat cda G. K. Chesterton, in nuvela ,,Destinul vitreg al familiei
Darnaway” (1926), constituie umanizarea mitului, utilizdnd in mod creativ interfe-
renta contrastiva a mitologemelor de baza (a MB negative despre destinul vitreg de
neinvins si a MB pozitive despre totemul care invinge non-totemul). Autorul desfa-
lege universald, identica mitologemei-dihotomiei totem/non-totem. Forta ,,destinu-
lui vitreg” impresioneaza mult, insa, in cele din urma, se dovedeste a fi o iluzie,
rodul unei inseldciuni meschine. Inteleptul parinte Brown, preot indemnat de cre-
dinta in libertatea omului, scoate la ivealda adevarul: nu a fost vorba nici de suicid,
nici de nebunie, nici chiar de blestem (Darnaway a fost omorat de un escroc, care a
nascocit legenda despre destinul vitreg al familiei Darnaway); Adelaida este libera
sd se marite cu omul iubit si sa fie fericitad. Contextual, totemul, adevarat si atotbi-
ruitor, reprezinta totalitatea conceptelor ,,Dumnezeu”, ,lumina zilei”, ,libertatea,
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curata si neprihanita ca florile primaverii”, ,,vointa omului, devenita libera prin vo-
ia Domnului”. Pe cand non-totemul, fals si vulnerabil, este reprezentat in text drept
,,moarte si destin neindurator”, ,,intuneric”, ,,omor sau suicid”, ,,prostie” si ,,super-
stifie argumentata stiintific”, care nu este cu nimic mai buna decat ,,superstifia mis-
ticd” [45]. Utilizarea pe larg in nuvela lui Chesterton a unei asemenea MB, precum
dihotomia totem/non-totem, demonstreaza posibilitatea constituirii in PI a umaniza-
rii mitului prin intermediul acestei constante dinamice a ei.

S-a constatat ca in nuvela comica-fantezie a lui T. Pratchett ,,Hotul timpului”
(2001) constituirea UM este realizata prin interferenta mitologemei despre Apoca-
lipsa cu mitul despre ras si mitul despre abolirea non-totemului mortii. UM este
redatd ca o abolire ilard a Apocalipsei, care include in sine reinterpretarea
umanizanta a conceptului ,,Apocalipsa” si a semanticii apocaliptice. Si, deoarece o
asemenea reinterpretare se observa in atatea fenomene culturale eterogene, precum
nuvela comica-fantezie a lui T. Pratchett, filosofia lui N. Berdeaev, serialul televi-
zat ,,Supernaturalul” de E. Kripke, ea poate fi examinata ca o tendintd intercultura-
la stabila [63].

Asadar, MB care se opun foarte activ umanizarii mitului (despre Apocalipsa,
despre destinul vitreg neindurator) pot fi utilizate cu succes in PI pentru constitui-
rea umanizarii mitului prin intermediul interferentei lor cu mitologemele care re-
prezinta UM.

In paragraful trei, Umanizarea mitului in cazul auto-interferentei unei mito-
logeme de baza: modificarilor ei mai vechi si tardive (D. Harms), constituirea UM
se examineaza prin exemplul nuvelei ,,Batrana” (1939), considerata de multi cerce-
tatori drept culminatie a creatiei lui Daniil Harms. MB auto-interferenta este pre-
zentatd de mitologema despre Marea Mama. Interfereaza douda modificari ale ei:
despre Marea Mama buna si despre Marea Mama rea (a doua modificare, mult mai
tardiva, a fost generata de etapa sacrificarilor [46]). UM se constituie prin interfe-
renta acestor modificari cu inca trei mitologeme: despre catabaza Marii Mame bu-
ne; despre uciderea Marii Mame rele; despre contopirea protagonistului cu tote-
mul-viata sau cu non-totemul-moarte (prin gesturi si/sau contact verbal). ,,Povatui-
rea” mitologica a nuvelei, strans legata de caracterul ei cathartic, se sprijina pe chi-
purile arhetipice ale Marii Mame si ale Facatorului de minuni (a se vedea: [62,
p.159-164]). Concretizarea povatuirii este urmatoarea: nu trebuie s te inchini rau-
lui non-totem, chiar daca el te invita insistent s-o faci; nu trebuie sa incetezi de a
savarsi minuni luminate, altfel vei rataci aiurea prin infern, pana nu vei intelege
acest lucru; nu trebuie de uitat ca omul este chemat sa armonizeze eticizant Uni-
versul, iar transformarile benefice ale Universului ii ofera vadit sau latent ajutorul
salvator.
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Capitolul 6. ,,Teza centrala” a lui Nortrop Frye cu aplicare la umanizarea
mitului: mitologema despre apocatastaza, relevand mitologema data in calitate de
MB a prozei intelectuale a secolului al XX-lea, confirma una dintre ipotezele noas-
tre privind eficienta aplicarii ,,tezei centrale” a lui N. Frye la fenomenul literar UM
in PI in procesul analizei comparatiste. Succinta trecere in revista a problematicii
respective (expusa la inceputul capitolului) releva un sir de aspecte Insemnate.

C.G. Jung interpreteazd conceptul ,,apocatastazei ca reabilitare deplina” [18,
p. 1355] in mod integral si bine orientat drept ,,imagine legendara” si ,,idee profun-
da” [17, p. 72]). Bunaoara, el ridica apocatastaza la nivelul motivului mitic al ,iesi-
rii tuturor”, relevat de L. Frobenius, sau Allausschlupfen (,,eroul, iesind din pante-
cele balenei, 11 elibereaza si pe parintii sai, s1 pe toti ceilalti, inghititi de monstru”
[19, p. 261]. Jung accentueaza ca parintii elini ai Bisericii ,,is1 impuneau indeosebi
punctul de vedere asupra faptului ca la venirea sfarsitului tuturor timpurilor Mantu-
itorul va reda orice lucru in chipul sau de inceput si desdvarsit”, totodata citand un
sir intreg de teze apocatastatice din Noul Testament [17, p. 72]. Bazandu-ne pe
elaborarile lui C. G. Jung si pe informatia relevata de el (termenul este inclus in ,,A
Glossary of Jungian Terms”, elaborat de C. Chalquist: ,,Apocatastaza: renastere
sau refacere generalda” [5]), noi formuldm esenta mitologemei in felul urmator:
non-totemul-moartea inghite (rapeste) o multime (toate) vietuitoarele, insa dupa
aceea fiecare dintre ele revine la viata-totem (renaste, reapare in chipul sau adeva-
rat). Am relevat de asemenea ca relictele mitologemei sunt prezente in basmele de
tipul AT410, precum si intr-un sir de legende folclorice (despre orasul nimerit n
locus-ul mortii, salvat ulterior; despre coborarea lui Isus Hristos in iad si scoaterca
de acolo a celor, care au fost luati prin moarte; despre catabaza lui Quetzalcoatl
etc.). Noi am examinat geneza ipoteticd a mitologemei despre apocatastaza ca o
veche expresie a recomandarii eticizante, formate de dihotomia totem/non-totem
(,,Straduieste-te sd servesti viata si sa abolesti moartea moartea’) si am relevat po-
tentialul dezvoltarii ei in PI, legat de evolutia conceptului ,,toti”. Astfel, intr-un
moment oarecare ,,toti” s-au dovedit a fi o intreagd omenire si chiar tot conglome-
ratul de vietuitoare, departe de numarul celor sapte iezi din poveste sau al oameni-
lor nimeriti cdndva 1n burta balenei. La aceastd mitologema poate fi referita si ide-
ea filosofului antic grec Origene, care postuleaza izbavirea finald a tuturor fiintelor
spirituale, inclusiv a ingerilor decazuti si a insusi diavolului (este format conceptul
,tot1”, care include 1n sine si fapturile fantastice). Explicand originea etica a acestei
idei, N. Berdeaev scrie: ,,Origene, spunand ca Isus va ramane rastignit pe cruce, iar
Golgota va continua pana cand in iad va ramane macar o creaturd, a exprimat un
adevar etern” [30, p. 234].
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Noi, de asemenea, am aratat ca mitologema despre apocatastaza se afld intr-
o situatie informationald controversata. Prezentd multilateral, dupd cum mentiona
C. G. Jung, in ,,colectivul inconstient” si fiind MB a multor opere literare, aceasta
mitologema practic nu se observa in sfera constientului: fiind bine cunoscutd doar
specialistilor, ea aproape ca nu exista in sfera constientului comun. Mai mult decat
atat, in perceperea obisnuita mitologema despre apocatastaza de fapt este inlocuita
printr-o proprie denaturare, tardiva si aproape ca in oglinda cu mitologema despre
apocalipsd, pieirea finald totala. Discordanta situatiei informationale este condifio-
natd, pesemne, de faptul cd astdzi constientizarea apocatastazei trebuie realizata
deja la un alt nivel, corespunzator mentalitatii secolului al XXI-lea sau, in termenii
UNESCO, epocii ,,umanismului nou al sec. al XXI-lea” [32].

Paragraful 1, Teza lui Northrop Frye si treptele apocatastazei formate de
proza intelectuala (J. L. Borges, Fr. Diirenmatt; A. Bitov), demonstreaza ca modi-
ficarea de catre Origene a apocatastazei — despre salvarea fapturilor demonice dupa
multe ere eonice — isi afla corespunderile de subiect in PI a sec. al XX-lea. (Astfel
este confirmata teza lui Northrop Frye privind mostenirea-transformarea structuri-
lor mitologice de catre literaturd). Probabil, cauza constd in faptul ca PI a sec. al
XX-lea, tinzand spre eficienta maxima a emanciparii esentei individuale de la non-
totemul-rau-iad, recurge la variante extreme pana la fantastic. Altfel spus, pentru PI
a sec. al XX-lea — cu emanciparea ei bine-orientata esenta individuala de la non-
totem-rau — ,,a-1 salva pe diavol din iad” este 1a fel de firesc, precum pentru litera-
tura Renasterii, cu emanciparea senzualitatii, era firesc de ,,a-1 baga pe diavol in
1ad” (gluma-alegorie din perioada Renasterii, redata sugestiv in ,,Decameronul” lui
G. Boccaccio).

Am examinat consecutiv: ,eonul Borges-Swedenborg” — textul lui
J. L. Borges ,,Emanuel Swedenborg” (1979); ,,eonul Diirrenmatt” — nuvela lui Frie-
drich Diirrenmatt ,,Mister S. in concediu” (1957); ,,conul Bitov” — romanul ,,Casa
Puskin”; ,,eonul Kafka” — nuvela comica ,,Adevarul despre Sancho Pansa” (1917).
Am demonstrat ca in ,,eonul Borges-Swedenborg” fapturile demonice (anume in
ele se transforma dupa moarte oamenii, deprinsi sa-si aiba desfatarile in rau-
distrugere), intr-atat nu-si sesizeaza suferinta de pe urma detasarii de esenta-etica-
Dumnezeul-totemul individual, incét starea lor poate fi definita drept ,.fericire”, cu
toate ca nu se pune la indoiald caracterul ei prejudicios. (Contextual, Dumnezeu
permite aflarea demonilor 1n iad doar fiindca acolo ei sunt fericiti). Se releva ca in
,eonul Diirrenmatt” mister S. (S. — satana) nu este despartit de Dumnezeu. Insi
mister S. este atdt de indepartat de esenta sa individuald, incat poate fi ,,cinstit si
constiincios”, fara a-si pune intrebari, dintr-o incredere aproape infantila fata de
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,principalul”, sa indeplineasca ,,muncile grele la care este supus” (functia de ispiti-
tor si calau). Dar despre existenta esentei mentionate mister S. este inifiat intr-atat
de clar, incat il roaga pe mister D. sa-i ofere un concediu de trei saptamani, cu in-
tentia sa-1 foloseasca in scopul facerii de bine, lucru la care a ,,visat Intotdeauna”.
Reiese cd starea interna a fapturii demonice in ,,eonul Diirrenmatt” este mai buna
decat cea din ,,eonul Borges-Swedenborg”. S-a constatat ca in ,,eonul Bitov”, in
,splendida sa capodopera, romanul ,,Casa Puskin”, [6, p. 2] (1978), caruia 1i sunt
caracteristice diferite ,,intentii de joc” [7, p. 88-89], demonul (Mitisatiev) capata
senzatia durerilor sale, insda imaginea lumii este de asa natura, incat izbavirea firii
sale demonice depinde doar de el insusi. Doar culmea pizmei si visarilor sale este
transformarea lui in faptura omeneasca, iar textul comunica metonimic $i comic ca
asa ceva este posibil. In ,.eonul Kafka” diavolul, alegand slujirea eticii, s-a trans-
format in om intr-0 definitivare comica, incat a devenit pentru omenire un simbol
comic al unui asemenea serviciu, dar si o preintampinare ca acest lucru trebuie to-
tusi realizat omeneste. Asadar, am ardtat ca, formand ,,eonele apocatastazei”, PI a
sec. al XX-lea in mod ilar ,,salveaza din infern” fapturile demonice, aducandu-le la
starea nobila de om, din care ei — dupa Borges-Swedenborg — candva ,,au decazut”.
De fapt PI a constituit o modificare a mitologemei despre apocatastaza, unde con-
ceptul ,,toti” include si fapturile demonice.

Paragraful doi, Realizarea apocatastazei: Paul; Proust (M. Sebastian) arata
ca in romanul ,,Accidentul” (1940) al celebrului scriitor roman Mihail Sebastian —
prin utilizarea creativa a MB despre catabaza si despre Marea Mama — este formata
modificarea ,,planetara” a apocatastazei. Doar apocatastaza este efectuata de nara-
tor metonimic 1n raport cu ,toate” fapturile imaginii lumii, formatd de text: cu oa-
menii (Marcel Proust), cu personajele (Paul Swann, Marcel) si cu animalele (ursu-
letul). Sa explicam in detaliu cele de mai sus.

Contextual — prin aluzii directionate spre epopeea lui M. Proust — M. Sebas-
tian realizeaza o identificare metonimica latenta a lui Paul al sau cu Swann s1 Mar-
cel ai lui Proust, precum si cu insusi M. Proust [65]. Paul este salvat prin catabaza
efectuata de dragul lui de Marea Mama: Nora 1si scoate iubitul din infern — din ia-
dul sau interior, care-1 atrage pe Paul spre moarte. Esenta catabazei: totemul (per-
soana care iubeste) salveaza totemul (persoana iubitd) din locus-ul non-totem-
moarte; Marea Mama este intruchiparea antropomorfa a Universului, sau ,,Mama
animalelor®, ,,Mama neinsotita”; mai tarziu, ea a inceput sa fie perceputa si ca so-
tie, in special, ca ,,Mama Terra”. Linia de subiect a catabazei este confirmata me-
tonimic de episodul ascensiunii periculoase la schi ale lui Paul si ale Norei pe timp
de viscol, cand Nora este conducator; scopul fiind locus-ul paradisiac (Bach, bise-

32



rica veche din Brasov); iar moartea o ameninta si pe salvatoare insasi. Geneza mi-
tologica a Norei din Marea Mama este intruchipata rafinat-metonimic si variat [65,
p. 188-190]. Asa sunt, de exemplu, episoadele ,,florale” (cu liliac; cu garoafe: grija
Norei de floarea din butoniera lui Paul, dupa I. Baicus constituie un ritual magic,
simbolizand aspiratia ei de a-1 readuce la viata de Paul insusi). Asa sunt si episoa-
dele ,,cu ursul” (ursuletul salvat si prapastia Ursului). Acestea sunt completate de
un episod al casatoriei ,,de ghicire a trasaturilor” Marii Mame (dupa V. Propp) —
rezolvarea de catre Paul a ,,secretului” tainic al Norei: ,,Esti minunata, Nora. Exista
0 armonie Intre tine §i tine; si anume armonie se numeste frumusete”.

Aspiratia apocatastica a romanului este subliniata Tn mod paradoxal si de de-
numirea lui. Paul credea cd, in general, nu poate fi salvat; spre aceasta conducand
,accidentul”, care a avut drept consecintad faptul ca Paul si Nora s-au cunoscut.

Remarcam faptul ca motivele care descind din mitologema Marii Mame, 1n
general, sunt caracteristice multor lucrari ale PI roméanesti din secolului al XX-lea.
Astfel, In romanul lui M. Sadoveanu ,,Creanga de aur” (1933), motivul 1ubirii din-
tre Marea Mama (tandra imparateasa Maria) si alesul sau (magul Kesarion Breb),
este identificat ca fiind ,,0 creanga de aur care va luci in sine, in afara de timp” [21,
p. 346]. Imbinarea ideilor despre Universul ,;rau” si Marea Mama ,,rea” (Emilia),
care a pus stdpanire pe Ladima, protagonistul romanului lui C. Petrescu ,,Patul lui
Procust” (1933), provoaca sinuciderea acestuia. $i ,,Domnisoara Christina” (1936)
de M. Eliade este in mare masura determinatd de mitologema Marii Mame rele;
spre imaginea Marii Mame converg genetic si numeroase alte personaje ale sale,
printre care Ileana (,,Noaptea de Sanziene”, 1955), tigancile (,,La tiganci”, 1959),
Oana (,,Pe strada Mantuleasa”, 1968).

Paragraful trei, Realizarea apocatastazei: Lujin; Dostoievski (Vladimir Na-
bokov), releva faptul ca V. Nabokov a constituit apocatastaza in lucrarea sa ,,Apa-
rarea Lujin” (1929), utilizand principala contradictie etica din creatia lui Dosto-
ievski. Dostoievski, apologet temerar al omului, ca atare, totusi nu-si considera
unele dintre personajele sale, de exemplu, pe Lujin, In general ca fiind oameni: me-
tonimic i ,,strivea” ca pe niste insecte. Nabokov creeaza un text in care personajul
numit Lujin metonimic este asimilat cu Dostoievski: Lujin-copilul a strivit intenti-
onat gandacul, cu care s-a jucat anterior. Nabokov creeazd un Univers special
(acesta este format dintr-un personaj, care a strivit o faptura, cu care mai intai s-a
jucat, si aceasta fapturd), unde Lujin, Dostoievski si gandacul sunt esenta a ,,toti”.
Lujin apoi, de asemenea, este distrus, dar metonimic el isi gaseste salvarea-
restabilirea finala, gratie faptului ca Nabokov foloseste doua mitologeme antice:
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despre catabaza; despre Marea Mama si alesul ei. Din moment ce Lujin este echi-
valat cu Dostoievski, si cu gandacul, apoi metonimic sunt salvati toti [42].

Asadar, intelegerea UM 1n acest capitol denotd faptul ca IP a secolului al
XX-lea a intruchipat o noud modificare a mitologemei despre apocatastaza, in care
conceptul ,,toti”: a) se extinde asupra creaturilor fantastice; b) este planetar.

CONCLUZII GENERALE SI RECOMANDARI

Cercetarea comparatistd sistemica efectuatd in lucrarea data releva pentru
prima datd fenomenul literar al umanizarii mitului In proza intelectuala a sec. al
XX-lea anume ca unul integral si, totodata, uniform identificabil.

Dupa cum se stie, pentru prima data fenomenul UM a fost identificat, denu-
mit §i delimitat de catre Thomas Mann (1942); conceptul cu acelasi nume a fost
preluat din sfera inconstientului, iar termenul a intrat stabil in circuitul stiintific.
Totusi, fenomenul nu a devenit obiect al cercetarilor stiintifice sistemice, bazate pe
un asemenea set de materiale, , cum ar fi lucrarile reprezentative ale Pl a sec. al
XX-lea.

Astfel de cercetare a fenomenului literar UM a devenit posibila datorita uti-
lizarii unui instrumentar aparte — a componentelor conceptiei umanizarii mitului.
Cele mai principale sunt trei constante dinamice ale umanizarii mitului (cele mai
mult generalizate din structurile mitologice stravechi, care formeaza UM): dihoto-
mia totem/non-totem, mitul despre abolirea non/totemului mortii, mitul despre ras.
Conceptia umanizarii mitului ca experientd a cercetarii sistemice a unui fenomen
omonim se bazeaza pe un sir de descoperiri ale gandirii umanitare din sec. XX. Un
loc aparte il ocupa abordarea interpretativa a lui Clifford Geertz, ,teza centrala” a
lui Horthrop Frye, dihotomia totem/non-totem (Olga Freidenberg), precum si ela-
borarile lui M. Bahtin, V. Propp, K. Kerenyi, C. G. Jung, M. Eliade, A. Schweit-
zer, E. Fromm, K. Jaspers. In linii generale, conceptul face posibila dezvaluirea si
identificarea acelor sensuri profunde, care, fiind prezente in sfera inconstientului si
formand catharsisul, nu devin realizari ale constientizarii fara o analiza speciala.

In lucrare se stipuleazi pentru prima dati definitia stiintificd a fenomenului
literar al umanizarii mitului, care se caracterizeaza prin totalitatea urmatoarelor
insusiri: plenitudinea; non-contradictia internd; identificarea caracterului iluzoriu al
contradictiilor care, dupd cum s-ar putea crede, sunt prezente in afirmatiile lui
Thomas Mann despre fenomenul respectiv. Pentru prima datd, in conformitate cu
definitia mentionata, a fost creatd o metoda de identificare uniforma a acestui fe-
nomen.

34



Definitia propusa este urmatoarea: umanizarea mitului ca fenomen literar es-
te armonizarea eticizantd a Universului (imaginii lumii), formata in textul literar
prin prisma structurilor mitologice (mitologemelor), prezente in el evident sau
mascat. Metoda propusa pentru identificarea uniformd a fenomenului umanizarii
mitului intr-o opera literara concreta se reduce la identificarea faptului (faptelor)
amplificarii totemului si/sau abolirii non-totemului in imaginea lumii, formata de
text. Dihotomia totemul-viata si non-totemul-moarte constituie o conceptie relevata
de Olga Freidenberg, iar, mai apoi, in cadrul conceptiei susmentionate, extrapolate
de noi prin prisma Achsenzeit a lui Karl Jaspers si altor realizari ale gandirii filozo-
fice din sec. al XX-lea legate de conceptul ,,esenta individuala”. Totemul este un
intreg consubstantial esentei individuale si/sau poate fi identificat cu viata; non-
totemul este ceva contra-substantial esentei individuale si/sau poate fi identificat cu
moartea.

in lucrarea propusa, fenomenul literar al UM este relevat in textele autorilor:
Th. Mann, R. Akutagawa, Iu. Alescovski, A. Bitov, J. L. Borges, A. Camus,
K. Capek, G. K. Chesterton, Fr. Diirrenmatt, D. Harms, H. Hesse, F. Kafka,
V. Nabokov, T. Pratchett, M. Sebastian, G. Stein, R. Walser. Selectarea pentru cer-
cetare a celor douazeci de opere din proza intelectuala a sec. al XX-lea a fost de-
terminata de criteriul gradului maxim de reprezentativitate pentru atingerea SCopu-
lui de baza al cercetdrii §i solutiondrii problemelor respective. Anume din acest
considerent, in pofida intentiei initiale de a cerceta doar cate o lucrare a fiecaruia
dintre autori, in lucrare au fost analizate trei texte de J. L. Borges — doua dintre ele
alcatuind un diptih voalat — si doua texte de Fr. Diirrenmatt.

Aceasta denota ca in proza intelectuala a sec. al XX-lea fenomenul literar al
umanizarii mitului este stabil, reprezentand un fel de constanta, ce confirma ipote-
za precum ca prezenta acestui fenomen in PI a sec. al XX-lea nu este o exceptie, ci
o tendinta.

O alta ipoteza, privind invariantul UM fata de variatiile corelatiei PI cu mito-
logema de baza, de asemenea si-a gasit argumentele in procesul cercetarii. Analiza
comparatistd a confirmat ca UM poate aparea in textul literar in orice variatii ale
corelatiilor cronotopului, ale compozitiei, ale abordarii in raport cu cele inerente
mitologemei de baza a textului; mentiondm ca UM este invariabila fatd de diferite
variatii ale interferentei mitologemelor sale de baza.

Astfel, fenomenul literar al UM se observa: a) prin cronotopul PI identic cu
cronotopul MB evidente (romanul lui Th. Mann ,,Josif si fratii sai”’; unde MB este
mitologema biblica despre losif cel Frumos); b) prin cronotopul PI, diferit de
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cronotopul MB evidente (nuvela lui Fr. Diirrenmatt ,,Grec cauta grecoaica”; MB
evidente, la ele naratorul se refera direct verbal, sunt reprezentate de miturile gre-
cesti despre Ares si Afrodita, Dafnis si Cloe); c¢) prin cronotopul PI, diferit de
cronotopul MB latente (nuvela ,,Lena linistita” a G. Stein se bazeaza pe MB, simi-
lar miturilor grecesti despre Demetra-Persefona; naratorul nu mentioneaza numele
acestor zeite, insa 1si structureaza subiectul dupa BM respective).

Invariantul UM este pastrata si prin: a) corespunderea liniara a compozitiilor
PI si MB (romanul lui A. Camus ,,Strainul”; povestirea lui R. Akutagawa ,,Domni-
soara Rokunomia”); b) corespunderea liniara, dar mai complicata — Pl este un dip-
tic neevident — a compozitiilor PI si MB (nuvelele lui J.L. Borges ,,Minunea taini-
ca” si ,,.Deutsches Requiem”); ¢) corespunderea non-liniara a compozitiilor PI si
MB (nuvela ilara a lui F. Kafka ,,Adevarul despre Sancho Panza”; romanul ilar al
lui Tu. Alescovski ,,Cangurul”).

Cele enuntate mai sus ilustreaza, in special, formarea umanizarii mitului intr-
o variatie specifica a PI, precum este dipticul implicit, cuprinzand cazurile unde
textele din care este constituit apar{in unei specii literare (nuvele de J. L. Borges) si
diferitor specii literare (tetralogia lui Th. Mann si eseul despre ea). lar relevarea
UM 1in romanul ,,Strainul” de A. Camus permite identificarea formarii acestui fe-
nomen in cazul explordrii problematicii existentiale in textul literar. De asemenea,
am 1ilustrat (in baza exemplului nuvelei ,,Lena linistitd” de G. Stein) capacitatea de
transpunere a UM in cazul traducerii operei literare, care, aparent, mosteneste ca-
pacitatea corespunzatoare de transpunere a mitului, remarcata de Levi-Strauss.

Invariantul UM fata de variatiile corelarii ale compozitiei textului si MB a
fost examinat in baza textelor, in care aceasta MB este mitul despre abolirea non-
totemului-mortii; astfel demonstrandu-se concomitent constituirea fenomenului
prin utilizarea constantei dinamice a UM indicate.

Fenomenul literar al UM este invariabil si in cele mai ciudate si complicate
variatii ale abordarii MB a textului, deoarece poate fi prezent: a) in abordarea tradi-
tionala prin intermediul prozei intelectuale a unei MB evidente (romanul lui
H. Hesse ,,Lupul de stepa”); b) in abordarea novatoare deosebita prin textul literar
a unei MB latente, si anume printr-0 abordare novatoare, care accede spre o abor-
dare de mult uitata (nuvela ilara a lui F. Kafka ,,Adevarul despre Sancho Panza” si
un sir de episoade din teatrologia lui Th. Mann ,,losif si fratii sdi”, unde MB este
mitologema despre Iov); ¢) in abordarea novatoare a unei MB evidente a textului
care accede spre mitologema pierduta, totodata analiza PI indeamna spre depistarea
si restabilirea partiald a acestei MB pierdute (nuvela ilara a lui K. Capek , Marturi-
sirea lui Don Juan”).
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Dat fiind faptul ca invariantul UM fata de variatiile abordarilor MB a fost
examinatd n baza textelor, in care una dintre MB este mitul despre ras, in acelasi
timp a fost demonstrata constituirea umanizarii mitului si prin intermediul acestei
constante dinamice a UM.

lar invariantul fenomenului cercetat privind diferitele variatii ale interferen-
tei MB se confirma prin faptul ca UM era pastrata in PI examinata in urmatoarele
cazuri deosebite (limite), cand: a) una dintre mitologemele de baza interferente a PI
singura formeaza umanizarea mitului (nuvela ilara a lui R. Walser ,,Nora lui Ibsen,
sau Cartofii prajiti”’; MB este reprezentata de mitologema despre catabasis); b) una
dintre mitologemele de baza a PI se opune activ umanizarii mitului (nuvela lui
G. K. Chesterton ,,Destinul vitreg al familiei Darnaway”, care se bazeaza pe mito-
logema despre destinul vitreg; fantezia ilara a lui T. Pratchett ,,Hotul timpului”,
unde MB este mitologema despre Apocalipsa); c) este explicitd autointerferenta
uneia dintre MB: interfereaza cea mai veche cu cea mai tarzie modificare a sa (nu-
vela lui D. Harms ,,Batrana”; aici MB este mitologema despre Marea Mama, iar
interfereaza doua modificari ale sale: despre Marea Mama cea buna si despre
Marea Mama cea rea; ultima, mult mai tardiva, e un produs al etapei sacrificiilor).

G. K. Chesterton in textul vizat contrapune direct si evident mitologemei
despre destinul vitreg dihotomia totem/non-totem interferenta, deci ramane clar
demonstrata formarea UM prin prisma acestei constante dinamice.

Inseamni ci este demonstrati si ipoteza conform careia UM poate fi formati
in PI prin intermediul oricarei constante dinamice ale sale, la fel si identificarea
existentei fenomenului literar UM 1in utilizarea motologemelor de baza evidente /
latente.

De mentionat ca in procesul solutionarii problemelor principale ale cercetarii
de fatd pentru prima datd a fost formata si o clasificare aparte a mitologemelor de
baza ale PI, cercetate in vederea UM: divizarea lor in patru grupe si doua categorii.
Divizarea MB in patru grupe se efectueaza dupa indiciul corelarii lor cu UM, si
anume: MB care singure formeaza UM; acele MB care se opun UM; MB care sunt
neutre in raport cu MB; MB care coreleaza ambiguu cu UM. Divizarea MB in doua
categorii este realizata conform indicelui prezentei evidente sau latente in PI. MB
evidente sunt mitologemele avand aluzii directe in text (numele proprii ale perso-
najelor mitice si/sau expunerea mitului infaptuitd evident si constient de catre autor
etc.). Mitologemele de baza latente sunt cele care nu corespund acestui indiciu.

Pentru prima data a fost identificata o subspecie a MB evidente (la analiza
uneia dintre cele mai vechi baze mitologice care formeaza UM in nuvela ilard a lui
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K. Capek ,,Mirturisirea lui don Juan”). Succint, ea poate fi definita ca ,.subspecia

2999

,mitologemele pierdute””’. Mitologema straveche apartine acestei subspecii in ca-
zul in care ea, pierdutd de catre umanitate, a fost restabilita fie si partial printr-un
text literar in calitate de MB si de aceea poate fi depistatd in procesul analizei sale,
luandu-se in consideratie diferite legitdti ale evolutiei constiintei mitologice stra-
vechi sub aspectul UM. Respectiv, pentru prima data a fost depistata si confirmata
empiric posibilitatea principiala de a restabili, in procesul analizei PI din perspecti-
va UM, structura mitologemei pierdute, care, in calitate de MB, a fost partial recu-
perata in PI. O asemenea posibilitate e realizabila reiesind din ,,teza centralda” a lui
Northrop Frye.

Conceptualizarea ,.tezei centrale” a lui Northrop Frye in raport cu fenomenul
literar al umanizarii mitului ne-a adus la descoperirea in PI a sec. al XX-lea a unui
tip special al MB. Acestuia ii poate fi atribuita fiecare modificare a mitologemelor
stravechi, care se caracterizeaza prin urmatoarele trasaturi: 1) Potentialul aparitiei
sale este conditionat de catre oricare dintre legitatile de baza ale constiintei mitolo-
gice (tendinta spre realizarea contradictiilor binare, a noului continut al conceptelor
in dezvoltare etc.); 2) Din anumite cauze acest potential nu a fost realizat de consti-
inta folcloristd; 3) Aceastda modificare s-a dovedit a fi constituita, evidentd sau
latentd, constienta sau inconstientd, de catre constiinta mitologica a autorului sau a
unei serii de autori de PI din sec. al XX-lea in calitate de mitologema de baza a PI
respective.

Din tipul sus-numit de MB — noi le numim ,,mitologemele de baza potentia-
lul carora este realizat in cadrul prozei intelectuale” — fac parte: a) mitologema
despre ,,ispitirea prin bine” (modificarea mitului despre abolirea non-totemului-
mortii, unde, in calitate de parte ,,ispititd”, apare protagonistul care s-a consacrat
slujirii raului — non-totem, iar ca parte ,,ispititoare” apare binele-totem; s-a depistat
in naratiunile ilare ale lui F. Diirrenmatt, F. Kafka, Tu. Alescovskii); b) mitologema
despre apokatastasis, sau salvarea de apoi a tuturor, in modificarile, unde conceptul
,toti” este planetar (,toti”, in primul rand, sunt fiintele non-fantastice de pe Pa-
mant; MB a fost depistatd in romanele lui M. Sebastian si V. Nabokov; si, in al
doilea rand, personajele fantastice, chiar demonice; MB a fost depistatd in PI a lui
F. Kafka, J. L. Borges, Fr. Diirrenmatt, A. Bitov).

Astfel, a fost confirmata si ipoteza despre eficienta aplicarii ,tezei centrale”
a lui Northrop Frye in procesul analizei comparatiste a fenomenului literar UM
in PIL.
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Conceperea tezelor enumerate conduce catre urmatoarea concluzie: compo-
nentele conceptiei umanizarii mitului constituie un instrument eficient al analizei
literare.

Un rezultat al acestei lucrari ca experiment de cercetare sistemica a fenome-
nului literar al UM il constituie si oportunitatile de natura multidisciplinard pe care
le descopera. Astfel, fenomenul cercetat poate fi considerat ca fiind conditionat de
trei legitati specifice ale constiintei mitologice sau tendinte particulare: tendinta de
armonizare eticizanta a Universului (imaginii lumii); tendinta de realiza acest act
prin intermediul a trei structuri mitologice de baza (dihotomia totem/non-totem,
mitul despre ras, mitul despre abolirea non-totem-ului mortii); tendinta de a simti
acest act ca pe o garantie sau ca pe un exercifiu de transformare armonizantd a
Universului real (baza catharsis-ului). Aceste tendinte si insusi fenomenul umani-
zarii mitului pot fi analizate in cadrul disciplinelor stiintifice care iau in considera-
re multiaspectual legitatile constiinfei mitologice, iar aceasta disertatie poate servi
ca model multidisciplinar pentru elaborarile stiintifice corespunzatoare (in special,
pentru intelegerea fenomenologicd a catharsis-ului, mai ales al rasului). Printre
aceste discipline mentionam teoria literaturii, literatura comparata, naratologia,
mitologia comparata, filozofia culturii, folcloristica, lingvistica cognitiva, culture-
logia lingvistica, pragmatica, folcloristica etnolingvistica, antropologia culturala,
psihologia, teoria comunicarii.

Din punctul nostru de vedere, un interes deosebit il trezeste noile
oportunitati de studiere a diferitor concepte. Modele interpretative corespunzatoare
sunt prezentate n aceasta lucrare prin cercetarea acelor concepte, care coreleaza cu
realizarea UM, cum ar fi ,,idila ilarda” (am analizat dezvoltarea ei armonizanta in
povestirea lui Fr. Diirrenmatt); ,,rasul nemuritorilor” (pe care l-am identificat in
romanul lui H. Hesse ca pe un concept care include o teologie speciald a rasului si,
respectiv, 0 pragmaticd a salvarii omului si a transformarii Universului);
completarile kafkiane ale conceptelor ,,Don Quijote - Sancho Panza” si ,,lov”, care
— impreuna cu textele lui J.W.Goethe (,,Faust™) si Th.Mann (,,losif si fratii sai”) —
reprezinta traditia deosebita a literaturii europene, pe care am relevat-0, de a realiza
dezvoltarea armonizantd a conceptului ,,Jov”. Cercetind UM 1in nuvela lui K.
Capek, am relevat, de asemenea, baza mitologica profundda a conceptului ,,Don
Juan”, potentialul existential care 1i corespunde si realizarea sa paradoxala
implicita in PI indicati. In plus, am identificat transformarea eticizanti triksteriana
a conceptului ,,Nora lui Ibsen” in nuvela lui R.Walser, reinterpretarea umanizanta a
conceptului ,,apocalipsei” in romanul lui T. Pratchett care corespunde inter-

39



pretarilor semanticii apocaliptice a lui N. Berdiaev; au fost identificate si analizate
realizarile conceptului ,,apokatastasis” in textele lui M. Sebastian, V. Nabokov,
J. L. Borges, Fr. Diirrenmatt, F. Kafka, A. Bitov.

Mentiondm de asemenea cd aportul acestei lucrari la formarea conceptului
de ,,umanizare a mitului” poate contribui la Intelegerea conceptului ,,noul umanism
in secolul al XXI-lea”, care este una dintre componentele sarcinii inaintate de
UNESCO 1n 2010 fata de comunitatea mondiala.

Recomandari:

1. Componentele conceptiei umanizarii mitului, in spetd constantele ei di-
namice, pot fi utilizate ca instrumentar pentru diferite cercetari comparatiste, legate
de problemele istorico-literare si teoretico-literare.

2. Rezultatele valorificate in lucrare deschid largi perspective pentru adapta-
rea instrumentarului utilizat pentru cercetarile folcloristice. Constientizarea rezulta-
telor unor asemenea cercetdri poate, la randul sdu, sa constituie un material pentru
generalizari de ordin culturologic.

3. Fragmentar studiul poate fi utilizat pentru crearea metodologiei de cerce-
tare comparatista a textelor sub aspectul umanizarii mitului, destinate includerii lor
in programele de studiu pentru institutiile de invatamant.

4. Materialele tezei pot fi utilizate in cadrul cursurilor de literatura universala
a sec. XX, de teorie a literaturii, la elaborarea cursurilor speciale si a diverselor
materiale didactice pentru facultatile umanitare.

5. Rezultatele cercetarii pot fi utilizate multiaspectual ca model de interpre-
tare 1n cadrul unor discipline stiintifice precum teoria literaturii, literatura compara-
td, naratologia, mitologia comparata, filozofia culturii, folcloristica, lingvistica
cognitivd, culturologia lingvisticad, pragmatica, folcloristica etnolingvistica, antro-
pologia culturald, psihologia, teoria comunicarii.

6. Contributia noastra in formarea continutului conceptului ,,umanizarea mi-
tului”, realizatd in prezenta lucrare, poate servi pentru constientizarea eficienta a
conceptului ,,umanismul nou in sec. XXI”, care reprezinta una dintre componentele
sarcinii inaintate fatd de comunitatea mondiald de catre UNESCO in anul 2010.
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ADNOTARE

Cusnir Jozefina. Umanizarea mitului in proza intelectuald a secolului al XX-lea:
relevarea unui fenomen literar. Teza de doctor habilitat in filologie la specialitatea
622.02 — Literatura universala si comparata, Chisinau, 2019.

Structura lucrarii: introducere, sase capitole, concluzii generale si recomandari,
5 anexe, bibliografie din 467 de titluri, 259 pagini de text de baza.

Rezultatele cercetarilor au fost reflectate in 38 de publicatii stiintifice.

Cuvinte-cheie: umanizarea mitului, proza intelectuala, mitologema de baza, inter-
ferenta mitologemelor de baza, cronotop, dihotomia totem/non-totem, mitul despre ras,
mitul despre abolirea non-totemului-mortii, catharsisul rasului, metonimia.

Domeniul de studiu: proza intelectuala a secolului al XX-lea.

Scopul lucririi consta in a releva existenta umanizarii mitului ca fenomen literar
integral si uniform identificabil in proza intelectuala a secolului al XX-lea, dezvoltand
descoperirea lui Th. Mann, in baza studiului comparativ sistemic al unui numar de lucrari
reprezentative.

Obiectivele lucrarii: demonstrarea formarii fenomenului prin constante dinamice
specifice; identificarea caracterului sau invariant versus variatiile corelatiilor
cronotopului, ale compozitiei si ale abordarii prozei intelectuale in raport cu cele inerente
in mitologemele de baza ale textului si versus variatiile interferentei acestora.

Noutatea si originalitatea stiintifici a lucrarii: pentru prima data umanizarea
mitului a devenit obiectul unei cercetari stiintifice sistemice; au fost demonstrate consti-
tuirea fenomenului cercetat prin intermediul constantelor specifice si caracterul sau inva-
riant versus o serie de factori; ,,teza centrala” a lui Northrop Frye potrivit careia literatura
re-creaza mitologia a fost dezvoltata cu referire la umanizarea mitului.

Rezultatele principial noi pentru stiinta. Relevarea sistemica a fenomenului ca
armonizare eticizanta a Universului, realizata prin intermediul structurilor mitologice.
Generarea unui model de interpretare corespunzator. Identificarea unui tip si a unei sub-
specii particulare de mitologeme de baza in proza intelectuala.

Semnificatia teoretica a lucrarii. Au fost elaborate definitia stiintifica si modul
de identificare uniforma a fenomenului investigat, precum si clasificarea mitologemelor
de baza in proza intelectuala.

Valoarea aplicativa a lucrarii. Teza propune un model multidisciplinar care poa-
te fi utilizat in cercetari, metodologii, prelegeri la diverse discipline umaniste (teoria lite-
raturii, literaturd comparata, filosofia culturii, antropologia culturala, folcloristica etc.) si
la dezvoltarea conceptului ,,noul umanism in secolul al XXI-lea” (UNESCO).

Implementarea rezultatelor stiintifice sunt reflectate in publicatii si in comuni-
cari stiintifice, in lucrarile de plan ale autoarei (IPC), in cursul special despre umanizarea
mitului.
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AHHOTAIMS

Kymnup XKozepuna. I'ymanuzayus mugpa 6 unmennekmyanvHou npose XX eexa:
svlsglenue aumepamyprno2o ¢genomena. Jluccepranus Ha COUCKaHUE YYEHOH CTENEHU
JOKTOpa Xabuiurtar (UIOJOTUYECKUX HAyK, crenuanbHocTh 622.02 — BceemmpHas
JauTepaTypa U CpaBHUTEIbHOE TuTeparypoBeaenue, Kummnsy, 2019.

CrpykTypa padoThl: BBEJECHHE, LIECTh IJ1aB, OOLIUE BBIBOJBI U PEKOMEHAALNH, O
npusIoXKeHu, ondmmnorpadus u3 467 HanMeHOBaHUi, 259 cTpaHHI] OCHOBHOTO TEKCTA.

Pe3ynbTaThl HccienoBaHUs OTPaXeHbl B 38 HayUHBIX MyOJIUKAIHIX.

KiaroueBble cioBa: rymanuzanuss Muga, MHTEIUIEKTyalbHas Ipo3a, Oa3oBas
mudoorema, uHTEpPepeHIns 6a30BbIX MH(DOIOTEM, XPOHOTOII, TUXOTOMHUS momemlHe-
momem, MUp O cMmexe, MU} 00 OTMEHE He-momema-CMEpPTH, CMEXOBOM KaTapcuc,
METOHHUMHMSI.

OobJs1acTh HCCIeA0BAHMSA: UHTEIUIEKTYyalbHas po3a XX Beka.

Leab padoThl — BRISIBUTH CYIIECTBOBAHKME TYMaHU3alUMU MU(a KaK IIETOCTHOTO U
€AMHOOOPa3HO UACHTUPHUIMPYEMOTO JIUTEPATYpHOTO (PEHOMEHA B HMHTEIJIEKTYyaJbHON
mpo3e XX Beka, pa3BuB OTKpbiTUE T. MaHHa, HAa OCHOBE CHCTEMHOIO KOMIMapaTH-
BUCTCKOTO HCCJICIOBaHUS psa PENpe3eHTaTUBHBIX Mpou3BelneHU. 3agaun padoThI:
MPOJEMOHCTPUPOBaTh  (opMupoBaHre (PEeHOMEHa TOCPEACTBOM  CIEHUPUIECKUX
JUHAMMYECKUX KOHCTAHT; WIACHTHU(QUIMPOBATh €ro HWHBAPUAHTHOCTh K BapHalUiIM
COOTHECEHHOCTEH XPOHOTOMNa, KOMIIO3HMIIMM, TPAKTOBKH MHTEJUIEKTYaJbHOW TPO3BI C
TaKOBBIMHU, IPUCYIIUMU €€ 0a30BbIM MHU(oOIOremMam, U K BapualusM UX HHTephEepeHLIHH.

HayuyHnasi HOBU3HA M OPMTHHAJBLHOCTH Pa0oThI: BIEpBbIE I'yMaHU3alus Muda
CTaJla TpPEAMETOM CHCTEMHOIO HAay4YHOI'O MCCIEIOBAaHMS; IPOJAEMOHCTPUPOBAHBI
dbopMupoBaHHe UcCCiIeTyeMOoro (eHOMEHA MOCPEACTBOM CEMPUUECKIX KOHCTAHT U €ro
MHBApUAHTHOCTh K BapuanusM psjaa (akTopoB; «ueHTpanbHbI Tezuc» H. Ppas o
npeoOpakeHuu MUGBOIIOTHH JTUTEPATYPON Pa3BUT MPUMEHHUTEIHLHO K TyMaHu3auu Muda.

IIpuHUMNIMAJIBLHO HOBbIe Hay4Hble pe3yJbTaTbl. CHUCTEMHOE BbISIBIICHUE
(dbeHoMEeHa KaK AITH3UPYIOLIEH rapMOHHU3ALMK YHHUBEpPCYMa IMOCPEACTBOM MH(OJIOTHU-
YECKUX CTPYKTyp. DOpMHpOBaHHE COOTBETCTBYIOIIEH HMHTEPIPETALIMOHHON MOJEIIH.
Nnentudukanus ocoObIX THUMA U MOJABHAA 0a30BBIX MHU(OJIOreM B HUHTEIJIEKTYaIbHOU
npose.

Teoperuueckoe 3HaueHme. Paszpaboranbl HayuHas JAeQUHUIUS U CHOCOO
eanHOO00pa3HoON uAeHTU(DUKAIIUU HCclieqyeMoro (eHoMmeHa, a Takxke Kiaccudukaims
0a30BbIX MH(OJIOTEM B UHTEIJIEKTYaJIbHOMN TIPO3eE.

IpuxiaaaHoe 3HaveHue. PaGora MOXET HCIONB30BAaThCS KAk MYJIbTH-
TUCIUIUIMHApHAS MOJENb B MCCIEIOBaHUSAX, METOJMKAX, JIEKUHMOHHBIX Kypcax (To
TEOpUU JIUTEPATypbl, CPABHU-TEIBHOMY JIHMTEpPaTypOBeACHHIO, (UI0copUU KYIbTYpHI,
KyJIbTYpPHOW aHTPOMOJOTHH, (OJBKIOPUCTHKE WU T.A.) U AN pa3pabdOTKHM KOHIIETTa
«uoBbIi rymanu3M B X XI Beke» (FOHECKO).

BHenpenne Hay4yHbIX pe3yJabTAaTOB OTPAXEHO B HAaYYHBIX MYOJUKALUSIX U
JIOKJIaJax, B IiaHoBbix padotax aBTopa (MKH), B cnenkypce o rymanuszanuu Muda.
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ANNOTATION

Cusnir Jozefina. Humanization of Myth in the Intellectual Prose of the 20™ cen-
tury: the Revealing of the Literary Phenomenon. Doctor habilitat in Philology Thesis,
specialty 622.02 — Universal and Comparative Literature, Chisinau, 2019.

Structure of the thesis: introduction, six chapters, general conclusions and recom-
mendations, 5 annexes, bibliography including 467 titles, 259 pages of the basic text.

The results obtained are reflected in 38 scientific publications.

Key words: humanization of myth, intellectual prose, basic mythologem, basic
mythologems’ interference, chronotop, totem/non-totem dichotomy, myth of laughter,
myth of the abolition of non-totem-death, laughter catharsis, metonymy.

Area of research: intellectual prose of the 20" century.

The goal of the research is revealing the existence of humanization of myth as a
holistic and uniformly identifiable literary phenomenon in the intellectual prose of the
20" century, developing Th. Mann’s discovery by means of a system comparative re-
search based on a number of representative literary works. Objectives of the research:
demonstrating the formation of the phenomenon by means of specific dynamic constants;
identifying its invariance to variations of correlation of chronotop, composition, interpre-
tation of intellectual prose with those of its basic mythologems, and variations of their
interference.

Scientific novelty and originality of the thesis: for the first time, humanization of
myth becomes the subject of a systemic scientific research; the formation of the investi-
gated phenomenon via specific constants and its invariance to the variation of a number
of factors are demonstrated; the “central thesis” by N. Frye that literature re-creates
mythology is developed with reference to humanization of myth.

Fundamentally new scientific results. Systemically revealing the phenomenon as
ethicizing harmonization of the Universe by means of mythological structures. Forming
a corresponding interpretation model. Identification of a special type and a special
sub-specie of intellectual prose’s basic mythologems.

Theoretical significance. The scientific definition, the method of uniform iden-
tification of the investigated phenomenon, and the classification of intellectual prose’s
basic mythologems are developed.

Application value of the thesis. The thesis can be used as a multidisciplinary
model for researches, methodologies, lectures (on literary theory, comparative literary
studies, philosophy of culture, cultural anthropology, folklore studies, etc.) and for deve-
loping the concept of the “new humanism for the 21% century” (UNESCO).

Implementation of scientific results is reflected in scientific publications and
communications, the author’s scheduled work (IPC), and a special course on humani-
zation of myth.,
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