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ADNOTARE

Mosin Octavian, Umanismul filosofiei crestine in opera lui Alexandru Scarlat Sturza,
teza de doctor in filosofie, specialitatea 631.02. Filosofie istoricd, Universitatea de Stat din
Moldova, Chisinau, 2019.

Structura tezei: Introducere, trei capitole, concluzii generale si recomandari, bibliografie din
169 de surse, adnotare (romana, engleza, rusa), 126 de pagini text de baza.

Cuvinte-cheie: umanism crestin, filosofia religiei, filosofie crestina, sociologie crestina,
educatie religioasa, toleranta, iubire.

Scopul lucrarii constda in abordarea multiaspectuald a umanismului crestin ca
manifestare in ideile filosofice si experienta actiunilor practice a mentalitatii lui ALS. Sturza.

Obiectivele cercetarii vizeaza analiza si explicarea condifiilor in care s-a format si
factorii care au determinat gandirea crestind din filosofia, sociologia si orientarile politice,
pedagogice, diplomatice, estetice patrunse de tolerantd si dragoste de semeni la AlS. Sturza in
contextul national si european in care a activat filosoful-diplomat.

Noutatea si originalitatea stiintifica rezidd in abordarea interdisciplinard si
transdisciplinara complexa a operei si activitatii multiaspectuale a filosofului in cauza, a rolului
sau in evolutia vietii spirituale, politice, diplomatice din Moldova istorica, Rusia si Europa din
prima jumatate a secolului al XIX-lea. Sunt scoase in evidenta roadele efortului lui ALS. Stuza in
realizarea viziunii sale umaniste, alimentate de surse religioase, filosofice, politice, stiingifice,
didactice, caritabile, artistice s.a. E demonstrat faptul ca nu filosofia, desi 1-a marcat puternic, I-a
orientat spre umanism, ci anume religia crestin-ortodoxa, printr-o actiune sinergetica cu prima.

Problema stiintifica solutionata pe parcursul elaborarii tezei rezida in cercetarea
integrald a operei si vietii lui Alexandru Scarlat Sturza. Utilizdnd metode noi cum ar fi, spre
exemplu, cercul hermeneutic, in investigarea problemei traditionale a umanismului, s-a obfinut
dublul avantaj: cunoasterea realizarilor teoretico-sociale sturziene pe plan international si
recunoasterea, dupa scurgerea timpului, a meritului de pionier al incadrarii conationalului nostru
in cultura europeand cu rezonante admirative pentru efortul insistent §i consecvent de a
convinge, ca doar credinta ortodoxa prezinta orientarea autentica a trairii umanismului.

Semnificatia teoretici a cercetarii, confirmatd epistemic, social-politic, istoric si
pragmatico-didactic, consta in utilizarea strategiei holiste ce implicd investigarea subiectelor
istorice prin abordarea nu doar intradisciplinara-istorica, ci si a celor interdisciplinare si
transdisciplinare.

Valoarea aplicativi a rezultatelor obtinute include trei aspecte: metodologic —
demonstreaza eficienta sporitd a strategiei holiste a abordarii inter si transdisciplinare, didactico-
educativ §i pragmatic a promovarii umanismului religios dupa modelul sturzian. Ea e una de
imbogatire a informatiei despre activitatea filosofului-diplomat prin prisma umanismului siau
religios si largirea experientei metodologice a cercetdrii, realizate prin mediatizarea acestora.

Rezultatele cercetarii au fost reflectate in 18 publicatii: 10 articole in reviste de

specialitate si 8 rezumate ale comunicarilor la conferinte stiintifice.

4



ANNOTATION

Mosin Octavian, The Humanism of Christian Philosophy in the workS of Alexander Scarlat
Sturza, Doctor of Philosophy, Thesis specialty 631.02. Historical philosophy, Moldova State University,
Chisinau, 2019.

Structure of the thesis: Introduction, three chapters, general conclusions and recommendations,
bibliography from 169 sources, annotation (Romanian, English, Russian), 126 pages of basic text.

Keywords: Christian humanism, religion’s philosophy, Christian Philosophy, Christian
Sociology, religious education, tolerance, love.

The Goal of the research lies in revealing a multispectral approach of the Christian humanism,
as a manifestation in the philosophical ideas and the experience of practical activities of AlS. Sturza’s
worldview.

The Obijectives of the research aim at the analysis and the explanation of conditions in which
the Christian thinking was created and also the factors that determined its appearance, on the basis of the
Philosophy, Sociology and political orientations, pedagogical, diplomatic, esthetic, filled with tolerance
and love ideas of ALS Sturza, within the national and European context in which the philosopher —
diplomat has developed his activity.

The novelty and the scientific originality consists in the interdisciplinary and transdisciplinary
complex approach of the works and the multispectral activity of the up — mentioned philosopher, his role
in the development of spiritual, political and diplomatic life of historical Moldova, Russia and Europe in
the first half of the XIXth century. There is emphasised the effort of Al. S. Sturza at the creation of his
humanistic view supported by religious, philosofical, political, scientific, didactic, charitable, artistic roots
and other sources. It is demonstrated the fact that not the philosophy, even if it had a big influence on
him, oriented Al. S. Sturza to humanism, but namely the Christian Orthodox religion, through a
synergistic relation with it.

The scientific problem solved while elaborating this paper consists in the complex research of
the works and life of Al. S. Sturza. Using new methods, as for example, the hermeneutic circle, while
investigating the traditional problem of the humanism, a double advantage was gained: the familiarity
with the Sturzian socio-theoretical achievements at the international level and the recognition, in time, of
the pioneering merit and the framing of our conational within the European culture, with admirative
resonances for the persistent efforts to convince that only the Orthodox faith presents the authentic
orientation of humanism.

The theoretical relevance of the research, confirmed epistemically, socio-politically, historically
and pragmatico-didactically, resides in the use of the holistic strategy that implies the study of history
subjects through the use of intradisciplinary approaches, as well as the interdisciplinary and
transdisciplinary designs.

The applicative value of the obtained results includes three aspects: methodologic —
demonstarting the increased efficiency of the hollistic strategy though the inter and transdisciplinary
approach, as well as the educational and pragmatic impact through the promotion of the religious
humanism according to the Sturzian model. And, not at last, it refers to enriching the knowledge with
information about the activity of the philosopher in the light of his religious humanism and the
enlargement of the methodological experience of the research, realized through its public mediatization.

The obtained results are published in 18 periodicals: 10 articles in specialised magazines and 8
overviews of the presentations at scientific conferences.



AHHOTALMUA

Moumn OxraBuad, I'ymanmsm xpuctuanckoi d¢uiiocopun B TBOpYecTBe AJIeKCaHApa
CkapaaroBuua Crtypaza, AuccepTanus Ha COMCKAaHUE YYEHOW CTEMEeHH JOKTOpa (MIOCOPCKHUX HayK,
cnenuanbHocTh 631.02. Hcmopuueckas gpunocogpus, Monoasckuii 2ocydapcmeennulil yHugepcumen,
Kumuues, 2019.

CTpykTypa U 00beM AMCCepPTAIMU: BBEICHHE, 3 TIaBbl, OOIIME BHIBOABI M PEKOMEHIAIINH,
oubmuorpadus uz 169 UCTOUHUKOB, aHHOTAIMsI (HA PYMBIHCKOM, aHTJIMICKOM M PYCCKOM s3bIKax), 126
CTpaHHIIBI OCHOBHOT'O TEKCTA.

KnioueBble cj10Ba: XpUCTHAHCKUN TYMaHW3M, (HUIOCOQHS PEIMIMH, XPUCTHAHCKAs (IIIOCO(HSsI,
XPHCTHAHCKAsl COLIMONIOTHUS, PEITUTHO3HOE BOCIIUTAHUE, TOJIEPAHTHOCT, JTFOOOBD.

Leas muccienoBaHusi: MHOTOCTOPOHHEE  pPACCMOTPEHHME  XPUCTHAHCKOTO TyMaHH3Ma,
BBIPAXKEHHOTO B (DMIIOCOPCKUX HJIESIX M OTBITE MPAKTUUECKHX JAeicTBuid oOpaza meicnel A.C. Ctypaza.

3anauu mccaenoBaHMs: aHATM3 W OOBSICHEHHE YCIOBWH, MOBIMSBIIMX Ha (OpMHpOBaHHE, a
Takxke (pakTophl, OMpEeTUBIINE XPUCTHAHCKOE MBIIIIEHHE B (PUIOCOMUH, COIMOTIOTUN U TOIUTHYECKUX
BESTHHIA, TIeJarOTHKH, JTUIIOMATHH, ICTETUKU, TPOHUKHYTHIE TEPIIMMOCTBIO M JIFOOOBBIO K ONMKHEMY y
A.C. Crypa3a, B HanMOHAJIFHOM M €BPOINEHCKOM KOHTEKCTE, B KOTOPOM OCYIIECTBISUI CBOIO
JeSITeIBbHOCTh JTaHHbIH QUI0cOo(-AUIIOMAT.

Hayuynass HOBHM3HA ¥ OpPUTHHAJIBLHOCTH WCCIAEIOBAHHMS: COCTOUT B  KOMIUIEKCHOM
MEKIUCIUIUIMHAPHOM ¥ TPAHCAWUCIMIUIMHAPHOM TIOAXOJE B PACCMOTPEHHH BCEX TPYAOB U
MHOTOCTOPOHHEH JISITENBHOCTH yKa3aHHOro ¢uiocoda, €ro poium B DBOJIOIMH JyXOBHBIX,
MOJINTHYECKUX U JUIUIOMAaTUYECKUX OTHOLIEHHM Mexay ucropuueckoi Momnnosoii, Poccueit u EBpomnoit
B IepBoii monoBuHe XIX-T0O Beka. B ncciaenoBanmm maercs netanbHBIA 0030p yemmid A.C. Ctypaza mo
peanu3alid CBOETO I'yMAaHUCTHYECKOTO BHICHUS, IOANUTAHHOIO PEIUTMO3HBIMH, (HIOCO(CKUMMU,
MOJIUTUYIECKUMHU, HAyYHbIMHU, 00pa30BaTEeIbHBIMU, OJIarOTBOPUTEIIBHBIMU, XY 0)KECTBEHHBIMU U IPYTUMU
ucrouHukamu. JlokasaHo, 4ro He ¢miocous, XOTA OHa M OKa3aja OYCHb CUJIbHOE BIMSIHHUE Ha HEro,
HanpaBwia A.C. Crypa3a K TyMmMaHM3My, HO HMEHHO IIPaBOCIaBHO-XPUCTHAHCKas pEIUrus, B
COpaOOTHUYECTBE C TIEPBOH.

Hayuynas mnpoOaema, pemaemasi B Xole pa3pa0oTKM JucCepTalMM, OCHOBBIBAE€TCS Ha
KOMITJICKCHOM MCCIIEJOBAaHUM BCEX TPYHOB U xu3HH Ajekcanapa CxkapnatoBuua Crypassl. Hcnonb3ys
IPU HCCIEAOBAaHUM TPAIULMOHHOW NpOOJeMbl I'yMaHHW3Ma TaKUE HOBbIE METOABI, K NPUMEPY, Kak
TePMEHEBTHYECKUNA KpYr, ObUIO JOCTUTHYTO [BOHHOE IPEMMYILIECTBO: IIO3HAHHE TEOPETUYECKO-
COLIMANIbHBIX CTYPA3MHCKUX JOCTHKEHUH Ha MEXKIyHApOAHOM YPOBHE, M IpPHU3HAHHUE, IO MPOIIECTBUU
BpPEMEHM, HOBAaTOPCKUX 3aCiIyl BOBJIEUEHHUS HAIIEr0 COOTEYECTBEHHHMKA B EBPOIEHCKYIO KYJBTYpY,
BBI3BIBAIOIIEE BOCXMILICHUE 332 €r0 HACTOMYMBBIE M IOCIEIOBATEIBHBIC MOMBITKH YOEIUTh, YTO TOJIBKO
IIpaBoCcIaBHas Bepa MPEACTABISIET COOOM MOIMHHYIO HAIIPABJICHHOCTH ONbITa T'yMaHU3Ma.

Teoperuyeckasi 3HAYMMOCTb  HCCJI€JOBAHMS, IOATBEPXKICHHAS  SIHCTEMOJIOTHYECKH,
COLIMANIbHO-TIONUTHYECKH,  HUCTOPUYECKM U NPAarMaTU4YeCKU-TUAAKTHYECKH,  3aKII04Yaercsi B
WCIOJIb30BaHUM LIETIOCTHOM CTpaTeruy, MPEANoiararomeil nccaeqoBaHue HCTOPUYECKUX CyObEKTOB HeE
TOJNBKO € TO3ULMH  HHTPAJUCHMUIUIMHAPHO-UCTOPUYECKOr0  IMOAXONa, HO M IOCPEICTBOM
MEKANCLIUIUTMHAPHOTO U TPAHCAUCLUUIUIMHAPHOTO PACCMOTPEHHSI JAHHOW TEMBI.

IIpukaagHasi UHEHHOCTh MNOJY4YEHHBIX Ppe3yJabTaTOB BKJIOYaeT B cedsi TpH AacleKkTa:
METO0JIOTMYECKHI — JEMOHCTPUPYET MOBBILIEHHYIO 3()(EKTUBHOCT LETOCTHON CTPATETHH MEXANCLIH -
IUIMHAPHOTO U TPAaHCAMCLUUILIMHAPHOTO MOIXO0/I0B, AUJAKTHYECKO-00pa30BaTeNbHBIA U parMaTuIecKuil
— B IPOIBM)XEHHH PEIUIHMO3HOI0 I'yMaHM3Ma IO CTYPA3MHCKOW Mozpenu. Taxke — 3To oOoraimieHue
nHpOPMALUK O AeATeNbHOCTH (uitocoda-auIoMara ¢ TOYKH 3PEHHs ero PeUruo3HOro ryMaHu3mMa u
pacipeHre METOA0IOTHIECKOro OIbITA UCCISAOBAHMS, OCYIIECTBIIEMOTO IIyTeM UX MeJHaTU3aLIH.

PesyabTaThl ucciaegoBaHusi Obuin  u3iokeHbl B 18  myOmukammsx: 10 crareir B
CHEeUAIM3UPOBAHHBIX KYpHaJax U 8 KPaTKUX U3JI0KEHUH JOKIa 0B C HayYHBIX KOH()EpEHIIH.
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INTRODUCERE

Actualitatea si importanta problemei investigate. Tn civilizatia contemporana,
dominata de puterea stiintei si a tehnologiilor, zguduita de dezastruoase crize cultural-spirituale
individuale si comunitare, problema umanismului se plaseaza in centrul preocuparilor filosofice,
religioase, politice, pedagogice, diplomatice etc.

Preocuparile omului de ,.eu”-1 propriu si de cel al semenilor, accentuate de miscarea
umanista au fost prezente de-a lungul istoriei omenirii. Odata cu maturizarea constiintei
individuale si sociale in cultura universald se afirma tendinta care insistd asupra respectarii
demnitatii si drepturilor omului, protejarii lui ca personalitate. Despre atitudinea demna a omului
fata de om, despre drepturile acestuia, despre grija de moralitate a oamenilor, despre desavarsirea
lor s-a scris n toate epocile istorice: in Antichitate, Tn Evul Mediu si in Epoca Moderna. Cu toate
acestea, 0 extindere mai largd umanismul o cunoaste In Epoca Renasterii, in secolele XIV-XVI.
Astfel umanismul a creat nu doar o viziune teoretica complexa asupra fiintei umane, ci si un stil
de viata care a dus la realizari cultural-spirituale semnificative.

n secolul al XVIlI-lea secularizarea, promovati de iluministi, a pus la grea incercare
umanismul crestin din tarile europene: Franta, Germania, Scotia, dar si Rusia, care se aliniaza la
valorile europene. Epoca Luminilor s-a distantat de forma mitica a religiei, iar ca rezultat, noi am
ramas etico-crestini chiar si dupa secularizarea promovata in aceasta perioada [75, p. 188-189].

Desi periodic au fost timpuri obscure, in care crestinismul a fost pus la grele incercari, au
fost ganditori valorosi care au marturisit adevarul de credintd si au pus intr-o noud valoare cele
revelate de Dumnezeu. Printre ei il regisim pe Alexandru Scarlat Sturza™ figuri proeminenti
din prima jumatate a secolului al XIX-lea. Alexandru Scarlat Sturza este unul dintre putinii
filosofi si scriitori-diplomati din aceastd perioada care a dezvoltat si popularizat in intreaga
Europa filosofia crestina. Drept marturie sunt lucrarile sale, care au vazut lumina tiparului in
timpul vietii, precum si operele postume religioase, istorice, filosofice si literare.

Bogata mostenire literara si experienta culturald a lui Alexandru Scarlat Sturza il
motiveaza pe cercetdtorul contemporan sd-i cunoasca si sa-i estimeze in mod adecvat valoarea,
respectiv sa promoveze valorile umanismului religios. Pentru Alexandru Scarlat Sturza, religia

crestind prezinta legatura, energia relatiei sufletului individului cu lumea, iar cultura, ca totalitate

* Acest nume 1l intalnim ortografiat, de obicei, in doud versiuni: Sturza si Sturdza (in francezi, rusi s. a)
Am preferat, dupa cum e si firesc, prlma versiune. In favoarea acesteia inclind traditia onomastica romaneasc. In
conformitate cu ea il ortografiaza si Dicgionarul de prenume si nume de familie purtate de moldoveni. Chisinau,
1991, elaborat in cadrul Centrului Republican de Terminologie a Institutului de Limba si Literatura al ASM de cétre
Maria Cosniceanu, p. 57. Tn lucrare folosim versiunea deplina — Alexandru Scarlat Sturza.
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a creatiilor spirituale, sociale si individuale, nu are sens in sine, ci se integreaza ca parte a
activitatii religioase. Anume credinta ridica si da valoare faptelor omenesti.

Urmand logica expunerii textelor operelor si activitatilor lui Alexandru Scarlat Sturza —
fie ele spirituale, educative, diplomatice, de stat, fie de caritate — sunt manifestari ale
umanismului sau religios. Filosoful este printre primii teologi ortodocsi ai modernitatii, care
scoate teologia din cercul ingust al specialistilor, prezentand-o intr-o forma impunatoare si chiar
implicand-o 1n sociologie, ceea ce a conditionat crearea bazei sociologiei crestine, dupa cum va
demonstra ulterior cercetatorul Ilie Badescu. Patruns de tendintele autentice si posibilitatile
imense ale teologiei afirmate pe intreaga durata istorica, Alexandru Scarlat Sturza coboara in
arena vietii, demonstrand punctul crestin de abordare a unui spectru de probleme, facand
cunoscute valorile practice ale doctrinei ortodoxe. Teologia in viata si opera filosofului poarta un
caracter trait nemijlocit, iar apararea si raspandirea credintei crestine, aplicata practic in toate
domeniile vietii — de la creatia artistica pana la educatia tineretului, i-a oferit un minunat prilej
pentru a o imbogati cu noi semnificatii.

Ganditorul prezinta perspectiva autentica de Tntelegere si forta superioara de gestiune a
tuturor framantarilor spirituale din prima jumatate a secolului al XIX-lea, evidentiind in prim-
plan potentialitatea universald si nesecata a crestinismului. Prin activitatile sale, Alexandru
Scarlat Sturza a realizat, in acelasi timp, raspandirea si protejarea de profanare a doctrinei
ortodoxe in lumea intelectuald din Principatele Dunarene, Rusia si din tarile europene: Grecia,
Franta, Germania s.a.

A lasa in afara atentiei studierea operei si vietii lui Alexandru Scarlat Sturza ar insemna a
comite o dubla eroare: 1) a da uitarii nemeritate activitatea valoroasa a filosofului ce ne preocupa
si 2) a neglija experienta atat de actuala pentru ziua de astazi, cand a reaparut sansa accesului la
izvoarele autentice ale credintei ortodoxe — singura orientare a tratarii integrale a umanismului.

Componenta filosofica a operei lui Alexandru Scarlat Sturza prezinta interes major prin
faptul ca se manifesta ca un receptacol sintetic in care se imbina epoci si stiluri ce fixeaza, pentru
timpul in care se manifesta filosoful-diplomat, caracteristicile specificului uman pe harta
culturala a Europei. Alexandru Scarlat Sturza asemenea filosofului Dimitrie Cantemir, intra in
randul carturarilor prin a caror opera — de fond polisemic, purtand incarcdtura umanista si
elemente de romantism — sunt trasate cai noi in spiritul veacului. Este vorba despre preocuparile
majore, caracteristice doar tarilor avansate din Occident, despre sintezele ideatice ale lui
Alexandru Scarlat Sturza, efectuate h operele sale, care contin un raspuns nu doar la necesitatile

trecatoare ale timpului sau, ci, prin valoarea lor, isi mentin actualitatea si astazi. Alexandru
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Scarlat Sturza, prin activitatile desfasurate, a pregatit si a facilitat integrarea noastra in lumea
culturii europene. Filosoful-diplomat, asemenea lui Dimitrie Cantemir, dupa cum inspirat scria
Nicolae lorga, vine cu ,,modul romanesc de a fi in civilizatia universala.” [105, p. 71]

Alexandru Scarlat Sturza ramane actual prin gandirea sa si in domeniul spiritualitagii
crestine. Opera filosofului-diplomat este in consonantd cu dialogul european intercultural.
Publicistica filosofului s-a dovedit a fi in armonie cu problemele zilei: problema Orient —
Occident, renasterea Bisericii Crestine, revenirea la credinta in tarile cu un fost regim totalitar,
intensificarea activitatii diferitelor comunitati religioase, problema educatiei si instruirii in scoala
si altele. Ganditorul analizeaza problemele din timpul sdu, tendintele filosofice, mai cu seama
din Europa, pentru ca aici dorea mai intdi sa fie ordine, sa fie rezolvate problemele stringente:
saracia, razboaiele, incdlcarea libertatii oamenilor, a popoarelor.

Actualitatea acestui studiu rezida si in faptul ca multe lucrari ale lui Alexandru Scarlat
Sturza reflecta tendintele stiintei si filosofiei contemporane: corelationarea religiei, stiintei si
filosofiei in procesul educarii tinerei generatii; unirea crestinilor de pretutindeni; consolidarea
eforturilor popoarelor intru prosperarea lor; instaurarea pacii pe pamant. E important ca,
rezumand actualitatea cercetarii istorico-filosofice a umanismului crestin, sa tinem cont, n
investigatia noastrd, ca toate cele mentionate mai sus, ca parti ale actualitatii, se afla, la
Alexandru Scarlat Sturza, in relatie de unitate valorica echilibrata, avand un singur temei —
esenta crestina a umanismului.

Analiza operei si a comentariilor ei ne permite sa constatam ca actualitatea viziunilor sale
umanist-crestine nu numai ca n-a scazut, ci, dimpotriva, a crescut. Ca dovada este interesul
manifestat si astdzi fata de opera si activitatea sa, atestat in lucrarile aparute recent ale Stellei
Ghervas: ,, Un intellectuel orthodoxe face a I'Occident” (Elvetia 1999); ,, Réinventer la tradition:
Alexandre Stourdza et I'Europe de la Sainte-Alliance” (Paris, 2008); ,,Reinventarea tradifiei:
Alexandru Sturdza si Europa Sfintei Aliange” (Bucuresti, 2014); precum si opera tradusa:
Sturdza, Alexandru Apararea ortodoxiei (Bucuresti, 2001); diverse studii: Emil Vrabie:
Alexandru Sturza: Viaga si opera. Aviz pentru tinerii diplomayi (Chisinau, 2002); lucrarea lui
V.S. Parsamov, aparuta la Saratov (2003) [157], si lucrarea autorilor V.P. Romaniuc si L.A.
Ersov, la Kiev (2004) [159] s.a.

Scopul lucrarii vizeaza cercetarea multiaspectuald a factorilor ce au contribuit la
elaborarea filosofiei crestine a lui Alexandru Scarlat Sturza, personalitate preocupatd de

promovarea valorilor crestin-ortodoxe.



Obiectivele cercetirii vizeaza:

- analiza mediului in care s-a format mentalitatea filosofico-religioasa a lui
Alexandru Scarlat Sturza;

- evidentierea specificului redimensionarii de catre Alexandru Scarlat Sturza a
valorilor spirituale ale Evului Mediu, abordate dintr-o perspectiva noua;

- cunoasterea si estimarea modalitatilor implementarii valorilor crestin-ortodoxe n
practica politico-diplomatica, indeosebi in aplicarea strategiei functionarii Actului
Sfintei Aliante;

- elucidarea contributiilor ideatico-metodologice ale lui Alexandru Scarlat Sturza la
constituirea ulterioara a axiologiei si a sociologiei religioase;

- explicarea valorii perene a conceptiilor sturziene cu privire la educatie si creatie;

- scoaterea in evidenta a specificului umanismului religios nu doar elaborat teoretic,
ci si promovat in practica prin acte de toleranta religioasa institutionala (Biserica,
Stat) si prin actiuni filantropice;

- demonstrarea suprematiei credintei crestine 1n raportul dintre filosofie, stiinta si
arta, expus in filosofia lui Alexandru Scarlat Sturza.

Ipoteza de cercetare, element integratoriu al investigatiei experientei teoretico-empirice a
lui Alexandru Scarlat Sturza, structurat in Proiectul de cercetare — Cuprinsul tezei, plauzibil
confirmarii sau infirmarii umanismului religios in reflectiile si faptele de zi cu zi ale acestuia. La
selectarea problemei de cercetare a fost intuitd ideea cd religiozitatea e componenta esentiala,
generald si necesara a omului, cu pierderea careia, apare pericolul real al degradarii omului la
nivel de fiinta biologica.

Sinteza metodologiei de cercetare si justificarea metodelor de cercetare utilizate este
determinatd de complexitatea problemei abordate, de caracterul reflexiv-conceptual al
demersului investigational plasat nu doar in dinamica istoriei, ci $i a contextului national si
international variat. Logica cercetarii a cerut sa fie sustinutd de metode atat general-filosofice:
analizd si sinteza; generalizare si individualizare s.a., precum si de metodele specifice
domeniului de cercetare: metoda comparativ-istorica, fenomenologica si hermeneutica, analiza
de continut a operei sturziene si a experientei sale multiaspectuale.

Tn calitate de suport teoretico-metodologic fundamental ne-au fost de mare folos lucrarile
filosofului Gheorghe Bobind, indeosebi monografia Umanismul in cultura romdneasca din
secolul al XVII-lea — inceputul secolului al XVIlI-lea, si lucrarea cercetatorului Ilie Badescu

Istoria sociologiei.
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Noutatea si originalitatea stiintificA a problemei solutionate pe parcursul elaborarii
tezei rezida in cercetarea complexa a operei cu continut filosofic, precum si tematicii teologice,
pedagogice, estetice etc. Utilizand metode noi, cum ar fi cea a cercului hermeneutic, spre
exemplu, in investigarea problemei traditionale a umanismului, s-a obtinut dublul avantaj:
cunoagterea realizarilor teoretico-sociale sturziene pe plan international si aprecierea,
recunoasterea adecvata, dupa scurgerea timpului, a meritului de pionier al fincadrarii
conationalului nostru in cultura europeand cu rezonante admirative pentru efortul insistent si
consecvent de a demonstra cd doar credinta ortodoxa prezintd orientarea autenticad a trairii
umanismului. Alte aspecte ale noutatii si originalitatii cercetarii sunt reflectate in urmatoarele
componente si aspecte ale tezei in interactiunea lor:

- utilizarea strategiei de abordare interdisciplinara si transdisciplinara a permis aplicarea
unei metodologii adecvate atat domeniului general-filosofic, cat si sferei particulare filosofico-
religioase si, respectiv, specifice umanismului religios; in ultimul domeniu apeland cu preferinta
la metodele comparativ-istorica, fenomenologica si hermeneutica;

- folosirea unor concepte si sintagme ce satisfac cercetarea specificului obiectului si
utilizarea metodologiei adecvate cercetarii umanismului religios: mentalitate, toleranta, iubire —
de rand si n relatie de complementaritate cu axiologia religioasa, sociologia religiei, filosofia
religiei s.a.;

- abordarea multiaspectuald a cercetarii umanismului filosofic si a activitatilor practice ale
lui Alexandru Scarlat Sturza: 1) diacronic — ca produs complex al sintezei in cadrul filosofiei
sturziene a filosofiei religioase a Evului Mediu, purtitoare de eclemente ale filosofiei greco-
romane, centrate pe problematica omului si umanismului renascentist; 2) sincronic — ca
manifestare a culturii in interactiunea filosofiei, religiei, artei si stiintei; 3) holist — ca
interpretare a desavarsirii universale a omului, determinata de esenta divind a acestuia, revelata
de Biblie si confirmata in cadrul creationismului stiingific.

- scoaterea n evidentd a contributiei ideilor filosofico-religioase a lui Alexandru Scarlat
Sturza la constituirea sociologiei religiei, al carei fondator este considerat; a meritului
filosofului-diplomat n elaborarea ideilor ce s-au manifestat ca fondatoare in aparitia ulterioara a
axiologiei; a valorii unor idei pedagogice centrate pe Dumnezeu, om si naturd, ce nu si-au
pierdut actualitatea; a contributiilor aduse delimitarii filosofiei creatiei cu tenta religioasa s.a.;

- atragerea in sfera cercetarii a unor opere mai putin studiate ale filosofului, cum sunt:
Considerente despre filosofia crestina; Considerente despre caritatea particulara si obsteasca,

Credinga si competenta; Aviz pentru tinerii diplomayi; a unui numar considerabil de izvoare
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literare, religioase si, mai intai a lucrarilor originale ale lui Alexandru Scarlat Sturza, in fond,
needitate in limba roména, doar in franceza si in rusd; au fost scoase in evidenta reflectiile
filosofului despre rolul religiei in societate, despre corelatia dintre religie, filosofie si stiinta;
conceptiile lui despre valorile religioase: toleranta, unire, filantropie, iubire.

Importanta teoretica a lucrarii este justificata prin tezele:

1) Alexandru Scarlat Sturza, prin opera sa, a creat premise favorabile pentru aparitia
sociologiei n general si a celei religioase in mod special.

2) Filosofia religioasd a lui Alexandru Scarlat Sturza a Tmbogatit stiintele educatiei cu
noi idei, indeosebi cat priveste abordarea integrala a acesteia prin prisma unitatii stiintei, religiei
sl artei.

3) Filosoful a dezvoltat conceptiile cu privire la componenta religioasa a esteticii,
inclusiv, Tn ceea ce priveste raportul dintre ideal si imitatie.

4) Alexandru Scarlat Sturza a contribuit la rationalizarea discursului religios in
domeniul teologiei.

Valoarea practica a investigatiei. Tezele, informatiile, concluziile, intreg materialul
disertatiei permit:

- sa fie completat programul de studii la istoria filosofiei pentru studentii, masteranzii si
doctoranzii facultatilor umanitare ale institutiilor universitare de Tnvatamant cu tematica
disertatiei: Umanismul filosofiei crestine in opera lui Alexandru Scarlat Sturza;

- sa atraga atentia studentilor, masteranzilor, doctoranzilor, cercetatorilor asupra necesitatii
studierii n continuare a operei, conceptiilor religioase si laice ale lui Alexandru Scarlat Sturza.
Lucrarea sugereaza tangential mai multe teme interesante, care raman incd necercetate, Spre
exemplu: Alexandru Scarlat Sturza — aparator al Bisericii Ortodoxe in Europa; Alexandru
Scarlat Sturza — diplomat; Un filosof crestin si problema unirii credinciosilor din Europa;
Scriitorul-teolog si arta lui oratorica; Alexandru Scarlat Sturza — pedagog si altele.

Aprobarea rezultatelor cercetarii. Tezele principale ale disertatiei au fost expuse in
urmitoarele publicatii: Ideile politice ale diplomatului Alexandru Scarlat Sturza. Tn: Revista
Relatii Internationale Plus, nr. 2, 2018 (45-58); Specificul abordarii problemelor de ordin estetic
in lucrarea ,Ideal si imitatie in artele frumoase” de Alexandru Scarlat Sturza. In: Studia
Universitatis: Stiinte umanistice: Istorie. Filosofie. Filologie, 2018, Nr. 10; Toleranta si iubire in
creatia lui Alexandru Scarlat Sturza. In: Revista de stiintd, inovare, culturd si arta ,, Akademos”,
2018, Nr. 3 (134-136); Alexandru Scarlat Sturza despre educarea tinerei generatii. in: Conferintd

internationala ,, Educatia din perspectiva valorilor”, Alba lulia, 10-11 octombrie 2018, ed. a 10-
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a, Cluj-Napoca, 2018, (82-88); Revelatii conceptuale in creatia lui Alexandru Scarlat Sturza. In:
Teologia Pontica (Romania), 2017, Nr. 3-4 (116-120); Constantin Radulescu-Motru si Alexandru
Scarlat Sturza: similitudini In interpretarea creatiei. Tn: Revista de filosofie (Bucuresti), 2009, Nr.
1-2 (63-69); Sociologia crestind a lui Alexandru S. Sturza. In: Studia Universitatis. Seria Stiinfe
umanistice, 2008, nr. 6 (55-60); Alexandru Sturza — continuator al filosofiei crestine. Tn: Studia
Universitatis. Seria Stiinge umanistice, 2007, nr. 4 (62-65); Alexandru Sturza — in consonanta cu
dialogul european de azi. In: Studia Universitatis. Seria Stiinge umanistice, 2007, nr. 4 (68-61);
Aportul lui Alexandru Sturza la dezvoltarea filosofiei crestine. Tn: Analele stiinyifice ale
Universitarii de Stat din Moldova. Stiinge socioumanistice, 2006, Vol. 3 (177-181); Un promotor
al filosofiei crestine — Alexandru Scarlat Sturza. Tn: Analele stiintifice ale Universitatii de Stat
din Moldova. Stiinge socioumanistice, 2005, Vol. 3 (177-181); Idei umaniste in opera filosofului
Alexandru Sturza. Tn: L'umanesimo latino nella Repubblica Moldova: aspetti filosofici, letterari
e linguistici, Treviso, 2005.

Postulate importante au fost expuse in rapoartele prezentate la conferintele stiintifice
interuniversitare si internationale din tara: Educatia crestina si umanismul la Alexandru Scarlat
Sturza, Conferinta Stiintifica Internationala: ,, Strategii metodologice inter/pluri/trans-
disciplinare: abordari teoretice si aplicatii practice”, USM, 17-18 noiembrie 2016; Filosofia
religioasa a lui Alexandru S. Sturdza — in atentia cercetatorilor contemporani, Conferinta
stiintifica internationala: ,,/Integrarea europeana si tradigiile filosofiei romanesti: de la ALS.
Sturza la Em. Cioran”, 20-21 mai 2011; Valori educationale crestine in opera lui Alexandru
Scarlat Sturza. Conferinta internationala: ,,Educatia din perspectiva valorilor”, Universitatea 1
Decembrie 1918 din Alba lulia, 2010; Sfanta Alianta: contribugiile lui Alexandru Sturza la
integrarea europeand. Conferinta internationala: ,,Integrarca europeana si filosofia roméana:
cazul Al. S. Sturza”, USM, 7-8 mai 2009; Valori educationale crestine in opera lui Alexandru
Scarlat Sturza, Conferinta internationala: ,Integrarea europeana si filosofia romana: cazul ALS.
Sturza”, USM, 7-8 mai 2007; Tdnarul ALS. Sturza si Rusia. Conferinta internationala:
LIntegrarea europeana si invatamantul universitar: aspecte filosofico-metodologice”, USM, 23-
24 noiembrie 2007; Forga de convingere a prelegerii sturziene. Conferinta internationala
interuniversitara: ,Filosofia, stiintele socio-umane si invatamantul politienesc, dedicata
aniversarii a XV-a de la fondarea Academiei Stefan cel Mare, 13 mai 2005).

Sumarul compartimentelor tezei. Teza de doctor a fost elaboratd in conformitate cu
cerintele Ghidului de redactare a tezei de doctor / doctor habilitat aprobat prin Decizia CC al

Agentiei Nationale de Asigurare a Calititii in Educatie si Cercetare. In partea introductiva este
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formulata actualitatea problemei de cercetare, sunt expuse scopul si obiectivele tezei, este aratata
noutatea stiingificd a rezultatelor obtinute, importanta teoretica si valoarea aplicativa a lucrarii,
aprobarea rezultatelor, precum si sumarul compartimentelor tezei. Teza de doctor contine:
adnotari in limbile romana, rusa si engleza; introducere; trei capitole care, la randul lor, sunt
divizate in subcapitole; concluzii generale si recomandari; bibliografie; CV-ul autorului.

Tn Introducere este fundamentati actualitatea, este formulati problema, este definit
scopul si obiectivele, este explicat suportul metodologic si teoretico-stiintific al tezei. Este
relevata noutatea stiintifica a lucrarii, semnificatia teoretica si valoarea practica, precum si
aprobarea acesteia in instantele stiintifice nationale si internationale.

Capitolul I, intitulat Nivelul de cercetare i reperele metodologice ale interpretarii operei
lui Alexandru Scarlat Sturza, scoate in evidentd contributia cercetatorilor din tara si de peste
hotare la studierea mostenirii literare, filosofice, stiintifice, religioase, pedagogice, estetice s.a. a
filosofului. Un interes deosebit pentru realizarea scopului investigatiei prezinta relatarile
savantilor: G.Bezviconi, E.Haivas, N.Nevodcicov, A.Babii, E.Vrabie, G.Bobana, I.lrimia,
C.Buzdugan, T.Paleologu, I.Badescu, A.Pascaru, L.Troianowski, V.Parsamov, D.Domnikova,
V.Romaniuc, L.Ersov s.a.

Capitolul I1, intitulat Mediul social-politic national si international in care s-a consolidat
si afirmat personalitatea lui Alexandru Scarlat Sturza, contine analiza motivelor ce determinau
aristocratia din Basarabia sa migreze in Rusia in prima jumatate a secolului al XIX-lea; relatecaza
despre factorii ce au contribuit la dezvoltarea vocatiilor multiple ale lui Alexandru Scarlat
Sturza; scoate in campul cercetarii mediul cultural propice dezvoltarii conceptiilor ganditorului,
care l-au transformat intr-un reprezentant de frunte al filosofiei crestin-ortodoxe din Europa;
explicd necesitatea redimensionarii valorilor spirituale ale Evului Mediu la acel moment istoric;
aduce informatii considerabile pentru explicarea importantei implicarii filosofului in elaborarea
principiilor filosofico-teologice si implementarea in practica politico-diplomatica a Actului
Sfintei Aliante.

Capitolul 111, intitulat Aria extinderii reflectiilor teoretice si actiunilor pragmatice ale
umanismului religios sturzian, redimensioneaza contributia adusa de filosoful-diplomat prin
elaborarile literare si actiunile sale practice la constituirea ulterioara a domeniului filosofic al
axiologiei, prin reflectiile sale asupra adevarului religios, tolerantei si iubirii crestine; scoate n
evidenta aportul filosofului la constituirea structurii si domeniului de investigatie al sociologiei
religioase; scoate in prim-plan valoarea ideilor sturziene pentru cunoastere si valorificare

practica.
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Concluziile generale si recomandarile contin principalele rezultate ale cercetarii atat a
lucrarilor lui Alexandru Scarlat Sturza cu caracter filosofico-religios, cat si cu continut
sociologic, diplomatic, pedagogic; a activitatilor sale social-caritabile care, in mod implicit, scot
n evidenta mentalitatea unui ganditor de talie europeana.

Cuvinte-cheie: umanism crestin, filosofia religiei, filosofie crestina, sociologie crestina,
educatie religioasa, toleranta, iubire.
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1. NIVELUL DE CERCETARE S| REPERELE METODOLOGICE ALE
INTERPRETARII OPEREI LUI ALEXANDRU SCARLAT STURZA

1.1.Nivelul de cercetare al operei filosofico-religioase a lui Alexandru Scarlat Sturza

Alexandru Scarlat Sturza — filosof, istoric, diplomat, consilier la curtea lui Alexandru I,
reprezentant de frunte al sociologiei religioase, al teologiei, provoaca interes tot mai viu la
cercetatorii din tara si de peste hotare. Desi atat in timpul vietii, ct si in perioada imediata dupa
moarte opera sa a fost pe larg publicata, cititd si apreciatd, indeosebi in Franta si in Rusia, odata
cu instalarea la guvernare a regimului sovietic, roadele activitatii sale filosofice, diplomatice,
religioase, didactice, filantropice etc., au fost amenintate de pericolul expulzarii din memoria
sociald. In aceastd perioadd el era interpretat, in acele mici relatari din unele dictionare si
enciclopedii in care era luatid in calcul activitatea sa, de obicei, superficial si unilateral. Tn
cazurile n care ideile sale erau in radicala contradictie, ceea ce era firesc pentru mentalitatea
progresista a lui Alexandru Scarlat Sturza, cu doctrina ideologica a marxism-leninismului — era
calificat drept reactionar si obscurantist. Drept exemplu, poate servi cazul Verei M. Smeléh din
Chisindu, care, referindu-se la Alexandru Scarlat Sturza, sustinea in mod categoric: ,,In persoana
lui, tarismul avea un aparator infocat al oranduirii monarhiste, un dusman crancen al luptei
revolutionare” [149, p. 4].

Printre cei interesati de ocrotirea si raspandirea mostenirii lasate de Alexandru Scarlat
Sturza a fost Nicolae Nevodcicov, secretar privat al filosofului-diplomat Tn perioada 1844-1850,
care mai tarziu avanzeaza in treapta de arhiepiscop, tuns in monahism cu numele Neofit.
Arhiepiscopul Neofit s-a aflat in fruntea Eparhiei Chisinaului si Hotinului in perioada 1892-
1898.

In anul 1854, imediat dupd moartea filosofului, Nicolae Nevodcicov a scris 0 Scurtd
schiza a viegii si activitarii lui Alexandru Scarlat Sturza, tiparita in Mesagerul Odesei din porunca
fiicei lui Sturza, Maria Alexandrovna Gagarin. Tot el a dat publicitatii, in Mesagerul Odesei din
1855, corespondenta lui Alexandru Scarlat Sturza cu Vasili Andreevici Jukovski. Mai tarziu, in
anul 1876, Nicolae Nevodcicov a editat, in Buletinul duminical din Odesa, Amintiri sincere i
veridice despre Alexandru Scarlat Sturza [32, p. 259]. Un act important pentru salvarea
mostenirii literare a lui Alexandru Sturza l-a avut faptul ca studiile si articolele sale, scrise, dupa
cum se stie, in limbile rusa, greaca, franceza si germana, au fost adunate, aproape integral, in

patru volume si publicate la Editura Dentu din Paris, cu titlul Ouvres posthumes: religieuses,
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historiques, philosophiques et litteraires, 1858-1860. Aceasta a facilitat cercetarile ulterioare ale
operei sturziene. Astfel, in prima jumatate a secolului al XX-lea, in Romania apar un sir de studii
consacrate lui Alexandru Scarlat Sturza. Tn 1924, Manuel Menicovici publici in Viara
romdneasca studiul Un aparator al Ortodoxiei la Curtea tarului Alexandru | [81, p. 318-335].
Gheorghe Bezviconi, carturar roman, nascut in Jitomir (Ucraina), publica in 1936 la Chisinau
extinsul studiu sub titlul Din vremea lui Alexandru Sturza [20, p. 1-81]. Doi ani mai tarziu,
Emmanuel Haivas publica la Paris lucrarea Alexandre de Sturza (1791-1854). La vie et son
oeuvre [101]. In anul 1943, arhimandritul Tuliu Scriban editeaza studiul Romanii ortodocsi n
ogorul crestinatarii, in care, intr-un compartiment consacrat lui Alexandru Scarlat Sturza,
mentioneaza ca filosoful ,,a cautat sa apere Biserica Ortodoxa fata de protivnicii ei. A infatisat
drepturile ei [...] Scotea la lumina [...] insemnatatea si temeiurile Bisericii Ortodoxe de a-si
pastra intocmirile ei fata de celelalte ramuri ale crestinismului” [114, p. 321-334].

In anul 1946, Toan Irimia publici studiul Opera religioasd a Iui Alexandru Sturza, in care
constata ca ,,din cercetarea operei religioase a lui Alexandru Scarlat Sturza se desprind doua idei
pe care le-a urmarit totdeauna si de care, sub o forma sau alta, era calauzit. Prima idee consta in a
dovedi superioritatea Ortodoxiei din punct de vedere dogmatic si deci, implicit, combaterea
celorlalte confesiuni [...] A doua idee calauzitoare consta in a dovedi ca nu se poate ajunge la
dirijarea credinciosilor spre limanul mantuirii decat dupa ce va exista un cler bine pregatit,
creandu-se un tip de preot apostol printr-o cultura teologica superioara, printr-o traire profunda si
constienta a misiunii preotesti, ce va fi cu atat mai roditoare, cu céat preotul va fi mai constient de
datoria sa” [66, p. 258].

Cu trecerea anilor, in a doua jumatate a secolului al XX-lea, vom observa ca se amplifica
directiile cercetarilor efectuate asupra creatiei sturziene. Spre exemplu, cercetatorul Costache
Buzdugan Tsi va orienta interesul investigatiilor sale nu doar spre domeniul teologic, ci si spre cel
general cultural. Astfel, in vizorul atentiei sale apar si preocuparile lui Alexandru Scarlat Sturza
de literatura, filosofie, estetica, etica, educatie si, fireste, teologie. El observa, in opera sturziana,
tendinta de a descoperi viata in adevarata sa haind si cu singurul sau scop, care face din crestin
un angajat activ, a carui menire este transformarea lumii pornind din interior, de la individ, dar in
cadrul colectivitatii, fapt reflectat in afirmatia lui Alexandru Scarlat Sturza: .In ceea ce
intereseaza religia si partea morald, trebuie sa se opund o rezistentd dulce, constanta si neobosita
cu privire la inclinatia copiilor; cat despre suflet este vorba de a observa cu atentie dezvoltarea
facultatilor intelectuale de a urma directia lor naturala fara a fi constransi la studii care nu le sunt

proprii” [32, p. 263]. Captivat de ideile filosofului, Costache Buzdugan Tsi va incheia studiul cu
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urmdtoarele consemnari: ,,Pentru generatia noastra, Alexandru Sturza rdmane un exemplu de
constiinciozitate si devotament fata de Biserica Ortodoxa, iar eruditia sa — o voce care cheama si
ne indeamnd la o cat mai temeinicd pregatire pentru a putea fi la nivelul cerintelor timpului
nostru. Sa nu uitam: preocupdrile pedagogice, cautarile filosofice, o munca asidua — ele si numai
ele au nascut pe Alexandru Sturza, teologul” [32, p. 265].

Printre studiile consacrate lui Alexandru Scarlat Sturza nu poate fi trecuta cu vederea si
valoroasa prefata la Apdararea Ortodoxiei a lui Theodor Paleologu, intitulata Alexandru Sturza si
. teologia laica” [93, p. 5-14]. Prin gandurile expuse la inceput de lucrare, cercetatorul operei
sturziene demonstreaza ca ,teologia laica”, in virtutea anumitor Situatii exceptionale, devine in
bunad masura ,teologie politica”. Theodor Paleologu sustine: ,[...] doar la inceput reflexia
religioasda este explicit legata de cea sociald si politica, restul lucrdrii avand mai degraba
caracterul unei polemici anticatolice, in care Sturza reia, pur si simplu, argumentele cele mai
clasice ale controversistilor ortodocsi” [97, p. 6]. In continuare, sunt scoase in evidenta
temeiurile motivationale istorice care l-au determinat pe Alexandru Scarlat Sturza sa slujeasca cu
devotament tarismul rus: ,,Este [...] epoca de culminatie a sperantelor puse n Rusia, atat ca
protectoare a Ortodoxiei in Orient, cat si ca garanta a unei durabile pax christiana n restul
Europei. Tntreaga activitate diplomatica a lui Alexandru Sturza se desfisoard sub semnul acestei
duble sperante” [97, p. 11]. Dar si de data aceasta sperantele in Rusia s-au prabusit si Alexandru
Scarlat Sturza isi da demisia din diplomatie ,,[...] In momentul cAnd am constatat ca politica rusa
se indeparta, din ce In ce mai mult, de idealurile de solidaritate ortodoxa care ar fi trebuit sa o
inspire. Este vorba de cotitura spre ceea ce istoricii numesc «nationalismul oficial», care are loc
inca de la inceputurile domniei lui Nicolae I” [97, p. 10].

De rand cu cele relatate, referinte la opera si activitatea lui Alexandru Scarlat Sturza mai
intalnim, de altfel, si la Mihail Kogélniceanu, Nicolae lorga s.a. [144, p. 4-6].

Realizarile efectuate ih Franta si Romania in domeniul studierii vietii si operei lui
Alexandru Scarlat Sturza au avut continuitate si in statele post-sovietice. Dupa prabusirea
imperiului sovietic, gratie perestroicii initiate de Mihail Gorbaciov si continuata de Boris Eltin, a
fost posibild revenirea fireasca la studierea nepartinitoare a mostenirii sturziene. Tncepand cu
anul 1990, in Republica Moldova, apoi in Ucraina si Rusia apar studii cu scopul vadit de
revalorificare a operei lui Alexandru Scarlat Sturza. Printre primele incercari se inscrie studiul
lui Alexandru Babii (1927-2007), consacrat lui Schelling — F.Schelling in filosofia

moldoveneasca din prima jumatate a secolului [6].
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Urmeaza teza de doctor in filosofie, cu titlul Concepriile filosofice si sociologice ale lui
Alexandru Sturza, elaborata de catre Emil Vrabie, sub indrumarea lui Alexandru Babii [148].
Lucrarea cuprinde doua capitole: 1) Analiza dinamicii formarii concepgiilor despre lume si viaga
ale lui Alexandru Sturza si 2) Concepyriile despre principiile si legile dezvoltarii si functionarii
societarii. Cercetatorul scoate in evidenta tendinta lui Alexandru Scarlat Sturza de a demonstra
conlucrarea dintre stiinta si credinta religioasa in interpretarea functionarii societatii. Acest lucru
devine evident in expunerea corelatiei dintre cele patru legi, evidentiate de filosoful-diplomat in
cadrul societatii: legea trebuingelor, naturala, revelata si civil-pozitiva. Functionarea acestor legi
trebuie preconditionata de respectarea de toti membrii societatii, inclusiv de cei de la guvernare,
a patru principii: 1) nimeni in societare nu trebuie sa incalce legea naturald pentru satisfacerea
cerintelor sale; 2) pastrarea armoniei intre legea civild pozitivd si cea revelatd; 3) pedeapsa
pentru incalcarea legilor trebuie sa fie totdeauna proportionala gravitatii infractiunii; 4) guvernul
¢ obligat sa creeze conditii favorabile functionarii armonioase a legilor anuntate.

La finele studiului realizat, Emil Vrabie expune concluzii justificate care demonstreaza,
printre altele, ca Alexandru Sturza e un filosof de talie europeana ce a continuat si dezvoltat
filosofia crestina. Cat priveste optiunile sale politico-diplomatice Tn aprecierea lui Filip Filipovici
Vighel (1786-1856), viceguvernator al Basarabiei in perioada 1824-1826, .....el nu-si ascunde
dorinta de a vedea Moldo-Vlahia ca o imparatie deosebitd (independenta), impreuna cu
Basarabia, Bucovina si Transilvania” [148, p. 11].

Eforturile de reactualizare a operei si activitatii lui Alexandru Scarlat Sturza intreprinse
de Emil Vrabie si-au gasit expresia nu doar in elaborarea tezei de doctor si in editarea a zeci de
studii, ci si in realizarea mai multor traduceri din opera filosofului, n Tntocmirea si editarea
lucrarii bibliografice Alexandru Sturza (1791-1854) si ale unor opere istorico-artistice, avandu-|
ca protagonist pe filosoful diplomat.

Un alt cercetator, care a beneficiat de caderea ideologiilor comuniste si este preocupat de
investigarea valorii ideilor filosofico-sociologico-religioase ale lui Alexandru Scarlat Sturza, este
renumitul sociolog din Bucuresti Ilie Badescu. In lucrarea sa Istoria sociologiei. Perioada
marilor sisteme (1994), in capitolul Un sistem de sociologie religioasa la 1813. Alexandru
Sturza, 1l califica pe Alexandru Scarlat Sturza drept ,,primul sociolog european si crestin” [14, p.
126]. In acest studiu, Ilie Badescu examineazi probele aduse de Alexandru Scarlat Sturza
intdririi tezei ce leagd realitatea sociald de trdirea omeneascd cu cele doua dimensiuni ale ei:
orizontala, adica in/si prin relatiile cu semenii, si verticala, adica in/si prin relatia cu Dumnezeu.

Sub aspect social, tot ceea ce exista este plan al trairilor omenesti. Trairile au propria lor
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arhitectura. Primul etaj al acestui edificiu il formeaza latentele sufletesti. ,,Latentele sufletesti —
sustine Ilie Badescu — Se actualizeaza in cadre specifice, pe care le si numim cadre spirituale sau
noologice, astfel ca al doilea nivel al acestui edificiu este dat tocmai de aceste cadre si de
Invataturile spirituale asociate acestora” [14, p. 127-128]. Astfel, realul urca si coboara o scara in
si prin care se sintetizeaza si legile care guverneaza un asemenea proces de ascensiune si declin.
Sociologul bucurestean demonstreaza, in studiul sau, ca ideea de a cauta o scara a legilor in cele
ce exista 1i apartine lui Alexandru Scarlat Sturza, care la 1813 elaboreaza primul tratat explicit de
sociologie in care alcatuieste tabelul celor 4 legi ale societatii.

JIntrucat manifestarea coordonati a primelor trei legi, laimureste Ilie Badescu, este
garantatd de cea de-a patra — legea supranaturald — adicd de permanenta interventie a lui
Dumnezeu in lume, incepand cu creatia insasi a lumii, putem conchide ca, teoretic, sistemul lui
Alexandru Scarlat Sturza este primul sistem de sociologie crestina din lume” [14, p. 128].
Primele doua legi, in opinia autorului, constituie legile ,,starii imperfecte a societatii umane”.
Abia cu legea pozitiva, indeosebi cu legea revelatd, se intemeiaza existenta social-autentica,
dovedind astfel ca societatea nu poate fi un dat natural, ci este produsul actiunii convergente a
legii pozitive si a legii revelate, adica este conlucrarea dintre om si Dumnezeu; ceea ce formeaza
esenta ,,modelului teandric”, divino-uman, despre care vorbeste in sec. XX marele teolog
Nichifor Crainic (1889-1972), si pentru care ,.crestinismul e a doua creatie a lumii, adica
refacerea ei in har prin jertfa pe cruce a Mantuitorului” [43]. Astfel, modelul ,,desavarsirii
teandrei 7l avem in lisus Hristos, in care natura dumnezeiasca si omeneasca formeaza o singura
persoana”, dupa cum mentiona teologul roman Dumitru Staniloae [116, p. 14].

Tn concluzie, Ilie Badescu revine asupra afirmatiei lui Alexandru Scarlat Sturza conform
careia ,,legea revelata, darul pretios al bunatatii supreme, vine s implineasca opera legii naturale
si sa-1 lamureasca/lumineze pe om cu referire la evantaiul intreg al datoriilor sale. Legea naturala
unificatd cu cea a nevoilor, ne face cetdteni ai acestei lumi, legea revelata, in chip adaugat,
garanteaza accesul intr-o lume mai bund” [14, p. 129]. Deducand concluzia fireasca ca doar
interventia acestei legi, prin jertfa lui Dumnezeu Fiul ca probd a iubirii dumnezeiesti, face
posibila inaltarea lumii, recrearea ei. Tn acelasi timp, ,,sociologia n-avea cum sa faca abstractie de
aceasta lege decisiva si universald pentru intelegerea omului si a societatilor. Formularea ei Ti
apartine... cugetatorului Alexandru Scarlat Sturza, care a influentat constituirea sociologiei ca
,»stiinga luminata”, un mod de cunoastere a lumii prin ochii credintei [14, p. 138].

Un interes sesizabil pentru opera si personalitatea lui Alexandru Scarlat Sturza Tl

observam in societatea contemporand. De exemplu, in Rusia si Ucraina apar studii consacrate lui
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Alexandru Scarlat Sturza. Este vorba despre studiul Alexandru Sturza si Sfanta Aliansa (A.C.
Crypmza u ,,CesmieHHblii coro3”), semnat de A.A. Martin si publicat in revista Voprosi istorii
(Bompocs! uctopun), nr.11 (aparuti la Sankt-Petersburg in anul 1994). Tn anul 2002, in culegerea
de materiale Cregstinismul si literatura rusa, vol. 4 (XpuctuanctBo u pycckas nuteparypa, CO.
4), G.M. Domnikova publica studiul Alexandru Scarlat Sturdza (Incercare de caracterizare)
[Anexcanap CkapnatoBuu Ctypmza : (OmsiT xapaktepuctuku)]. La Universitatea din Saratov, in
anul 2004, a iesit de sub tipar lucrarea lui Vadim Surenovici Parsamov Joseph de Maistre si
Alexandru Sturdza: Din istoria ideilor religioase ale epocii lui Alexandru (?Kozed me Mectp u
Anekcanap Crypaza. M3 ucTOpuu peNUrno3HbIX HMJCH aleKcaHAPOBCKOM smoxu). Lucrarea
prezinta una din primele incercdri din Rusia post-totalitara de a realiza un studiu istorico-
comparativ al conceptiilor, in primul rand, religioase ale reprezentantului Ducatului Sardiniei la
Sankt-Petersburg Joseph de Maistre si ale diplomatului-filosof Alexandru Scarlat Sturza. Disputa
dintre acestia este interpretata pe fondul extins al vietii cultural-politice din Rusia si Europa
inceputului de secol al XIX-lea si este centrata pe analiza viitorului Bisericii Catolice si a celei
Ortodoxe, a menirii Actului Sfintei Aliange, a problemelor iobagiei si reabilitarii Evului Mediu,
realizata de cei doi cercetatori. Autorul studiului n-a trecut cu vederea nici atacurile asupra lui
Alexandru Scarlat Sturza din partea unor adversari ideologici din Rusia acelor timpuri.

Insa cel mai important eveniment editorial legat de scoaterea la lumina si actualizarea
ideilor promovate de filosof s-a produs in Ucraina, la Kiev. Tn anul 2004, la editura Aémozpag a
aparut culegerea de fragmente din lucrarile lui Alexandru Scarlat Sturza, cu titlul Sa existi, dar
sa nu-fi para ca existi. Alexandru Sturza si timpul sau (BT, a He Ka3aThcs. Anekcanap Crypsa
u ero Bpemsi), sub ingrijirea lui VIadimir P. Romaniuc si Leonid A. Ersov. Fragmentele din opera
filosofului sunt anticipate de studiile analitico-apreciative ale cercetarilor: Alexandru Babii,
G.M. Domnikova, lurii Rabotin, Emil Vrabie s.a. [159].

Un spatiu istoric valoros, consacrat descrierii conditiilor formarii intelectuale si
manifestarii in mediul social-politic-literar-diplomatic-religios a lui Alexandru Scarlat Sturza, 1l
constituie lucrarea Stellei Ghervas Réinventer la tradition: Alexandre Stourdza et I’Europe de la
Sainte-Alliance, aparuti la Paris in 2008. In 2014 a fost publicata editia tradusa in limba romana,
cu titlul Reinventarea tradiriei: Alexandru Sturdza si Europa Sfintei Alianfe. Autoarea relateaza
cu lux de amanunte atat ascensiunea carierei diplomatice a filosofului ortodox, cét si declinul ei.
Nu e trecut cu vederea nici aportul lui Alexandru Scarlat Sturza la elaborarea textului
proclamatiei politico-religioase a Sfintei Alianse, o preocupare a lui Alexandru I. Autoarea

mentioneaza: ,,Prabusirea completa a sistemului napoleonian a adus fortele coalitiei in fata
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nevoii de a defini o noua ordine europeana capabila sa garanteze stabilitatea si serenitatea unui
continent obosit dupa zeci de ani de razboaie [...] trebuia gasit un sistem capabil sa legitimeze o
redistribuire completa a sistemului politico-diplomatic, pentru a nu se eterniza negocierile dintre
puteri, ducand astfel la noi conflicte” [61, p. 183]. Anume semnarii acordului Sfintei Alianze Ti
era atribuitd functia instalarii linistei pe continent: ,,Suveranii redeveneau stapani la ei acasa si
cadeau de acord sa se inteleaga pentru pastrarea acelui statu-quo, chiar cu forta, la nevoie: cei ce
se gaseau in dificultate trebuiau ajutati de ceilalti” [61, p. 183]. Astfel, suveranii din Prusia,
Rusia si Austria doreau sa se protejeze reciproc de calamitatile social-politice de genul celor
declansate de Napoleon | Bonaparte. Autoarea argumenteaza faptul precum ca, dintre toti
suveranii acestor tari, Alexandru | era cel mai interesat in succesul Sfintei Aliange, redactat de
Sturza: ,,Pentru Rusia, proiectul unei aliante crestine a marilor puteri avea de a consacra noul sdu
rol european: cel al unui pilon esential pentru echilibrul continental” [61, p. 184].

Alexandru Scarlat Sturza, probabil, sincer credea in forta unificatoare a Bisericii Crestine,
dar evolutia societatii capitaliste ulterioare n-a confirmat acest optimism. Chiar mai mult, in
1847, in Carnetul calatorului fara voie, Alexandru Scarlat Sturza e ingrijorat de faptul ca
,Industria, cu o inima de gheata si cu un cap solid, intinde ména si le arata calea copiilor frivoli
ai secolului al XIX-lea; ea tace, deoarece cifrele tin locul cuvintelor omenesti, fiindca omul
pentru ea este doar un consumator sau o stivdi de marfuri” [61, p. 525]. Salvarea, dupa cum
relateaza Stella Ghervas, Alexandru Scarlat Sturza o vede in spiritualitatea vie promovata de
Biserica Rasariteana. Nucleul acestei spiritualitati, vom incerca sa-l elucidam in investigatia ce
urmeaza si sa demonstram ca esenta lui o constituie umanismul religios.

Lucrarile mentionate, ca si cele indicate in Bibliografie, nu denota cercetarea nemijlocita
a umanismului crestin, elaborat si promovat de Alexandru Scarlat Sturza in opera si activitatea sa
practica. Cu toate acestea, autorii mentionati au contribuit la evidentierea si intelegerea surselor
filosofico-religioase si social-politice care au influentat formarea conceptiilor umaniste ale lui
Alexandru Scarlat Sturza [90]. Pentru a evita anumite neclaritati si a patrunde in esenta operei
mostenite de la Alexandru Scarlat Sturza, vom supune analizei principiile metodologice in baza

carora vom elabora strategia investigatiei ulterioare.
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1.2. Delimitari metodologice si conceptuale Tn analiza operei lui Alexandru Scarlat Sturza

Studierea ideilor lui Alexandru Scarlat Sturza, formulate un secol si jumatate in urma, se
poate Tncununa de succes doar in conditiile respectarii unor cerinte sau principii metodologice.
Primul principiu se refera la specificul dinamicii istorice a filosofiei, spre deosebire de cel al
cresterii cunoasterii stiintifice. Progresul stiintei, chiar si atunci cand trece prin crize si debarasari
de elemente eronate, are loc prin adaugarea cunostintelor noi [136]. Examenul la care trebuie sa
reziste stiinta este verificarea practica, experimentald. O conceptie filosofica, chiar si atunci cand
se referd la probleme determinate, vizeaza existenta in ansamblul sau. In cadrul culturii, filosofia
si-a format specificul prin insistenta de intelegere rationala a lumii ca totalitate si de acomodare
cu scopul final al conditiei umane. Cu alte cuvinte, orice filosofie exprima nu numai o conceptie
generala despre lume si viata, ci si o atitudine valorica fata de ele. Ceea ce desemneaza ca
,progresivitatea filosofiei este una de adancime si nu poate fi verificata enunt cu enunt” [37, p.
16]. Mai mult decat atat, desprinse din conceptiile din care fac parte, ideile filosofice pot dobandi
semnificatii diferite de cele avute in contextele din care au fost rupte. Si aceasta din cauza ca
ideile au fost puternic influentate de idealurile timpului respectiv. insa, odata cu schimbarea care
a intervenit n dezvoltarea istoriei, se vor modifica, inevitabil, si semnificatiile ideilor respective.
Tn asemenea situatie, cercetatorul ideilor istorice va trebui sa tind cont atat de semnificatia lor
istorica, cat si de noile nuante ale ideilor investigate, aparute ulterior.

Afara de aceasta, dupa cum e si firesc, cercetarea se efectueaza de catre un subiect concret
care-si pune amprenta asupra materialului elaborat, adica 1i confera pecetea subiectivitatii n
procesul formularii concluziilor din cadrul procesului de interpretare a textelor studiate. Un
asemenea fenomen este inevitabil chiar si la interpretarea textelor biblice. Aceasta I-a facut pe
Sfantul Maxim Marturisitorul sa exclame: ,,Dar va rog pe voi cei atotsfinti si pe toti cei care veti
citi aceasta scrisoare sa nu socotiti cele spuse de mine drept norma...” [16, p. 11]. Si aceasta din
cauza ca el nu considera interpretarea pe care o dadea textelor biblice ca fiind normativa, ci fiind
una din mai multe posibile. De fapt, nu exista norme universale care te-ar feri de propria
subiectivitate. Foarte frecvent totul tine de trei factori: angajarea personald, forta de creativitate
si capacitatea de a distinge ,,filosofia personald” de ideile expuse de filosoful cercetat, pe care nu
suntem obligati sa le acceptam, ci doar sa le distingem (cunoastem) si sa le evidentiem
(formulam) cat mai corect. Lucru usor de spus si greu de facut, deoarece ,,filosofia personala” ne
patrunde intreaga mentalitate. Karl Popper in Prefafa la a treia editie germana a Logicii
cercetarii mentiona: ,,[...] toti oamenii au o filosofie, fie ca o si stiu, fie ca nu. Sunt de acord ca

aceste filosofii ale noastre, toate impreuna, nu au o mare valoare. Dar influenta lor asupra
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gandirii si actiunii noastre este adesea de-a dreptul coplesitoare” [103, p. 68]. Datorita acestui
fapt, devine necesara examinarea critica nu doar a conceptiilor cercetate, ci si a propriei viziuni
asupra acestor concepte, adica o analiza unitara si integrala.

De aici decurge cel de-al doilea principiu metodologic al cercetarii istorice a textelor
filosofice: abordarea contextuala. Contextul social-istoric si spiritual presupune ca la studierea
conceptiilor filosofico-religioase, n cazul nostru, ale lui Alexandru Scarlat Sturza, sa se tina cont
de timpul istoric, locul cu problemele si perspectivele sale si conditiile spirituale in mediul carora
au aparut ideile ce ne intereseazi. in procesul cercetarii vom mai tine cont nu doar de specificul
epocii si culturii, care si-au pus amprenta asupra creatiei autorului, ci si de factorii de
personalitate si biografici, care au motivat aparitia ideilor respective si limbajul in care au fost
materializate.

Al treilea principiu, propus de o metodologie a cercetarii eficiente a unor texte, ar fi cel al
efectuarii unei analize filologice a termenilor din textele filosofice. Nu putem sa negam realitatea
afirmatiei lui Ludwig Wittgenstein ca ,limitele limbajului meu semnifica limitele lumii mele”
[151, p. 102]. Precizarea semnificatiilor termenilor centrali trebuie sd excluda interpretarile
eronate ale textelor filosofice, in general, si ale celor intocmite de Sturza, in special.

O astfel de conceptie este umanismul. Pentru a fixa aspectele reflectate de umanism, vom
apela la definitiile date de dictionar: ,,1. Atitudine filosofica ce reconsidera omul si valorile
umane; 2. Miscare culturald europeana din epoca Renasterii...; 3. Doctrind morald care,
recunoscand in om valoarea suprema, se opune atat fanatismului religios, cat si etatismului
politic care sacrifica individul in numele ratiunii de stat; principiul sau de baza este acela al
tolerantei” [48, p. 986].

Trasaturile umanismului si tipologia care se intuieste aici includ, ih mod implicit, sensul
restrans si larg al umanismului. Tn primul caz, se tine cont de miscarea culturald si orientarea
gandirii din Epoca Renasterii, cAnd cunoasterea limbilor, in primul rand, a celor clasice a facut
posibild manifestarea ,dialogului dintre culturi” [26, p. 5]. In cel de-al doilea caz, este vorba
despre termenul introdus in 1808 de Friedrich Immanuel Niethammer ,,desemnand conceptiile

care de-a lungul intregii istorii a civilizatiei recunosc demnitatea, valoarea si posibilit

atile
nelimitate de desavarsire ale fiintei umane si care, in consecinta, militeaza pentru dezvoltarea
libera a personalitatii umane” [47, p. 748].

Unele publicatii filosofice raman doar la sensul restrans al termenului umanism. Astfel, in
Enciclopedia de filosofie si stiinfe umane se explica: ,,Umanism, termen istoriografic provenit

din secolul al XV-lea, prin care, incepand cu secolul al X1X-lea, este obisnuit sa se indice mediul
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de studii legate de humanae litterae, adica de acele discipline care se ocupa cu recuperarea i
interpretarea textelor clasice ale antichitatii grecesti si romane” [58, p. 1133]. Nu se face exceptie
nici atunci cand se vorbeste de un tip de umanism cum este cel de ,,umanism civic sau civil,
traditie a gandirii politice de inspiratie neoclasica, propunand ca ideal de societate politica Roma
Antica din faza republicana...” [58, p. 1133].

Esenta umanismului, in interpretérile de astazi, o constituie miscarea intelectuald in care
omul este apreciat ca o fiinta suficienta siesi. Mentalitatea umanista cere ca omul sa fie tratat nu
n calitate de mijloc in realizarea anumitor scopuri economice, politice, militare etc., ci ca scop
ce include cea mai inalta valoare. Spre exemplu, umanismul e preocupat, in viziunea marelui
filosof german Martin Heidegger, de ,,intoarcerea omului catre omenescul din sine — homo
humanitas” [27, p. 31], dezvoltarea si manifestarea acestuia.

Umanismul ca mentalitate are un context social-istoric, dar ,,oricat de regionale sau exotice
ar fi ... se afirma ipoteza unei prelungiri in timp si spatiu a manifestarii umanismului” [27, p. 35].
Si la Alexandru Scarlat Sturza vom gasi elemente comune oricarui umanism, dar si anumite
nuante specifice. Tn convingerea sa, esenta omului este de origine divini, ceea ce conferd 0
nuanta noud specificului umanismului, dar care nu vine in contradictie cu alte conceptii
umaniste, ci le subordoneaza pe acestea. Evolutia omenescului in om si pentru om se datoreaza,
in viziunea sa, dupa cum vom observa si in continuare, educatiei, adica culturii.

Umanismul cultural, de fapt, include esenta tuturor tipurilor de umanism, acesta cuprinde
in sine cunoasterea, moralitatea, inclusiv constiinta religioasa, dar si vointa omului, pe care
filosoful le utilizeaza in actiunile creatoare, in plan individual sau colectiv-social. Doar apeland
la titlurile si continutul lucrarilor lui Alexandru Scarlat Sturza, la activitatile sale de caritate [119,
p. 32-34] de la sfarsitul vietii sau la cele folosite la rascumpararea poetului ucrainean Taras
Sevcenko din serbie [159] etc., ne vom da seama de specificul umanismului filosofului.

Un alt concept, al carui continut trebuie clarificat, este cel de ,,filosofie crestina” sau, mai la
general, ,filosofie religioasd”. Aceastd sintagma pare, la prima vedere, a fi contradictorie:
filosofia, chiar si cea irationala, are ca instrumente ,,de lucru” rationamentele, pe cand religia
mizeazd pe credinta. Distantarea dintre filosofie si religie s-a produs dintr-o afirmatie gresit
interpretata a lui Tertulian (cca 160 - cca 220), scriitor bisericesc, care sustinea: ,, Credo quia
absurdum” — ,,Cred, fiindca este absurd”. Este clar ca filosofia cautd sa depaseasca absurdul,
inlaturand totodata si ruptura aparenta dintre ele. Ba mai mult, astdzi, in urma cercetarilor mai
atente, s-a ajuns la concluzia cd nu doar filosofia greacd din antichitate a contribuit la

definitivarea invataturii crestine, ci si religiozitatea, ca stare a spiritului uman, a contribuit la
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constituirea si dezvoltarea filosofiei, artei si stiintei. Si daca, sustine cu temei filosoful roman
Stefan Afloroaei, ,,macar una singura dintre aceste date ar disparea, totul probabil ar fi pierdut.
Nu ai mai putea vorbi atunci despre existenta cu adevarat istorica, vie, a unei comunitati” [1, p.
41].

Dar sa revenim asupra afirmatiei lui Tertulian. Nici imaginatia noastra nu ne ajuta sa ne
inchipuim ca cineva crede intr-un lucru anume, pentru ca acesta este absurd sau cu toate ca este
absurd. Primul lucru care ne vine in minte este ca acest ,,cineva” este straniu si ca, probabil, nu
este deplinatatea facultatilor mintale. Dar lucrurile nu stau deloc asa. Aceasta afirmatie nu se
referd la ordinea lumii noastre, lume vazutd si trdita de oamenii contemporani. Savantii ne
vorbesc despre doua lumi — microlumea si megalumea, a caror ordine nu se inscrie in ordinea
rationalitatii lumii noastre — macrolumii. Aici, in primul rénd, este vorba de credinta plasata intr-
o mentalitate specifica. Se stie cd o mentalitate religioasa se deosebeste radical de mentalitatea
ateista. Credintele au sa fie calitativ diferite. Deosebirea dintre aceste mentalitati este, dupa
afirmatiile filosofului roman Nae lonescu (1890-1940), ca cea religioasa porneste de la ipoteza
conform careia ,,... exista un alt plan de realitate in care legile obisnuite ale vietii noastre
sufletesti [...] nu mai sunt valabile” [67, p. 51].

Filosofia, dupa cum se stic din antichitate, inseamna ,,dragoste de intelepciune”. Dar ce
inseamna intelepciune? Raspunsuri pot fi diverse, dar, in mod obligatoriu, fiecare dintre acestea
va introduce in conceptul ,,intelepciune” cunostinte si actiuni efectuate pe baza lor. Aceste
cunostinte vor fi si ele diverse. Unele cunostinte ,,vor fi stiute” (cunostinte despre fapte naturale),
altele ,,vor fi intelese” (faptele omului, conceptele). Insa in cadrul conditiilor necesare acumulirii
cunostintelor autentice, pentru ca doar acestea pot avea importantd pentru dezvoltarea omului,
vom descoperi ca in analiza standard a cunoasterii pe prima pozitie se afla credinta: ,,X stie ca P,
daca si numai daca; (i) X crede ca P; (ii) este adevarat ca P; si (iii) X are temei sa creada ca P
(daca X crede ca P)”. Altfel spus, intelepciunea filosofica include in sine cel putin o parte din
opiniile ce stau la baza actiunilor care nu sunt intarite de dovezi, ci se bazeaza pe credinta si
cunostinte rationale, sustinute si ele de credinta. Aici, sensul conceptului de credinta se apropie
n semnificatia sa de cel de incredere, altfel spus, are o importanta psihologica pentru dezvoltarea
cunoasterii. Un alt aspect al sensului credintei este cel de verosimilitate, care a evoluat de la
verosimilitatea veridicitatii cunoasterii mijlocite de experienta si ratiunea altei persoane pana la
verosimilitatea cunoasterii adevarate a lumii materiale ce depaseste, fie si partial, posibilitatea

cercetarii prin observatii si experimente ale nivelurilor respective ale realitatii. La acestea s-a mai
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adaugat si verosimilitatea cunostintelor obtinute prin metode statistice, care completeaza credinta
(increderea) cu o doza in plus de evidentiere a tendintelor obiective din domeniul cercetat.

In religie, dimensiunea cognitiva este deplasati spre credintd si subordonati acesteia.
Augustin (354-430), unul din cei mai influenti ganditori, abordand problema cunoasterii lui
Dumnezeu, pleacd de la prezenta chipului divin in sufletul omului, izvor de autentica
Intelepciune, care este iubirea, caci, daca inima il iubeste pe Dumnezeu, ,,ca va fi infeleapta, nu
prin propria sa lumina, ci prin participarea la lumina atotputernica a lui Dumnezeu...” [30, p. 23].
Aceasta intelepciune, care reuneste omenescul cu divinul, ne da posibilitatea sa-1 simtim si sa-|
cunoastem pe Dumnezeu, fara insa a-i descoperi toate misterele. Dupa ce a facut din divinitate
,obiectul contemplarii sale”, inima, alaturandu-i-se in intregime, se desparte prin aceasta actiune
de ,rationalitatea” acestei lumi. Astfel, nu ratiunea, ci sentimentul dragostei si credinta n
divinitate vine in religie sd compenseze slabiciunile native ale fiintei umane si sa faca posibila
cunoasterea lui Dumnezeu prin Tntelegere de catre ,,inima”.

Acest lucru pare firesc, daca ne gandim la integritatea omului care nu este doar o fiinta
rationala, ci si o ,,fiinta rusinoasa” (Nikolai Berdiaev). Adica se conduce in actiunile sale nu doar
de ratiune, ci si de sentimente. De fapt, acest lucru e confirmat si de etimologia conceptului de
,.filosofie”, care indica nu doar spre intelepciune, ci si spre ,,dragoste de intelepciune” — adica la
identificarea, prin sentiment, cu intelepciunea. Dar sentimentul pe care se bazeaza si credinta
religioasa e definit de psihologul Pierre Janet ca fiind ,reglator al actiunii”’. Tocmai datorita
sentimentelor noastre lumea capita pentru noi o semnificatie, o valoare. Lucrul acesta I-a nteles
si Immanuel Kant, care a constientizat limitele cognitive ale ratiunii si a plasat divinitatea in
transcendent. Altfel spus, el a inteles ca la Dumnezeu ajungem nu pe calea argumentelor ratiunii,
ci pe calea sentimentelor ,,inimii”, a dragostei de Dumnezeu.

In cele relatate mai sus, putem distinge momente comune, de asemanare intre
preocuparile filosofiei si ale religiei — si una, si alta, in afirmatiile sale, include credinta. Dar, n
acelasi timp, credinta areligiosului este una nativa, se poate spune ,,biologica”, pe cand credinta
omului religios vine dintr-o alta mentalitate, orientata spre o alta realitate, altd lume. Si de data
aceasta ne apare o deosebire calitativa cu privire la obiectul preocuparilor — filosofia se ocupa de
lume in general, adica in totalitatea ei, pe cand religia e preocupata ,.in treacat” de lumea aceasta,
interesul maxim fiind captat de lumea vesnica, spirituala, valorica, absoluta.

Potrivit lui Tertulian, constiinta religioasd nu va accepta determinismul mecanicist n
cunoastere, prin descrierea cauzalitatii din naturd, ci cunoasterea prin intelegerea lumii in care

este plasata Divinitatea. Si doar filosofia religiei, pornind de la specificul acestei constiinte, va
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imbraca haina unei rationalitati specifice, atunci cand se va referi la interpretarea actului religios.
Despre acesta Nae lonescu mentiona: ,,...actul religios face parte dintr-o anumita categorie de
acte... este... un act noetic” [67, p. 52]. Lamurind continutul actelor noetice, el sustine ca acestea
cuprind ,,...actele sufletesti ce constituie grupa actelor valabile in logica sau grupa actelor
valabile 1n estetica, sau grupa actelor valabile in morald — toate constituie asa-numitele acte
noetice... si viata religioasa este tot un act noetic” [67, p. 52], adica produs al intelectului, opus
atat cunoasterii senzoriale, cat si celei discursive.

Aceste incursiuni in determinarea sferei religiozitatii, a specificului mentalitatii — fie
ramasa la nivelul unei filosofii native proprii, fie la nivelul unei constiinte care n-a fost ridicata la
nivelul unei reflectii asupra propriului continut, sustinute de predecesorii lui Alexandru Scarlat
Sturza, dar si de urmasii acestuia, speram sa contribuie la o intelegere autentica a conceptiilor
filosofico-religioase ale filosofului cercetitor. Tn acest aspect, Alexandru Scarlat Sturza si-a
depasit cu mult epoca. Tn eseul Considerarii despre filosofia cresting el afirma ci ,....filosofia
incepe odata cu credinta” [164]. Despre adevarul acestei afirmatii ne vorbesc mai multe fapte.
Spre exemplu, la David Armeanul, filosoful neoplatonic din secolul al VI-lea, printre cele sase
definitii ale filosofiei — despre a sasea s-a vorbit mai sus, pe primul loc se afla definitia preluata
din Metafizica lui Aristotel (cca. 383-322 1. Hr.): ,,Filosofia este cunoasterea celor ce sunt ca
fiind ceea ce sunt” [46, p. 26], adica cunoasterea fiintei ca Fiinta. Data fiind preocuparea de
temeiul oricarei existente, obiectul filosofiei va coincide cu obiectul de studiu al teologiei. Ca si
filosofia, teologia este preocupata de principiul prim, de ceea ce face ca existenta sa fie posibila
ca existenta a lumii n totalitatea ei. Filosoful francez Jean Beaufret de la asemenea temeiuri va
porni cand va afirma ca ,,ceea ce se crede a fi religios este filosofic. Religia s-a filosofizat: Biblia
a fost citita cu ochelari platonicieni” [15, p. 21].

A doua definitie, dupa enumerarea lui David Armeanul, vine in sustinerea si completarea
primei definitii, si care suna astfel: filosofia este ,,cunoastere a celor divine si omenesti” [46, p.
26]. Unitatea ontologica e subinteleasa, iar despre deosebirea gnoseologica dintre filosofie si
teologie, filosoful armean nu e tentat sd vorbeasca. David Armeanul este convins ca, in mod
obligatoriu, cunoasterea divina este una prin revelatie, datoratd credintei si dragostei de
Dumnezeu — sentimente necesare unei astfel de cunoasteri. Tn paralel, filosoful va apela la
gandire, adica la functionalitatea ratiunii umane.

A treia definitie, In ordinea aceluiasi filosof, suna in felul urmator: filosofia include
,pregatirea pentru moarte”. Filosofia si religia sunt preocupate ambele de moarte. Moartea,

pentru ambele (daca vorbim, in primul rand, de filosofia platoniCiand), prezintd trecerea sau,

28



dupd cum afirma Platon (427-347 1. Hr.) in Philebos, ,,drumul intr-acasa”, intoarcerea fiintei
noastre catre fiintarea autentica. Procedurile pregatirii pentru aceasta reintoarcere in filosofie si
religie, dupa cum se stie, sunt diferite. Despre o astfel de pregatire ne vorbeste si viata din
,,scolile” filosofice din Grecia Antica. Aceste ,,institutii de Tnvatamant” nu erau numai locul
dedicat nvataturii intelectuale, ci ,,...dupa exemplul scolii pitagoreice, [...] erau, in acelasi timp,
si un fel de ,,comunitate religioasa”, in interiorul careia filosofi si ucenici ai acestora, legati intre
ei prin cultul Muzelor, dar si prin amintirea prestigiosului Socrate, se straduiau sa duca viata cea
mai curatd, cea care pregateste sufletul, curatat de impuritagile trupului, pentru accesul la
contemplarea Divinitatii dupa moarte. «Viata filosofica» este intr-adevar o pregatire pentru
moarte: ea angajeaza fiinta n totalitatea ei” [46, p. 104].

Viata inteleapta, traitd in baza cunoasterii, cumpatarii si credintei, pare sa fie nu doar pe
placul filosofilor si credinciosilor, ci chiar pe placul lui Dumnezeu. Cu toate acestea,
ntelepciunea lumii, Tnteleasa cu sensul de indepartare de virtute, este prezentata drept nebunie de
catre Apostolul Pavel, in Epistola catre Corinteni: ,,Unde este inteleptul? Unde e carturarul?
Unde e cercetatorul acestui veac? Au n-a dovedit Dumnezeu nebund intelepciunea lumii
acesteia?” (Coriteni 1, 20). Raspunsul este evident.

Acestea fiind spuse, va trebui sa tinem cont, in cercetarile noastre, ca Alexandru Scarlat
Sturza n-a fost un promotor oarecare al filosofiei crestine. Adept consecvent, teoretician erudit si
promotor activ al acesteia, el a cunoscut lucrarile lui Pitagora, Platon, Aristotel, Augustin (de
Hipona), ale ganditorilor germani, francezi si englezi contemporani lui. Aceste cunostinte vaste
in domeniul culturii, In general, si al filosofiei religiei, in special, i-au adus inca in timpul vietii
numele de ,,Platon al crestinatatii” [143], si pe buna dreptate, deoarece in multe privinte ideile
sale filosofico-religioase depasesc, dupa cum am mai mentionat, cadrul epocii in care a trait.

Lui Alexandru Scarlat Sturza nu-i sunt straini nici filosofii iluministi, Tn special
Montesquieu, Voltaire sau Rousseau, iar de rand cu ei nici textele crestine (mai cu secami a
Parintilor Bisericii), care au determinat cristalizarea principiilor sale religioase [61, p. 143-144].
Intreaga formare intelectuald si spirituald l-au determinat spre ,,devotamentul fata de ortodoxie,
conservatismul politic si ura fata de turci” [61, p. 145].

In lucrarea Credingi si competentd sau rafionamente despre armonia necesard in
predarea religiei si stiingelor pentru discipolii institusiilor de invatamant (Odesa, 1833),
Alexandru Scarlat Sturza sustine ca ,.stiinta si religia se completeaza una pe alta” [8]. ldeea
despre completarea reciproca a cunostintelor a devenit un principiu metodologic al dezvoltarii

cunoasterii, constientizat abia 1n a doua jumatate a secolului al XX-lea.
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Alexandre Koyré (1892-1964), cu mult mai tarziu, in anul 1957, in Cuvant Tnainte la
lucrarea De la lumea inchisa, la universul infinit, va ajunge la o concluzie care nu-i era straina
nici lui Alexandru Scarlat Sturza, si anume: ,stiinta, filosofia si chiar teologia au deopotriva
interes legitim pentru chestiunile privind natura spatiului, structura materiei, tiparele actiunii,
rolul cauzalitatii, ca si pentru cele care se refera la natura, structura si valoarea gandirii si stiintei
omenesti” [72, p. 8]. Delimitarile metodologice si conceptuale, relatate aici, vor servi drept
principii strategice in efectuarea in continuare a cercetarii conceptiilor umaniste, filosofico-

religioase ale ganditorului de talie europeana Alexandru Scarlat Sturza.

1.3. Concluzii la capitolul 1

Analiza interpretarilor si aprecierilor operei lui Alexandru Scarlat Sturza, a conceptiilor
cheie aplicate de filosof: umanismul si filosofia crestina, constiinta religioasa, integritatea
omului, intelepciunea, viata inteleapta etc., ne permite sa constatam:

1. Interesul fata de opera si activitatea lui Alexandru Scarlat Sturza este observat n asa
tari ca Franta si Rusia, atat n timpul vietii, cat si dupa decesul sau.

2. In zilele noastre, indeosebi dupa prabusirea barierelor ideologico-ateiste, instalate de
guvernarea regimului totalitar, acest interes a capatat amploare in Romaénia si Republica
Moldova, in Rusia si Ucraina.

3. Eficienta cercetarilor ar spori, daca mostenirea literara ar fi fost editata si tradusa in
limba romana. Cercetatorii si publicul ar castiga mult avand la dispozitie opera completa a
filosofului Alexandru Scarlat Sturza.

4. Specificul umanismului crestin, in aprecierea lui Alexandru Scarlat Sturza, rezida in
valorificarea interdependentei organice dintre religie, filosofie, arta si stiinta in teoria si practica
vietii social-politice si culturale, a traditiilor civilizatiei occidentale. Abaterile de la aceasta
unitate, atestate in societatea contemporana, denota o data in plus actualitatea nu doar teoretica,

ci si practicd a studiului umanismului religios.
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2. MEDIUL SOCIAL-POLITIC NATIONAL SI INTERNATIONAL TN CARE S-A
CONSOLIDAT SI AFIRMAT PERSONALITATEA LUI ALEXANDRU SCARLAT
STURZA

Tn capitolul de fatd, avand ca postulat metodologic unitatea gandirii stiintifice, filosofice
si religioase vom supune analizei mediului social in care s-a format si s-a manifestat mentalitatea
lui Alexandru Scarlat Sturza. Metoda hermeneutica, esentiald pentru analiza fenomenelor
cultural-istorice, presupune utilizarea acestui concept. Vom porni de la faptul ca mediul social
presupune un ansamblu de factori, relatii, conditii, institutii, grupuri si ideologii sociale in
interiorul caruia se formeaza individul si grupurile sociale si ca acesti factori ,,impreuna
formeaza oamenii in aceeasi masura in care oamenii creeaza imprejurarile” [47, p. 451]. E fapt
general acceptat ca omul este produsul mediului social si e firesc sd ne preocupe cercetarea
mediului familial, social-politic si religios n care s-a format lui Alexandru Scarlat Sturza.

Cat priveste continutul conceptului mentalitate, acesta cuprinde totalitatea modurilor de a
fi ale cuiva, in sensul ca i ,,integreaza conceptiile, relatiile, actiunile, reactiile ntr-un ansamblu
coerent” [47, p. 453]. Apelarea la conceptul mentalitate, vast ca sferda de continut, a deschis
accesul nu doar la cercetarea originii conceptului filosofiei ca produs mental-pragmatic greco-
roman ce include conceptii si actiuni stiintifice, mitologico-religioase, etico-pragmatice, politico-
morale, artistico-folclorice, ci si la deschiderea cadrului familial, national si european in care s-a
format, dezvoltat si manifestat Alexandru Scarlat Sturza. Abordata ca fenomen complex,
mentalitatea presupune, de rand cu gandirea, si elemente afective, volitive, constiente si
inconstiente, individuale si colective etc. Tntre mediu si mentalitate exista o relatie de
interdependenta.

Ca urmare a razboaielor ruso-turce din secolul al XVIlI-lea si prima jumatate a secolului
al XIX-lea, teritoriul dintre Prut si Nistru a fost anexat de Rusia n 1812 in conformitate cu
tratatul de pace de la Bucuresti. Faptul ca, incepand cu Petru cel Mare si Ecaterina I, Rusia, prin
imparatul Alexandru I, promova o politica progresiva proeuropeand, a deschis in fata unor
intelectuali din Grecia, Bulgaria, ca si a fratilor Alexandru si Roxandra Sturza, originari din
familii cu radacini domnesti din Moldova, perspectiva unor strilucite cariere politico-spirituale.
Cu atat mai mult ca tanarul Alexandru Scarlat Sturza, ca si imparatul Alexandru I, era ingrijorat

de largirea influentei ih Europa a romano-catolicismului si a spiritului revolutionar francez.
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2.1. Premisele social-politice si culturale care au favorizat manifestarea conceptiilor lui

Alexandru Scarlat Sturza

Alexandru Scarlat Sturza provine dintr-o vita veche boiereasca, detinatoarea unei culturi
europene pe masura timpului lor. Scarlat Dm. Sturza — tatal viitorului filosof — cunostea, in afara
de limba romana, limbile italiana, greaca, franceza si germana. Si-a desavarsit cunostintele,
dobandite anterior, la Universitatea din Leipzig, Facultatea de Drept [159, p. 23-42]. Mama, fiica
domnitorului Moldovei Constantin Moruzi (anii de domnie 1777-1782), Sultana, a primit un
frumos cadou de nunti, dupa cum relateazi documentele timpului: ,,in 1781 Aprilie 10 Cost. D.
Muruz Voda, dupa ce organizase iarmaroacele de la Soroca si crease ceva venituri targului, dupa
4 luni de zile se gandeste si daruieste tot targul Sorocii cu mosia targului iubitei sale fiice
Soltana, maritata cu hatmanul Scarlat Sturza, viitorul guvernator al Basarabiei... si ca sd nu
sufere vreo paguba prin pasunatul ierbii cu vitele ce vin la iarmaroc si calca iarba, dispune un
nou venit ginerelui sau Scarlat Sturza si anume ii da in stidpanire brudina Nistrului, precum
urmeaza, pentru podurile si luntrile dumisale ce vor umbla pe mosia targului:

1) 15 bani noi de cal, bou la car si caruta incarcata...” [62, p. 104-105] — in total inca 11
cazuri ce prevedeau impozite in favoarea familiei lui Scarlat Sturza.

Astfel, grija fata de viitorul ,,iubitei fiice” si a ginerelui era nu doar ca ,,sd nu sufere vreo
paguba”, ci, dimpotriva — sa le aduca cat mai mult si permanent venit. Si trebuie spus ca cele opt
ilarmaroace organizate anual si la care orice negustor avea voic sa vanda orice marfa, afarda de
horilca, aduceau venituri importante. Iata exemple in plus de astfel de venituri mentionate in
documentul deja citat: ,.... 20 bani de tot carul, caruta ce va trece cu marfa in tara leseasca sau din
tara leseasca in Moldova; acest venit mai inainte era al ispravnicului si acum s-a dat lui Scarlat
Sturza hatmanul [...] Orice bautura ce se va vinde in targul Soroca: vin, rachiu, med, bere, sa fie
a dumisale hatmanului, caci dupa vechiul obicei veniturile sunt ale stapanului mosiei...” [62, p.
105].

Dupa cum ne marturisesc aceleasi documente, exact peste o luna — la 10 mai 1801 — noul
stapan scoate la vanzare averea primita. Postelnicul Dumitrache Sturza 1i ofera un pret de 50 mii
lei, dar Scarlat Sturza refuza si la ,,iesirea din Moldova in Rusia” lasa ,,in stapanire i purtare de
grija a varului sau Nic. Roset, biv vel Ig, mosia targului Soroca” [62, p. 108].

Apare intrebarea despre cauzele care i-au determinat pe parintii viitorului filosof si
diplomat sa schimbe viata lor asigurata pe una nesigura intr-0 tara straind precum Rusia, mai ales
cu un copil de un an in brate. Una dintre cauze se presupune a fi memoriul din 10 mai 1791, emis

de Divanul Tarii Romanesti adresat delegatiilor rusa si austriaca, aflate la Sistov, prin care ,.cere
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autonomia si neutralitatea tarii sub garantia Austriei si Rusiei, singura obligatie fata de Poarta
ramanand plata tributului, alegerea domnitorului din reprezentantii tarii, libertatea comertului cu
vite, desfiintarea raialelor etc.” [70, p. 160-161]. Au existat mai multe motive, printre care cel
spiritual fiind poate cel mai important. Comparativ cu Turcia, un imperiu imbatranit si in declin,
Rusia, incepand cu domnia lui Petru cel Mare, capatase o orientare proeuropeand. Aici, odata cu
pastrarea serbiei (sd nu uitam ca la rascumpararea din serbie a viitorului clasic al literaturii
ucrainene Taras Sevcenko, au venit cu contributii financiare fratii Alexandru si Roxandra Sturza)
[159, p. 32-34], se dezvolta una dintre cele mai valoroase culturi literare din lume. Tn Rusia
veneau toti cei care erau manati de idealul libertatii si autorealizarii in cele mai diverse domenii.
Trebuie de mentionat ca monarhii rusi, in tendintele lor imperiale de a rezolva problemele
popoarelor cucerite prin atragerea de partea sa a intelectualitatii si a paturilor bogate, faceau totul
pentru a mentine in fata strainilor imaginea unui pamant al ,,implinirii viselor”. Dupa cum
relateaza istoricul literar Valeriu Nazar, chiar spre sfarsitul secolului al XIX-lea, cand esenta
politicii coloniale a Rusiei tariste devenise pentru unii clara, existau doua puncte de vedere cu
privire la raportul dintre Basarabia si Rusia.

Boierii mai 1n varsta se pronuntau pentru aceea ca ,,poporul moldovenesc sa ramana
moldovean, supus rosienesc, dar nu stingherit Tn aspiratiile sale” [92, p. 12]. Tn sustinerea acestei
opinii, ei veneau cu argumente de tipul: ,Boierimea noastra e bine vazuta la palat,
intelectualitatea rusad numara foarte multi moldoveni si chiar Duma a numarat in fiecare serie
cativa moldoveni” [92, p. 12]. Se prea poate ca, la 1792, parintii lui Alexandru Sturza sa fi fost
atrasi de argumente similare, cand au decis sa se stabileasca cu traiul in Rusia. Asa sau altfel, dar
Scarlat Sturza n-a gresit, deoarece, cand se pomeneste ruinat in 1813 si tintuit la pat de paralizie,
este miluit de tar cu o pensie anuala destul de mare — 10 mii de ruble [159, p. 47]. Nascut la 18
noiembrie 1791 la lasi, Alexandru Scarlat Sturza s-a pomenit intr-o tara straina, alituri de tatal
sau Scarlat Sturza, primul guvernator al Basarabiei, care fusese implicat in tratativele de pace de
la lasi (1791-1792), maica-sa Sultana, fiica lui Constantin Moruzi Voievod, doud surori si un
frate [100, p. 126].

Alt punct de vedere, remarcat de Valeriu Nazar, avea tdnara generatie ce constituia ,,0
pleiada intreagad de ganditori... ce ravnesc si cer cultura moldoveneasca”, in conditiile in care in
Rusia ,,scoala fiind agezamant de stat, s-a pus din capat in slujba statului pentru a lati rusismul la
cele 300 noroade ce zac sub scutul rusesc”, apreciaza Gheorghe Ghibanescu, in lucrarea:

Impresii si note din Basarabia [92, p. 12].
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La schimbarea mentalitatii generatiilor ce au urmat a contribuit, prin scrierile si
activitatile sale diplomatice, si Alexandru Scarlat Sturza. Acordarea unor privilegii boierimii
sosite din provincie si, evident, loiala monarhului rus (fapt care i-ar fi atras pe parintii lui
Alexandru Scarlat Sturza) era un fenomen raspandit si provoca ura din partea unor rusi. Astfel,
cneazul Piotr Andreevici Viazemski, poet, critic literar si academician, cu un an mai tanar decat
Alexandru Sturza, scria cu indignare despre ,,nerusi”: ,,Rusia pentru ei e vaca de muls si numai
atat. Si noi ne dam mulsi chiar pana la sange” [159, p. 41].

Ce prezenta Rusia la 1792, cand parintii lui Alexandru Scarlat Sturza venisera la Sankt-
Petersburg? In ultima sutd de ani, indeosebi cu incepere din anul 1698, cand tanirul Petru cel
Mare (1672-1725) s-a intors din calatoria sa din Europa Occidentald pentru a incepe o revolugie
de sus n jos, s-au produs schimbiri cruciale. In anii domniei sale (1672-1725), mai intai ca tar,
iar apoi in calitate de prim Tmparat (din 1721) al Imperiului Rus, a avut loc un salt enorm in
lichidarea decalajului fata de Occident. In timpul domniei sale, sunt ridicate uzinele de topire a
metalelor si producere a armelor, este ,,instalat” in functie Senatul, este creata armata regulata,
este construita flota maritima, este impartit Imperiul n gubernii, este intemeiata noua capitala —
Sankt-Petersburg, se ridica cetati si se sapa canale, sunt deschise institutii de invatamant, iar
tinerii cei mai talentati sunt trimisi la studii in strainatate, isi incepe activitatea de cercetare
Academia de Stiinte etc. Aceste reforme provoaca rezistenta din partea paturilor retrograde ale
societatii, insa ,,...cand revolta unei unitati militare din Moscova din 1698 a precipitat actiunile
revolutionare, Petru | si-a inceput eforturile, in care a perseverat pana la moarte, de a transforma
clica de prieteni de chefuri si de aventurieri din jurul sdu in adevarati stapani ai Rusiei. Unul
dupa altul, vechile jaloane au disparut: barbile si caftanele au fost interzise, a fost introdus
calendarul iulian, s-a simplificat alfabetul, s-a abolit izolarea femeilor la curte...” [82, p. 657].
Reformele s-au bazat pe fiii de nobili rusi sau veniti de peste hotare, din alte tari. Acestia treceau
scoala moderna a vietii, de reguld, in Regimentele de Garzi Imperiale si apoi treceau la cele mai
inalt platite posturi din administratia superioara.

Rusia se anunta drept o mare putere sub Petru | si astfel a si ajuns sub domnia Ecaterinei
a ll-a (1729-1796), care a domnit in urma detronarii propriului sot Petru Il si cAnd Rusia a fost
ridicata la un nivel mondial, nemaipomenit. ,,Dezvoltarea economica ajunsese la un punct in care
autocratia dispunea de suficiente venituri din taxe, pentru a-si plati demnitarii, astfel incat vechea
forma de platd prin oferirea unor padmanturi in dar nu mai era necesara. Serviciul in guvern era o
scara pentru a avansa in societate, caci, prin definitie, obtinerea unui post in guvern sau armata

presupunea innobilarea, cu toate privilegiile legate de rigoare” [82, p. 661]. Acestea fiind
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mentionate, vor fi mai lesne de inteles obiectivele pe care miza Alexandru Scarlat Sturza in
cariera sa.

n aprilie 1809, la varsta de numai 18 ani neimpliniti, tanarul filosof, ih urma unui stagiu
si protejat de sora sa Roxandra, domnisoara de onoare la Curtea Imperiala, este angajat in
serviciu la Ministerul de Externe al Rusiei [147, p. 12]. Tn scurt timp, insircinarea de a intocmi,
conform datelor de arhiva, un raport referitor la relatiile diplomatice dintre Rusia si Ordinul de
Malta incepand cu anul 1768 si pand la intronarea lui Alexandru I, care a fost executatd cu
succes, a facut posibila numirea sa ca functionar pentru misiuni extraordinare — kamer-junker.
Dar, munca de functionar de birou era un lucru obositor, migalos si neinteresant pentru un tanar
bine cultivat. Avand un caracter independent si o fire creativa, el nu era multumit de functiile ce
le exercita, fapt marturisit in memoriile sale, ca dupa doi ani de munca la cancelarie era ,,plictisit
de o viata fara perspectiva, in functii subalterne si de cele mai multe ori mecanice” [147, p. 12].

In continuare, dat fiind faptul ca vorbea mai multe limbi, din anul 1811 este numit in
functia de dragoman (traducator). Din acest moment, munca monotond de birou s-a schimbat
datorita Tntalnirii cu ilustrul diplomat si om de stat loan Capodistrias (loannis Kapodistrias,
1776-1831), cu care se si imprieteneste. loan Capodistrias il apreciazd mult pe diplomatul
incepator Alexandru Scarlat Sturza si 1l numeste sfetnic principal sau secretar personal in
cancelaria diplomatica pe care o conducea. Impreuni cu acest inalt demnitar si specialist, tanarul
Alexandru Scarlat Sturza isi face serviciul diplomatic la Sankt-Petersburg, apoi la Viena si Paris,
jar in anul 1812, participa in calitate de secretar la actiunile de alipire a Basarabiei la Rusia,
ulterior fiind autorul primului statut al Basarabiei de dupa anexare.

Cel mai mare succes in domeniul diplomatic tanarul Alexandru Scarlat Sturza 1-a avut in
timpul desfasurarii Congresului de la Viena si Paris. Personalitate culturala de talie europeana si
bun cunoscator a mai multe limbi, el devine publicistul oficial al Sfintei Alianse, expunandu-si
apoi ideile sale filosofico-religioase n lucrarile: Considerasii pe seama actului de aliansa
frateasca si crestineasca din 14/26 septembrie 1815 (Considérations sur l'acte d'alliance
fraternelle et chrétienne du 14/26 septembre 1815) si Despre Sfanta Aliantd (De la Sainte-
Alliance).

Ceva mai tarziu, in anul 1818, se confruntd cu mari neplaceri. Din 1insarcinarea
imparatului Alexandru I, scrie pentru Congresul de la Aachen (Aix-la-Chapelle) — Memoriu
asupra starii actuale a Germaniei (Mémoire sur [’Etat actuel de I’Allemagne). Fiind publicat,
acest memoriu trezeste o mare nemultumire in mijlocul tineretului studios de aici, deoarece

Alexandru Scarlat Sturza, in lucrarea sa, critica Universitatile din Germania, mentionand ca ,,in
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loc sd construiasca corabia unui stat crestin, inradacineaza spiritul revolutionar si ateismul” [100,
p. 128]. Tn continuare evenimentele se desfisoara astfel — Alexandru Scarlat Sturza e mutat de
Guvern de la Berlin la Drezda, deoarece viata ii era pusa in pericol, dupa care, Situatia se termina
cu declinul carierei sale diplomatice [159, p. 24-26].

Paralel cu serviciul diplomatic, pe Alexandru Scarlat Sturza il preocupa filosofia, in
general, si filosofia religiei, in special. Tn perioada 1810-1811 lucreaza cu sarguintd, iar mai apoi
si publica primele sale studii filosofice, la Weimar (in 1816). O alta preocupare era domeniul
scriitoricesc cu tematica religioasa. Alexandru Scarlat Sturza se straduia sa propage in Europa
Occidentala date corecte despre Biserica Ortodoxa si polemiza mereu cu aparatorii altor
confesiuni crestine. Astfel, editeaza prima sa opera religioasa, care apare in limba franceza, cu
titlul: Considérations sur la doctrine et I'esprit de I'Eglise orthodoxe (Consideratii despre
doctrina si spiritul Bisericii Ortodoxe). Lucrarea publicata pentru prima data la Stuttgard a fost
inalt apreciata de crestini si, indeosebi, de Patriarhii din Constantinopol si lerusalim.

Tn anul 1818 este ales membru al Conducerii Supreme a scolilor a Ministerului Cultelor si
Invatamantului, unde lucreaza cativa ani, dupa care, in 1821, obtine un concediu pe un termen
nelimitat cu permisiunea de a se domicilia la Odesa. Timp de aproximativ patru ani Alexandru
Scarlat Sturza se afla peste hotare, avand grija de sanatatea sotiei sale si a sa, caci suferea tot mai
rau din cauza degradarii vederii. Continua sa munceasca la studiul publicistic Grecia la 1821-
1822 si la Manualului pravoslavnicului crestin. Tntors de la tratament, Alexandru Scarlat Sturza
este chemat la Sankt-Petersburg si trimis in aprilie 1828 la Bucuresti cu o misiune diplomatica
speciala de a conduce Cancelaria ambulantd a armatei ruse dundrene, in legatura cu reinceperea
razboiului cu Turcia, din anii 1828-1829. Aceasta a fost ultima misiune diplomatica, deoarece in
anul 1830 el demisioneaza, obtinand titlul tainic de Consilier de stat. De aici, pentru Alexandru
Scarlat Sturza, incepe o noua perioada, cand cauta sia imbine linistea sufletului cu straduinta, sa
aduca dupa putintele sale cat mai mult folos oamenilor. Apar noi scrieri, poate cele mai mature,
mai profunde, participd la activitatea unor societdt{i de binefacere, de agricultura, fondand
Societatea de Istorie si Antichitati din Odesa.

Pe langa munca stiintifica, in centrul atentiei savantului se afla activitatea de filantropie
[150, p. 149-150]. Ajutd pe cei sdraci, bolnavi si credinciosi. Construieste biserici pe mijloace
proprii. El fondeaza si conduce Societatea de Binefacere feminina din Odesa, sustine financiar
manastirea pentru orfane si fiice ale preotilor, deschide in propria sa casd o comunitate a

surorilor de caritate. Pentru aceste fapte binefacatoare odesitii ii poarta si azi toata stima.
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La Odesa, Alexandru Sturza duce o viata fructuoasa si multilaterala. Aici, el scrie
valoroasele sale lucrari. Una dintre ele, Notife biografice despre contele loan Capodistria,
presedinte al Greciei (1832), apare in legatura cu asasinarea prietenului sau, eveniment care 1-a
zguduit. Tntre anii 1831-1835, scrie opera istorico-publicistici Menyiuni despre Rusia, adresati
cititorilor europeni, care contine informatii si meditatii pretioase despre Imperiul Rus. Tn anul
1833 publica scrierea Credinga si competensa, despre educatia tineretului in spirit religios si
stiintific. Tn anii 1840 si 1844, publica in doua editii: Epistolii sau scrisori despre datoriile
sfinitei diregatorii preugasti, una dintre cele mai populare si mai citite lucrari ale scriitorului-
teolog. Tn aceeasi perioada, au mai fost scrise si publicate lucrarile: Considerente despre filosofia
crestina (1843), Considerente despre etimologie si estetica in raport cu istoria si stiinfa
antichitagilor (1842) si altele.

In primavara anului 1836, Alexandru Scarlat Sturza pleaca in Germania pentru a se vedea
cu socrul sau, Christoph Wilhelm Hufeland, renumitul medic de la Curtea regala din Prusia,
precum si pentru a se trata cu vestitele ape curative din aceasta tara. La Berlin, se intalneste si cu
nepotii, feciorii Domnitorului Mihai Sturza, trimisi aici impreuna cu Mihail Kogalniceanu.

Tn anul 1842, apare renumita sa carte [nvdtaturi religioase, morale si istorice. Publicati
mai intéi in limba franceza, este tradusa in limba romana de arhimandritul Filaret Scriban (1811-
1873). Aceasta lucrare dezvolta conceptiile din traditia antropologiei crestine, fapt demonstrat in
studiul sau si de Silvia Saptefrati, doctor in filosofie [128].

Este important de retinut ca Alexandru Scarlat Sturza nu si-a uitat niciodatd compatriotii
sai, neamul sau, pamanturile stramosesti, pe care le-a vizitat de mai multe ori. Ba mai mult, el a
acceptat rugamintea varului sau Mihail Sturza de a deveni epitrop la Seminarul Teologic de la
Socola si al unui liceu din Chisindu, la care a avut o influentd benefica. Prin intermediul
Societatii de Istorie si Antichitafi, infiintata in anul 1839 la Odesa, filosoful-filantrop a sustinut
cultura si literatura nationald, precum si pe multi savanti din Basarabia. Membri activi si de
onoare ai acestui centru stiingific au fost Constantin (Costache) Stamati, Mihail Kogalniceanu si
Mihail Sturza, domn al Moldovei. Revista editatd de Societate a gazduit opera scrisa a multor
basarabeni din prima jumatate a secolului al XIX-lea.

In cateva lucrari, Alexandru Scarlat Sturza vorbeste cu dragoste si mandrie despre
meleagurile stramosilor sai sau cu durere despre problemele rusificarii Basarabiei. Un exemplu
elocvent reprezintd impresiile din Basarabia descrise in lucrarea Carnetul calatorului fara voie,
unde autorul vadit isi arata sentimentele sale fata de Chisinau si fata de Moldova: ,,Acest coltisor

al pamantului meu natal este numai un mic exemplu de frumusetile si bogatiile Moldovei; spre a
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le cunoaste si a le putea admira mai bine, trebuie sa vizitezi manastirile de pe valea Orheiului
sau, si mai bine, sa treci Prutul si Siretul, ca sa vezi muntii Neamtului si ai Pietrei, impreunarea
Bistritei si a Siretului, intr-un cuvant, sa vizitezi locurile slavite prin faptele glorioase ale lui
Stefan cel Mare” [20, p. 73].

In anul 1843, savantul viziteazi pentru ultima dati Moldova de peste Prut. El este
intampinat cu caldura de rude, preoti si admiratori. Scopul principal al sosirii sale Tn Principat era
reorganizarea, conform regulamentului si spiritului Bisericii Ortodoxe, a Seminarului de la
Socola, al carui epitrop era. Alte motive ale vizitei erau grijile editoriale referitoare la aparitia
cartilor sale in limba romana si intélnirea cu mitropolitul Moldovei Meletie Lefter (1777-1848),
care-1 nedreptatea pe rectorul seminarului Filaret Scriban. Cu Arhimandritul Filaret Scriban, s-
au cunoscut personal si a existat o colaborare frumoasa intre cei doi oameni de cultura. Vizita din
Moldova a fost un prilej de a se ntélni cu varul sau, domnitorul Mihail Sturza si cu tanarul
scriitor si editor Mihail Kogélniceanu.

Tn perioada in care munca stiintifici didea roade, Sturza infrunta si suferinte cauzate de
decesul unor membri ai familiei sale. Tn anul 1836 moare socrul sau, Christoph Hufeland, in
urmatorul an o petrece in lumea celor drepti pe maica sa. lar vara anului 1844 1l lasa pe
Alexandru Scarlat Sturza intr-o stare grea si fizica, si morald. Era indurerat nu numai de
pierderea, la inceputul anului 1844, a surorii sale, Roxandra, ci si de moartea micutului nepot
Alexandru, fata de care nutrea multe sperante. Pentru a se relaxa putin si a se trata, hotaraste sa
intreprindd o calatorie in Italia. Impresiile din aceasta calatorie le gasim in Carnetul calatorului
de nevoie, publicat in revista ,,Moskviteanin” (1847, nr. 1).

Tn ultimii ani de viata, Alexandru Sturza face traduceri din limba rusd in franceza si
publica Liturghia Sfantului loan Gura de Aur (La Liturgie de Saint Jean Chrysostome) si Predici
din prima saptamdna a Postului Mare (Recueil d'homélies sur la premiere semaine de grand
Caréme), ce apartineau vestitului prelat, Arhiepiscopului Inochentie Borisov al Harkovului
(Sfantul lerarh Inochentie). Traducerea a fost aparent bine primita de publicul francez, deoarece
dupa prima editie aparuta la Nisa in 1847, la putin timp, au vizut lumina tiparului la Paris si Pisa
alte doua tiraje [61, p. 437, 500]. Au urmat Oraysiuni funebre, predici si discursuri (Oraisons
funebres, homelies et discours) ale Mitropolitului Filaret (Drozdov) al Moscovei, publicate in
1849 si Carte de rugaciuni pentru folosinga crestinului Bisericii Ortodoxe Catolice din Orient
(Livre des prieres a l'usage du chretien de I'Eglise Orthodoxe d'Orient), publicata la Paris in
1852,
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In aceastd perioada termina de scris lucrarea Dublu paralel sau Biserica in faza papitdyii
si a reformei veacului XVI (Le double parallele ou L'église en présence de la papauté et de la
réforme du XVI siecle), publicata in 1849 la Atena, si propriile sale memorii, intitulate Amintiri
si portrete, ce insereaza chipurile literare ale personalitatilor notabile ale secolului al XI1X-lea pe
care le-a cunoscut personal: scriitorii Aleksandr Puskin, Nikolai Gogol, Vasili Jukovski, Nikolai
Karamzin, imparatul Alexandru I, filosoful francez Joseph de Maistre, renumitul medic si savant
Christoph Hufeland, socrul sau s.a. Fiind ingrijita de fiica sa Maria Gagarin (Sturza), lucrarea a
fost publicata doar dupa moartea sa, inclusa in Operele postume religioase, istorice, filozofice i
literare, editie in limba franceza, aparuta in cinci volume intre anii 1858-1861.

Mai avea multe planuri, dar sanatatea subreda si indeosebi deteriorarea vederii la numai
63 de ani nu i-au mai permis sa le realizeze. Sa stins din viata la 13 iunie 1854, aflandu-se la
mosia sa din Manzari, tinutul Bender (gubernia Basarabia). ,,Avem convingerea — scria, indurerat
de pierderea lui Sturza prietenul sau, doctorul D. Dallas in necrologul publicat la Odesa — ca
aceasta moarte, care a intristat adanc toate clasele concetatenilor nostri, va avea rasunet in toata
Rusia, 1n toata Grecia, in Moldova si in multe parti ale Europei” [20, p. 81].

Cu referire la brosura Alexandru Sturza (1791-1854). Bibliografie, aparuta in anul 1994
la Chisinau, la Biblioteca Nationala (alcatuitori: doctorul in filosofie Emil Vrabie si bibliograful
Elena Contescu), putem constata faptul ca ilustrul filosof si publicist a scris si a publicat 20 de
lucrari pe teme religioase, dintre care paisprezece opere aveau o tematica istorica, iar sase lucrari
— un continut pur filosofic; sase lucrari erau traduceri din alti autori. Totalitatea temelor literar-
publicistice constituie 12 scrieri. Problematica estetica e analizatda in doud lucrari, cea
pedagogica si cea diplomatica, de asemenea, in douda lucrari si 0 scriere — de lingvistica
(Etimologie si lingvistica comparativa).

Cat priveste mediul cultural din Rusia in care s-au dezvoltat si manifestat conceptiile lui
Alexandru Scarlat Sturza, precizam ca, la inceput, familia Sturza se instaleaza cu traiul la Sankt-
Petersburg, apoi trece in Bielorusia, pe mosiile cumparate de curand, unde imigrantilor le ,.era
greu de obisnuit cu poporul, moravurile si limba strdind” [147, p. 58]. Despre anii copilariei,
petrecuti pe pamanturile Bielorusiei, in localitatea Ustie, Alexandru Scarlat Sturza aminteste n
memoriile sale Prinos in amintirea contesei Roxanda Scarlatovna Edling, ndscutd Sturza: ,in
emigrarea noastra predomind o oarecare trista poezie. Caci de buna voie despartindu-te de vatra
parinteasca si averea stramosilor, nu e usor in strainatate de a aprinde iarasi focul in noul azil si

de a strdnge asa zicand sfaramaturile din naufragiul petrecut” [19].
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Dupa cum relateaza filosoful Emil VVrabie in studiile sale, educatia religioasa si laica ce i-
a fost altoita din copilarie micutului Alexandru s-a rasfrant benefic asupra intregii sale vieti si
activitati. Mai ntai de toate, parintii lui erau profund religiosi si aveau cunostinte avansate in
diverse domenii. Apoi, buna sa dadaca Maria Sandamuri, o femeie simpla, pioasd, linistita la
vorba si cu o inima plina de dragoste; preceptorul sau, savantul francez Jean-Joseph Dopagne, i-
au insuflat cu zel credinta in Dumnezeu. De mentionat ca eruditul invatat Jean-Joseph Dopagne
i-a urmat pe sturzesti in Rusia si a stiut sa altoiasca in sufletele copiilor dragostea fata de stiinta,
de lumea artelor frumoase, de literatura franceza si de cea universald [147, p. 10-11]. El s-a
daruit cu trup si suflet acestei familii. Spre exemplu, la navalirea francezilor in 1812, a stiut sa
salveze averea sturzestilor, dandu-se drept supus francez. Un alt caz a avut loc cand
Tmputernicitii lui Napoleon aveau intentia de a confisca pamanturile, fapt evocat, n amintirile
sale, de Roxandra Edling, sora filosofului: ,,Domnul Jean-Joseph Dopagne avu curajul sa se
opuna si sa declare ca e creditorul parintilor nostri” [147, p. 11].

O influenta majora asupra formarii personalitatii lui Alexandru Sturza a avut-o sora sa,
Roxandra, desi era doar cu cinci ani mai mare. Ei 1i apartine indemnul ce a determinat strategia
de viata a fratelui sdau Alexandru: ,,Noi suntem datori sa slujim prin viata si moartea noastra
realizarii marii predestinari a lui Dumnezeu. Esenta careia este instaurarea echitatii si adevarului
intre oameni” [159, p. 11].

O alta personalitate care a contribuit nu doar la constituirea culturii religioase in Europa
de Rasarit, de la sfarsitul secolului al XVIlI-lea si inceputul secolului al X1X-lea, dar si la
formarea tinerei generatii de atunci, a fost unul dintre cei mai importanti invatati ai Greciei
moderne, coleg din anii de studii de la Universitatea din Leipzig cu tatal viitorului filosof —
Evghenie Vulgaris (1716-1806). A fost una dintre cele mai luminate minti ale Bisericii Ortodoxe
din ultimii 400 de ani. Dobandind o vastd cultura, initial iluminista, la doar 33 de ani acesta a
intemeiat pe Muntele Athos Academia Athonita sau Athoniada (1749). Academia a devenit
cunoscutd nu numai in lumea ortodoxa, dar si in Intreaga Europa. Pentru ca a fost o personalitate
remarcabila atat in plan bisericesc, cat si cultural, dupa ce a condus Academia Athonita (1753-
1759) si Academia Patriarhala din Constantinopol, in 1775 a fost chemat in Rusia de catre tarina
Ecaterina a |1-a si numit arhiepiscop de Herson. Tn 1779 se izoleaza in Lavra Sfantului Aleksandr
Nevski. Lucrdrile religioase, de logica si de matematica ale acestuia, precum si discutiile dintre
Scarlat Sturza si preotul-savant grec, la care asista si tanarul Alexandru, au avut influenta asupra

orizontului spiritual in formare al viitorului filosof.
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Teologul grec Nichifor Theotokis (1731-1800) — un alt prieten, precum si cercul de tineri
greci care au activat in casa din Sankt-Petersburg a filosofului in 1809-1810, au completat
preocuparile cultural-politice ale lui Alexandru si ale Roxandrei Sturza [159, p. 34].

Insa cel mai mult Alexandru Scarlat Sturza a fost influentat de contele loan Capodistrias
(sau Capo d’Istria), care a sprijinit miscarea antiotomana de eliberare a poporului grec, devenind
primul presedinte al statului grec (1827-1831) [48, p.1128]. Dupa cum relateaza Emil Vrabie,
,afectiunea lor reciproca se baza pe unitatea de idei, pe visurile lor comune de a vedea Grecia
libera...” [147, p. 13]. Tn acelasi plan, dupa cum marturiseste sora lui Alexandru Sturza, contesa
Roxandra Edling, in opera memorialistica (Memoires de la comtesse Edling, née Stourdza,
demoiselle d'honneur de Sa Majesté I'lmpératrice Elisabeth Alexeevna: ,,Contele Capo d’Istria,
care cunostea aptitudinile fratelui meu si care avea nevoie de un ajutor pentru a redacta lucrul
sau, il cheama in calitate de secretar si aceasta alianta, ce a durat mai multi ani (se are in vedere
timpul cadnd loan Capodistrias era in serviciul Ministerului de Externe al Rusiei — O.M.), a fost
mult prea fericita. Stilul stralucitor al fratelui meu oferea noi forte geniului lui Capo d’Istria si
puterii de stat a Rusiei” [147, p. 13].

,,Grec dupa mama, moldovean dupa tatd, casatorit cu o nemtoaica” [100, p. 126],
Alexandru Scarlat Sturza a ramas permanent devotat Basarabiei, indiferent de faptul ca a scris in
limba rusa sau in limba franceza, ca a trait o buna parte a vietii departe de tara de bastina, ca i-au
esuat planurile pe care le intocmea cu contele loan Capodistrias, si anume, el ,,nu-si ascundea
dorinta de a vedea Moldo-Valahia o imparatie aparte, care s cuprinda Basarabia, Bucovina si
Transilvania” [19, p. 36].

La formarea si dezvoltarea chipului cultural al lui Alexandru Scarlat Sturza au contribuit
factorii deja mentionati, dar cel mai mult I-a influentat bogatia spiritului proeuropean, sadit in
mentalitatea tinerei aristocratii din Rusia inca de Petru I. Acesta crease un sistem de pregétire
neoficial, dar foarte eficient, pentru a-i forma pe tinerii dornici de schimbari. Institutii educative,
organizate de Petru I, erau regimentele Géarzilor Imperiale, conduse de un grup de camarazi din
copilarie, pe care-i introduse in formatiile militare si pe care ulterior Ti folosea in calitate de
administratori, diplomati si demnitari de tot felul, ce aveau functia de a-l ajuta si sustine n
promovarea reformelor sale radicale.

Si Ecaterina a ll-a a Rusiei si-a pastrat tronul datoritd Garzilor Imperiale si nobilimii pe
care-i rasplitea generos. In afara de aceasta, ea sustinea educatia in familie de catre guvernantele
frantuzoaice si profesori germani, adusi de nobilimea rusa pentru a-i invata pe copii limbile si

manierele aristocragiei europene. Toate acestea veneau in sustinerea Corpului de Paji (scoala
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militara privilegiatd in Rusia tarista, infiintata inca in 1731), care deschidea calea unor cariere
politice, diplomatice si administrative stralucite. Familiarizati cu viata aristocratica europeana,
nobilii rusi incepeau sa prinda gustul unei astfel de vieti si sa pretinda statutul si privilegiile
nobililor din Occident. E clar ca nobilimea privilegiata, ai carei membri se adaptasera perfect la
mentalitatea si manierele saloanelor frantuzesti, In perioada activitatii lui Alexandru Scarlat
Sturza, adica pe timpul lui Alexandru I, trdia intr-o lume total separata de ignoranta si viata
primitiva a taranilor. Cu cat deveneau aristocratii din Rusia mai civilizati si mai culti, cu atat se
departau tot mai mult de taranimea lor. Dar erau si exceptii. Printre acestea il intalnim si pe
filosoful Alexandru Scarlat Sturza, care, dupa cum vom mentiona si Tn continiare, prin
activitatile sale de dupa perioada demisionarii din functii de stat, va intreprinde numeroase
activitati cultural-educative si caritabile in ajutorul paturii de jos a societatii, inclusiv din
Basarabia.

Desi este angajat in serviciu de la 18 ani neimpliniti [147, p. 12] in cadrul Ministerului de
Externe al Rusiei, Alexandru Scarlat Sturza dispune si de suficient timp liber, pe care 1l foloseste
din plin in scopul autoinstruirii. Constient de faptul ca era Tnzestrat cu talent literar, Alexandru
Scarlat Sturza nu scapa ocazia sa frecventeze cenaclurile literare, devenite la moda pe atunci:
Convorbiri ale amatorilor slovei ruse (Beceovl mobumeneii pycckozo cnosa) si Arzamasul.
Convorbirile si-au tinut sedintele la Sankt-Petersburg, in anii 1811-1816, si erau dirijate de
poetul Gavrila Romanovici Derjavin (1743-1816), reprezentant al clasicismului rus, si de
celebrul filolog si literat rus Alexandr Semionovici Siskov (1754-1841), presedinte al Academiei
Imperiale Ruse (1813-1841) [17, p. 136]. La sedintele Convorbirilor participau personalitati
precum: Nikolai Mihailovici Karamzin (1766-1826), scriitor si istoric rus; Nikolai lvanovici
Gnedici (1784-1833), poet si traducator in limba rusa a Iliadei lui Homer si ale unor opere din
Schiller, Voltaire, Shakespeare; Ivan Andreievici Krilov (1769-1844), fabulist rus, imitator al lui
Fontaine. In afard de acestia, Alexandru Scarlat Sturza era in relatii de prietenie cu Vasili
Andreevici Jukovski (1783-1852) — poet, unul din fondatorii romantismului in Rusia, autorul
baladei Ludmila si traducatorul Odiseei lui Homer; cu cneazul Piotr Andreevici Viazemski
(1792-1878) — poet si critic literar; cu Alexandr Ivanovici Turgheniev (1784-1845) scriitor si
exponent al naturalismului s.a. [25, p. 123].

Asadar, filosoful, savantul si teologul Alexandru Scarlat Sturza s-a format sub influenta
religiozitatii parintilor sii, ambii descendenti din mari boieri din Moldova, a dadacei sale Maria
Sandamuri si a surorii mai mari Roxandra. O inrdurire bineficatoare asupra completarii

cunostintelor au avut-o cartile din bogata biblioteca a familiei, din colectiile manastirilor si,
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desigur, eruditia si talentul pedagogic al preceptorului familiei, al savantului francez Jean-Joseph
Dopagne. Filosoful in devenire, care invata in Rusia, apoi isi continud studiile in Germania, pune
accent pe urmatoarele domenii: teologie, filosofie si istorie. Chiar din anii tineretii era un mare
erudit. La toate acestea a contribuit si faptul ca era un lingvist innascut, posedand pe langa mai
multe limbi moderne, dupi cum s-a mai mentionat, si cele clasice. Tn aprecierea
contemporanilor, ,.era un publicist distins, apologet al legitimismului, al absolutismului luminat

si al credintei pravoslavnice” [20, p. 51].

2.2. Semnificatia conceptiilor lui Alexandru Scarlat Sturza

Prima lucrare prezentata Tn cadrul cenaclului literar Convorbiri ale amatorilor slovei
ruse, sedinta tinuta chiar in casa poetului Gavrila Romanovici Derjavin, a fost consacrata
problemei educatiei tinerei generatii si rolului limbilor strdine in acest proces. Datorita lui
Alexandr Semionovici Siskov, unul dintre cei ce dirijau cenaclul, la care tanarul filosof tinea
foarte mult, a prins gustul pentru limba slava-bisericeasca. Cu referire la aceasta prima lansare
de carte, in memoriile sale, scrise spre apusul vietii, Alexandru Scarlat Sturza mentioneaza:
,A.S. Siskov mi-a primit lucrarea Tncercarea privitoare la predarea limbii grecesti tineretului
rus, o propusese atentiei colegilor si i-a convins sa se dea criticii unele fragmente din ea, la
urmatoarea sedinta publica a cenaclului. Pe mine, desigur, m-au invitat la aceasta serata atat de
memorabild pentru mine. Dupa fabulele Ilui I.Krilov si alte opere minunate, batranul Siskov a
inceput sa citeascd in glas paginile mele inflacarate; Gnedici ma lauda; ceilalti aristarhi m-au
onorat pe mine, bdiat de 18 ani, cu cuvinte de incurajare” [147, p. 14]. Insa cea mai expresiva
amintire despre cenacluri este legata de aprecierea 1naltd cu care a fost primitd o alta lucrare a lui
Alexandru Scarlat Sturza de catre Nikolai Mihailovici Karamzin, in anul 1816, si anume,
Considerayii despre doctrina si spiritul Bisericii Ortodoxe.

Astfel, Alexandru Scarlat Sturza s-a facut cunoscut mai intai prin scrierile sale teologice,
prin abordarea problemelor religioase. Opera religioasa ocupa locul central in creatia filosofului.
E cea mai vasta, profunda si interesantd, caci nu intamplator si-a castigat in Europa prestigiosul
supranume de ,,Platon al crestinatatii”. In afard de cateva lucrari despre dezvoltarea filosofiei
crestine, Alexandru Sturza a scris si a publicat, mai cu seama pentru preotime, o serie de carti

pur teologice, din domeniul doctrinei bisericesti, a istoriei bisericesti etc.

43



Tn secolul al XIX-lea, lucririle sale se bucurau de popularitate, unele fiind editate si
traduse in limba romana pe cand autorul era inca in viata, altele — dupa moartea sa. Printre aceste
lucrari se numarau: Enhirid adica Manelnic al pravoslavnicului hristian (tradusa astfel din
greceste de arhimandritul Eufrosin Poteca, Bucuresti, 1832); Epistolii sau scrisori despre
datoriile sfintitei diregatorii preutasti (tradusa din rusa de arhimandritul Filaret Scriban, 2
volume, lasi, 1843) [101]; Despre soarta Bisericii Pravoslavnice ruse sub domnia imparatului
Alexandru | (publicatd in anul 1876, in revista Pycckas cmapuna, tom. XV); Monumentul
activitatii propovaduitorilor rugi ai Ortodoxiei de la 1793 pdnd la 1853 (publicata la Moscova,
1857) [101] s.a. Despre Epistolii Arhiepiscopul Neofit, cu nimele de mirean Nicolae
Nevodcicov, scria: ,,Rod copt la o varsta inaintata, aceasta compunere importanta dupa continut,
volum si scop, a avut un deosebit succes: in patru ani (1840-1844) a fost reeditata de patru ori”.

Prima lucrare din creatia cu tematica religioasa a fost scrisa cand autorul avea doar 25 de
ani, la 1816, intitulata Considérations sur la doctrine et Il'esprit de I'Eglise Orthodoxe
(Considerayii despre doctrina i spiritul Bisericii Ortodoxe). De mentionat ca lucrarea a fost
talmacita la 1931 in limba roméana de Ilie Beleuta, profesor la Academia Teologica Andreiana
din Sibiu si consilier arhiepiscopicesc onorific. Astfel, tradusd din limba franceza si cea
germana, lucrarea a fost editata sub titlul Priviri istorice asupra invagaturii si duhului Bisericii
ortodoxe [125]. In anul 2001 vede lumina tiparului o alti varianti tradusi a operei, in
interpretarea Luciei Patachi, sub altd denumire, si anume: Apdrarea ortodoxiei [118].

Motivul aparitiei acestei scrieri a fost, dupa cum confirma autorul, ,,incercarile unor
eterodocsi, domiciliati in Rusia, de a agita constiintele si a atata indoielile Tn sénul credinciosilor
asupra curateniei dogmelor, marturisite de Biserica de Rasarit” (Constantinopol — n.n.). E o
ripostd a lui Alexandru Scarlat Sturza la unele idei propovaduite de reprezentantii societatilor
secrete ale teosofilor, masonilor, jansenistilor, ai comunitatilor religioase aparute la inceputul
secolului al XIX-lea in Rusia, precum si intru combaterea unor idei lansate in saloanele Sankt-
Petersburgului de filosoful francez Joseph de Maistre.

In primele doud parti ale lucrarii, tAnarul filosof explica cititorilor diferite chestiuni
dogmatice: despre Sfanta Treime, Rascumpararea, despre riturile si randuielile asezate de
Biserica Ortodoxa, atrdgand atentia asupra deosebirilor intre Biserica din Orient si cea din
Occident. Un interes aparte prezintd partea a treia, unde autorul Tsi expune consideratiile sale
asupra spiritului celor doua Biserici. Capitolele prezente in partea a treia contin un bogat material
factologic, istoric, care elucideaza caile si consecintele ce au condus la schisma si cuprind

pretioase ganduri despre tolerantd si curatenia credintei. Pe intreg parcursul lucrarii, autorul e
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condus de dorinta de a demonstra ca devierea de la originile crestinismului vine din partea
Bisericii Occidentale si nu a celei Orientale, care a pastrat in toata curatenia sa taina credintei,
precum si posibilitatea reunirii celor doud Biserici 1n viitor. La tematica respectiva se refera si
lucrarea ,,Dublu paralel” (traducerea corectd ar fi Dubla paralela — n.n.) sau Biserica n fafa
papitatii si a reformei veacului al XVI-lea. Aici autorul aprofundeaza problema religioasa si
realizeaza o analiza interconfesionala.

Din tematica religioasa trebuie mentionate si alte carti valoroase ale filosofului crestin,
cum ar fi: Considerente despre filosofia cresting; Invatituri religioase, morale si istorice;
Despre binefacerea obsteasca si particulara s.a. Acestea sunt lucrari care contin multe idei
ziditoare de suflet si care cultiva dragostea crestina.

Meritul lui Alexandru Scarlat Sturza in tratarea problemelor religioase consta in faptul ca
a cultivat si a intarit credinta in Dumnezeu la cititorii sdi, a contestat actul schismei Tn sanul
Bisericii Crestine si a chemat la unirea credinciosilor, a aratat dragostea Celui de Sus fata de
oameni si bucuriile fiintelor umane cand poarta in inima iubirea si teama fatda de Dumnezeu.

Avand o pregatire teoreticd bund, Alexandru Scarlat Sturza, in scrierile sale, si-a
manifestat talentul si in domeniul istoriei, si in cel al filosofiei istoriei. Dat fiind faptul ca a fost
un participant activ a mai multe evenimente istorice de importanta mondiala, a fost un modest
fauritor al istoriei. Ca tanar diplomat, in calitate de secretar al Cancelariei ambulante a Armatei
ruse dunarene, el este martor ocular al alipirii nelegiuite a Basarabiei la Rusia. La 1812, si mai
apoi, participa la razboiul cu armatele lui Napoleon. In anii 1814-1815, este unul dintre actorii
principali ai incheierii Actului Sfintei Aliange. Conform scrierilor memorialistice ale surorii sale
Roxandra Edling, Alexandru Scarlat Sturza a fost persoana care, prin intermediul unei scrisori, a
salvat Franta sfasiata de aliati. Pe parcursul activitatii sale de diplomat, Alexandru Scarlat Sturza
a elaborat documente de importanta internationala.

Alexandru Scarlat Sturza avea o atitudine deosebita fata de istorie. Istoria inseamna prea
mult pentru el: e o povatuitoare desteapta a omenirii, dar si un depozitar al demnitatii nationale.
Mai multe lucrari ale filosofului abunda de exemple, de fapte istorice, care-i servesc drept
argumente pentru a-si demonstra tezele, pentru a trage unele concluzii. in lucrarile lui Alexandru
Scarlat Sturza pot fi deosebite doua modalitati de concepere a istoriei, indisolubil legate intre ele.
Prima se refera la studierea, cunoasterea istoriei, cea de-a doua — la tratarea ei filosofica,
perceperea sensului misiunii istoriei in societatea umana. In cunoscutul sau discurs din aprilie
1839, la deschiderea Societatii de istorie si antichitasi din Odesa, Alexandru Scarlat Sturza

mentioneaza: ,,primul simptom de progres national acesta-i cultul trecutului”, subliniind de
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asemenea ca ,,orice natie care stie sa studieze si sd pastreze cu grija originile sale invatd sa se
cunoasca mai bine, isi reinnoieste mereu angajamentul sa nu degenereze [127].

Cat priveste tratarea filosofica a istoriei, in interpretarea misiunii acesteia, Alexandru
Scarlat Sturza porneste de la providensa. ,,Totul descrie un cerc pe pamant, spune filosoful, face
exceptie doar religia vesnica. Crucea este axa sferei, cand ii dam numele de univers moral, si
anume datoritd Iui, acestui univers, istoria inainteaza, progreseaza. Sfera nu se misca decat
rotindu-se in jurul ei Tnsesi. Or, sunt niste evenimente ce tin de nestatornicirile mondene si
politice. Dar acestea, spune Alexandru Scarlat Sturza, nu ofera niciodatda nimic cu adevarat nou.
Si pentru a judeca aceste nestatornicii, istoria ramane un oracol care nu greseste si nu amageste
niciodata” [123].

Alexandru Scarlat Sturza concepe istoria ca pe un proces unitar, logic, necesar in sinea sa
al dezvoltirii credintei umanitatii. Tn lucrarea Grecia la 1821-1822, filosoful noteazi: ,,Secolele
urmeaza unul dupa altul, ele trec si umbrele lor fugitive se proiecteaza pe placile vii ale legii
eterne. Incinta adevaratului templu se ridica fara a tine seama de delirul pasiunilor omului si
fiecare secol vede o noua fata a edificiului fara a-i putea tagadui unitatea si identitatea” [124, p.
223].

In afard de cele doud lucrdri, mentionate mai sus, In care este tratatd tematica istorico-
filosofica, e necesar sd amintim inca o scriere de valoare de acest gen — Mengiuni despre Rusia.
Alexandru Scarlat Sturza a scris aceasta carte mai mult pentru cititorul din Occident si a facut-o
din indemnul inimii, nepartinitor. Ca cetatean al acestei tari, a atras atentia, cu durere, la multe
neajunsuri, nedreptati, a supus unei analize critice politica internd si externa a Imperiului Tarist.
Ca un cronicar adevarat, descric Alexandru Scarlat Sturza situatia grea ce a intervenit in
Basarabia dupa alipirea ¢i la Rusia, mai ales dupa moartea imparatului Alexandru I; ,,rusii din
interiorul imperiului si 0 multime de strdini de toate natiile curg puhoi in Basarabia. Ei se
stabilesc aici cu miile, filndca partea orientald a regiunii numitd Bugeac e incd necultivata, pe
cand restul provinciei un sol fertil, paduri virgine, sustine relatii comerciale cu Austria si Turcia
si, plus la toate, are niste origini de mestesuguri proprii libertatii poporului” [123, p. 134-135].
Atat in aceste lucrari, cat si In altele, Alexandru Scarlat Sturza evidentiaza si fortele determinante
ale istoriei: Providenta, constiinta sociala a oamenilor, unitatea intre stiinta si religie, cultul
trecutului, studierea lui. Esenta celor spuse se reduce la frazele proverbiale ale savantului:
,istoria e invatitura invataturilor... Fara cunostinte istorice cel mai destept om nu-i decat un
dezmostenit” [124, p. 211-212].
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Tematica filosofica a fost in centrul atentiei savantului toata viata, dar lucrarile n acest
domeniu apar la o varsta inaintatd. Astfel, Eseul despre legile fundamentale ale societatii si
institugiile umane Tsi ia forma definitivata abia spre sfarsitul vietii, opera Considerente despre
filosofia crestind e publicata in anul 1843, iar Invdtdturile religioase, morale si istorice — in anii
1842-1844. Tn schimb, la aceste scrieri autorul a lucrat temeinic, cu discernimant.

Ca filosof, Alexandru Scarlat Sturza este un reprezentant tipic al gandirii religioase, adept
si teoretician al filosofiei crestine, continuator al ideilor general-umane ale lui Pitagora, Platon,
Cicero, Augustin, Origene si altii. Preocupat nu doar de problemele sugerate de istoria filosofieli,
ci si de cele ale contemporanilor, indeosebi de cele sociologice ale lui Auguste Comte (1798-
1857), el va defini si va descrie aplicarea celor patru legi fundamentale ale societatii, numite de
el si primitive, caci ele au existat de cand e lumea: 1) a trebuingelor (necesitatilor); 2) naturala
sau morala, 3) revelata si 4) civil-pozitiva. El a aratat corelatia intre ele, a enuntat principiile
generale de folosire a lor in practica, a lansat recomandatii despre armonizarea legilor enumerate
supra.

Lucrarea Eseu despre legile fundamentale ale societatii si institugiile umane a fost amplu
analizatd in teza de doctor in filosofie a cercetatorului Emil Vrabie. Aici vom mentiona doar ca
cele patru legi sunt percepute de om, care e constient ca se afla sub stidpanirea lor in societate,
dar deseori sunt neglijate de individ (de multe ori si de guverne), sunt date uitarii si atunci au de
suferit atat cetatenii, cat si state intregi. Legile deduse de Alexandru Scarlat Sturza reprezinta, de
fapt, niste blocuri de legi. Prima lege cuprinde mai cu seama o totalitate de legi economice; cea
de-a doua, numita si morala, este o totalitate de legi morale. Analizandu-le, filosoful scoate la
iveala o serie de principii, idei, adevaruri, parca cunoscute, dar care te pun in garda si te inspira
la viata. ,,Prima lege, spune Alexandru Scarlat Sturza, inspira aproximativ aceleasi trebuinte la
toate fiintele morale, inzestrate de natura cu forte inegale; ea stabileste intre ele prin insusi acest
lucru principiul de inegalitate. Pretutindeni cel mai puternic si mai indemanatic va fi stapan, cel
slab si lenes va fi subordonat” [124, p. 27].

Dar cata intelepciune se contine in lucrarea Invdgdturi religioase, morale si istorice.
Fiecare din cele douazeci si una de prelegeri prezinta o interpretare filosofica a materialului, mai
mult sau mai putin, cunoscut de credinciosi. Principiile religiei crestine sunt tratate prin prisma
categoriilor filosofice: a miscarii universale si vesnice, a cauzei si efectului, a binelui si raului
etc. Astfel, vorbind despre constiinta, despre cunoasterea de sine, filosoful le ofera o interpretare
pe intelesul tuturor: ,Sloboziunea (libertatea — n.n.) este o insusire despartitai de mintea

omeneascad. Precum ochiul nostru deosebeste lumina de Thtuneric, de asemenea si mintea noastra,
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de atunci, de cand am facut reaua intrebuintare a slobozeniei noastre, deosebeste binele de rau,
dreptul de nedrept si lucrurile trupesti ce il Tnjosesc de acele ce il inaltd inaintea ochilor sai.
Aceasta lucrare a sufletului noi o numim constiinta sau cuget, zicere minunata, ce se afla in toate
limbile si etimologeste inseamna: simtirea de noi in sine, gandire asupra noastra insine, vorbire
cu noi ingine (conseience)” [126, p. 16-17].

O lucrare valoroasa care, din punctul de vedere al stiintei de pe vremea sa,
fundamenteaza si dezvolta religia, este Considerente despre filosofia crestina. Este o opera
aproape necunoscuta, caci a fost publicata doar in limba rusa in revista ,,Moskviteanin”, n anul
1844, si e pacat ca e datd uitarii, pentru ca lucrarea contine ganduri si imagini pretioase pentru
contemporaneitate. Vom mentiona doar faptul ca aceasta lucrare apara cu patos filosofia
revelatoare, recunoaste ca primat adevaruri, date, informatii prin descoperirea din traditiile si
datinile popoarelor, combate alte curente filosofice si rastoarna multe teorii, tratate altfel, prin
prisma dualismului si materialismului.

Aceste carti ale scriitorului crestin au fost atat de cautate si citite in secolul al XIX-lea,
astazi sunt uitate, pe nedrept, desi continutul lor si-a mentinut actualitatea.

Alexandru Scarlat Sturza s-a manifestat si in literaturd nu ca scriitor, ih sensul de autor de
romane, nuvele etc., ci ca scriitor-teolog, autor care a scris eseuri cu un continut religios, precum
si lucrari publicistice, cum ar fi notele lui de calatorie, eseurile din volumul Amintiri si portrete
si altele. Talentul literar a lui Alexandru Scarlat Sturza a fost inalt apreciat de cunoscutul critic
literar rus Dmitrii Ivanovici Pisarev (1840-1868), citat de lon Negrescu in Viaga Basarabiei din
1933, nr. 1, unde se mentioneaza: ,,Articolele lui Sturza: Carnetul de note al unui calator fara
voie si articolul despre Inzov sunt admirabile. Am cetit de doua ori calatoria lui: acolo s-au
Tmbinat profunzimea de gandire, puterea si vioiciunea imaginilor, originalitatea in expunere si 0
limba eleganta... Sturza a patruns, a inteles pe Caramzin si a stiut sa vorbeascad cu vrednicie
despre el; el poate chiar sa scrie cum scria Caramzin”.

Carnetul de calatorie semnat de Alexandru Scarlat Sturza prezinta interes din mai multe
puncte de vedere. Si ca note intime de calatorie, adica model al unui gen specific de publicistica,
ca material factologic istoric si ca mod de gandire filosofica, ca mod de exprimare a pozitiei sale,
a convingerilor sale. Gasim aici unele date despre orasele Bender, Chisinau, Balti, Cernauti si
apoi despre un sir de orase din Italia. Pe tot parcursul descrierii intdlnim zeci de sfinte lacase cu
bogata lor arhitectura, ganduri despre taria credintei. Tn Coliseu, la Roma, o impresie puternici fi
lasa autorului crucea infipta pe vecie in mijlocul arenei nefaste de gladiatori, care a adus multe

nenorociri omului, crucea, simbol al victoriei credintei asupra lumii pacatoase. Ochiul ager al
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calatorului observa in capitala Italiei admirabile opere de artda, de arhitectura; autorul atrage
atentia cititorului asupra lucrarilor expuse in comorile din Vatican si Capitoliu, apoi asupra
frumusetilor si maretiei Genovei, luxurilor Milanului, tablourilor din Academia de Stiinte si
Arte.

Tn Carnet, autorul ne redi si fastuoase tablouri ale naturii. Iatd un scurt fragment in care
transpare cu elocventa verva lui de scriitor: ,,0 zi intreagd am urcat spre creasta mungilor si am
coborét, cand se lasa intunericul noptii de toamna, spre o trecere pe un pod vechi plutitor peste
un rau rapid intr-o regiune dintre cele mai pustii, care ne amintea de miicuta Rusie. Tn zori de zi,
panta sud-vestica a muntilor a deschis in fata ochilor nostri somnorosi o priveliste pitoreasca
ineditd pentru noi: coboram treptele muntilor spre Marea Mediterand ce se vedea azurie in
departare si pe fiecare terasa o minunata vegetatie ceda loc alteia. Din crangurile de chiparos am
intrat in stratul inferior, de aer, prielnic pentru maslinii salbatici si pentru castani; coborand mai
in vale, ne-am pomenit printre pomii de lamai si rozacee printre care se zareau gospodarii
suburbane si cascioare de basm” [123, p. 4].

Dintre eseurile incluse in volumul Amintiri si portrete mai reusite sunt descrierile despre
sora sa Roxandra si ilustrul filosof francez, pe care l-a cunoscut, Joseph de Maistre. Prima
lucrare, intitulatd Amintiri despre viaga surorii mele pentru cei care au iubit-o, reprezinta o
evocare a chipului surorii sale, care i-a fost ca 0 a doua mama, a personalitatii ei, care a avut o
cariera stralucitd. Roxandra, in calitate de domnisoara de onoare la Curtea imperiala, a vietuit
intr-o societate de elitd. Dupa casatoria sa cu contele Edling, Tsi petrece anii la mosia sa din
Basarabia, organizeazi bine gospodiria, scriec memorii. In aceastd lucrare literara, redusi ca
volum, Alexandru Scarlat Sturza realizeaza un portret amplu al acestei personalitati culte, care a
trait intre oameni alesi; cu diverse aptitudini, inclusiv de fermier, cu trasaturi de caracter
deosebite: buna, atenta fata de cei din jur, fideld, saritoare la nevoie si ingenioasa.

Personalitatea ilustrului filosof Joseph de Maistre, cu care s-a intalnit in saloanele din
Sankt-Petersburg, autorul o evoca precizand conceptiile lui politice, atitudinea fata de Napoleon,
comenteazd opiniile contelui despre religie, face o succintd analizd a operelor lui, expune
gandurile acestui filosof, deseori neacceptate de el, realizand astfel o imagine completa a
comportamentului aceluia. Impresionant in aceasta schita este portretul lui Joseph de Maistre:
,»As vrea si acum sa-1 vad in fata mea pe acest batran nobil, care parea mereu cu capul ridicat,
acoperit cu par albit de natura si capriciile modei. Fruntea-i lata si fata palida reflectau trasaturi
ale unui caracter uimitor, aidoma gandurilor luminate; ochii lui albastri, cam stinsi de vegherile

nocturne, adanci si obositoare; Tn sfarsit, costumul lui absolut elegant, vorba si manierele lui
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politicoase — toate acestea creeaza in constiinta mea o integritate originala, placuta, cu care
imaginatia mea si astazi este luminata” [123, p. 170].

Este incontestabil faptul ca aceste si alte lucrari de aleasa tinuta literarda prezinta interes
pentru cercetatori si publicul larg, caci, vorba lui Mihail Kogalniceanu: ,pana si talentul
domnului Sturza sunt cunoscute si apreciate in Europa de tot ceea ce este mai distins in litere si
stiinte” [71, p. 386-387]. Conceptiile sale estetice le gasim in lucrarile Considerente despre
etimologie si estetica in raport cu istoria si stiinga antichitagilor si ldeal si imitagie in artele
frumoase. Majoritatea tezelor in aceste lucrari sunt cu totul noi, originale, altele reprezentandu-I
ca pe un bun cunoscator si continuator al filosofului si esteticianului german Friedrich Wilhelm
Schelling (1775-1854). Mai intai, mentionam ca pentru vremurile sale, dar si pentru cele de
astazi, definirea scopului esteticii, determinatd de Alexandru Scarlat Sturza, sund inovator si
exact: ,,a eterniza si a Intruchipa ideile spiritului in toate dimensiunile existentei interioare si
exterioare” [163, p. 27]. Gasim in aceste lucrari idei proaspete despre rastimpul aparitiei artei,
periodizarea dezvoltarii diferitor genuri ale ei, dand o apreciere deosebitd poeziei, pe care o
defineste prin metafora ,fiici a cuvantului insufletit”. In concordanti cu conceptiile sale
religioase, Alexandru Scarlat Sturza stabileste cd anume crestinismul a influentat pozitiv
dezvoltarea artei. Fiind patrunsa de spiritul crestin, spune filosoful, arta medievald contine un
ideal splendid, ea ne-a lasat Divina comedie a lui Dante, precum si bisericile gotice.

Merita a fi mentionatd inca o idee pretioasd a filosofului umanist, potrivit careia
dezvoltarea artei poate avea loc numai in conditiile libertatii. Prin aceste si alte idei progresiste,
Alexandru Scarlat Sturza si-a Tnscris numele n istoria esteticii universale.

Cunoscand profund cateva limbi clasice si contemporane, savantul Alexandru Scarlat
Sturza si-a adus contributia si in lingvistica, in special, in cea comparativa. Parerile sale in
aceasta ramura a stiintei le expune in lucrarea: Considerente despre etimologie si estetica in
raport cu istoria si stiinga antichitagilor (1844).

Fara a incerca sa facem cel putin o succinta analiza a operei, trebuie de mentionat faptul
cd ea prezinta un valoros material pentru specialistii in estetica, lingvistica, istorie, etimologie si
filosofie. Ca argument, vom aduce doar doua concluzii, la care ajunge savantul: ,,Unitatea de
masurd a dezvoltarii sau declinului fiecarui popor e limba lui. Aceastd piatra de incercare pentru
istorie e necesard: doar cu ajutorul ei se intregesc si se verifica istorisirile confuze ale
povestirilor” [163 p. 30]. ,,Teoremele principale ale etimologiei (deduse de Alexandru Scarlat
Sturza — n.n.) confirma adevarurile istorice, transmise noud de Revelatia Dumnezeiasca si de

datinile tuturor popoarelor” [163, p. 30].
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Este clar ca fara acest mediu favorabil creatiei filosofice, literare, politice, diplomatice pe
care |-a avut Tn Rusia, talentul nativ al lui Alexandru Scarlat Sturza nu s-ar fi manifestat atat de
plenar. Tot ce a scris si a publicat Alexandru Sturza il prezinta ca pe un savant care si-a dedicat
intreaga sa capacitate spirituald ,,nu ca sa-si facad un nume care sa ramana, ci ca sa fie folositor”,
vorba lui Dentu [123], editorul lui de la Paris. Sturza e original in felul sau. El imprumuta unele
ganduri din clasicii antici si ai epocii Renasterii, de la Parintii Bisericesti, dar in sintezele sale le

dezvolta, vine cu idei noi, folosind datele stiintifice ale timpului sau si adaptandu-le la epoca sa.

2.3. Alexandru Scarlat Sturza — reprezentant de frunte al filosofiei crestine

O sursd importantd pentru estimarea conceptiilor ganditorului o reprezinta lucrarea:
Considerente despre filosofia crestina, in care autorul demonstreaza atét vocatia sa de filosof, cat
si de teolog. Chiar de la inceput, cand relateaza despre Cosmogonie, da acestei ramuri a
astronomiei numeroase implicatii filosofice referitoare la originea si evolutia n timp a corpurilor
ceresti. Prin definitia: ,,...cosmogonia — sau ascensiunea citre inceputurile lumii, include in sine
si omul” [159, p. 159], autorul ii ofera o interpretare mult mai larga decat cea traditionald. Sub
alt aspect, cosmogonia este o parte a filosofiei, aceasta fiind caracterizata de miscarea ideilor: ,,se
dezvolta de la cunoscut spre necunoscut” [159, p. 158]. Ambele domenii ale cunoasterii au ca
obiect de studiu si aspectul ontologic, raportul dual intre ,,eu si nu eu”, adica ambele studiaza
raportul dintre om si lume.

Manifestarea lui Alexandru Scarlat Sturza ca teolog, dar si ca filosof, atunci cand se
referd la unitatea ontologica a cunostintelor omului afirma ca: in lume sunt ,,eu” — cunoscatorul
si ,,nu eu”, adicd lumea din afara mea pe care eu o cunosc. Este surprinzatoare si in consonanta
cu adevarul stiintific constatarea lui Alexandru Scarlat Sturza cu privire la acest raport:
,,dependenta primului de cel de-al doilea este intru totul evidentd” [159, p. 159]. Aici noi nu vom
starui decat in caracterul stiintific adevarat al acestei afirmatii, care, desi e identicd cu
interpretarea materialistd a raportului in cauza, nu stirbeste din valoarea afirmatiei sturziene.
Caracterul acestei cunoasteri este unul al oglindirii sau cum il mai numeste el — al contemplarii
realitatii.

Reprezentant al filosofiei moderne si nu doar al celei religioase, cu puternice nuante
medievale, Alexandru Scarlat Sturza vedea forta cognitiva a filosofiei, ca si cea a cosmologiei, in

cercetarea esentei fenomenelor si proceselor din lume. Cercetarea se realizeaza cu mijloacele
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naturale, firesti ale omului, fard a apela la cunoasterea prin ,Jluminarea de sus a Tatalui
luminilor” [159, p. 159]. Acesta nu e un refuz din orgoliu sau rea credinta, ci o decizie dictata de
necesitate. Afara de aceasta, fard cunostinte de factura stiintifica, considera ganditorul, filosofia
n-ar fi de niciun folos Psihologiei si altor stiinte. Alexandru Scarlat Sturza scrie: ,,Forta
irezistibila a logicii inndscute in om... il obligd sa caute raspuns la intrebarile: de unde a apdarut
Miscarea universala — altfel spus, de unde a aparut existensa, ce se manifesta, schimbandu-se in
timp si spatiu; de unde au aparut legile... descoperite ulterior de Mecanica cerului si Chimia
organica a cerului...” [159, p. 159].

Reflectand asupra deosebirilor dintre cunoasterea stiintifica si cunoasterea filosofica
crestina, Alexandru Scarlat Sturza evidentiaza trasatura fundamentald a primelor: oricat ar
progresa cunoasterea stiintifica, ea nu va da omului un raspuns definitiv, deoarece nu detine
decat adevaruri relative. Cu referire la specificul cunoasterii stiintifice, trebuie sa mentionam
momentul evidentiat de filosof, este confirmat atat de dinamica cercetarilor stiintifice, cat si de
epistemologia contemporana, in persoana lui Karl Popper, care, in studiul Scopul stiingei, declara
urmatoarele: ,,...eu resping ideea unei explicatii ultime, sustin ca fiecare explicatie poate fi
explicata in continuare, printr-0 teorie sau conjectura cu un grad mai mare de universalitate. Nu
exista nicio explicatie care sa nu aiba nevoie de o altd explicatie, caci nicio explicatie nu poate
oferi o descriere autoexplicativa a unei esente...” [104, p. 175].

Tn primul compartiment al lucrarii sale, intitulat Critica, autorul mentioneaza ca problema
originii si ordinii universului e una dintre principalele probleme in filosofie. Desi puncte de
vedere pe parcursul secolelor au fost multe, Alexandru Scarlat Sturza afirma ca exista doar trei
€OSMOogonii: cea bazata pe panteism sau materialism, alta — pe dualism si cea de-a treia — pe
credinta. Ele toate sunt acceptate de mintea omeneasca. In acest context autorul vrea si facd un
serviciu bun filosofiei crestine, care ,,cunoaste asa cum vede ochiul nostru, adica cu ajutorul
luminii, si poate fi cunoscuta din roadele ei”” [159, p. 160].

Spre deosebire de primele doud tipuri de filosofie, care studiaza lumea prin prisma
manifestarii legaturii necesare, legice dintre lucruri — fie c¢a pornesc de la un principiu material
sau ideal unic, fie ca de la dualism ca evidentiere a sursei interne a schimbarii prin interactiunea
acestor doi factori: material si spiritual — doar filosofia revelata e preocupatd de libertatea
spiritului. Despre specificul acesteia el vorbeste in compartimentul: Esensa si gradul dezvoltarii
filosofiei crestine, subliniind: ,,Filosofia, ca produs al revelatiei, in calitate de triplu obiect al
preocuparilor sale inainteaza: Dumnezeu, omul, esenta” [159, p. 161]. Caracteristic pentru

filosofia crestina, despre al carei rol mediteaza filosoful, este si faptul ca in dezvoltarea sa
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aceasta se bazeaza pe cunostintele date omenirii si pastrate prin continuitatea adevarului. Ea este
ceva de genul datinilor tuturor popoarelor din toate timpurile, care se deosebesc de datinile
particulare si locale prin aceea ca s-au eliberat de erori prin natura lor generala. Ea este singura
din cele trei tipuri de filosofie care, ,nefiind inventata de mintea omului, legifereaza relatia
armonioasa corecta cu Dumnezeu-omul si natura si este ,,capabild sia lamureasca tot ce este
derivat n fenomenele lumii materiale si spirituale” [159, p. 162]. Si continua: ,,Prin cuvantul: sa
lamureasca — noi avem in vedere nu descoperirea esengelor, in lumea fenomenelor, imposibila, ci
satisfacerea cerintelor intelectului sdndtos si autoconstiingei curate” [159, p. 162]. Tn expunerea
punctului sau de vedere, filosoful este consecvent, deoarece esenta, in filosofia religioasa, este
tratata ca entitate divind, care nu poate fi descoperita de om decat cu ajutorul harului divin, ce ar
duce la revelatie.

E semnificativ faptul cd filosoful italian contemporan Giovanni Reale (1931-2014), in
elaborarile sale de reinterpretare a genezei filosofiei antice grecesti, efectuate Tn baza noilor
cercetari, ajunge la concluzii similare cu cele ale lui Alexandru Scarlat Sturza despre originea
intuitiva a ideilor fondatoare din filosofie. Giovanni Reale noteaza: ,.in marturiile despre sine,
din Phaidros, Platon spunea deschis ca filosoful nu asterne in scris lucrurile ,,mai de pret”, care
sunt tocmai acelea ce fac dintr-un om un filosof; iar, in Scrisoarea a VIl-a, subliniaza: ,Exista o
traditie indirecta care confirma autenticitatea «Invataturilor nescrise» ale lui Platon...” [110, p.
22]. E si firesc, deoarece filosofia ¢ ,,dragoste de intelepciune”, iar intelepciunea nu e transmisa,
ci este rodul efortului propriu al intelegerii acestuia. Dar, ,,potrivit lui Platon — mentioneaza in
continuare Giovanni Reale — scrisul, ih general, nu are o finalitate de invatare si educare, ci de
readucere Tn memorie pentru cel care este deja educat si poseda cunoasterea” [110, p. 26-27]
(evidentierile apartin lui G.R.).

Tn filosofia crestina, sustine Alexandru Scarlat Sturza, toate gandurile particulare sunt
controlate si verificate prin confruntarea lor cu marturisirile mintii Thtregii omeniri, altfel spus,
cu traditia sau datina comuna tuturor oamenilor, cunoasterea céreia aduce cu sine din timpurile
cele mai vechi informatii veridice. Aceasta verificare se aseamana cu punerea in acord a timpului
indicat de ceas cu cel indicat de pozitia astrilor pe cer. Pornind de la acest temei, filosofia dupa
revelatie divizeaza lumea obiectelor in cele care se produc cu necesitate si care pot fi studiate si
generalizate in legile naturii si cele ,caror Insusi Creatorul le pune la dispozitie libertatea
gandirii. Raportandu-se la primele, ea cere unitate, in ultimele, admite libertatea nestramtorata
de niciun dogmatism. In necessariis unitas, in dubiis libertas, dupa parerea marelui filosof

crestin — Fericitul Augustin” [159, p. 162] — concluzioneaza Alexandru Scarlat Sturza,
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descoperind legi sau tendinte calitativ-deosebite, care se manifesta in lumea materiala si in cea
spirituald. In acelasi timp, facem o precizare care nu influenteaza importanta celor mentionate de
filosoful, dar aduce un element de exactitate in afirmatia lui Augustin. Aceasta este atestata de
unele surse literare si intr-o forma mai larga: In necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus
caritas, care in versiunea romana sund astfel: ,in cele necesare — unitate, n cele Indoielnice —
libertate, in toate — iubire” [91, p. 124].

Cat priveste ideile sale despre Dumnezeu, ca primul motor al miscarii universale,
Alexandru Scarlat Sturza le enunta, probabil, sub influenta lui Toma de Aquino (cca. 1225-
1274). Tntr-o varianti concisd ideile respective ar suna astfel: Dumnezeu este primul motor
(Primum Movens). Primul motor le misca pe toate fira ca sa fie el insusi miscat. El este astfel
,miscatorul miscarii”, care face posibila transformarea potentei in act sau a posibilitatii — n
realitate. Originalitatea lui Alexandru Sturza se manifestd atunci cand, pe langa miscarea
mecanica a corpurilor ceresti si pamantesti, el evidentiaza si o alta miscare — interioara a
obiectelor inzestrate cu simturi ,,determinata de alte legi — viaza universala in manifestarea ei la
niveluri diferite, dar care pornesc de la un inceput fara inceput — Creatorul ei” [159, p. 162-163].

Astfel, pentru ganditorul nostru, ,,primul motor mai este in acelasi timp si fauritorul vietii,
producitorul formei si substantei puterii si manifestarea ei: Dumnezeu” [159, p. 163]. Tn acelasi
timp, Dumnezeu actioneaza creativ, miscd fara a se atinge de ceea ce e miscat, produce viata
necomunicand si fara a-si diminua esenta Sa datatoare de viata, El e fara inceput, dar si fara
sfarsit. In manifestarile Sale, El este ,,independent, original si necesar” [159, p. 163], adica este
o fiinta libera, suficientd Siesi si atotputernicd. lar toate aceste calitati ale Creatorului sunt
determinate de caracterul lui spiritual: ,,Dumnezeu este spirit — ce include constiinta de sine si
legea manifestarii sale infinite. La rangul de univers, spiritele create se deosebesc de corpuri
chiar si de cele mai fine si impalpabile prin aceea ca primele includ in sine legile propriei
existente si manifestari, in masura in care le-a fost data de Dumnezeu, pe cand corpurile trdiesc
din exterior in dependenta de partile ce le compun si se subordoneaza legilor lumii” [157, p.
163], considera Alexandru Scarlat Sturza.

Pentru filosof, Dumnezeu si doar Dumnezeu prezintd adevarata existenta. Despre aceasta
existenta pura, vesnica si creatoare anunta chiar Creatorul in Sfdnta Scriptura: ,,Eu sunt Cel ce
sunt” (Facerea 3,14). Originalitatea, libertatea si atotputernicia lui Dumnezeu sunt, considera
Alexandru Scarlat Sturza, stihii, adica forte elementare, firesti, ale bunatatii Creatorului. El nu
are nevoie de nimic din cele ce exista sau ar putea exista pentru a se baza in creatiile Sale. El este

suficient Siesi si, crednd, se bizuie doar pe libertatea, bunatatea si dragostea Sa. Acestea sunt
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sursele, energiile ce lucreaza in actul creatiei divine. Referindu-se la ultima din ele, filosoful
german Jakob Bohme (1575-1624) — de a carui opera pare sa fi fost influentat Alexandru Scarlat
Sturza — Tsi intituleaza un capitol din opera sa de baza astfel: Despre incantatoarea, dulcea si
milostiva dragoste a lui Dumnezeu, marea taind cereasca si divina [28, p. 144]. Pentru crestini,
dragostea divina pentru creaturile Sale prezinta esenta Creatorului: ,,Dumnezeu este iubire”,
anume dragostea divina este o forma a revelatiei divine. lata ce marturiseste filosoful crestin de
origine basarabeana: ,, Totalitatea ideilor religioase, oricare ar fi diversitatea lor in proportiune cu
timpurile si cu locurile, nu este mai putin expresia irecuzabila a atotprezentei divine si a actiunii
continue a Creatorului asupra lucrurilor Sale”.

Aceste idei, patrimoniu al omului, sunt rezultatul unei Tndoite revelatii. Cea dintai este
manifestarea lui Dumnezeu n natura. A doua este legatura Sa cu neamul omenesc in timp, cu
alte cuvinte, venirea Cuvantului, a Domnului nostru lisus Hristos. Una vesteste intelepciunea si
puterea nemarginitd, cealalta este revelatia dragostei. Aceste doud moduri de manifestare catre
creatura dateaza din aceeasi epocd; caci Dumnezeu, imprimand o rasfringere a fiintei Sale
tuturor lucrurilor, a rezervat comunicarea chipului Sau unei clase de fiinte privilegiate” [125,
p.12]. Filosoful considera ca acest chip este prezent in spontaneitatea omului, ca ,,simbol al
atotputerniciei dumnezeiesti” [125, p. 12]. Libertatea, spontaneitatea ca atribut divin transmis
omului includ necesitatea unei revelatii mai directe decat cea care se reveleaza, prin armonia si
legile din natura. Si aceasta din cauza, considera Alexandru Scarlat Sturza, ca ,,Dumnezeu
lucreaza asupra tuturor fiintelor create, dar el nu vorbeste decat omului. Acest cuvant
atotputernic, pentru ca este tot dragoste, rasuna inainte pe veci” [125, p. 12-13]. Puterea acestui
cuvant a fost anuntata primului om, lui Adam, ,,pentru a-i descoperi ca i se cuvine numai lui
Dumnezeu de a impreuna cunostinga cu iubirea” (subl. apartine lui Alexandru Scarlat Sturza —
O.M.).

Cine zice cuvant, anunta convingerea si dragostea. Aceste doua atribute exclud ideea de
constrangere. Ele intemeiaza prin insusi acest fapt principiul libertatii” [125, p. 12-13]. De aici,
logica ideilor ne duce la evidenta rationamentului ca a admite o fiintd suprema, a carei iubire
nemdrginitd a creat toate lucrurile, iInseamnd a admite liberul arbitru al omului, fara de care
creatia divina n-ar fi fost decat manifestarea atotputerniciei si a maretiei dumnezeiesti, dar nu si
cea a iubirii sale. Dar omul n-a fost capabil sa se foloseasca de acest dar, deoarece ,,Cuvantul,
adica iubirea, Iisus Hristos, prin care toate s-au facut, a fost rastignit prin cea dintai incalcare de

datorie a omului” [125, p. 13], prin caderea in pacat.
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Tn continuare, Alexandru Scarlat Sturza sustine, in lucrarea Considerayii despre filosofia
crestind, ca dragostea divind nu este preocupata de descoperirea de sine, fiindca prezenta unitatii
de sine a lui Dumnezeu este evidenta peste tot. Mai mult decat atat, autorul citat afirma faptul ca
,2Dumnezeu crecaza in afara sa sub impulsul bunatatii si dragostei sale. Fortat de aceasta,
Dumnezeu a creat toate cele vazute si nevazute pentru gloria Sa, deoarece aceasta glorie nu este
decat manifestarea perfectiunii Sale, care constituie fericirea tuturor fiintelor create. Dumnezeu a
creat intreaga lume, adica lumea spirituala si a corpurilor din nimic prin voinga si cuvdntul Sau.
Acestea-s datele ce stau la temelia constituirii filosofiei crestine” [164, p. 162-163], rezuma
filosoful diplomat. Despre unitatea dintre material si spiritual se vorbeste in primele doua din
cele trei dogme fundamentale ale crestinismului: dogma trinitatii si dogma dublei naturi a lui
lisus Hristos. Alexandru Scarlat Sturza se opreste, indeosebi, asupra primei dogme. Ca si
Origene (185-254), el sustine ca din Dumnezeu-Tatal se naste Fiul, de aceeasi natura cu Tatal,
apoi se manifestd Sfantul Spirit (Duh) — mijlocitorul dintre noi, Tatal si Fiul. Cu Origene
teologia crestina se apropie de intemeierea definitiva, asa cum este consfintita la cel dintai Sinod
Ecumenic, tinut la Niceea (325). Anume episcopul Atanasie din Alexandria (Sfantul Atanasie cel
Mare) izbuteste sa impuna la acest sinod dogma trinitatii ca un ,,crez” definitiv. Dupa acest crez,
Tatal, Fiul si Sfantul Duh sunt socotiti ca trei Persoane deosebite, si nu moduri, insa toate trei de
aceeasi substanta. Acest crez a ramas pana astazi in Biserica Ortodoxa. Desi dogmele
fundamentale ale crestinismului fusesera prezentate si consfintite la Niceea, mai ramanea ca ele
sa capete o forma sistematica si atotcuprinzatoare, ca pana la urma din ele sa apara o filosofie
crestina. Meritul intemeierii acestei filosofii crestine si al definitivarii dogmaticii prin rezolvarea
problemei omului in cadrul crestinismului Ti revine lui Augustin, care si-a atins scopul doar
distrugand scepticismul — marele dusman nu numai al stiintei, dar si al credintei [59, p. 58-62].
Aceastd muncad de dezvoltare a filosofiei crestine, inclusiv prin comentariul dogmei trinitatii, a
fost continuata, in secolul al XIX-lea, de catre Alexandru Scarlat Sturza.

Carturarul, a cdrui opera se afla in atentia noastra, sustine: ,,Dogma Trinitatii se gaseste
indicatd in mai multe locuri ale Vechiului Testament in forma de notiuni imprastiate asupra
fiecareia din Persoanele substantei dumnezeiesti (si autorul face referinta aici la Geneza, Cap. I,
Psalmii lui David — O.M.)” [125, p. 27]. Totusi, In Vechiul Testament, Trinitatea nu este redata
ca o manifestare completd, asa cum o gasim in Noul Testament; cu toate acestea, sunt in
nenumarate locuri, afirma el, ,relatiile cele mai sublime, despre iubirea nemarginita a fiintei

supreme... care face parte din esenta sa si despre intelepciunea nepatrunsa care conduce sfaturile
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sale. lar acestea sunt tot atatea simboluri care slujesc a designa atributele distinctive ale celor trei
Persoane ale Trinitatii” [125, p. 28].

Insa nu doar literatura religioasa, ci si cea filosofici din perioada arhaici a Greciei
antice, considera Alexandru Scarlat Sturza, ,presimtise proprietatile si destinatia numarului
ternar...” [125, p. 29]. Printre aceste presimtiri, filosoful enumera ,,misteriosul triunghi” ce reda
simbolul principiului divin si uman: ,,Varful lui este unitatea generatoare a numarului doi, care,
prin aceste doua laturi trase in linie divergentd, caracterizeaza seria fiintelor, serie care se
mareste la infinit... Cele trei facultati ale sufletului, dupa Platon si alti filosofi, cele trei
imperfectiuni ale omului, care corespund acestora... Intreita impartire a timpului care corespunde
tuturor momentelor existentei noastre... Cele trei membre care alcatuiesc silogismul...” [125,
p.29] si multe altele sunt ingirate de ganditorul crestin.

Tncepand cu anii “70 ai secolului al XIX-lea, 0 mare parte a populatiei a inceput sa
acumuleze bogatii materiale. Averea nu este un lucru rau, dacd e agonisitd pe cai cinstite.
Acumularea averii si mentinerea echilibrului intre bogatie si saracie, de asemenea, constituie o
problema care ii preocupa pe filosofi. Acestia au constientizat ca neglijarea cerintelor spirituale
n detrimentul celor materiale poate incuraja si dezvolta lacomia si necumpatarea considerata, pe
buna dreptate, ,,mama barbariei” [79, p. 111].

Asupra acestor subiecte se exprima, in lucrarile sale, Alexandru Sturza, iar prin faptul ca
in societatea moldovenecasca contemporand multe din problemele economice, politice si
socioculturale ale timpului sdu s-au intensificat, se face contemporan al nostru. Tn acest sens,
studierea operelor lui Alexandru Sturza ne poate incuraja la combaterea celor rele, la raspandirea
si intarirea credintei, la unirea credinciosilor, la desfasurarea chibzuita a dialogului european
contemporan si atingerea unui scop comun in promovarea valorilor general-umane.

Analiza dreptului si capacitatii unei natiuni la identitate, la conservarea si reproducerea
specificului sociopolitic si etnocultural, realizata de Alexandru Scarlat Sturza ramane actuala,
semnificativa si pentru contemporaneitate. Filosoful scria: ,, Trebuintele (necesitatile — n.n.) unei
natiuni sunt de diferite feluri. Ele sunt reale si artificiale, partiale si generale. Datoriile ei sunt de
o indoitd natura. Ca un tot izolat si distinct, cea dintai datorie a unei natiuni este de a nu se
denatura si de a ramane ea insasi. Ca parte dintr-un tot datoria ei e sa se supuna impulsiunii
universale si de a merge in rand cu neamul omenesc” [125, p. 11]. Este vorba, in opinia noastra,
despre capacitatea unei natiuni de a-si mentine identitatea si de a raspunde, in acelasi timp,
tuturor provocdrilor timpului istoric. Pentru a reusi in acest proiect, guvernatorii trebuie sa

asimileze un alt adevar: ,,Stiinta carmuirii este strans legatd cu cea a educatiei si numai printr-o
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educatie intr-adevar nationala si esentiala religioasa se poate castiga unanimitatea constiintelor”
[125, p. 140].

Aceasta unanimitate a constiintelor e determinata in fond de filosofie si religie.
Tntelepciunea filosofiei grecesti, exprimati indeosebi de Platon si imbogatita in continuare cu
valorile religiei crestine de Augustin, l-au influentat cardinal pe Alexandru Scarlat Sturza. Cu
toate acestea, dupa cum vom demonstra in cercetarea noastra, nu filosofia 1-a indrumat spre
valorile crestin-ortodoxe, ci religia. EIl avea nevoie de contextul filosofic pentru a-si expune cu
argumente rationale ideile sale. Continutul esential al acestora se afla in religia crestind cu care-si
identifica existenta sa in toate manifestarile vietii. El era convins ca toti, fara nicio deosebire, Tsi
gasesc salvarea in lisus Hristos. O asemenea convingere o exprimd Sfantul Pavel in Epistola
catre Coloseni: ,,Unde nu mai este elin si iudeu, taiere Imprejur si netdiere imprejur, barbar, scit,
rob ori liber, ci toate si intru toti Hristos” (Coloseni 3, 11). Ca urmare, toti suntem frati intru
Hristos si e obligatoriu, continua Sfantul Pavel, sa ne comportam cu semenii nostri ,,[...] cu
milostivirile indurarii, cu bunatate, cu smerenie, cu blandete, cu indelunga-rabdare” (Coloseni 3,
12).

De aici, atentia deosebitd acordata credintei, rolului acesteia in educarea culturii
tolerantei. In lumea contemporani acestui fenomen i se acordi o atentie sporiti, insa realitatea ne
ofera multiple informatii despre absenta mecanismului practicarii culturii tolerantei. Alexandru
Scarlat Sturza mentiona: ,,Aceasta invatatura mare (filosofia crestind — n.n.) serveste pentru a
materializa un adevar sublim si anume: ca cel dintai simptom, ca si cel dintai rod al initierii
noastre in adevar, trebuic sa fie virtutea tolerantei. Caci adevarul naste dreptate, dreptatea
conduce la iubire, dar si iubirea este ea oare compatibila cu intoleranta?” [125, p. 130].

Despre identitatea noastra crestind Alexandru Scarlat Sturza mentiona cu fermitate in
cartea sa Grecia la 1821-1822: , Secole urmeaza unul dupa altul, ele trec si umbrele lor fugitive
se proiecteaza pe placile vii ale legii eterne. Incinta adevarului templu se ridica fara a tine seama
de delirul pasiunilor omului si fiecare secol vede o noua fata a edificiului fara a-i putea tagadui
unitatea si identitatea” [124, p. 223].

Alexandru Scarlat Sturza mai sustine ca ,tuturor fiintelor inzestrate cu ganduri, si
indeosebi omului, divinitatea a daruit, intr-un mod infinit de micsorat, o reflectare de neconceput
a fiintei sale, deoarece in fiecare creatura libera si cugetatoare gandul de nepatruns se aseamana
cu Dumnezeu, gandurile inteligibile, altfel spus cuvantul, se aseamana cu Fiul, actiunea sau actul
ce vine de la gand si e excitat de cuvant, se aseamana Sfantului Duh” [164, p. 164]. Aici,

Alexandru Scarlat Sturza continud traditia filosofico-religioasa care afirma ca Dumnezeu este
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izvorul Adevarului si temeiul existentei. El este infinit si de neconceput. In Dumnezeu se afl
ideile eterne, formele sau ,,ratiunile nascatoare” ale tuturor lucrurilor, idei care alcatuiesc lumea
inteligibilda si Logosul, Fiul lui Dumnezeu. Omul, in aceastd structurd a lumii create de
Dumnezeu, este stélpul creatiei, este o icoana a universului divin in esenta sa, sau, cum afirma
Giordano Bruno si traditia crestina, este un microcosmos. Sufletul omului este nematerial si creat
de Dumnezeu, odata cu nasterea corpului, si a fost introdus Tn corp in momentul nasterii. Pacatul
lui Adam a patat intreaga omenire si, prin aceasta, a osandit oamenii la o pedeapsa vesnica.
Pentru a spala pacatul vesnic, adica a se mantui, omul are o singura cale — a Fiului Domnului.
Mantuirea sau infrangerea raului este o regasire a lui Dumnezeu in noi. Asa cum sustin
reprezentantii filosofiei crestine medievale, Maister Eckhart (nume la nastere Johannes Eckhart,
cca. 1260-1327) si Jakob Bohme, de care a fost inrdurit Alexandru Scarlat Sturza, aceasta
revenire in El ,,este asemuitd unei reveniri la puritatea copilului” [107, p. 128].

Ar fi eronat sa credem ca efortul depus de Alexandru Scarlat Sturza la dezvoltarea
Dogmaticii si filosofiei crestine a decurs fara probleme. Dupa cum mentiona Gheorghe
Bezviconi, activitatea filosofului, in aceste domenii, intdimpina rezistenta din partea unor forte
sociale reactionare. Cenzura diminua din valoarea scrierilor lui, apologetica si in general
libertatea de discutii fiind admisa cu mult mai tarziu” [20, p. 63]. Nu era unanima nici sustinerea
lui Alexandru Scarlat Sturza din partea intelectualilor rusi. Daca Konstantin Kavelin (1818-
1885), unul din autorii primelor proiecte de lichidare a serbiei in Rusia, critica, de exemplu,
Carnetul calatorului fara voie, apoi Dmitrii Pisarev, reprezentantul socialismului utopic din
Rusia, compara stilul lui Alexandru Scarlat Sturza, profunzimea gandirii, vioiciunea imaginilor,
originalitatea de expunere si eleganta lingvistica, cu scrisul cunoscutului scriitor si istoric
Nikolai Karamzin. La fel si Mihail Pogodin (1800-1875), renumit scriitor si istoric rus, ,,gaseste
cd, in persoana lui Sturza, Rusia are pe cel mai elocvent si zelos aparator al pravoslavniciei, care
si-a castigat un nume european si continua sa se trudeasca spre folosul Bisericii” [20, p. 68].

Concluzionand, mentionam faptul ca ideile religioase avansate ale lui Alexandru Scarlat
Sturza s-au Timbinat armonios cu cele filosofice, aflate In consonanta cu datele stiintei. Aceasta se
refera atat la aspectul ontologic al filosofiei sale, cat si la cel gnoseologic, atunci cand sustine
ideea completarii cunoasterii stiintifice cu cea a cunoasterii prin revelatie religioasa. El vede in
filosofie nu doar o sursd conceptualista importantd, ci si una practicd, metodologica, ce se
rasfrange asupra stiintei, cum ar fi Psihologia, dar si asupra Religiei — dand nastere filosofiei
revelate, adica religioase. La dezvoltarea acestui gen de filosofie a contribuit din plin si filosoful

umanist, fiind unul din creatorii si promotorii filosofiei crestine in perioada moderna — activitate
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inalt apreciatd de unii reprezentant{i ai intelectualitatii din Rusia si contestata de alii.
Divergentele conceptuale, nu doar intre Alexandru Scarlat Sturza si unii intelectuali rusi, ci si
fata de cei europeni, s-au accentuat atunci cand a venit momentul aprecierii importantei valorice
a Evului Mediu pentru progresul omenirii.

Atras din copilarie de invatatura crestind, Alexandru Scarlat Sturza se simtea, Tn mod
firesc, legat de spiritul ortodoxiei care i-a fost apropiat inca din anii fragezi. Opera intreprinsa de
el pe taramul filosofiei religioase si sustinerii credintei ortodoxe in fata Europei Occidentale Ti
aduse slava si o vasta popularitate in Europa. ,,Daca nu prin alianta imparatilor, atunci prin
invatatura sfanta cauta el sa infaptuiasca pe pamant eterna pace” [20, p. 63]. Desi era un adevarat
apologet si promotor devotat al ortodoxiei, nu manifesta nici urma de fanatism religios. Despre
toleranta sa religioasa ne vorbesc stima si respectul fata de cei de altd credinta, inclusiv fata de
SOtia sa, care a ramas pana la moarte luterana. Faptul ca vorbea si scria in sase limbi moderne:
franceza, greaca, romana, rusa, germana si italiana, dar poseda si greaca veche, si latina, iar pe
autorii englezi 1i citea in original — pe de o parte, iar pe de alta parte, eruditia deosebita si finetea
ce se manifestau in convorbiri — i-au deschis calea spre a se imprieteni, dar si spre a duce aprige
polemici cu omul politic, scriitorul si filosoful francez Joseph de Maistre, ministru al Sardiniei la
Sankt-Petersburg, unde s-a apropiat de tarul Alexandru | si l-a tutelat pe Alexandru Scarlat
Sturza, avand o influenta puternica asupra ideilor acestuia. Joseph de Maistre scrie aici lucrarile
sale de baza: Eseu asupra principiului generator al constitugiilor politice (Essai sur le principe
génerateur des constitutions politiques et des autres institutions humaines), aparuta in anul 1810,
si Examinarea filosofiei lui Bacon (Examen de la philosophie de Bacon), editata post-mortem, in
1836. El a fost un adversar patimas al revolutiei franceze si al iluminismului secolului al XVI11-
lea. A sa filosofie a istoriei este bazata pe vointa divina, pe Providenta, dupa cum ne informeaza
o lucrare scrisd anterior, Tn 1797 — Considerayii despre Fransa (Considérations sur la France). Tn
aceasta lucrare, teoreticianul contrarevolutionar francez afirma: ,,Dumnezeu este la originea a tot
ce existd, ca nimic nu este intamplator, ilogic sau absurd, ca totul este ordonat conform
planurilor Providensei. Omul se crede liber, in timp ce el nu este decat o «unealta a lui
Dumnezeuy”. Astfel, nimic n-a putut preveni si opri revolutia franceza din 1789-1794. Ea a fost
manifestarea unei necesitati ce rezulta dintr-o hotarare a Providentei, care, tulburand o ordine ce
era favorabila oamenilor, i-a pedepsit. De Maistre este un providentialist, pentru care revolutia

este o pedeapsa divind ce va regenera Franta, ficind-o mult mai puternica dupa aceste suferinte

[64, p. 61].
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Tn anii 1764-1768, iezuitii din tarile catolice ca Franta, Spania, Italia s.a. gasisera un
adapost in Rusia, unde promovau convertirea la catolicism a numerosi reprezentanti ai
aristocratiei ruse. La promovarea acestor procese era implicat si contele de Maistre. Dupa cum
mentioneaza Gheorghe Bezviconi in studiul sau: ,,imparatul Alexandru I, cu toati toleranta lui, e
silit sa confirme, in anul 1816, izgonirea iezuitilor si din Rusia, opunand, pe de altd parte, o
campanie publicistici propagandei intense a catolicismului”. imparatul alege ca armi pe tanirul
Alexandru Scarlat Sturza, care publica la Weimar, in acelasi an, prima lui lucrare religioasa
Considerations sur la doctrine et I’esprit de I’Eglise Ortodoxe. Tn Introducerea la aceasta lucrare
Alexandru Scarlat Sturza marturiseste despre motivele ce l-au facut sa o scrie si obiectivele
urmadrite in ea. El noteaza: ,,Lucrarea pe care o oferim cititorului in acest moment a fost sugerata
de motive pe cét de imperioase, pe atat de legitime. Recentele evenimente de la Sankit-
Petersburg, tentativele unor heterodocsi stabiliti in Rusia de a agita spiritele, de a starni printre
credinciosi ndoiala in privinta dogmelor practicate de Biserica Rasariteana; sovaiala spirituala
rezulta din divergentele de opinii, intr-un cuvant, atacul deschis indreptat impotriva religiei de
stat ne-au obligat sa rupem tacerea, sa ne aparam” [20, p. 15]. Afara de aceasta, Tn continuare,
filosoful mai sustine: ,,Este o datorie pe care ne-0 impune credinta, fara a pacatui fata de
dragostea de Dumnezeu si de aproapele nostru. Dezvaluind intreaga puritate si perfectiune a
dogmelor propovaduite de Biserica Ortodoxa, autorul n-a avut nicicum de gand sa tulbure
cugetele sau sa faca prozeliti. Intentia acestei lucrari este la fel de dreapta si de umila ca si
parerile despre doctrina si spiritul Bisericii Rasaritene pe care le consemneaza” [20, p. 15].

Aceasta lucrare i-a servit lui Joseph de Maistre ca obiectiv Tn polemica ce o declanseaza
prin editarea operei Despre papa (Du pape) si in care incearca sa-I combata pe Alexandru Scarlat
Sturza. Ultimul 1i are de partea sa pe patriarhii Kiril al Constantinopolului si Policarp al
lerusalimului, care ii sunt recunoscatori lui Alexandru Scarlat Sturza pentru opera atat de
folositoare crestinilor.

n cartea sa Despre papa, Joseph de Maistre si-a pus ca scop solutionarea problemelor
originii, hotarele si cresterea ulterioara a puterii papale. In lucrare, papa se manifestd in rolul de
pacificator, impacd triburile barbare intre ele, excomunica pe monarhii ce intrd in conflict cu
puterea Bisericii s.a.m.d., adica trudeste la edificarea civilizatiei europene. Alexandru Scarlat
Sturza, spre deosebire de contele de Maistre, nu este un aparator inflacarat al Evului Mediu
occidental, deoarece perioada medievala este perioada avantului Bisericii Catolice si a declinului
Bisericii Ortodoxe. Cu toate acestea, Alexandru Scarlat Sturza apreciazd mai inalt viziunea

contelui de Maistre asupra istoriei decat cea a antiistorismului iluminist. El cauta cu insistenta
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exemple care ar demonstra triumful Bisericii orientale in epoca medievald, pe timpul cand
popoarele crestine se aflau sub ocupatia striinilor, de altd credinta. In asa fel, daca de Maistre
,reabiliteaza” epoca medievala occidentald, atunci Alexandru Scarlat Sturza depune tot efortul
pentru a ,reabilita” crestinismul medieval de rasarit. In acelasi timp, daca de Maistre se ridica in
apararea Evului Mediu de atacul iluministilor, atunci Alexandru Scarlat Sturza actioneaza pe
doua fronturi: sa lupte cu ingdmfarea iluministilor, dar si cu atacurile catolicilor la adresa
Bisericii Rasaritene [157, p. 169-170].

In lucrarea Evghenie Vulgaris si Nichifor Theotokis, precursori ai desteptdrii spirituale si
nasionale a grecilor, editata de Alexandru Scarlat Sturza, la Paris, in anul 1839, iar apoi tradusa
si editata in revista ,,Moskviteanin”, in 1844, autorul spunea: ,,Scriitori cu renume au adunat
suficiente dovezi despre forta binefacatoare a Crestinismului. Dar una le-a scapat din vedere,
deoarece ei vorbesc despre aceasta doar in treacdt. Aceasta-i miraculoasa, indraznesc sa afirm,
pastrare, supravietuire a popoarelor de martiri ai Orientului, Tn acel Ev Mediu al Asiei si Greciel,
care, ridicandu-se din ruinele Imperiului Bizantin, trecand prin perioada cruciadelor, prin
inundatiile de hoarde turce si mongole, si ajungand pe imensele ruine, numite Imperiul Otoman.
Opt secole s-au scurs in aceasta dureroasa nastere a noii ordini a lucrurilor — si crestinii orientali,
aflati de mii de ori sub pericolul nimicirii prin lepadare de credinta si sabie, s-au salvat sub
adapostul altarului, sub aripa ocrotitoare a Bisericii ce se lupta si suferea, protejata de puterea
numelui lisus Hristos... Am fost martori cum n Asia si Turcia europeana tradarea credintei a
nimicit popoare, pangarind cu rusine amintirea despre ele... Mai vedem cum dreapta credinta a
grecilor, a popoarelor slave si daco-romane... rezista pana in prezent puterii Coranului si tuturor
superstitiilor Europei occidentale...” [Apud 157, p. 170].

Aceasta imagine a Evului Mediu se deosebeste substantial de cea a contelui de Maistre.
Pentru ultimul, ca si pentru iluministi, e caracteristic europocentrismul. Tn unitatea religiei
Europei medievale, de Maistre intrezareste universalitatea religiei catolice, fiind preocupat mai
mult de perioada de pana la schisma Bisericii, indeosebi de perioada domniei lui Carol cel Mare.
Pentru Alexandru Scarlat Sturza, care este preocupat de crestinismul rasaritean, esentiala e ideea
identitatii nationale si a patriotismului, alimentate de Biserica Ortodoxa. El mentioneaza: ,,Cultul
ortodox mai putin despotic prin fiinta sa decat cel apusean, mai tolerant si mai conform cu
invatatura celor dintai secole ale Bisericii, impartasi clerului rusesc acelasi duh de patriotism si
de toleranta, care I-a impiedicat, in decursul indelungatelor nenorociri, care intristara Rusia sub
jugul tatarilor si sub cel al polonilor de a-si separa cauza sa de cea a poporului. Tntr-adevir, se

gasesc pe fiecare pagind a istoriei acelui timp, dovezi stralucite si multiple despre devotamentul
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slujitorilor altarului pentru patria lor; ei n-au incetat niciodata a fi supusi autoritatii celei mai
Tnalte si bune cetatenii. Cu totul altfel ar fi fost, si mai ales in epocile critice ale istoriei rusesti,
ca bundoard lupta de la Don, luarea Cazanului, venirea pe tron a dinastiei Romanov, daca
principiile antisociale ale vicariatului pamantesc ar fi patruns in aceste tinuturi nemarginite si le-
ar fi supus, ca pe Germania, Franta, Spania si Italia, poruncilor despotice ale unui arhiereu
strain” [125, p. 124-125].

Tn cadrul polemicii dintre contele francez si Alexandru Scarlat Sturza asupra istoriei
crestinismului, s-au ciocnit doua viziuni asupra procesului istoric n general. De Maistre,
impreuna cu catolicii, pornea de la ideea unitatii civilizatiei mondiale, a carei miscare este vazuta
de ei ca un proces treptat de cucerire, de catre confesiunea catolica, a spatiilor barbare.
Alexandru Scarlat Sturza insa pornea de la imaginea aspectului inchis al natiunilor si de la
specificul national al credintei crestine. Tntregul traseu al crestinismului european, parcurs dupa
separarea Bisericilor, i se prezenta filosofului ca fiind gresit. Simbolurilor de cult, prin care a
trecut credinta catolica, el le opunea caracterul constant al ritualului ortodox.

Despre puritatea crestinismului ortodox si devierile lui in catolicism mentioneaza, in
spirit sturzist, si Nae lonescu. Astfel despre dialectica crestinismului rasaritean dansul scrie: ,,Nu
crestinismul a facut Rasaritul, ci Rasaritul a facut crestinismul. Numai dupa ce Rasaritul a facut
crestinismul, acest crestinism a format, intr-un anumit fel, Rasaritul” [67, p. 17]. Si continua cu
privire la crestinismul apusean: ,,Cand crestinismul a trecut in Apus, a luat toate formele
posibile, incepand cu transformarea cultului catolic de acolo, a cultului pagan... si introducerea
lui Tn cadrul propriu-zis al crestinismului” [67, p. 17-18].

Dar, revenind asupra disputei dintre Alexandru Scarlat Sturza si Joseph de Maistre, gasim
nu doar deosebiri, ci si elemente comune — combaterea antiistorismului iluminist — care vedea in
istorie o adunatura de rataciri omenesti si interpretarea istoriei ca pe un factor educativ puternic.
Ei sunt constienti ca noi trebuie, in conceptiile noastre, sa tinem la faptul ca anume in Evul
Mediu a fost pusa temelia civilizatiei contemporane, civilizatie de neimaginat fara componenta
crestind. De aici si argumentarea necesitatii educatiei religioase a tineretului, despre care scrie
Alexandru Scarlat Sturza.

Astazi, tot mai multi cercetatori apreciaza inalt importanta Evului Mediu pentru destinul
ulterior al umanitatii. Referindu-se la valoarea Evului Mediu pentru contemporaneitate, istoricul
William Hardy McNeill (1917-2016) mentioneaza: ,,Avand in vedere rolul revolutionar jucat de
civilizatia europeana la nivel mondial dupa 1500, merita sa ne intrebam prin ce era diferita

Europa medievala de alte regiuni contemporane” [82, p. 544]. Si el evidentiaza doua aspecte
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definitorii asupra cirora isi opreste analiza sa. El continua: ,,In primul rand, incepand cu secolul
al Xl-lea, vest-europenii au luat contact cu mostenirea lumii clasice, musulmane si bizantine
relativ fara inhibitii generate de propriul lor trecut... Viteza si hotararea cu care au invatat ceea ce
se putea invata de la civilizatiile mai vechi le-au permis novicilor europeni sa duca mai departe
decét contemporanii lor asiatici incercarea de rationalizare a eforturilor umane — incercare la care
predispunea mostenirea greaca a civilizatiei lor. Dreptul roman, stiinta si filosofia greaca si
incurajarea ecleziastica de a studia in mod rational doctrina religioasa si lumea au stimulat cu
toatele aceasti dezvoltare” [82, p. 544]. In viziunea acestui cercetitor, Evul Mediu nu este unul
al obscurantismului, ci al sintezei marilor valori culturale mondiale.

Cel de-al doilea aspect, mentionat de William N. McNeill, se refera la faptul ca
»participarea populard la viata economicad, culturald, politicd a fost mult mai mare in Vestul
Europei decat in cazul altor civilizatii ale lumii... Din punct de vedere cultural, aspiratiile unei
mari varietati de grupuri sociale — cler, nobilime, oraseni si, Intr-o anumita masura, chiar tarani —
si-au gasit expresia literard in socictatea medievala, in timp ce numai crizele trecatoare puteau
aduce la suprafata astfel de situatii in alte civilizatii euroasiatice” [82, p. 544].

Oricat ar parea de paradoxal, de valoarea spirituala a Evului Mediu, la a carei reabilitare a
contribuit printre primii Alexandru Scarlat Sturza, a beneficiat nu doar progresul social
european. De valorile lui au incercat sa profite, in scopuri ideologice reactionare, si regimurile
totalitare, indeosebi aceasta se refera la unitatea si interdependenta dintre adevar si libertate din
crestinism. Ele au Incercat sa foloseasca teza din crestinism ca libertatea este posibild doar prin
cunoasterea adevarului, ca doar cunoasterea acestuia face posibila eliberarea. Altfel spus, ei
apelau la afirmatia din Evanghelie: ,,Cunoasteti adevarul si adevarul va va face liberi”.
Referindu-se la acest aspect, Nikolai Berdiaev (1874-1948) scria: ,,In lumea actuald, aceste
cuvinte din Evanghelie au fost parafrazate si sunt reluate de totalitarismul contemporan, ostil
libertatii. Astfel marxism-comunismul declara: ,,.Sa cunosti adevarul marxist, adevarul comunist;
el va va face liberi; in afara lui nu e decat minciund, o libertate formala mincinoasa, afisata in
societatile capitaliste” [17, p. 132]. Aici e vorba de preluarea de catre marxism a conceptiei
hegeliene despre adevir ca patrundere in cunoasterea necesitatii, adica de o conceptie a libertatii
total opusa crestinismului. Ultimul vede in adevar atat calea mantuirii, purificarii de pacat, cat si
viata dusa in conformitate cu acest adevar. Adevirul aici nu numai ca asigura libertatea, dar si se
reveleaza 1in libertate, libertatea fiind indispensabila adevarului. Si Nikolai Berdiaev

concluzioneaza: ,,Crestinismul a afirmat pentru prima data, in mod real, libertatea spiritului. lar
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adevarul asupra libertatii a fost consfintit de sangele martirilor. Crestinismul e religia adevarului
crucificat. Adevarul crucificat nu constrange: el e intors spre libertate” [17, p. 133].

Fara aceste valori crestine, care si-au atins maturitatea in mentalitatea societatii
medievale, progresul spiritual al societatii ramane imposibil, era crezul, indreptatit ulterior de
mersul istoriei, al lui Alexandru Scarlat Sturza, dar si al lui Joseph de Maistre. Dar erau doua
moduri diverse de apreciere a importantei perioadei medievale pentru istoria Europei. Pentru
contele francez, Evul Mediu se prezenta ca o perioada a victoriei religiei catolice asupra tuturor
popoarelor europene si prin aceasta el plasa trecutul mai presus decat societatea contemporana
lui, considerata de el decazuta si desfranatd de mentalitatea filosofiei materialiste din secolul al
XVIll-lea. Pe cand Alexandru Scarlat Sturza considera gresita calea religioasa a civilizatiei
Europei Apusene, incercand sd gaseascd calea adevarata, ce trebuie sa fie urmatd de istoria
medievala in partea rasariteana a Europei. De aici decurgea si aprecierea diferitd a rolului Rusiei
n procesul istoric mondial. Daca pentru Joseph de Maistre, Rusia se prezenta ca o0 tara barbara,
aflata in afara procesului istoriei, adica a civilizatiei catolice, pentru Alexandru Scarlat Sturza,
Rusia si Grecia erau pastratoarele si aparatoarele adevaratei religii crestine, Tn timp ce in
Occident crestinismul a fost deformat sub presiunea falsei civilizatii [157, p. 174-175].

Manat de recunostinta fata de patria lui adoptiva Rusia, Alexandru Scarlat Sturza publica
volumul Notions sur la Russie, prin care prezinta, in culori vii si pline de admiratie, impresiile
despre imperiul de la Rasarit. Nevoia unor asemenea lucrari se resimtea din plin, deoarece in
Europa céapatasera o larga raspandire ideile despre moravurile barbare ale moscovitilor. Filosoful
umanist, dimpotriva, vorbeste cu simpatie despre poporul rus, caracterizandu-1 drept un popor
care prezinta o imbinare fericita a geniului asiatic cu cel european. ,,Rusiei, scrie Alexandru
Scarlat Sturza, i este predestinat s mantuie si s organizeze Europa Apuseand, dupa cum a fost
in anul 1812, care neaparat trebuie sa se repete In proportii mult mai cuprinzatoare; sau
hegemonia Rusiei, sau moartea Europei Apusene de invataturi false si pasiuni turbate” [20, p.
66]. Dar destinul istoric, dupa cum cunoastem, hotarase sa nu se infaptuiasca prezicerile
filosofului umanist. Dimpotriva, Rusia — leaganul ortodoxiei, in urma instaurarii regimului
totalitar comunist, se transforma intr-un dusman deschis si necrutator al credintei crestine, pentru
o perioada de peste 70 de ani. Dar neadevarul, falsul, pana la urma, este invins de adevar si in
prezent ortodoxia se afla pe calea renasterii, desi consecintele ideologiei comuniste se mai resimt
si astazi.

Din cele relatate concluzionam ca Alexandru Scarlat Sturza, spre deosebire de contele

Joseph de Maistre, care a depus eforturi colosale pentru a salva onoarea Evului Mediu in general,
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este interesat de redimensionarea valorilor crestinismului medieval de rasarit. Daca primul se
ridicd 1n apararea Evului Mediu de atacurile iluministe, apoi cel de-al doilea, urmareste un
obiectiv dublu: demascarea inconsistentei argumentelor aduse de iluministi si combaterea
atacurilor catolicilor Tndreptate Tmpotriva Bisericii Ortodoxe. Alexandru Scarlat Sturza vede
valoarea ortodoxiei in capacitatea ei de a salva popoarele rasaritene, aflate sub jugul
cotropitorilor straini mai bine de opt secole si supuse pericolului disparitiei. Istoria demonstreaza
ca acestea au fost salvate de credinta crestina traditionald, spre deosebire de popoarele pagane,
care, in conditii similare, au disparut fara urma. Alexandru Scarlat Sturza vede in ortodoxie forta
pastrarii identitatii nagionale, pe care o percepe in stransa legatura cu identitatea in timp a
crestinismului rasaritean. Valorile crestine, care si-au atins maturitatea ih Evul Mediu, au
contribuit nu doar la conservarea, ci si la progresul cultural-spiritual al civilizatiei europene
ulterioare, argumenteaza Alexandru Scarlat Sturza in filosofia sa religioasa.

Alexandru Scarlat Sturza ramane actual prin gandirea sa si in domeniul spiritualitatii
crestine. Opera lui este in consonanta cu dialogul intercultural european. Publicistica lui s-a
dovedit a fi in armonie cu problemele zilei: problema Orient — Occident, renasterea Bisericii
Crestine, revenirea la credintd in tarile cu un fost regim totalitar, intensificarea activitatii
diferitelor comunitati religioase, problema educatiei si instruirii in scoala si altele. Ganditorul
analizeaza problemele din timpul sau, tendintele filosofice, mai cu seama din Europa, pentru ca
aici dorea mai Intai sa fie ordine, sa gaseasca solutii problemelor stringente: saracia, razboaiele,
incilcarea libertatii oamenilor, a popoarelor. Alexandru Scarlat Sturza a fost un mare apologet al
ortodoxiei, adept al revenirii la Biserica-mama si al filosofiei crestine. Scria cu admiratie despre
filosofia crestina: ,,Ea ne invata ca orice cunostinte, chiar si cele empirice, pornesc de la credinta,
adica de la izvorul sau, de la acceptarea datelor de baza inaccesibile ratiunii. Din cele trei sisteme
ale cosmogoniilor ea accepta si recunoaste acea care, nefiind nascocita de mintea omeneasca,
legifereaza o comportare dreapta si armonioasa a omului si naturii cu Dumnezeu — sistem care nu
¢ supus cercetarii analitice, dar care lamureste tot ce este derivat in fenomenele lumii materiale si
spirituale” [159, p. 200]. O definitie si 0 explicatie mai rar intlnita chiar si in enciclopedii.
Concis si clar. Dar autorul mai precizeaza un cuvant. Cuvantul ,a lamuri, scrie el, noi il
concepem nu ca pe o dezvaluire a esentelor, imposibile in lumea fenomenelor, ci ca o satisfacere
a bunului simt si a constiintei de sine pure” [159, p. 200].

In lucrarile lui Alexandru Scarlat Sturza gasim reflectii despre siguranti, bunistare,
incredere si stabilitate Tn societate. Filosoful mentioneaza ca toate aceste tendinte sau rezultate

ale ordinii sociale sunt incompatibile cu intoleranta si compatibile cu toleranta, cu iubirea, cu
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virtutile, placute lui Dumnezeu. Desigur, se cer anumite forte care ar consolida societatea.
Constiinta religioasa ar trebui sa fie una din principalele forte si sa se considere tot atat de
importanta ca si factorii economici, politici etc., iar filosofia crestind, in viziunea ganditorului ce
ne preocupd, trebuie sa joace un mare rol in consolidarea edificiului social. Identitatea crestina,
apararea curateniei si autenticitatii credintei ortodoxe au fost teme centrale a mai multe lucrari
ale lui Alexandru Scarlat Sturza, incepand chiar cu primul sau studiu mai valoros si apreciat —
Considerayii despre doctrina i spiritul Bisericii Ortodoxe. Tanarul apologet al credintei crestin-
ortodoxe era atat de sigur de veridicitatea doctrinei sale religioase expuse in lucrare, ncat a
expediat cate un exemplar, la care a anexat comentarii detaliate in limba greaca Chiril IV al
Constantinopolului (1813-1818) si Policarp I al lerusalimului (1808-1827).

In timpul modernizarii Europei, pe baza dezvoltarii stiintei si vietii social-politice, nu
numai ca ramaneau in umbra, ci chiar erau supuse pericolului disparitiei traditiile religioase.
Divizarea definitiva a continentului in 1648 in state catolice si protestante ridica mari probleme
pentru estul european. Pe timpul activitatii lui Alexandru Scarlat Sturza, sarcina pastrarii traditiei
ortodoxe nu numai ci rdmasese in vigoare, ci devenise si mai acuta. In activitatile sale politice,
sociale si culturale filosoful apara si propaga ortodoxia. Spre deosebire de altii, el n-a redus
progresul social si individual doar la stiinta, demonstrand necesitatea imbinarii organice a stiintei
cu credinta crestina in procesul educational, orientata spre formarea conceptiei despre lume a
individului. Paradoxal, dar actualitatea viziunilor sale nu numai ca n-a scazut, ci, dimpotriva, a
crescut. Ca dovada este interesul manifestat si astazi fatd de opera si activitatea sa, atestat in
lucrarile aparute recent ale Stellei Ghervas, Un intellectuel orthodoxe face a I'Occident (Elvetia
1999); Réinventer la tradition: Alexandre Stourdza et I'Europe de la Sainte-Alliance (Paris,
2008); Reinventarea tradisiei: Alexandru Sturdza si Europa Sfintei Aliange (Bucuresti, 2014).
Alexandru Sturza, Apararea ortodoxiei (Bucuresti, 2001); Emil Vrabie, Alexandru Sturza: Viaza
si opera. Aviz pentru tinerii diplomayi (Chisindu, 2002); lucrarea lui V.S. Parsamov, aparuta la
Saratov (2003) [157] si V.P. Romaniuc si L.A. Ersov la Kiev (2004) [159] s.a.
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2.4. Conotatiile politico-religioase ale Actului Sfintei Aliante

Alexandru Scarlat Sturza se abtinea sia dezvolte toate principiile sale teocratice si
traditionaliste, chiar si Tn viziunea sa critica a gandirii iluministe din doua considerente. O cauza
se exprima prin scopul de a apara modernizarea societatii ruse, dorita de tari inca de la Petru cel
Mare, iar altd cauza era dorinta de a pastra innoirea intelectuala si spirituala a natiunii grecesti,
mentindnd, totodata, relatiile dintre lumea greco-bizantina si Europa. Din aceasta cauza,
asemanator modelelor sale — Vulgaris si Theotokis, el nu putea sa respinga in niciun caz filosofia
si stiinta moderna. Acest context a luat putin 0 altd intorsiaturd din cauza evenimentelor
dramatice de la 1812, dupa care Rusia a pornit pe alt fagas, altul decéat cel imaginat de Petru cel
Mare. Victoria militara asupra lui Napoleon a deschis, cel putin pentru cativa ani, noi perspective
politice pentru tarul Rusiei Alexandru | si acesta a pornit pe 0 noua directie de domnie, si care
era Indemnat sa joace un rol major pe scena europeana. Prabugirea completa a sistemului
napoleonian a impus crearea unui sistem capabil sd legitimeze o redistribuire completa a
sistemului politico-diplomatic cu scopul de a nu permite crearea unor noi conflicte.

Pentru regenerarea Europei, tarului Alexandru I i se parea absolut necesara solidaritatea
crestina, cu atat mai mult ca ideea unei unificari pe baza crestinismului plutea deja Tn aer de ceva
timp. Pentru Rusia proiectul unei aliante crestine a marilor puteri avea scopul de a consfinti noul
sau rol european, cel al unui pilon esential pentru echilibrul continental. Astfel, in valtoarea
momentului, Alexandru Scarlat Sturza a fost unul dintre intelectualii care au incercat sa
defineascd o noud ordine europeana capabild sa garanteze stabilitatea unui ,,continent obosit
dupa douazeci de ani de razboaie” [61, p. 183].

Valentele social-politice ale reabilitarii spiritualitatii medievale, adica si a idealurilor lui
Alexandru Scarlat Sturza, si-au gasit intruchipare in Actul Sfintei Aliante. Acest act a fost
anticipat de Tratatul semnat la incheierea Congresului de la Viena. Aici, se cere sd facem o
remarca si sa concretizam ca, pana in secolul al XX-lea, denumirea de congres era data unor
conferinte internationale cu participarea sefilor de state sau a delegatilor acestora, organizate in
scopul incheierii tratatelor de pace, cum a fost si Congresul de la Viena, care s-a desfasurat din
septembrie 1814 pana in iunie 1815. Congresul legifera biruinta coalitiei statelor europene
Tmpotriva lui Napoleon si Tsi indrepta eforturile spre restabilirea ordinii feudale si satisfacerea
pretentiilor teritoriale ale tarilor invingitoare. In septembrie 1815, este fondatd Sfanta Alianta,
organizatie internationald, creatd de monarhii statelor europene dupa prabusirea imperiului lui
Napoleon, cu scopul de a inabusi miscarea revolutionara din Europa. Actul de constituire a

Sfintei Aliante reprezenta, oarecum, fundamentul unei noi arhitecturi de securitate colectiva,

68



bazatd pe cooperarea internationald, mai precis intre dinastiile Europei, potrivit matricei crestine
comun Tmpartasite de civilizatia europeana. Artizanul ideologic al actului de constituire a fost
insusi tarul Rusiei Alexandru I, dar inspirat si de cancelarul Austriei principele Klemens Wenzel
von Metternich (1773-1859). Semnarea actului de constituire a Sfintei Aliante s-a produs la Paris
de catre tarul Rusiei — Alexandru I, imparatul Austriei — Francisc | si regele Prusiei — Frederic
Wilhelm al 11l-lea. Ulterior, la Sfanta Alianta a aderat si Franta, exceptie ficind Marea Britanie
si Statul Pontifical. Mai tarziu, la acest pact au aderat majoritatea suveranilor din Europa, fiind
refnnoit prin patru congrese. Astfel, interesul strategic de constituire a acestei coalitii a prilejuit
Rusiei excluderea Imperiului Otoman din Concertul European. Sfasiatd de numeroase
contradictii interne, Sfanta Alianta, dupa revolutiile din 1848-1849, s-a destramat definitiv [50,
p. 379] .

Desi Tratatul Sfintei Aliante a fost scris la initiativa tarului rus, autorii nemijlociti ai
textului au fost Alexandru Scarlat Sturza si loan Capodistrias, chiar daca nu intotdeauna
impartaseau intru totul continutul acestuia [157, p. 66]. Tn amintirile sale despre Capodistrias,
Alexandru Sturza ne prezintd citeva date importante despre Sfanta Alianta: , Imparatul, plin de
veneratie Tnaintea puterii salutare si vitale a credintei crestine, vedea in restabilirea ei launtrica
singura garantic a pacii, a renasterii si fericirii tuturor neamurilor pamantesti” [20, p. 41]. Actul
Sfintei Aliante era mai mult religios decat diplomatic si totusi — afirma filosoful diplomat — ,,din
ziua semndrii acestui tratat impotriva lui s-au ridicat cu dusmanie: viclenia diplomatica, banuiala
bisericeasca si samovolnicia demagogica” [20, p. 41], cu toate ca, in opinia lui Alexandru Scarlat
Sturza, actul era o initiativa fericita.

Prin acest tratat al Sfintei Aliante nu religia era pusa in serviciul politicii, ci, invers,
politica era pusa in serviciul religiei. In mod traditional, se obisnuia ca oamenii sa apeleze la
functia salvatoare a crestinismului in viata particulara sau familiala, insa in cazul Sfintei Aliante
apelul era preluat de comunitatea sociala. Revolutia franceza deschisese o noua era in istoria
crestinismului. Omenirea apela la ajutorul religiei crestine ca factor decisiv in lupta cu raul pe
care-l declangase marea rebeliune franceza. Cu toate acestea, semnarea Actului presupunea si
unele aspecte delicate sub aspect religios, care, din fericire, au fost depasite pentru o perioada de
timp. Este vorba ca Actul Sfintei Aliante trebuia sa fie, si pana la urma a si fost, semnat de un tar
ortodox, un imparat catolic si un rege protestant.

Fiind scris sub influenta lui Alexandru I, unii au vazut in continutul Actului Sfintei
Aliante baza teoretico-politica a ideologiei imperialiste a Rusiei. Astfel consilierul cancelarului

Austriei, diplomatul si scriitorul Friedrich von Gentz (1764-1832), in anul 1876, in primul
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volum al lucrarii Depeches inedites aux Hospodars de Valachie, editat la Paris, scria: ,,Prima
intentie aproape a tuturor celor care au aflat despre acest Tratat a fost tendinta de a vedea in el
semnul prevestirii unui proiect impotriva Turciei [...] Dorinta Secreta a imparatului Alexandru I
nu excludea faptul de a lega statele inaintase prin obligatii solemne si de a le propune un gen de
noi cruciade” [157, p. 82-83].

E greu, dacad nu chiar imposibil, de stabilit daca planurile lui Alexandru I includeau sau
nu lupta Tmpotriva Turciei sub simbolurile Sfintei Aliante. La fel este greu de presupus daca
imparatul Rusiei dorea sa reinvie expeditiile militare de colonizare, intreprinse de cruciade, sub
imboldul  valorilor feudale din secolele XI-XIIl, sub pretextul luptei Tmpotriva
,hecredinciosilor”. Un lucru este clar: Alexandru I dorea mult sd imbunatateasca imaginea
Rusiei Tn ochii tarilor europene si sa-si camufleze intentiile imperiale. La ultima trebuia sa
contribuie si Actul Sfintei Aliante. Tn acest scop, in luna martie 1816 tuturor misiunilor
diplomatice rusesti din strainatate, indeosebi din tarile Europei, le-a fost transmisa scrisoarea
imparatului Alexandru I, care venea cu noi lamuriri ale esentei Sfintei Aliante. Tn scrisoare se
mentiona ca Rusia si aliatii sai doresc, prin acest tratat, ,sa promoveze principiile pacii,
intelegerii si dragostei, care sunt rodul religiei crestine si moralei credinciosilor, folosite pana
acum doar in sfera relatiilor civile, sa fie de acum inainte utilizate si in domeniul relatiilor
politice dintre state” [157, p. 91]. Acest lucru voia sia insemne cd poruncile sfinte, care-si
gasisera aplicare Tn viata particulara a credinciosilor, vor capata pe viitor o sfera de intrebuintare
mai larga — practic universala. ,,Unicul si exclusivul scop al Aliantei — mentiona Alexandu I —
poate fi doar pastrarea pacii si intelegerii intre interesele morale ale popoarelor, care, prin voia
Domnului, au fost unite sub semnul Crucii. Unui asemenea Act ii sunt strdine orice idei
dusmanoase fata de popoarele ce n-au avut fericirea de a fi crestine” [157, p. 91]. Partea cea mai
delicata se referea la transpunerea Actului in viata, lucru constientizat si de Alexandru Scarlat
Sturza. El mentiona in Notife biografice despre contele loan Capodistria, presedinte al Greciei:
,era greu de indicat procedura trecerii de la sfanta teorie (Actul Sfintei Aliante — O.M.) la
transpunerea ei in practica” [20, p. 41].

Pentru a fi pregatit sa-si apere idealurile la nevoie, Alexandru Scarlat Sturza vede
necesitatea de a reflecta asupra fundamentelor Sfintei Aliante. Acestui fapt se datoreaza aparitia
a doud memorii intitulate: Consideratii pe seama actului de alianta frateasca si crestineasca din
14/26 septembrie 1815 si Despre Sfanta Alianga. Scrise in scopul sustinerii si promovarii ideilor

expuse 1n Actul Sfintei Aliante, aceste lucrari, scrise in limba franceza, dovedesc o data in plus
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solidarizarea fara rezerve a tanarului ideolog cu ideile ,,aliantei europene crestine”, in viziunea
caruia era conceputd ca un fundament al politicii ruse si al noii ordini europene [156].

Prin memoriul aparent destinat publicarii dar, spre regret, raimas needitat Consideratii pe
seama actului de aliantd frateasca si crestineasca din 14/26 septembrie 1815, Alexandru Scarlat
Sturza incerca sa confere Sfintei Aliante o baza teoretica si ideologica, totodata sda imprastie
suspiciunile adversarilor pactului si sa le respinga obiectiile aduse. Aceste obiectii, dupa cum le
caracterizeaza autorul textului, erau de trei tipuri: 1) fie era consideratd exclusivista si
amenintatoare, 2) fie era numitd o himerd alimentatd de exaltare, 3) fie era considerata
inaplicabila la realitatea din teren si, implicit, inutila si lipsita de stabilitate [61, p. 189].

Asupra primului aspect Sturza recunoaste ca alianta de pe 14/26 septembrie exclude
natiunile care nu practica religia crestind, deoarece se fundamenteaza doar pe dogme si precepte
care sunt comune tuturor puterilor europene ,si care sunt suficiente pentru a deduce toate
indatoririle sociale si scopurile politice necesare pentru a cimenta increderea si uniunea dintre
state”. Tocmai aceasta forma de ecumenism, inainte de vreme, 1-a deranjat pe Joseph de Maistre,
care vedea 1n aceasta ideologie protectia acordatd unor secte periculoase, precum si stimulentul
unor disensiuni de ordin religios. Pentru Alexandru Scarlat Sturza, dimpotriva, tocmai actul
tratatului respinge ,,spiritul periculos al prozelitismului si deci ,,nu exclude decat ceea ce respira
prevenirea sau setea de putere, atét in plan religios, cat si in plan politic” [61, p. 189].

Celor care numeau tratatul Sfintei Aliante ,,0 himerd alimentatd de exaltare”, Sturza
explica ca structura prezintd, dimpotriva, avantajul de a fi construitd pe o experientd profunda
a trecutului. Astfel spus, este fix opusul exaltarii, ,,care isi are adesea originea in lipsa de
experientd”. Bazatd pe principiul guvernarii ,,pe seama constiinfei, a religiei, a moralei si a
experientei”’, Sfanta Aliantd prezinta avantajul de a scoate guvernele europene de sub incidenta
judecatii exclusive a opiniilor.

Referitor la utilitatea si stabilitatea aliantei, Sturza afirma ca pentru un suveran ,,un act ce
proclamad principii generale si mai ales evidente nu poate fi violat fara a-i trezi constiinta proprie
si cea a poporului sau”. El se intreaba, de altfel, cine ar putea recuza utilitatea unui act care
constituia ,,0 legatura in plus intre suverani, un gest salutar, un punct de apropiere incontestabil”
[61, p. 190].

Cu referire la textul scris In Actul Sfintei Aliante, In Consideratii... Alexandru Scarlat
Sturza mentiona ca alianta este un model universal de relatii internationale, bazat ,,numai pe
dogme si porunci religioase comune pentru indatoririle obstesti si regulile politice generale,

capabile permanent sa confirme increderea si alianta dintre state” [157, p. 89]. Autorul textului

71



este convins ca orice s-ar afirma despre neamul omenesc, preocupat de interesele sale materiale,
el a luptat si va lupta intotdeauna pentru idei. Perioadele declansarii fanatismului aduc din belsug
argumente sangeroase in confirmarea acestui fapt. Anume constientizarea acestor realititi,
considera Alexandru Scarlat Sturza in lucrarea mentionata, i-a facut pe evlaviosii fondatori ai
Sfintei Aliante sa caute in sfintele adevaruri, remediul dominarii nefericirii noastre si inlaturarii
ratacirilor primejdioase. Acest mijloc, ce i-a indemnat pe conducitorii popoarelor si se
infrateasca sub grija parinteasca a lui Dumnezeu Izbavitorul, nici pe departe nu exclude calculul
ntelepciunii omenesti, necesar satisfacerii anumitor interese. Insid acest calcul trebuie si
armonizeze cu adevarurile vesnice, ramanand echidistant de fanatism si viciu. Sub acest aspect,
Sfanta Alianta prezinta prin sine nu doar o conventie diplomatica, ci si ,,0 asociatie educativa”
[157, p. 90] — considera Alexandru Scarlat Sturza. Ceea ce doreste sa insemne ca de acest Act al
Sfintei Aliante depinde nu doar pacea, Ci si renasterea morald a popoarelor. Filosoful afirma fara
dubii: ,,Acest Act este o inarmare in baza respectarii principiului neutralitatii, orientat impotriva
lipsei de credinta si fanatismului” [157, p. 90]. Infirmand banuielile ,,in spiritul periculos al
prozelitismului” [157, p. 90], Alexandru Scarlat Sturza evidentiaza nu doar caracterul
antirevolutionar al Actului Sfintei Aliante, ci si atitudinea sa ostila fata de reactiile catolice, ce
capatau raspandire in Europa. Prin toate acestea, in prima parte a lucrarii, autorul il urmeaza, in
ideile sale, pe Tmparatul Alexandru I.

In partea a doua a acestei lucrari, autorul isi expune propriile convingeri cu privire la ceea
ce trebuie sa prezinte intr-adevar Actul Sfintei Aliante. Spre deosebire de contele Joseph de
Maistre, care vedea in revolutia franceza doar o abatere de la calea trasata de catolicism,
Alexandru Scarlat Sturza vedea in rebeliunea franceza confruntarea pamanteasca dintre fortele
divine si cele ale iadului. Anume in ea se ciocnesc, nimicindu-se reciproc, legea credintei cu
fanatismul, considera filosoful. Daca pentru contele Joseph de Maistre, consecintele revolutiei s-
au manifestat intr-o ,,mare revolutie religioasa” — asa califica ganditorul francez orientarea unor
tari in perioada postrevolutionara spre catolicism, — apoi pentru Alexandru Scarlat Sturza
Htendinta religioasa”, aparutd dupa revolutia franceza, demonstra intru totul ca religia crestind pe
deplin poate satisface necesitatile religioase ale Europei, pornite pe calea reinnoirii. Respingand
catolicismul, filosoful manifestd o anumita loialitate fatd de protestantism. Si aceasta are loc din
doud motive. In primul rand, ,Biserica protestanti din momentul aparitiei sale cautd punct de
sprijin in Biserica Ortodoxa si alianta cu ea” [157, p. 90], iar in al doilea rand, Biserica
protestantd este supusa permanent schimbarilor, ceea ce nu exclude perspectiva evolutiei ei spre

ortodoxie. Cu toate acestea, el critica ambele Biserici: daca in Biserica catolicd domina, in
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viziunea lui Alexandru Scarlat Sturza, despotismul, apoi cea protestanta s-a pomenit atrasa de
vartejul anarhismului. Doar Biserica Ortodoxa, ,aflata la distantda de toate extremitagile,
functioneaza in afara despotismului spiritual si anarhiei bisericesti” [157, p. 93].

Referindu-se la Actul Sfintei Aliante, incheiat la 14/26 septembrie 1815, Alexandru
Scarlat Sturza aminteste, o data in plus, ca Revolutia franceza a zdruncinat principiile crestine
ale Europei si ca o asemenea Alianta era un imperativ superior. Dar filosoful exagereaza cand se
referd la perceperea importantei Actului Sfintei Aliante de catre imparatul Rusiei, scriind:
,societatea moderna, prezentata de Alexandru I, se afla in fata alternativei: restabilirea
crestinatatii sau moartea” [20, p. 60]. Mai aproape de adevar este constatarea ca, atat pentru
Alexandru I, cat si pentru Alexandru Scarlat Sturza, Sfanta Alianta se prezintd ca o structura
internationald cu functii de iluminare spirituali. Insd daca tarul, fiind Intr-o anumita masura
indiferent fatd de deosebirile confesionale, s-a limitat doar la implicarea poruncilor crestine
generale, pentru filosoful umanist, ca si pentru Joseph de Maistre, crestinismul putea si trebuia sa
fie reanimat doar printr-o confesiune: pentru primul — prin ortodoxie, pentru al doilea — prin
catolicism.

Daca lucrarea Consideratii pe seama actului de alianta frateasca si crestineasca din
14/26 septembrie 1815 nu a fost editata, totusi tarul a sustinut, inclusiv cu resurse financiare
solide, publicarea unei alte lucrari valoroase, si anume Consideratii despre doctrina si spiritul
Bisericii Ortodoxe. Pentru a intelege interesul nemijlocit al imparatului Alexandru I in editarea
acestei lucrari in perioada respectiva, este necesar sa ne oprim pe scurt asupra unor evenimente
sociale de rezonanta internationala, care avusesera loc atunci. lezuitii izgoniti catre 1764-1768
chiar din tarile catolice precum Franta, Spania, Italia s.a., gasisera, dupa cum s-a mentionat deja,
adapost in Rusia, unde initiaserd un proces intens de convertire la catolicism a multor
reprezentanti ai aristocratiei ruse. Imparatul Alexandru I, cu toata toleranta lui, e silit, Tn anul
1816, sa recurga la izgonirea iezuitilor din Rusia. E firesc ca tarul rus sa-si fundamenteze
actiunile sale pe temeiuri religioase si ideologice ce ar confirma superioritatea ortodoxiei asupra
catolicismului. Cu atat mai mult, si influenta misticilor, cu precadere misticii romantici germani,
asupra gandirii tarului, dar si influenta catolica de la inceputul domniei sale, pe care guvernarea
rusd o capdtase de pe vremea lui Pavel I, au facut ca tarul Alexandru I sa se simtd strdmtorat in
Biserica Orientald. Tocmai n acest sens trebuie inteles fundamentul ideologico-religios al
aparitiei Consideratiilor, lucrare pe care unii o considera a fi scrisa la comanda. Tn acest context,
dupa parerea unor cercetarori, in timp ce Sturza isi redacta Consideratiile, acesta nu s-a

limitat doar la contextul teologic. Conform unor opinii, programul sau spiritual de
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recrestinare a Europei era destinat, de asemenea, sa sustind un proiect politic conservator.
Religia si teologia devenecau astfel proiecte politice, ceea ce face din Consideratii o opera si
de naturd ideologica. Aceastd evolutie a misticismului inspre contrarevolutie si reactie
politica se vor confirma in opera sa urmatoare, Memoriu asupra starii actuale a Germaniei
[61, p. 202] .

Activitatea diplomatica si poate apologetica a lui Alexandru Scarlat Sturza a fost puternic
zdruncinatd in anul 1818. Atat de puternic, incat filosoful este silit sd se retragd din slujba
oficialda de la curtea tarului. Motivul era aparitia documentului, intocmit la propunerea lui
Alexandru I pentru Congresul de la Aachen al Sfintei Aliante — Memoriu asupra starii actuale a
Germaniei, editat in 50 de exemplare si inméanat membrilor Congresului [157, p. 176].

Sturza, care incepe Memoriul prin a face elogiul tarii pe care o prezintd ca fiind ,,inima
Europei” si locul de intersectie al mai multor migcari si afluente, atat din Orient, cat si din
Occident, nu-si poate explica faptul aparitiei unor incidente de proportii in Germania. Faptul ca
si-a facut studiile in aceasta tara, i-a permis lui Alexandru Scarlat Sturza sa cunoasca destul de
bine, dupa parera sa, duhul de razvratire ce domina in universitatile acestea, care, in loc sa
contribuie la raspandirea crestinismului, erau niste pepiniere de raspandire a ateismului si
spiritului revolutionar. Precizand, in asemenea situatii, posibilitatea izbucnirii unei revolutii,
Alexandru Scarlat Sturza recomanda sa fie anulate privilegiile universitare, sa fie infiintata o
supraveghere politiencasca speciald mai dura in locul celei academice asupra studentimii, sa fie
inlocuite alegerile profesorilor prin decizia guvernamentala, sa fie cenzurate mai riguros ziarele
etc.

Fara a indica numele autorului si intr-o forma pe alocuri redactata, Memoriul a fost
trimis, in mod confidential, la serviciile diplomatice ale Rusiei de la curtile europene. La inceput
ziarul englez The Times, dupa care si gazetele germane au descoperit cine este autorul acestor
materiale. Critica sa asupra situatici din Germania, de altfel destul de documentatd, a fost
sustinuta de asa-zisii conservatori si aspru criticata de asa-numitii progresisti. Nemtii insa s-au
simtit jigniti de amestecul lui Alexandru Sturza in treburile Germaniei. Dupa cum mentioneaza
Gheorghe Bezviconi in baza documentelor studiate, ,,indignarea, mai ales dupa apocriful din
Times, ajunse la apogeu si sili pe doi studenti din Viena, pe contii Bochgoltz si Keller, sa-I
provoace pe Sturza la duel. Guvernul rus il transfera atunci la Dresda, caci si viata sa era
amenintata” [20, p. 61].

Ca rezultat, nu doar in Germania, ci si in Rusia s-au intetit atacurile asupra lui Alexandru

Sturza. Drept dovada este epigrama cu continut rautacios a scriitorului Aleksandr Puskin, mai
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tanar cu 8 ani decat acesta. lata epigrama cu consecinte amare si poate nemeritate de apologetul
ortodoxiei:

,,Xonon eenuannozo conoama,

brazocnosu ceoro cyovoy:

Tor cmouwv 1aepos I'epocmpama

U cmepmu nemya Koyeby” [Apud 157, p. 176].

Ar fi simplist si eronat sa credem ca in perioada respectiva, cand Europa cu greu isi
recapata calmul dupa grozaviile antiumane aduse de revolutia franceza, omenirea putea accepta o
noua catastrofa umanitara, de data aceasta in Germania. Astazi, in sfarsit, pare sa ne fi saturat si
sa fi congtientizat din plin, in urma revolutiilor socialiste prin care am trecut, ca nu distrugerea, ci
perfectionarea mecanismelor de guvernare, dupa cum ne recomanda la timpul sau Aristotel, sta
la baza progresului social [18, p. 203-227]. Tn acest sens, ,,valoarea” epigramei lui Puskin este
minima, este una de calomnie si denigrare a valorii operei si personalitatii lui Alexandru Scarlat
Sturza. Credem ca Vadim Surenovici Parsamov are perfecta dreptate cand vine sa afirme, in baza
argumentelor acumulate, ca ,,nu Puskin are dreptate cand a scris epigrama, referindu-se la Sturza,
deoarece acesta era un obscurantist, ci invers, pe Sturza au inceput unii si-l considere
obscurantist, deoarece Puskin afirmase asta in epigrama sa” [157, p. 178]. Sarcina noastrd nu
consta in a stabili cauza infaptuirii acestui act de catre Aleksandr Puskin, dar un lucru este cert: a
avut resentimente fata de moldoveni si faptul acesta s-a rasfrant si asupra aprecierii activitatii lui
Alexandru Scarlat Sturza in serviciul Rusiei si al ortodoxiei.

Cu toate aceste neplaceri, Sturza era convins ca continutul memoriului a contribuit la o
reforma salutara a universitatilor germane. Nu inzadar, dupa mai multi ani, afirma Th memoriile
sale ca, in invatamantul german, lucrurile au inceput sa mearga mult mai bine, mai ales dupa
interventia sa, adica a Rusiel, iar Memoriul asupra starii actuale a Germaniei a dus la o reforma
binevenita a universitatilor, la represiunea abuzurilor presei [61, p. 89-90].

Putem constata cu satisfactie ca viziunea filosofico-religioasa a lui Alexandru Scarlat
Sturza, pe parcursul intregii sale vieti, n-a suferit schimbari de orientare. El a raimas intotdeauna
credincios idealurilor sale. Despre acest lucru marturiseste atat Memoriul asupra starii actuale a
Germaniei, care se inscrie in parametrii fixati de lucrarea Consideratii despre doctrina si spiritul
Bisericii Ortodoxe, cat si alte lucrari in care progresul social este pus de autor Tn dependenta de
valorile umaniste si nu de acumularea bunurilor materiale. Pur si simplu, ideilor religioase n
Memoriu li se prescrie o functie formativa europeand, si nu una personald sau nationala. Si daca

valorile religioase aduc cu certitudine liniste si optimism in sufletul omului, nu este vina

75



filosofului ca ideile religioase, indeosebi cele ortodoxe, n-au fost folosite la terapia Europei, in
general, si a Germaniei, Tn particular.

Nu intamplator Alexandru Scarlat Sturza critica in Memoriul sau invatamantul universitar
din Germania. Filosoful umanist era convins ca dupa starea invatamantului putem judeca despre
situatia actuala si de perspectiva a unui stat. Pentru Alexandru Scarlat Sturza si sistemul juridic
trebuie sa fie ,,un sistem pedagogic organizat cu maiestrie” [157, p. 180]. Pana la sfarsitul
carierei sale politice, el a ramas credincios reformelor liberale ale lui Alexandru I, indreptate
Tmpotriva aristocratiei feudale, in care vedea piedica principala in calea reformelor. Alexandru
Scarlat Sturza argumenta incompatibilitatea crestinismului cu serbia, propaga toleranta religioasa
si a opiniilor politice, atragea permanent atentia tarului si societatii asupra situatiei popoarelor
subjugate si sustinea lupta lor de eliberare nationala, inclusiv a grecilor si a altor popoare —
eliberare, si nu revolutie. Sa vezi in toate acestea manifestarea ,,obscurantismului” lui Alexandru
Scarlat Sturza ar insemna sa ai o patologie a vederii, care-ti prezinta valorile ,,pe dos”.

Trebuie de mentionat ca Alexandru Scarlat Sturza sustinea politica religioasa a lui
Alexandru |, exact atat cat aceasta nu venea, Tn intentiile sale, n contradictie cu spiritul
ortodoxiei. El a sustinut si a propagat ideile Sfintei Aliante, urmarind prin aceasta sa contribuie
la eliberarea grecilor de sub jugul Imperiului Otoman si la intarirea pozitiei si autoritatii Bisericii
Ortodoxe in lume. Dupa cum relateaza Alexandru Scarlat Sturza, in studiul despre istoria
Bisericii Ruse — Despre soarta bisericii pravoslavnice ruse sub domnia imparatului Alexandru 1
(O cyovbe pycckoti npasocnasnoil yepkeu 6 yapcmeosanue Anexcanopa 1) este benefica si
fericita ideca de a uni pentru totdeauna Ministerul Educatiei si cel al Cultelor in scopul unirii
benefice a stiintei si religiei, ce ar trebui sa aiba aceleasi scopuri [157, p. 189]. Dar lui Alexandru
Scarlat Sturza i era straina ideea sustinerii nagionalismului rus cu ajutorul religiei ortodoxe. El
era adeptul unei ortodoxii intelectuale, indreptate spre dezvoltarea constiinciozitatii maselor si
care trebuia sa duca la inlaturarea serbiei din Rusia.

Discutiile despre conditionarea libertatilor sociale de libertatea spirituala i-au facut pe
adversarii de ieri — Alexandru Scarlat Sturza si Aleksandr Puskin — sa se imprieteneasca si sa
uite de tensiunea dintre ei, provocata de epigrama rautdcioasd a poetului rus. E vorba de
revederea lor, in 1823 la Odesa, in saloanele Roxandrei Edling. Iata ce scrie in scrisoarea de la
14 octombrie 1823, catre prietenul sau, cneazului Piotr Andreevici Viazemski: ,,Aici se afla
monarhicul Sturza, nu numai cd sunt prieten cu el, dar intr-0 privintd si cugetam la fel,
neviclenindu-ne unul pe altul” [20, p. 53]. Despre ce ganduri comune scrie Aleksandr Puskin?

Dupa cum relateaza almanahul Arzamas, Cartea I, p. 55, pe poetul rus I-a impresionat mult
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modul crestin ortodox al lui Alexandru Scarlat Sturza de a argumenta calea obtinerii libertatii
generale, inclusiv sociale, prin credinta, atunci cand a apelat la spusa Mantuitorului din
Evanghelie: ,,Cunoasteti adevarul si adevarul va va face liberi”. Acest adevar zguduitor, ca nu
poate fi libertate exterioara fara libertate launtrica, spirituala — desi simplu, nu l-a lasat pe
Aleksandr Puskin indiferent si l-a facut sa vada in Alexandru Scarlat Sturza un confrate de
nazuinte si idealuri” [157, p. 190-191].

Tn concluzie, mentionam ca Alexandru Scarlat Sturza a gasit in activitatea imparatului
Alexandru I un aliat spiritual in apararea si propagarea ortodoxiei. Acest fapt I-a determinat sa se
implice din plin Tn redactarea Actului Sfintei Aliante si la propagarea continutului acestuia in
tarile europene. El a vazut in activitatea Sfintei Aliante manifestarea unei ,,asociatii educative”
lipsei credintei religioase. Alexandru Scarlat Sturza a nazuit sa ramana un executant fidel al politicii
lui Alexandru I in pofida faptului ca, intre timp, Sfanta Alianta se transformase intr-un sistem de
asistenta militara 1intre suverani si absolutisti. Din nefericire, pentru Alexandru Sturza
recomandarile practice i-au adus si grave probleme, indeosebi, cele adresate promovirii politicii
interne a Germaniei. Cu toate acestea, filosoful a promovat constant ideile sale umaniste,
alimentate de ortodoxie, situandu-se in opozitie, cand era cazul, si demonstrand

incompatibilitatea crestinismului cu asuprirea sociala, inclusiv cu serbia si subjugarea nationala.
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2.4. Concluzii la capitolul 2

Studiile asupra etapelor de afirmare a personalitatii lui Alexandru Scarlat Sturza, analiza
conceptiilor elaborate si promovate cu perseverenta de autor, rezultatele activitatii politico-
diplomatice ale acestuia ne permit s constatam:

1. Reformele initiate de tarul si apoi imparatul Rusiei Petru I, atat pe plan intern: a
reformat administratia publica, economia — prin sustinerea dezvoltarii industriale si comertului,
armata s.a., cat si pe plan extern: a modernizat tara dupa modelul european, a dus mai multe
razboaie, transformand Rusia intr-un imperiu, ce va deveni, prin contributiile urmasilor sai, stat
cu importante influente in cadrul Europei. Desi paturile de jos erau aspru exploatate, catre
inceputul secolului al XIX-lea, datorita reformelor proeuropene, aristocratia locala, precum si
cea venita de la periferia imperiului, se bucura de numeroase privilegii si de sansa reala de a face
cariera stralucitd in culturd, politica si diplomatie, ceea ce a si determinat familia Sturza
(Sturdza) sa treaca cu traiul in Rusia.

2. Educatia obtinuta n familie, cunoasterea limbilor moderne si clasice, capacitatile
intelectuale native, sustinerea din partea surorii sale Roxandra, cu importante influente la curte,
n sferele diplomatice si saloanele culturale — au contribuit, fiecare in parte si toate impreuna, ca
de la véarsta de 18 ani neimpliniti Alexandru Scarlat Sturza sa fie angajat in serviciu la Ministerul
de Externe al Rusiei. Fiind constient de capacitatea Rusiei de a influenta viitorul Europei, tanarul
diplomat studiaza, cerceteaza diverse procese sociale si, drept rezultat, vine cu propuneri de
imbunatatire a mai multe documente strategice.

3. Paralel cu interesul firesc ce-1 manifesta fatd de serviciul diplomatic, pe Alexandru
Scarlat Sturza 1l preocupau si problemele filosofice, Tn general, si cele de filosofie religioasa, in
special. Alexandru Scarlat Sturza detinea cunostinte impresionant de vaste, pe care le-a datorat
educatiei obtinute in familie, studiilor obtinute n Rusia si Germania, precum si lecturilor extinse,
permise de cunoasterea limbilor clasice vechi si moderne. Pornind de la deosebirea intre
cunoasterea stiintifica si cea filosofico-religioasd, Alexandru Scarlat Sturza considera ca, oricat
ar progresa cunoasterea stiintifica, ea niciodata nu va da omului raspunsuri definitive, deoarece
nu detine decat adevaruri relative. Aceastd teza este sustinutd si de cunoasterea stiintifica
contemporand, de epistemologie, Tntalnita, indeosebi, in elaborarile teoretice ale lui Karl Popper.

4. Cat priveste specificul cunoasterii filosofico-religioase, Alexandru Scarlat Sturza il
vede in faptul cd aceste cunostinte au evoluat din traditiile transmise pe cale orala si din
intelepciunea populara, care doar partial, incomplet pot fi dezvoltate in literatura scrisd, fapt

confirmat prin documente scrise de filosoful italian contemporan Giovanni Reale [110], care se
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referd la noile interpretari ale genezei filosofiei antice grecesti. Desi era un veritabil apostol-
apologet si promotor devotat al ortodoxiei, Alexandru Scarlat Sturza nu a manifestat nici urma
de fanatism religios, lucru confirmat si de faptul ca el privea cu satisfactie progresul stiinteli,
declansat in Epoca Renasterii.

5. Valorile crestine, care si-au atins maturitatea in Evul Mediu, au contribuit nu doar la
conservarea civilizatiei europene, ci si, ulterior, la progresul ei cultural-spiritual, demonstreaza
Alexandru Scarlat Sturza, in propria filosofie a religiei, pe care autorul o incadreaza permanent
in promovarea umanismului, a valorilor general-umane. Tn acest proces deosebim un traseu
ideatic complex — saltul de la epoca moderna, caracterizatd de crize ale credintei, spre
actualizarea unui Ev Mediu modernizat. lar materializarea social-politica a reabilitarii
spiritualitatii medievale s-a produs in Actul Sfintei Aliante, la a carui redactare a participat din
plin Alexandru Scarlat Sturza.

6. Tn Actul Sfintei Aliante Alexandru Scarlat Sturza a conceput intruchiparea valentelor
social-politice ale reabilitarii spiritualitatii medievale, adica si a idealurilor sale. Cu atat mai
mult, el a vazit in activitatea Sfintei Aliante manifestarea unei ,,asociatii educative” cu multiple
posibilitati: combaterea spiritului revolutionar distrugétor, a fanatismului religios sau, in cazuri
contrare, a lipsei credintei religioase, chiar si in ciuda faptului ca ulterior a infruntat probleme grave

in legatura cu aceasta.
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3. ARIA EXTINDERII REFLECTIILOR TEORETICE SI ACTIUNILOR PRAGMATICE ALE
UMANISMULUI RELIGIOS STURZIAN

Axiologia, ca teorie filosofica a valorilor, apare abia la inceputul secolului al XX-lea prin
efortul activitagilor de investigare a mai multi cercetatori, inclusiv al filosofului german Eduard
von Hartmann (1842-1906), care a lansat, in scrierile sale, termenul de axiologie pentru
domeniul studierii valorilor spirituale: adevar, bine, prietenie, iubire, libertate, toleranta s.a.
Dupa cum relateaza un alt cercetator de la Universitatea Alexandru loan Cuza din Romania,
prof. univ. dr. Nicolae Rambu, ,axiologia a marcat trecerea de la reflectia spontand sau
sistematica asupra unor valori particulare la o teorie generala a valorilor” [108, p. 9]. In calitatea
sa de disciplina filosofica, axiologia nu a aparut pe loc gol, ci a insumat in generalizarile sale,
direct sau indirect, rezultatele cercetarilor din diverse perioade istorice. Astfel putem sustine cu
temei ca si Alexandru Scarlat Sturza, prin elaborarile sale, se inscrie, dupa cum vom observa din

cele ce urmeaza, pe vectorul constituirii ulterioare a axiologiei.

3.1. Conceptiile lui Alexandru Scarlat Sturza referitoare la toleranta si iubire

Axiologia, ca teorie a valorilor, a urmat dupa utilizarea indelungata in practica vietii a
valorilor pe care omul este capabil s le constientizeze si sa le foloseasca in activitatea cotidiana.
Dupa cum s-a mai sugerat, conceptul de umanism include orientarea intelectuald care s-a profilat
la o etapd a dezvoltarii societatii, indeosebi in Epoca Renasterii, dar care preia, ,,renaste”
elemente ale valorilor culturii clasice din antichitatea greco-romana, care descoperise specificul
esential al spiritului uman. In cunostintd de cauza, preotul si istoricul roman Alexandru |. Ciurea
(1912-1996), In Umanism si teologie in cultura romdneascd, mentioneaza: ,la aparitia
umanismului, roméanii aveau un crestinism stravechi viu si puternic dezvoltat ih societatea si in
sufletul lor. Crestinismul lor, cel mai vechi din regiune, de origine apostolica — prin Sfantul
Apostol Andrei — n-a fost introdus cu autoritate sub amenintarea sabiei sau a biciului, ci pe cale
pasnica, lenta, liber consimtita de la suflet la suflet, dobandind astfel toate caracterele sinceritatii
si durabilitatii. Religia iubirii cucereste deci, ins cu ins, din «romanitatea rasariteana», in
paralelism perfect cu etnogeneza ce se desdvarseste aici, intre elementele dac §i roman, astfel ca
se spune cu drept cuvant ca poporul roman este crestin din nastere” [39, p. 101].

Afirmatia ramane valabila si daca schimbam accentele si afirmam ca purtatorii nativi ai

culturii roméne sunt potential umanisti prin nastere, fapt ce a contribuit la instalarea fireasca
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armonioasa a religiei crestine. Prin aceasta avem motive in plus sa credem ca descoperim tainele
usurintei cu care, in credinta sa, de expresie latind prin limba sa neo-romanica, dar de esenta si
factura rasariteana, ,,poporul roman a creat multi termeni de credinta, cult, viata si organizare
bisericeasca total diferentiati fatd de Roma crestina si de latinitatea occidentala [...]. Romanii si-
au facut prin crestinism cultura si civilizatia lor primara, statornica si specifica, trasatura lor
definitorie si criteriul lor fundamental de judecata asupra lor si a altora. De fapt, aceasta i-a
salvat [...] cel putin in primul mileniu, dar [...] si in continuare, de la robie, asimilare si disparitie
totala” [39, p. 101].

Acestea fiind spuse, vom intelege mai bine valorile spirituale pe care le aprecia filosoful
umanist Alexandru Scarlat Sturza, alimentat spiritual de traditiile poporului, conservate in
cultura romana si promovate de Biserica Ortodoxa, careia i-a slujit pana la ultima suflare. De aici
vine si atagsamentul lui fata de semeni, exprimat in sentimentele de iubire si toleranta, alimentate
de credinta crestina, de insasi invatatura purtatorului esentei, Domnului lisus Hristos.

Istoriceste crestinismul s-a divizat in cel occidental, cu centrul la Roma, si rasaritean, cu
centrul Tn Bizant. Dupa caderea Constantinopolului sub turci in 1453, Biserica Ortodoxa este tot
mai puternic sustinuta de tanarul Imperiu Rus, dispus modernizarii occidentale. Puternic afectat
de modelul de viata social-politica si culturala din Occident, model preluat in promovarea
politicii interne si externe de Petru | si continuat de urmasii sai, inclusiv de Alexandru I —
promotor al reformelor liberale in Imperiul Rus, cu care conlucrase Alexandru Scarlat Sturza in
activitatea de modernizare a Rusiei, filosoful se va afla in avangarda acestor activitati. Lucrul
acesta se observa transant in promovarea umanismului religios, In domeniile noi ale culturii,
filosofiei si religiei, cum ar fi axiologia (indeosebi in ceea ce priveste adevarul religios, toleranta
si iubirea) si, in continuare, inaugurand sociologia religiei.

Aceste noi domenii, unele noi doar pentru Rusia, au fost influentate in dezvoltarea lor de
Occident. Printre acestea se afla si problema tolerantei, in acelasi timp, a tolerantei religioase,
care devenise extrem de actuala in epoca moderna, inclusiv in contextul luptelor ce au sfasiat
Europa in urma Reformei protestante din secolele XVI-XVII si care au atins si nivelul politic si
cultural. Lunga cale a recunoasterii si aplicarii in practica a tolerantei duce la folosirea din anul
1800 a principiului tolerantei in tarile cu regim liberal.

Aplicarea in practica a acestui principiu a fost anticipatd de elaborarile teoretice care
incep cu articularea teoretica a doctrinelor umaniste ale olandezului Erasmus din Rotterdam (cca.
1469-1536), inclusiv lucrarea De libiro arbitrio (1524) si continua cu tratatele clasice ale
filosofilor: Baruch Spinoza (1632-1677) — Tratatus theologico-politicus (1670), John Locke

81



(1632-1704) — Scrisoare despre toleransa (1689) si, desigur, Tratatul despre toleransa (176 a lui
Voltaire (1694-1778) [58, p. 1107-1110]. N-a putut raméne indiferent fata de aceste dezbateri
indelungate nici Alexandru Scarlat Sturza, cu atat mai mult cd, incepand cu transformarile
liberale din secolul al XIX-lea, termenul toleransa si-a extins semnificatia, fiind utilizat si cu
referire la diferentele politice, ideologice, culturale si sociale.

Asupra conceptului de toleranta, filosoful mediteaza, in mai multe lucrari, dar se opreste
mai pe larg in Considerafii despre doctrina i spiritul Bisericii Ortodoxe (In continuare,
referintele sunt facute catre varianta tradusa de Ilie Beleutda Priviri istorice asupra invataturii si
duhului Bisericii Ortodoxe) [125].

n cercurile intelectuale de la Sankt-Petersburg, Consideratiile au cunoscut un succes
apreciabil, ceea ce i-a permis lui Sturza sa acceada la un oarecare renume. Membrii societatii
literare Arzamas au recomandat aceasta carte ca pe o referintd in materie de ortodoxie rusa,
consacrand lucrarii chiar si un articol in care se analiza cu o atentie deosebita teza autorului asupra
rolului ortodoxiei 1n viata popoarelor oprimate.

Manifestarea tolerantei presupune anumite conditii si limite ale valabilitatii ei. Astfel,
toleranta contine, in mod obligatoriu, un minim de respect, chiar si impus de anumite
circumstante si fata de opiniile lansatorului. Facand distinctie intre respectul ,,sub presiune” si
cel autentic, cercetatorii sustin ca doar ultimul ,,este” un mod de a recunoaste in altul si de a
onora acele calitati si acele merite pe care le apreciem cel mai mult; este un mod personal de a
acorda anumitor persoane un titlu de noblete, in sens valoric moral” [3, p. 156]. Respectul este o
conditie de asigurare a tolerantei. Toleranta se impune cand asupra aceleiasi chestiuni exista
opinii diferite, insd cand adevarul este cunoscut cu certitudine, toleranta devine problematica si
folosirea ei poate cdpita formd inautentici. In ierarhia valorilor ce determini calitatea
sentimentelor religioase Alexandru Scarlat Sturza evidentiaza toleranta printre virtutile de baza
ale religiozitatii. Tn argumentarea acestei afirmatii, dansul ne asigurd ca toleranta este o virtute
crestind, politica si sociala. Ceea ce inseamna ca are trei origini distincte: Biserica, statul si
individul. Acest principiu al tolerantei, atat de intim legat de bazele constitutive ale religiei, nu
trebuie totusi confundat cu indiferenta. Toleranta anunta, dimpotriva, calmul si securitatea fortei;
ea da nastere justitiei si conduce la dragoste.

Despre toleranta Bisericii Sturza explica cd aceasta se exprima in universalitatea sa. Cum
s-ar putea flata Biserica sa aduca ,,pe calea lui Dumnezeu salvatorul natiunile vecine cu gheturile

de la pol si cele din zona torida, daca nu prin puterea tolerantei si a zelului?” Biserica trebuie sa

82



lupte prin cuvant, conchide el, impotriva abuzurilor ce rezulta din libertatea constiintelor, ,,asa
cum divinul sau fondator a devenit benevol victima ratacirilor spontaneitdtii noastre.”

Cu privire la toleranta statului, Sturza afirma ca orice guvern trebuie sa-si imagineze
religia sub doua aspecte diferite: ca o baza pe care s-a fondat existenta sa si drept cel mai eficient
mijloc de a-si asigura autoconservarea. Primul este aspectul religios si abstract, iar al doilea este
perspectiva politica. Pe aceste doud moduri de a intelege lucrurile sfinte trebuie sa-si bazeze
guvernele sistemul de toleranta. Desi in lume exista o infinitate de forme de guvernamant, scopul
tuturor trebuie sa fie totdeauna acelasi: securitatea, bunastarea si stabilitatea edificiului social.
Alexandru Scarlat Sturza considera ca toate componentele esentiale ale ordinii sociale
mentionate sunt incompatibile cu intoleranta. Nu existd sigurantd acolo unde taina constiintei
este expusa falsei interpretari. Nu existd nici bunastare unde exercitarea pasnica a cultului si
negotului sunt stanjenite, dezorganizate si zadarnicite de intoleranta. lar intr-un stat lipsit de
indulgenta si de siguranta nu exista incredere.

lar toleranta individului, in viziunea lui Sturza, trebuie sia se sprijine pe preceptul
evanghelic: nu judeca pe altii, inainte de a te judeca pe tine insuti. Se explica prin faptul ca daca
Biserica si statul, desi investite cu autoritate represiva, nu au dreptul s pedepseasca omul pentru
convingerile sale, cu atdit mai mult individul nu trebuic sa-1 condamne pe altul, daca acela
gandeste altfel ori impartaseste o alta confesiune [118, p. 121-128].

In justificarea celor mai importante teze, autorul o incepe cu notiunea de adevdr, care,
spune el, poate fi privit numai ca un reprezentant al relatiilor intre fiinte. ,,Numai in sanul lui
Dumnezeu, afirma Alexandru Scarlat Sturza, este adevarul absolut, pentru ca El este principiul
intregii existente. Cu referire la om, adevarul, ca si toate Tnsusirile abstracte, raméane statornic
relativ atat din cauza dimensiunilor nemarginite ale realitatii, pe care o reprezinta, cat si in urma
granitelor hotarate, in care sunt inchise facultatile observatorului” [125, p. 129]. Prin degradarea
de la inceput a neamului omenesc, constata autorul, aceste granite au devenit si mai stramte, dar
si mai mult sau mai putin intinse, dupa masura gradului de perfectiune morala a fiecarui individ,
altfel spus, in functie de educatia si autoeducatia la care a fost supus.

Multimea poate insusi o serie de adevaruri izolate. ,,Dar atunci acestea sunt adevaruri, pe
care le cunosc, si nu Adevarul care este unul, precum si principiul intregii existente este unul”
[125, p. 130]. Adevarul existentei, concluzioneaza autorul, nu poate sd se oglindeasca in
inteligenta unei fiinte. Omul, fiind de o natura ,mixtd, multipla si sfasiata prin caderea lui,
priveste adevarul numai prin prisma simturilor sale Tnselatoare, a patimilor sale si a erorilor sale”

[125, p. 130]. Tar adevarul, condamnat a ne infatisa o realitate pe care raul a stricat-o, gaseste in
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om numai o oglinda refractoare de raze, umbritd prin suflare necurata. El, adevarul, nu poate,
considera ganditorul, sa se oglindeasca izolat de principiul raului, a carui imagine el este silit sa
o reproduca si, pentru a intra n spiritul omului, trebuie sa se divizeze 1n aceasta oglinda si sa se
lipseasca de unitatea sa. Logica autorului e justa, caci, intr-adevar, de aici apar semiadevarurile si
din acestea se poate naste minciuna. Si mai convingator devine rationamentul lui Alexandru
Scarlat Sturza cand el compara adevarul cu raza cea curata, care, trecand printr-o atmosfera
incdrcata cu aburi, se schimba si se decoloreaza si, venind sa se reflecte intr-o oglinda lustruita,
se rupe intr-o mie de chipuri diferite, dupa ce s-a denaturat. Ultimele reprezinta adevarurile ce le
stdpanesc muritorii de rand.

Inlantuind aceste rationamente, filosoful ne explici de ce adevirul se transforma atat de
des in otrava, in fulger, in ceartd, in delir, de ce el se aseamdna totdeauna cu un nor furtunos,
atras de parafulgerele noastre electrice si care vine sa loveasca in capetele noastre, fira a putea
potoli inimile noastre. Dar aceeasi furtuna, cand este purtata pe aripile duhului lui Dumnezeu,
considera filosoful, se anunta printr-o suflare linistita si placuta si, inspirat de Biblie, spune ca,
aceasta furtuna se abate prin simbolul prietenos al unui porumbel, se descopera prin cuvantul
omenesc si subjuga toata puterea intelectuala si sentimentala, fara a o strivi sau a o nimici. Cu
aceste judecati, Alexandru Scarlat Sturza ne aduce la notiunea de toleranta, legata de cea de
adevar, si scrie: ,,Ca cel dintai simptom, ca si cel dintéi rod al initierii noastre in adevar trebuie sa
fie virtutea tolerantei. Caci adevarul naste dreptate, dreptatea conduce la iubire; dar iubirea este
ea oare compatibila cu intoleranta?” [125, p. 130].

Alexandru Scarlat Sturza relateaza despre modul cum Mantuitorul nostru s-a straduit, cu
orice ocazie, sa insufle oamenilor duhul de blandete, de toleranta si de indelunga rabdare. El ne-a
invatat ,,sa ne cobordm in constiintele noastre proprii inainte de a voi sa judecam pe semenii
nostri” [125, p. 131] si, predicand toleranta prin intentie, ,,ne-a povituit in ce mod omul trebuie
sa caute contactul cu fiintele ... cu unicul scop — spre a le aduce inapoi la cirarea adevarului”
[125, p. 131]. Noi, ca fiinte umane, am fost faurite de adevar si ne vom mantui tot in adevar: ,,lar
cand va veni Acela, Duhul Adevarului, va va indruma pe voi catre intregul adevar” (loan 13, 13).
Marele ganditor al crestinatatii Augustin (de Hipona) afirma, in Confesiunile sale, ,,Unde am
gasit adevarul, acolo l-am gésit pe Dumnezeul meu”.

Filosoful umanist subliniaza ca si istoria apostolilor cuprinde mai multe fapte insemnate,
care caracterizeaza acea admirabila toleranta de care au fost totdeauna Tnsufletiti acesti slujitori
ai cuvantului, oricat de mari puteau fi persecutiile care se impotriveau raspandirii adevarurilor

celor vesnice. ,,Toleranta, afirma Alexandru Scarlat Sturza, ... este odihna puterii... Orice pazitor
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al darului dumnezeiesc se cade sa fie tolerant, plin de rabdare, de umilinta si de dragoste” [125,
p. 131]. Toleranta are origine cereasca, de vreme ce ea a imbinat puterea, pe care nimic nu o
poate nimici, cu iubirea, pe care nici un fel de ura nu o poate domina, saraci. Prin toleranta noi
realizam, intr-o forma specifica doar omului, esenta noastra umana, racordandu-ne la divinul din
lume. Oamenii, purtatori ai esentei divine ntr-o intruchipare relativa, au nevoie de intelegere,
iertare si sustinere in actiunile lor indreptate spre debarasarea de rau, adica de pacat. Umanismul,
exprimat prin tolerantd cheama la iubirea aproapelui si ncurajarea lui in intentiile sale de a
parcurge calea intortocheata spre Adevarul despre care scria Alexandru Scarlat Sturza.

De ce Biserica a fost, este si trebuie sa fie toleranta? La aceasta intrebare Alexandru
Scarlat Sturza ne raspunde prin urmatoarea inlantuire de judecati: ,,Duhul lui Dumnezeu a
Tntemeiat Biserica si actiunea Sa continua o nutreste si 0 sustine” [125, p. 132]. Deoarece in afara
Bisericii nu exista salvare. Dar duhul lui Dumnezeu este un duh al puterii, care poate toate si nu
se teme de nimic, un duh al iubirii, care este gata mai curand a suferi toate decat a face raul, si un
duh al intelepciunii, care stie prea bine ca adevarul integral nu se gaseste in mintile oamenilor,
iar eroarea nu este decat una din extremitatile relativitatii cunostintelor noastre. Dumnezeu este
tolerant ,,si slujitorii cuvantului sau, pazitorii descoperirilor sale, considera Alexandru Scarlat
Sturza, trebuie sa fie asemenea Lui pe pamant, cici acesta e unicul mijloc de a invata pe oameni
in ce mod li se cade lor sa preamareasca pe Tatil lor ceresc si cum sa se apropie de EI” [125, p.
132-133]. Viata pamanteasca a lui lisus Hristos este un model de toleranta, demn de urmat.

In lumina invataturii Noului Testament, Biserica Ortodoxa, considera Alexandru Scarlat
Sturza, trebuie sa fie toleranta dupa masura universalitatii sale. Cum ar putea sa ajunga ,,la cultul
Dumnezeului mantuitor natiunile vecine cu polul inghetat si pe cele care locuiesc zona arzatoare,
daca nu se intdimpla aceasta din puterea tolerantei si a zelului?” [125, p. 133] — se intreaba retoric
filosoful. Doar cu blandete, toleranta si rabdare, elemente atat de eterogene ar putea fi aduse sub
aceeasi credinta. Astfel, continua el: ,Biserica este soata si mama de familie; ea nu poarta alta
sabie decét cea a cuvantului si condamna orice jertfa sangeroasa” [125, p. 134]. Dar, dupa cum
afirma teologul si filosoful Nichifor Crainic: ,,Exista o tragedie a cunoasterii omenesti si ea sta in
varietatea religiilor” [43, p. 7]. Comentand aceasta realitate, Alexandru Scarlat Sturza spune cu
intelepciune: ,Bisericile singuratice nu sunt Bisericd. Motivele curat omenesti nu trebuie
confundate cu energia nedistructibila a ideilor religioase... pentru ce s-ar indardtnici cineva sa
identifice fanatismul cel mai sangeros cu religia iubirii” [125, p. 135]. Si conchide: ,,Ce delir
periculos este acela de a aspira ca adevarul sa triumfe prin minciuna, iubirea prin constrangere,

credinta prin fatarnicie si nadejdea prin groaza!” [125, p. 134].
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lar vorbind despre rolul Bisericii ca arbitru al indivizilor intoleranti, Alexandru Scarlat
Sturza spune ca Biserica nu trebuie sa judece decat cu inima de mama, cu impartialitatea unui
judecator impaciuitor, cu siguranta unei puteri care nu se teme de nicio prapastie, cu toata
eficacitatea duhului lui Dumnezeu, care conduce povetele sale. Biserica cheama sub acoperisul
sau adunarea credinciosilor crestini intr-o singura credinta, speranta si mila pentru toti cei care
locuiesc in casa lui Dumnezeu. Filosoful si teologul scolast Hugo de Saint-Victor (1097-1141),
afirma 1n opera sa Despre unitatea Bisericii: ,,Sfanta Biserica este scopul lui Hristos, insufletita
de un singur duh, unita intr-o singura credinta si fiinga” [91, p. 78].

In reflectiile sale asupra fanatismului, Alexandru Scarlat Sturza atinge o problemi
complexa atat in plan teoretic, cat si n cel practic. Si aici, cum sunt cazurile din zilele noastre,
nu e vorba de un fanatism brutal, ca manifestare a incapacitatii de a suporta ceea ce dezaprobam,
ci de unul aparut intre raporturile dintre diferite orientari confesionale ce promoveaza valori
religioase veritabile, dar care, interpretate prin prisma promovarii unui rigorism excesiv, duce,
nu rareori, la fanatism. Filosoful german Nicolai Hartmann (1882-1950), invocat de Nicolae
Rambu, referindu-se la situatii similare, noteaza in Etica (1926) sa: ,.De indata ce a dobandit
puterea asupra unei persoane, fiecare valoare are tendinta de a se erija in unicul tiran al intregului
ethos, cu sacrificarea altor valori, chiar si a celor care concret nu-i sunt opuse. Aceasta tendinta
nu este totusi inerenta valorilor ca atare, in sfera existentei lor ideale, ci ca puteri determinante
[...] in sentimentul valoric al omului; ea este o tendinta de izgonire a altor valori din sentimentul
valoric. O asemenea tiranie a valorilor se manifesta deja clar in tipurile unilaterale ale moralei in
vigoare, in cunoscuta intoleranta a omului [...] fata de morala straina. Exista astfel un fanatism al
dreptatii (fiat justitia, pereat mundus™) [108, p. 372].

Nicolai Hartmann sustine ca nu exista valori spirituale superioare care nu ar avea tendinta
de a deveni tiranice si de a le alunga pe toate celelalte. Pentru a demonstra veridicitatea spuselor
sale, el se opreste asupra indemnului din morala crestina: ,Iubeste-ti aproapele!” Nicolai
Hartmann continua: ,existd un fanatism al iubirii aproapelui, care poate merge pand la
renuntarea de sine sau pana la automaltratare” [108, p. 372]. De aici reiese ca orice forma de
iubire, atunci cand a reusit, printr-o ,,viclenie axiologica” sa instituie tirania in universul interior
al valorilor, conduce la fanatism, la sinucidere sau la crima, iar Nicolae RAmbu considera ca ,,in
aceastd forma tiranicd, nu numai iubirea aproapelui, ci si iubirea de divinitate face victime” [108,
p. 372].

n situatia cand orice valoare, desprinsi dintr-un intreg axiologic armonios, devine

tiranicd, producand fanatisme devastatoare in viata individului si a societatii, apare intrebarea
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daca se pot evita asemenea tragedii. Nicolai Hartmann considera ca pentru ca o valoare sa nu se
transforme in opusul ei, ar fi nevoie de asa-numite sinteze axiologice. Dezvoltandu-i ideile,
Nicolae Rambu continua: ,,Tirania valorilor nu s-ar putea institui daca ar exista mereu o punere
laolalta a diferitelor valori, o separare a puterilor fiecdreia in imperiul axiologic. In acest caz, ele,
asemenea puterilor in stat, s-ar supraveghea reciproc, si s-ar limita tendintele tiranice si ar
veghea la mentinerea armoniei constiintei axiologice. Astfel se naste virtutea, care nu este o
valoare in sine, ci tocmai o asemenea sintezd axiologicd a unor valori dintre cele mai inalte”
[108, p. 373], concluzii la care ajunsese aproape cu doud secole in urma si Alexandru Scarlat
Sturza.

Filosoful Sturza incheie rationamentele despre virtutea crestinda a tolerantei cu
urmatoarele concluzii: 1) Biserica crestina trebuie sa fie tolerantd, pentru cd nu are a se teme de
nimic, pentru ca este pazitoarea cuvantului adevarat si poseda comoara descoperirilor
intelepciunii celei mai Tnalte si, prin urmare, ea trebuie sa aiba zelul si nu nerabdarea dupa
imparatia adevarului; 2) Biserica a fost intemeiata si raspanditd prin toleranta si numai prin
toleranta poate si trebuie sa-si continue activitatea; 3) Biserica este martorul vesnic al legaturii pe
care a incheiat-o Creatorul cu creatura si a pecetluit-o Dumnezeu-Omul cu sangele sau, iar
infractiunile rastignirii lui nu obliga la reactiune; 4) Biserica trebuie sa fie toleranta, pentru ca eca
se Inchind dumnezeiescului simbol al crucii, iar crucea nu este decat simbolul material al puterii
Tmpreunate cu rezistenta credintei; 5) Biserica nu poate fi altfel decat toleranta, pentru ca
experienta veacurilor a aratat ca, in cele morale, ca si in cele fizice, binele nu se face decéat cu
ncetul si ca a-1 voi iute si cu sila inseamna a face raul [108, p. 135].

Din cele relatate de Alexandru Scarlat Sturza reiese ca pentru a intelege esenta umanista,
manifestata prin toleranta, a Bisericii Ortodoxe, aceasta trebuie permanent raportatd la lisus
Hristos, cel care a demonstrat prin propriile fapte calea spre Adevar, calea spre izbavire de pacat,
spre salvarea esentei dumnezeiesti din om.

Cat priveste toleranta carmuirii, Alexandru Scarlat Sturza ne spune ca orice guvernare
trebuie sa priveasca religia sub doud puncte de vedere: a) ca baza pe care a fost intemeiata
existenta ei si b) ca mijlocul cel mai eficace pentru a asigura conservarea ei. Din punct de vedere
religios, carmuirea trebuie sa fie toleranta din respect fata de religie, precum si pentru a nu
distruge principii, care sunt mai vechi decat insasi guvernarea. Alexandru Scarlat Sturza mai
adauga aici faptul ca unitatea cultului este, fara indoiala, principiul cel mai activ de coeziune si
cel mai de dorit pentru intreaga societate, dar masuri de constrdngere nu pot avea sorti de

izbanda, caci unitatea cultului, subliniaza filosoful, nu este unitatea religiei: ,,a dicta poruncitor o
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credinta sau un cult membrilor societatii, pe care providenta a pus-o sub legile sale” [125, p.
138], inseamna, considera Alexandru Scarlat Sturza, sa procedeze capul statului neintelept si
periculos, deoarece si-a tradat menirea. Desl exista diferite forme de carmuire, determinate de
traditie si de nivelul de dezvoltare, ,scopul statului, considera filosoful umanist, ramane
intotdeauna acelasi: siguranta, bunastare si stabilitate a edificiului social” [125, p. 139]. El
estimeaza ca o tolerantd uniforma, combinata cu un zel luminat, intareste totdeauna bazele
existentei sociale. Dar toate aceste scopuri ale ordinii sociale sunt incompatibile cu intoleranta.
Mai departe, el expune cateva ganduri intelepte, scrise parca pentru ziua de astazi: ,,Nu exista
nici o siguransa acolo unde secretul constiintelor este expus falselor interpretari ale
denuntatorilor. Nu exista nici o bundastare acolo unde exercitiul linistit al cultului, legaturile de
rudenie, intre familii, raporturile comerciale si obiectele de emulatie (concurenta, intrecere —
O.M.) sunt incomodate, dezorganizate, oprite si disputate de intoleranta. Nu existd nicio
incredere intr-un stat, unde nu domneste nici indulgenta, nici siguranta si unde fatarnicia a ajuns
necesard. Nu exista nici o stabilitate de nadajduit pentru edificiul social, acolo unde interesele
sunt impartite, unde partea este in paza impotriva intregului, unde intentii servile si injositoare
conspira contra independentei si contra bunei credinte a cetatenilor” [125, p. 139].

Alexandru Scarlat Sturza, pentru a convinge cititorul nu doar prin argumente teoretice, Ci
si prin demonstrarea unor realizari concrete ale roadei tolerantei si dezastrului adus de
intoleranta, pomeneste, printre exemplele pozitive, actiunile intreprinse in dezvoltarea lor de asa
state ca Rusia, Anglia, SUA, Olanda s.a. Si, dimpotriva, Spania, Portugalia, Italia, Turcia,
Japonia s.a. i-au servit pentru a demonstra ,,efectele stricacioase ale fanatismului prigonitor, care,
asemenea marilor uscaciuni ale zonei arzatoare, transforma o lumind binefacatoare intr-un foc
consumator ce loveste cu nerodnicie solul cel mai imbelsugat...” [125, p. 140].

Tn acest caz, uimeste agerimea patrunderii filosofului in esenta rolului determinant al
tolerantei statului si Bisericii in progresul natiunilor, care, la acel moment, doar se infiripau.
Rusia, Anglia, Olanda, SUA s.a. abia isi luau avantul in dezvoltarea lor. E cazul sa ne oprim aici
asupra faptului ca Rusia, in fata cireia se deschideau, in urma europenizarii sferei cultural-
politice, uriase sanse ale prosperdrii le rateaza, in urma instalarii in octombrie 1917 a unui regim
politic care a Incercat sd distruga Biserica Ortodoxa din tara, promovand ideologia ateismului
militant. Rezultatul il cunoastem — declinul total al vietii cultural-economice.

Ba mai mult, Alexandru Scarlat Sturza demonstreaza cazuri si mai curioase ale unor tari
avansate, creatoare de imperii, cum ar fi Spania si Portugalia, care, Th urma lipsei de toleranta a

statului si Bisericii, altfel spus, ca o censecinta a despotismului promovat, au parcurs calea de la
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starea de cele mai bogate imperii la cele mai sdrace tari din Europa. Totul a inceput prin faptul ca
n secolul al XV-lea Spania si Portugalia se aventurau sa exploreze si sa faca comert pe coastele
Africii si chiar cu tari indepartate. In licomia lor, in cautarea de aur si argint, spaniolii au
descoperit, apoi au cucerit si jefuit bogatul imperiu incas. Tn general, acestia erau numiti
,»cleptocrati”, deoarece, in loc sa produca, erau mai interesati sa acapareze, deseori in numele lui
Dumnezeu. In Spania lipsea respectul pentru munca asidu, pe care o cultivau olandezii, englezii
s.a. Cu toate acestea, Lumea Noua devenise o sursa uriasa de bogatii, iar Madridul devenise cel
mai prosper oras din Europa. Pe aceleasi cai a obtinut succes si Portugalia, impartind dominatia
de la Indiile de Est pana in India si Brazilia in doua cu Spania. Dar adoptand ca si Spania
fundamentalismul crestin si-a facut cel mai mare rau, cufundandu-se intr-un fanatism religios si
de purificare etnica. Inchizitia portugheza, urmand-o pe cea spaniold, ardea cu miile ereticii. Ca
rezultat, au suferit si stiintele in dezvoltarea lor. Despotismul, obscurantismul, lipsa de respect
fata de semeni au dus in cele din urma tarile acestea, extrem de bogate, la un esec economic si
politic total.

Tn continuare, filosoful-diplomat evidentiaza legitura interdependenti dintre promovarea
n societate a tolerantei si starea generala a educatiei. Alexandru Scarlat Sturza scrie: ,....este clar
ca numai printr-0 educatie Tntr-adevar nationala si esential religioasa se castiga puterea cea mai
inalta si dreptul de a aduce din nou unanimitatea constiintelor printre popoarele incredintate
grijilor lor. Cauza unui veac de marire si de fericire este de cele mai dese ori ascunsd in
inventarul unei scoli necunoscute...” [125, p. 140]. Convingerea lui Alexandru Scarlat Sturza in
importanta educatiei pentru buna functionare a societatii, a formarii unui spirit social sanitos, ce
ar promova, in mod firesc, toleranta, e atdt de mare, incat el afirma fara drept de apel: ,,0
carmuire putin ingrijorata sau incapabild de educatia generatiilor... se aseamina unui agricultor,
care, fara a-si da osteneala sa lucreze tarina sa, ar pretinde a o face sa aduca cutare rod...” [125,
p. 140].

Dupa cum am mai mentionat, savantul incepe analiza rationamentelor despre toleranta
individului cu porunca evanghelica ,,Nu judecati, ca sa nu fiti judecati” (Matei 7, 1), porunca pe
care se intemeiaza toleranta individuald. Daca Biserica si carmuirea, desi ambele sunt investite
Ccu autoritate represiva, totusi n-au dreptul, spune autorul, de a pedepsi pe om pentru opiniile
personale, atunci cu atat mai putin poate un individ a-si atribui dreptul de a condamna sau de a
persecuta pe aproapele sau, pentru ca el cugeta altfel in fapte de credinta religioasa. Alexandru
Scarlat Sturza da o recomandare pretioasa: ,,...individul, in timp ce vrea sd cenzureze pe

aproapele sau, pierde un timp pe care l-ar putea folosi la propria sa perfectionare” [125, p. 141].
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Crestinul adevarat, mentioneaza filosoful, este dupa fiinta sa tolerant, format dupa
dumnezeiestile precepte ale Evangheliei si cunoaste toata fragilitatea omului si toatd demnitatea
lui. Filosoful religiei ortodoxe deduce, din aceasta cunoastere profunda, obligatia de a tolera
greselile semenilor sai si de a nu lua niciodata o atitudine prea indrazneata contra convingerilor
lor. Si inca o constatare importanta: ,,Unul din mijloacele cele mai eficace pentru a insufla o
toleranta crestina si a scuti individul de erorile unui zel plin de méandrie si necugetat, subliniaza
Alexandru Scarlat Sturza, este clasificarea adevarurilor” [125, p. 141], lucru dat uitarii, din
pacate, si care ar aminti de relativitatea adevarurilor umane. Omul trebuie sa stie ca, daca
adevarul este unul, adevarurile singuratice sunt numai parti ale acestei unitati, si aceste parti
trebuie sa le stim a le Tnsira ntr-o ordine organica anumita, cu alte cuvinte, sa nu se confunde
partea cu intregul, subordonarea partilor si armonia intregului, ceea ce duce la erori, la
intoleranta [125, p. 141-142].

Deoarece scopul aparitiei lucrarii in cauza Considerafii despre doctrina si spiritul
Bisericii Ortodoxe, in intregime, este sia cheme crestinii la unire, si demonstreze pastrarea
curateniei dogmelor si traditiilor bisericesti din partea ortodocsilor, Alexandru Scarlat Sturza
mentioneaza ca, in religie, ca si in orice stiinta abstractd, nimic nu este mai periculos decat a te
Tnsela asupra continutului si asupra insemnatatii adevarurilor. Lipsa de discernamant in aceste
cercetari duce direct la intoleranta. Omul, scrie filosoful, se abate de la inrudirile esentiale, care
exista intre diferite culte si se atinteste asupra deosebirilor de ména a doua. Spiritele atunci se
concentreaza, se intarata, se inarmeaza cu mandrie si cu incapatanare si, Cu toate ca marturisesc
acelasi Dumnezeu rascumparator, aceleasi dogme morale si religioase, incheie prin a se sugruma
pentru o formuld, pentru forma unui altar, pentru intdietate sau pompa. Are dreptate autorul,
spunand cad omul, in loc sa-si doreasca noroc la bine, vede in acest caz numai raul si patimile,
odatd puse in joc prin aceastd eroare a spiritului, ajung intr-acolo, Incat ,,urdm pe aproapele
nostru cu dispretul ratiunii, al datoriei si al evidentei” [125, p. 142].

Tn continuare, Alexandru Scarlat Sturza abordeaza o tema stringentd, care are importanta
si pentru timpul nostru istoric — prozelitismul. Demonul méandriei, zice el, imprumuta masca cea
mai inselatoare si se preface, cum spune Evanghelia, intr-un inger in lumina, spre a insela, a
tulbura si a face sda sufere pe nenorocitii muritori. Prorocii mincinosi nu pot fi adevarati
propagatori ai credintei. lar printre amenintarile infricosatoare pe care Dumnezeu-Omul le
indreapta catre slujitorii mincinosi ai cuvantului exista una catre aceia ,,care strabat pamantul si
marea ca sa faca prozeliti, care printr-insii ajung mai rai decét sunt insisi” [125, p. 142]. Prin

aceste cuvinte, Alexandru Scarlat Sturza nu doreste sa afirme ca omul crestin trebuie sa se abtina

90



de la raspandirea cuvantului Mantuitorului. Muritorii care nu-1 cunosc inca, il asteapta sa-1 auda.
El avertizeaza: ,,Dumnezeu sd ne fereasca pe noi sa voim a face pe apologetul acelei vinovate
indiferente care se inchina lui Dumnezeu numai din obicei si care, prin urmare, nu se cugeta”,
recomandand ,,a propovadui cu iubire” [125, p. 142-143] cuvantul Domnului.

Anume 1in iubire Alexandru Scarlat Sturza vede ,,singura garantie admisibilda pentru
curatenia credintei” [125, p. 143]. Si aceasta din cauza ca anume iubirea nadajduieste fara
incetare si imbina toleranta consecventa, puterea de judecata cu zelul inflacarat. Individul
patruns de sentimentul dragostei nu-si va ingadui niciodata sa profaneze legile sociale in scopul
satisfacerii propriului interes. Un asemenea individ ,,...nu va uita niciodata ca el este o fiinta care
numai intr-atata poate cuprinde si impartasi adevarul, intrucat poarta dreptatea” si iubirea [125,
p. 143]. Tubind, omul se intoarce la adevarata sa fiinta nealterata, care este energic si
spiritualitate, se intoarce la ceea ce este mai bun in el, chiar daca acest mai bun decat el — este
chiar el insusi intr-o forma superioara si adevarata a propriei sale fiinte. Alexandru Scarlat Sturza
Tntelege ca pentru crestin in iubire se afld intreaga viata a sufletului, dat fiind ca pentru el viata
este, n esenta ei, daruire de sine. Sufletul, iubind, Tsi manifesta plenitudinea si bogatia interioara.
Asa cum mentiona, in secolul XX, filosoful italian Adriano Tilgher (1887-1941) — minunat
cunoscator al gandirii grecesti si medievale: ,,Spre deosebire de greci, pentru crestin... este mai
bine sa iubesti decat sa fii iubit, iar a iubi nu inseamna a privi deasupra ta, ci sub tine, catre
cineva nu mai bun, ci mai rau decét tine, pentru a-l ajuta sa se ridice si sa urce. Si de aceea
iubirea crestina este esentialmente activitate” [130, p. 75]. Autorul italian, continuand in
meditatiile sale, Tn spiritul umanismului religios al lui Alexandru Scarlat Sturza, mentioneaza ca
activismul modern, care asaza orice bine si orice fericire in actiune si pentru actiune, nu este, in
fond, decat ,,0 ultimi formd de elaborare a spiritului crestin” [130, p. 75]. Tn acelasi timp,
filosoful italian constata ca ,,deosebirea consta in faptul ca iubirea crestina se indreapta catre
creaturi numai in masura in care sunt fapturi ale lui Dumnezeu, obiect al supremei iubiri, iar
sufletul modern se indreapta numai catre creaturi” [130, p. 75].

Adevarata rasplata a iubirii crestine este bucuria pe care o simte sufletul atunci cand 1i
face partasi si pe altii la plenitudinea de viata care prisoseste. Pentru crestin, deasupra iubirii nu
se mai afld nimic, deoarece, pentru el, Dumnezeu este iubire. Dumnezeu a creat lumea din iubire,
a coborat pand la noi, s-a intrupat, a murit pe cruce pentru noi din iubire si ,,raspandeste iubire
asupra noastra a tuturor, buni si rai, si de aceea morala — considera in spirit sturzian filosoful

italian — poate fi rezumata intr-un singur cuvant: a iubi, a-i iubi pe toti deopotriva, prieteni si
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dusmani, drepti si pacatosi, bogati si saraci, sanatosi si bolnavi...” [125, p. 80] si a incerca prin
aceasta sa devenim, spiritual, ,,asemenea lui Dumnezeu” [130, p. 80].

Principiul tolerantei va fi reluat si dezvoltat si in alte scrieri ale lui Sturza, precum
Invataturi religioase, morale i istorice si Dublu paralel sau Biserica in fata papitdtii si a
reformei veacului XVI, tratate religioase care, la prima vedere, se prezinta ca niste manuale de
catehism.

Tn concluzie vom evidentia faptul ca pentru Alexandru Scarlat Sturza principiul tolerantei
este legat structural de bazele constitutive ale religiei, iar aceasta legatura este sudata de iubirea
crestind. In sustinerea adevarului acestei afirmatii, ficute de Alexandru Scarlat Sturza, vine
astazi Vasile Andru (1942-2016), autor de carti sapientiale, in ale sale relatari hagiografice,
grupate sub titlul /n cdutarea Raiului promis. In culegere, el ca si cum ar continua ideile
filosofului modern: ,,Teologia este cautarea adevarului; dar iubirea este chiar trairea adevarului.
Este importanta teologia, dar tot importanta este si practica de insanatosire a egoului, a pojghitei
rigide dintre oameni, a impatimirilor care scindeaza fiinta. Dragostea este expulzarea egoului si
intregirea fiintei individuale. Si, de aici, se poate spera la ntregirea trupului Bisericii” [4, p.
302]. Si concluzioneaza: ,,Cei luminati gasesc solutia in practica duhovniceasca, in rugaciunea
mintii in inima, in inteligenta religioasa. Iar dragostea este stadiul cel mai de sus al inteligentei”

[4, p. 302].

3.2. Sociologia crestina a lui Alexandru Scarlat Sturza

Sociologia ca stiinta a aparut relativ tarziu, Th primele decenii ale secolului al XIX-lea.
Cu mult inainte de aceasta perioadd, insa, numerosi ganditori au fost preocupati de studierea
proceselor si a institutiilor sociale, a elementelor constitutive ale vietii sociale. Din gandirea
filosofilor, a economistilor, a istoricilor s-au desprins in decursul veacurilor fragmente care,
putin cte putin, s-au incununat si, in cele din urma, a fost conceputa 0 stiinta sociala de sine
statatoare, cu obiect, metode si rezultate proprii.

Platon, elev a lui Socrate si reprezentant de seama al idealismului a prefigurat in lucrarea
sa Republica contururile unei societati perfecte. El a prezentat structurile societatii respective,
forma de guvernamant si organizarea economica. O societate perfectd poate fiinta, in opinia lui
Platon, numai daca este condusa de filosofi care nu trebuie sa aiba nici proprietate si nici familie,

pentru ca numai in acest mod se putea preveni coruptia, mita si nepotismul.
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Aristotel, cel mai stralucit discipol al lui Platon, a formulat in scrierile sale: Etica
Nicomahica, Politica si Constitugia Atenienilor (sau Constitufia Ateniand) idei care au premers
demersul sociologic. Mai multi ganditori considerd ca Aristotel, cu celebra sa formula Z6on
politikon (in 1b. greaca (@®ov: animal si molitikov: social sau politic), sintagma folosita in
lucrarea Politica, poate fi considerat ca fondator sau macar precursor al sociologiei. Aristotel a
sustinut ca viata sociala are un scop al sau propriu si un mecanism de autoreglare. A explicat
arhitectura societatii pe baza legaturii intime dintre economie, etica si politica — cele trei
discipline care guverneaza lumea. A elaborat teza conform careia raporturile din societate trebuie
sa se bazeze pe legi pentru ca, daca oamenii sunt inegali de la natura, trebuie sa fie egali in fata
legilor, aceasta fiind o conditie a unei bune functionari a societatii [18, p. 203-227].

Conditiile economice, sociale si politice din Roma Anticd au creat o gandire social-
politica proprie societatii creatoare a unei mari civilizatii si a unui imperiu care a dominat secole
de-a randul lumea antica. Cei mai cunoscuti ganditori romani n ale caror scrieri se intalnesc idei
sociologice au fost: Seneca, Cicero, Salustius, Titus Lucretius Carrus, Polybios. O parte din
acestia, precum, spre exemplu Cicero, Salustius, au avut putine idei originale, insa au preluat
foarte multe teze si idei din scrierile filosofilor greci, indeosebi din operele lui Socrate si Platon.

In continuare, mai multi ganditori renumiti au dezvoltat idei, cercetiri si preocupari
specifice sociologiei sau relevante din punct de vedere sociologic. Printre ei se numara: in epoca
feudala — Augustin de Hipona si Toma de Aquino; in epoca moderna: Thomas Hobbes (1588-
1679), John Locke (1632-1704), Charles de Montesquieu (1689-1755), Jean Jaques Rousseau
(1712-1778), Immanuel Kant (1724-1804), G.W.F. Hegel (1770-1831).

Deci, sociologia a fost definita de-a lungul timpului in diferite moduri. Se considera ca
termenul de sociologie apartine ganditorului francez Auguste Comte, folosita in anul 1838, care
a cugetat ca sociologia trebuie sa studieze societdtile umane din perspectiva structurarii si
functionarii lor. Auguste Comte se inscrie in marile spirite ale secolului al XIX-lea, care a avut
ambitia de a cuprinde deodata trecutul, prezentul si viitorul umanitatii si societatii intr-o viziune
oarecum profetica, pentru o sinteza totala a omului. Pentru el, sociologia era ca o Evanghelie pe
care el Tsi asumase sa 0 propovaduiasca.

Termenul de sociologie provine din cuvantul latin socius, Tn traducere, social sau
societate, si cuvantul grec logos, care inseamna stiinta. La un nivel foarte general, sociologia este
stiinta despre social. Asadar, sociologia este stiinta care studiaza societatea sub toate formele ei

de organizare §i manifestare, precum si comportamentul oamenilor in cadrul societatii.
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Insa sociologul roman Ilie Badescu considerd cu temei c ,,primul sociolog european si
crestin” este Alexandru Scarlat Sturza (opera acestuia dateaza din 1813, dupa cum aflam de la
editorul sau, care i-a publicat manuscrisele abia in 1858, opera insasi fiind inchegata inaintea
publicarii cursului de Filozofie pozitiva a lui Auguste Comte, considerat Tntemeietorul
sociologiei) [14, p. 126].

Tn viziunea lui Alexandru Scarlat Sturza, realul urcd si coboard o scard prin care se
sintetizeaza legile ce guverneaza acest proces de ascensiune si declin. Asupra procesului legic
pare sa-i fi atras atentia parintele teologiei mistice Dionisie Areopagitul (sec.V-VI), care
considera ca intregul Univers vizibil si invizibil este suspus unor ordini sacre, care acorda locul
ce-1 merita, dupa gradul lor de perfectiune, tuturor fiintelor destinate indumnezeirii. Acest
ansamblu ,este pus in functiune printr-o miscare de flux si reflux, de la Dumnezeu spre
Dumnezeu, printr-un proces descendent, apoi ascendent pentru om: fncarnarea, apoi
spiritualizarea si indumnezeirea” [30, p. 52].

Ideea de a evidentia o scara a legilor, in cele ce exista, 1i apartine lui Alexandru Scarlat
Sturza. Aceastd idee a fost realizatd in lucrarea Eseu despre legile fundamentale ale societatii §i
institutiile umane, prin claborarea tabloului celor patru legi ale societatii: legea nevoilor, legea
naturala, legea civila pozitiva si legea revelata sau supranaturala. latd cum le descrie filosoful:
,,Legea nevoilor impinge oamenii sa se reuneasca spre a si le satisface; legea naturala ii invata
sa-si modereze nevoile pentru a ramane uniti” [Apud 14, p. 26]. ,.Legea revelata, darul pretios al
bunatatii supreme, vine sa implineasca opera legii naturale si sa-1 lamureasca pe om cu privire la
evantaiul intreg al datoriilor sale. Legea naturala, unificata cu cea a nevoilor, ne face cetateni ai
acestei lumi, legea revelatd, in chip adiugat, garanteaza accesul spre o lume mai buna. In fine,
legea civila pozitiva, care trebuie sa aiba ca baza legea nevoilor mutuale si ca margini imuabile
legea naturala si legea revelatd, vine s puna acoperisul edificiului existentei noastre sociale;
aceasta lege se va modifica dupa climate, timpuri, circumstante si locuri” [Apud 14, p. 26]. Sa ne
oprim asupra manifestarilor fiecareia dintre legile enumerate.

Legile despre care scrie Alexandru Scarlat Sturza si ierarhia acestora, prin ideile ce le
lanseaza, anticipeaza principiile psihologice promovate in secolul al XX-lea. Este vorba despre
rezultatele obtinute de psihologul american Abraham Maslow (1900-1970) in lucrarea Motivatie
si personalitate (1954), care, n teoria sa motivationala, formuland tipologia nevoilor, le imparte
n cinci tipuri: 1) nevoi fiziologice, 2) nevoi de siguranta (securitate), 3) nevoi afective si de
apartenenta, 4) nevoia de stima si, ultima, 5) nevoia de autorealizare (autoimplinire). Acestea ar

putea fi grupate, la randul lor, in trei mari niveluri: nevoi fiziologice — aerul, apa si hrana; nevoi
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psihologice — siguranta (de securitate); nevoia de dragoste — iubirea, respectul de sine si de
Tmplinire de sine sau autorealizarea. Toate aceste nevoi fac parte din natura omului, fiind situate,
ca si la Alexandru Scarlat Sturza, pe o scara continua, in care satisfacerea trebuintelor inferioare
este plasatda inaintea dezvoltarii mentale si morale de ordin superior a persoanei.
,Autoactualizarea incepe sa ne intereseze dupa ce ne sunt satisfacute necesitatile fundamentale
ale corpului, dupa ce am ajuns sa ne bucuram de iubire, respect si de un sentiment de apartenenta
care include identitatea... religioasa” [78, p. 278]. Analogia dintre modul de manifestare a
nevoilor la Abraham Maslow cu cea a interactiunii tipurilor de legi la Alexandru Scarlat Sturza,
dacd nu e evidenta, are totusi o asemanare incontestabila.

Alexandru Scarlat Sturza considera ca legea nevoilor ,stabileste reciprocitatea intre
oameni; uneste sexele, 1i Tnvata cultura pamantului, vanatoarea si domesticirea animalelor. Ea
inspira tuturor aceleasi tipuri de nevoi, dar oamenii, fiind Tnzestrati cu forte inegale” [Apud 14, p.
278], devin prin aceasta lege inegali. Legea nevoilor este compatibila cu ,,inegalitatea nevoilor si
a fortelor”. Alexandru Scarlat Sturza aduce exemplul cu legiuitorul spartan, cand acesta s-a
inspirat doar din legea nevoilor, instaurand tirania — singurul regim politic capabil sa-i mentina
pe cei manati de dorinte dezlantuite de patimi, oarbe pasiuni si placeri fara masura.

O societate care absolutizeaza legea nevoilor, de regula, fie impartaseste ideea satisfacerii
instinctelor, nevoilor biologice, fie ia o forma mai sofisticata — materialismul economic. Tntr-o
asemenea societate, dupa cum mentioncaza Alexandru Scarlat Sturza, va lipsi libertatea
manifestarilor fortelor creatoare ale lumii, deoarece va lipsi orice apel la sursele spirituale ale
vietii acestuia. Singura sansa pe care si-0 poate acorda siesi o comunitate sociald, bazatd pe
realizarea legii nevoilor, este cea a civilizatiei, deoarece aceasta este menita pentru trup, si nu
pentru suflet. Pentru suflet, omul, de unul singur sau Tn comunitate cu altii, crecaza culturile:
religioasa, stiintifica, filosofica, artistica etc. E de prisos sa le cautdm pe acestea la spartani.

Pentru om 1insa legea nevoilor este o consecinta a caderii in pacat, ea nu tine de natura
lucrurilor, asa cum sunt ele de la Creator. Ea isi gaseste exprimarea in trebuinte si dorinte
nefiresti, dezlantuite sub forma pasiunilor oarbe, a placerilor fira masura, orgoliului si
desfraului. Tabloul vizual al rezultatelor manifestarii legii nevoilor il gasim oglindit in datele
statistice. Adevarata natura a lucrurilor create incepe a se dezvalui prin legea naturald. Astfel,
Alexandru Scarlat Sturza evidentiaza o dualitate intre natura fireasca a omului ca fapturd creata
si natura lui reald, care este consecinta caderii sale in pacat. Adica, legea nevoilor relateaza
despre natura nefireascd, pdcatoasd, deformatd a omului, pe cand legea naturald ne vorbeste

despre firea autentica a omului creat de Dumnezeu. Sub acest aspect, sunt pline de semnificatie

95



insemnarile filosofului spaniol Miguel de Unamuno, care inregistreaza in al sau Jurnal intim: ,,A
se naturaliza inseamna, in cazul omului, a deveni simplu si crestin, iar a umaniza natura
inseamna a-l descoperi in ea pe Creator si a face din ea cantare vie Lui” [139, p. 41-42]. Cat
priveste legea nevoilor aceasta va persista ca un rau inevitabil la scara celorlalte doua legi:
naturald si civila. Omul a fost capabil de pacat, dar este incapabil sa-1 anuleze complet fara
ajutorul lui Dumnezeu. Dupa cum mentiona Nichifor Crainic, ,,din punct de vedere antropologic,
pacatul e iremediabil; asa se explica de ce, pentru atétea religii si sisteme filosofice, pacatul,
adica raul, in ordinea morala, eroarea in ordinea cunoasterii, si uratul in ordinea estetica, — a fost
considerat ca un principiu constitutiv al vietii” [43, p. 5].

Impus de legea nevoilor, omul simte necesitatea de a se hrani, de a se imperechea etc. Dar
ar fi 0 greseala sa nu observam si prin aceasta sa neglijam faptul ca este in natura, in firea
omului, in acelasi timp, sd manifeste sentimente de tandrete conjugala, de dragoste filiala. Aceste
doua momente coexistad in fiinta umana. Chiar si comunitatile sociale, la toate nivelurile lor
structurale, au aparut nu in baza legii nevoilor, ci in baza celei naturale. Lumea omului, prin
natura ei, se deosebeste calitativ de lumea nevoilor animalelor. Omul, ratacind prin abaterea de la
natura sa creatd de Divinitate, a nimerit in lumea nevoilor. Legea naturald indica limitele firii
omenesti puse de Creator, incilcarea acestora duce la dezlantuirea legii nevoilor. Dar, in acelasi
timp, prezenta in om a legii naturale ii indica, prin ea, semnul orientarii spre revenire la firesc in
dezvoltarea sa. Astfel, prin legea naturala, omul nu este doar o fiinta captiva a legilor nevoilor, ci
si fiinta, potential gratiata de Divinitate. Iata esenta inlantuirii, n viziunea lui Alexandru Scarlat
Sturza, acestor doua legi si necesitati actualizate de catre om Tn urma respectarii legii naturale.

Legea naturald, in semnificatia folosita de Alexandru Scarlat Sturza, ne vorbeste despre
Tnsusiri ale vietii, individuale sau colective, ale omului, imprimate de Dumnezeu. Omul nu este
doar o simpla fiinta, hartuita de nevoi, care ar ramane in robia acestora. Daca si-ar urma doar
nevoile materiale, biologice, el ar degrada si mai mult. Insa ,,planul inzestririlor sale il inalta
fatalmente peste scara nevoilor, iar prezenta, prin insasi fiinta lui, a unor asemenea daruri n
structura existentei ne avertizeaza deja ca in textura a tot ceea ce exista intervin forte, energii
suprafiresti” [14, p. 126]. Prin caracterul, daruit al omului, se realizeaza colaborarea acestuia cu
Dumnezeu, adicd a modului teandric, divino-uman de existentd, dupa cum afirma Nichifor
Crainic. Pentru Dumitru Staniloae, ,,modelul desavarsirii teandrice 1l avem in lisus Hristos, n
care natura dumnezeiasca si omeneasca sunt unite intr-o singura persoana” [115, p. VIII].

Aceasta conlucrare are la temelie darurile cu care a fost inzestrat omul de Dumnezeu

Creatorul. Insa conditia oricarei creatii, cu att mai mult a celei divine, este libertatea si iubirea.
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Din marea dragoste pentru creatura sa, Dumnezeu si-a inzestrat omul creat cu insusirile sale
spirituale: iubire si libertate. Abatandu-se de la firea sa originara prin libertatea ce o detinea,
omul si-a profanat firea, cazand in pacat, dar aceeasi fire 1i pastreaza sansa reintoarcerii la
Dumnezeu. Dupa cum mentiona Dionisie Areopagitul, ,,iubirea lui Dumnezeu este forta motrice,
modalitatea de manifestare si de recunoastere a Lui: cerc etern, care isi are originea in Bine si se
intoarce in Bine” [30, p. 52]. Acest dar, manifestandu-se intr-un cerc etern prin fluxuri si
refluxuri: de la Dumnezeu la om si de la om la semenii sai, si Tnapoi la Dumnezeu, 1l face pe om
nu doar slab, ci si puternic. Plasat intr-un Univers infinit, al carui centru se afla pretutindeni si
nicaieri, suspendat intre cele doua prapastii: a infinitului si a neantului, omul nu se simte, datorita
inzestrarii sale divine, parasit in aceasta lume. Desi ,,omul nu este decat o trestie, cea mai slaba
din natura, dar este o trestie cugetdtoare” [98, p. 135], care-si poate descoperi esenta crestina.
Omul, ca faptura creatd, se afld sub legea naturald sau fireasca. Prin ea 1 se cere s fie ceea ce
este prin faptura, nu altceva. Omului 1 se cere sa fie om, calului — sa fie cal, plantei — sa fie
planta. Legea naturala sau a firii isi gaseste confirmare in legea identitatii. Este suficient ca omul
sa doreasca ceva care nu decurge din firea lui, ca sa i se spuna ca el a incilcat legea firii — si-a
iesit din fire, din firea creatd de Dumnezeu. In asemenea cazuri, spunem ca omul a intrat sub
robia legilor nevoilor, care este opusa legii firesti [14, p. 130-131]. Adica omul nu poate fi
inteles reiesind doar din legea nevoilor, lege proprie lamuririi lumii animalelor. Aceasta lege,
impreuna cu legea naturald, poate lamuri doar cauzele degradarii, atunci cand aceasta se produce.
,,Legea naturald si legea nevoilor, precizeaza Alexandru Scarlat Sturza, sunt anterioare starii
sociale si-i servesc drept bazd/fundament. Ele deriva direct din caderea omului, caci amandoua
rezuma o stare de imperfectiune” [Apud 14, p. 129]. Abia cu legea civila pozitiva si cu legea
revelata ,,se pune acoperisul inaltat in ceruri al existentei sociale, dovedind astfel ca socictatea nu
poate fi, pur si simplu, un dat natural, ci este, inainte de orice, o stare ivitd prin actiunea
convergenta a legii pozitive si legii revelate...” [14, p. 128-129]. Dar cum conlucreaza legea
nevoilor/trebuintelor cu legea naturala in cadrul natiunilor? La aceastd intrebare Alexandru
Scarlat Sturza raspunde ca tot asa ca si la indivizi: ,,Trebuintele unei natiuni, spune el, sunt de
diferite feluri, ele sunt reale si artificiale, partiale si generale. Datoriile ei (ale natiunii — O.M.)
sunt de o indoitd natura. Ca un tot izolat si distinct, cea dintdi datorie a unei natiuni este de a nu
se denatura si de a ramane ea insasi. Ca parte dintr-un tot, datoria ei, sd se supuna impulsiunii
universale si de a merge in rand cu neamul omenesc” [125, p. 10-11].

Alexandru Scarlat Sturza ne sugereaza ca legea naturald nu este suficientd ca omul sa-si

manifeste omenescul sau — libertatea si autonomia in baza puterii ratiunii sale. Asupra acestui
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aspect se opreste si Nichifor Crainic, care mentioneaza, pe buna dreptate: ,,Conceptul modern de
autonomie a ratiunii vine din umanismul pagéan, adicd din increderea nelimitatd in puterea
individului de a se ridica deasupra lumii, formuléandu-i sau dictandu-i legile lui. E o atitudine de
orgoliu, care reproduce la infinit si consacra pacatul lui Adam, cazut prin trufie in clipa cand il
imbata iluzia inaltarii prin propria-i natura” [43, p. 8]. Bazdndu-se pe legea naturala, ,Jlumea
Tnainte de Hristos, — continuad Nichifor Crainic, a gandit in aceasta autonomie; lumea moderna,
divortata de Hristos, s-a intors la ea, reluand pacatul de la capat. Neoumanismul, care si-a facut
din ea principiul de temelie, crede ca reinvie ideile greco-latine, cand, in realitate, repeta tragica
rebeliune adamica” [43, p. 9]. Oricat ar parea de straniu, formula cea mai ridicold, in viziunea lui
Nichifor Crainic, imbraca principiul autonom in filosofia idealista, ,,unde bietul individ cugetator
e grav convins ci el creeaza lumea, fiindcd incepe s-o gandeasca” [43, p. 9]. Impotriva unui
neoumanism, sau mai precis pseudoumanism, isi indreapta Alexandru Scarlat Sturza filosofia sa,
prin ierarhia sau scara functionala a celor patru legi, care prin legea civila pozitiva si legea
revelata pune baza teoretica a umanismului sau crestin.

Filosoful umanist vede in legea civila un produs firesc al dezvoltarii omului, aflat sub
grija ocrotitoare a lui Dumnezeu. El considera ca, prin autoritatea oamenilor batrani si Tntelepti,
si prin arsenalul valoric al traditiilor, a fost posibila constituirea si functionareca normald a
societatii. Respectul natural fata de intelepciune si capacitatea de a aplica in viata cuvantul
ntelept, adica maxima si pilda, aflatd in acord nu doar cu ragiunea, ci si cu sentimentele rusinii si
smereniei, au fost printre cele mai importante surse spirituale umane ale aparitiei vietii in comun
a oamenilor. Dat fiind ca aceste surse au aparut si s-au constituit in familie — ele, in continuare,
au evoluat si si-au impus rolul si in societate. Astfel, intelepciunea, in legea civila, si-a adus
contributia la instaurarea autoritatii, rusinea, in evolutia ei, s-a asociat cu respectul, iar smerenia
cu impacarea si toleranta. Acest moment i-a permis omului, ca in actiunile sale, sa apeleze din
plin nu doar la ratiunea sa, ci si la elementul afectiv sianatos al sufletului sau. Ceea ce este foarte
important, deoarece, dupa cum mentioneaza, pe buna dreptate, poetul latin preclasic Ennius (cca.
239-169 i. Hr.): ,,Un suflet bolnav greseste mereu, nu poate nici s rabde, nici sa indure pana la
capat, nu inceteaza nici o clipa sa doreasca ceva” [91, p. 25]. lar a lasa un suflet sanatos sa ne
vorbeasca prin inima, ar insemna sa ne situam pe calea fireascad a crestinismului, deoarece, asa
cum afirma filosoful si teologul Johannes Bonaventura (cca. 1217-1274): ,,Sufletul este crestin
prin natura sa” [91, p. 25], altfel spus — un suflet sanatos nu greseste. Alexandru Scarlat Sturza
sustine, Tn Eseul sau, ca ,,societatea trebuie constituita ... Tn asa fel incat nici unul din membrii

sai, oricarei clase i-ar apartine, sd nu fie niciodata in nevointa/obligatia de a incalca legea
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naturald pentru a-si satisface nevoile” [Apud 14, p. 133]. Prin urmare, societatea trebuie cladita
n asa fel, incat legea nevoilor sa nu anuleze legea naturala ce tine de firea omului, implantata de
Dumnezeu. Astfel, legea naturala isi gaseste exprimare in componenta spirituald a omului si se
actualizeaza prin sentimente. Legea nevoilor insa, dupa cum s-a mentionat, se dezlantuie uneori
sub forma patimilor si a pasiunilor oarbe. De aici reiese ca sarcina guvernelor este, in
convingerea lui Alexandru Scarlat Sturza, sa armonizeze legea nevoilor cu legea naturala in asa
fel, incat cel ce-si satisface nevoile sa nu fie nevoit sa suprime inlauntrul sau omul firesc. ,,De
exemplu, scrie filosoful umanist, un guvern care nu acorda functionarilor publici un salariu
suficient pentru subzistenta si obliga pe acestia la luare de mita, pentru a avea din ce sa traiasca,
acel guvern incalca principiul fundamental al oricarei guvernari (armonia celor doua legi) si pune
observanta legii naturale in conflict cu nevoile fiecarui individ” [Apud 14, p. 134].

Legea civila e conceputa ca o totalitate de coduri legislative, insasi puterea executiva a
statului. Esenta ei e comentatd de autor in unul din paragrafele lucrarii sus-numite: ,,Unirea
stransa a tuturor indivizilor contra primejdiilor exterioare, inviolabilitatea rodului muncii
fiecaruia, respectul si supunerea la toate preceptele legii naturale consacrate, insuflate tineretului
de catre fiecare cap de familie in particular si pedeapsa celor ce incalcau acest pact sfant, dictat
de necesitate — acesta a fost primul drept intre oameni.

In aceasta intelegere se vedeau limpede primii germeni ai codului politic, ai celui civil, ai
codului moral si religios, in sfarsit, ai codului penal — toate roade ale ratiunii si experientei
umane, maturizate in curs de secole. Legea civila a devenit moderator al legii trebuintelor si a
dezvoltat principiile inndscute ale legii naturale. Pe aceste trei temelii s-a cladit edificiul tuturor
societatilor anterioare revelatiei” [Apud 14, p. 31].

Legea civila pozitiva, aflata ierarhic deasupra legii nevoilor si legii naturale, se situeaza
pe platforma mentinerii acestei scari a valorilor. Alexandru Scarlat Sturza mentioneaza cu
deplina convingere ca, ,,in caz de conflict intre legea naturald si legea nevoilor, legea civila
trebuie sa fie moderator intre ele si sd determine constant inclinarea balantei Tn favoarea legii
naturale” [Apud 14, p. 137]. Umanismul crestin al lui Alexandru Scarlat Sturza se bazeaza pe
credinta ferma ca doar crestinismul este in stare sd dea vietii in comun a omului o noua
semnificatie. Modelul divin-omenesc capatd prin lisus Hristos o noud semnificatie. Astfel, el
considerd ca ,razbunarea — este nevoia imperioasd a omului care trdieste sub legea nevoilor”
[Apud 14, p. 138] si este strdina firii omului, care este o fire daruita omului preadamic de
Dumnezeu. Abaterea de la aceasta fire duce la rau si pacat si, ca rezultat, trebuie, in mod

inevitabil, sa urmeze pedeapsa. Alexandru Scarlat Sturza mentioneaza ca ,,dreptul de a pedepsi
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este... un depozit in mainile autoritatilor publice. Principiul fundamental al Codului penal
universal trebuie sa fie acesta: pedeapsa trebuie sa fie intotdeauna proportionala cu delictul; si
cum tine de trebuinta omului de a se apropia n institutiile sale de vocea naturii, e necesar ca
pedepsele civile, pe masura pedepselor naturale, sa fie mijloace de expiere a celui vinovat atata
vreme cat aceasta metoda e compatibild cu salvarea societatii” [Apud 14, p. 137-138].

Legea revelatd este luminatd de credinta religioasa, preferintd avand la ganditorul
umanist doctrina lui Iisus Hristos. Nu existd alte idei, considerd Alexandru Scarlat Sturza, Tn
afara de ideile religioase, care sa fie universale prin fiinta lor, indestructibile ca si divinitatea,
inepuizabile ca si natura. Ele singure pot concilia interesele particulare cu interesul comun si
interesul unui oarecare popor cu cel al neamului omenesc. ldeile religioase au singure
proprietatea de a misca, in acelasi timp, spiritul si inima, imaginatia si judecata. Dragostea fata
de un Dumnezeu creator si mantuitor a fost principiul generator al credintei, al sperantei, al
umilintei si al resemnarii, scrie Alexandru Scarlat Sturza, care vede in aceasta esenta si forta legii
revelate.

Legea revelata, expusa de filosof, este doctrina lui lisus Hristos. Ca si orice doctrina, ea
presupune un legislator, o legislatie si 0 reuniune de indivizi care 1i pun la incercare rezultatele.
Pentru legislator exista trei atribute: o justitic nepartinitoare, o profunda ntelepciune si o vasta
eruditie. Legislatia, scrie el in lucrarea Eseu despre legile fundamentale si institugiile umane,
trebuie sa aiba trei insusiri inseparabile: sa fie justd, clara si raspandita pe larg. Despre
superioritatea legilor, eficacitatea lor, scrie Alexandru Scarlat Sturza in continuare, se poate
desprinde concluzia, aruncand o privire asupra situatiei unui popor: ,,Pentru a judeca despre
perfectiunea religiei crestine prin starea actuald a crestinilor nu putem spune ca a fost conceputa
o idee defavorabild despre aceastd doctrina sfanta, care nu este deloc amestecata in dezordinile
morale ale societatii. In China, de exemplu, dezmatul contra naturii e condamnat prin religie”
[123, p. 46].

Dar caracterul sacru si de nesters al legislatiei lui Iisus Hristos, descopera filosoful
umanist, consta ,,in universalitatea principiilor sale, care sunt adoptate de toate popoarele, de
toate timpurile, clasele, constitutiile. Religia lui Foh, — observa Alexandru Scarlat Sturza, e buna
numai pentru China, cea a lui Brahma — numai pentru India. Legea lui Hristos e unica, ea
formeaza din nou fara a distruge, perfectioneaza fara a zdruncina” [123, p. 48].

Comparand diferiti legislatori, propovaduitori, Alexandru Scarlat Sturza subliniaza n
Eseul sdu ca egiptenii au avut multe legi foarte intelepte, insd despotismul mereu invelit in

mister, mandria nationald zeificata, excluderea oricarui sentiment de umanitate fata de alte
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natiuni, au defavorizat legile lor. Minos, Solon, Licurg, Pitagora, Zaleucus si altii au imprumutat
din legile egiptenilor. Dar Minos si Licurg, — mentioneaza Alexandru Scarlat Sturza, jigneau
natura, Solon dadea dovada de impreviziune. Pompilius lua superstitia drept religie, Muhamed
propovaduia distrugerea, fatalismul si desfatarea. Si daca diferite popoare au fost fortate prin
circumstante sa adopte invatamintele legislatorilor lor, observa, pe buna dreptate, filosoful, ele
niciodata n-au fost interesate, in mod colectiv, nici obligate moral prin constiinta lor de a le
pastra, a le mentine. Niciodata aceste diverse legislatii n-au fost ratificate de inima omului
precum Codul moral si religios al lui lisus Hristos.

,,Dragostea fata de un Dumnezeu creator si mantuitor fu principiul generator al credintei,
al sperantei, al umilintei si al resemnarii” [123, p. 48] — scrie Alexandru Scarlat Sturza si vede in
aceasta fraza esenta si forta legii revelate. Alexandru Scarlat Sturza face in continuare cateva
afirmatii foarte valoroase, pline de Tntelepciune si umanism: ,Legislatorii anteriori
Omului/Dumnezeu, spune el, — recomanda dreptatea, cinstea, modestia, cumpatarea, pasiunea de
glorie, dragostea de patrie — virtuti fragile, imperfecte si iluzorii atata timp cat sufletele noastre
nu vor fi in stare sia regenereze la adevaratul lor izvor... Dreptatea fara dragostea fata de
aproapele tau, fara adoratia unui rasplatitor nu este, adeseori, decat nedreptate. Modestia care nu
e altoita defel la o umilintd cereasca nu e decat o curata ipocrizie. Cumpatarea fara curatenia
morald nu este decat o prudenta vicleana si fricoasa. Pasiunea de glorie, fara dispretul maririlor e
0 predispozitie vinovata si distrugatoare. Dragostea fata de patrie, fara mila frateasca devine un
delir periculos, un instinct orb si fara frau” [123, p. 48-49].

Prin cuvinte pornite din inima si cu un stil ales, Alexandru Scarlat Sturza vorbeste despre
superioritatea si perfectiunea doctrinei lui lisus Hristos fata de alte coduri religioase. ,,lisus
Hristos singur edifica fara a rasturna, convingea fara a constrange, dadea fara a cere, invata fara a
dori sd domine, atrdgea fard sa seduca, suferea fard a se plange, iubea pe cei care il urau, ierta
persecutorii sdi si se sfarsi, in fine, pe crucea operei sublime a Rascumpararii. El, anume acest
legislator milostiv si divin, institui virtutea de cainta, care-i separda remuscarile incurabile si le
imbraca in vorbe dulci inexprimabile” [123, p. 49].

La sfarsitul compartimentului Despre legea revelata, Alexandru Scarlat Sturza afirma ca
doctrina lui lisus Hristos e mai mult decat justa, ea e milostiva, e mai mult decat clard, fiindca e
de o simplitate extrema, ea cuprinde toatd lumea, fiindca nu conferd sens doar unei singure
persoane. Cu ajutorul mai multor exemple istorice, savantul demonstreaza ca legea revelata e
capabild sd organizeze un mare popor, si consolideze existenta lui politica si sa-i dea energie,

vigoare si precumpanire necesara prosperitatii unui stat.
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De valoare sunt si tezele despre problema acordului legii revelate cu celelalte trei legi ce
o preceda — a nevoilor, naturala si civila pozitiva. Autorul mentioneaza ca daca doctrina lui lisus
Hristos e o completare, o conexiune si un sprijin celorlalte legi, atunci e lesne de demonstrat ca
ea reprezintd baza principala a existentei sociale, piatra de temelie a edificiului social, si anume,
in combinarea celor patru legi sau mobile sociale, cum le mai numeste filosoful, trebuie cautata
perfectiunea guvernarii. Legea nevoilor in viziunea evanghelici o expune si 0 reduce la trei
fraze: ,,In sudoarea fetei tale iti vei manca painea ta” (Geneza, 3,19), ,,Omul va va lisa omul pe
tatal sau si pe mama sa si se va lipi de femeia sa si vor fi amandoi un trup” (Matei 19, 5) sia
treia: ,,Fiti dar intelepti ca serpii si nevinovati ca porumbeii” (Matei 10, 16). Legea revelata, ne
spune Alexandru Scarlat Sturza, sanctioneaza preceptele legii nevoilor si nu poate face nimic
mai mult, deoarece instinctul masinal al fiecarui individ e deja un resort destul de puternic si
influent, pentru a nu avea nevoie de o securitate straina. Insusind aceste precepte si aplicandu-le
cu chibzuinta in viata, mai departe totul depinde de individ si, desigur, de stat. Caci, ce-i trebuie
omului mai mult pentru fericire, daca stie a munci bine si cinstit, daca are o familie buna si se
poate apara de rele? Rolul statului ¢ sa asigure locurile si invoielile de munca, sa ajutoreze
familiile si sa-i constranga pe raufacatori. E atat de simplu si atat de greu de realizat.

Ispitit de sensul vietii, omul credincios 1l va descoperi pe acesta nu in intelepciunea
sofisticata, ci in Iisus Hristos. Dupa cum va scrie, un secol mai tarziu, un continuator al lui
Alexandru Scarlat Sturza, in promovarea umanismului crestin, si anume Nichifor Crainic, doar
ortodoxia ne invata ca prin lisus Hristos ni se arata calea, si ni se da ,,energia spirituala cu care
punandu-ne in permanent acord, putem sid ne transformam viata, ridicand-o pe culmile
desavarsirii” [116, p. VII].

Cat priveste legea naturald, principiul de dreptate si nedreptate, sentimentele de
devotament, de iubire fatd de oameni, de aproapele tau, de recunostinta etc., apoi toate aceste
povete, mentioncaza Alexandru Scarlat Sturza, au sanctiunea lor in legea revelata. Dar aceasta
lege le educa pe o treapta de perfectiune pe care legea naturala o poate da. Ca recompensa a unei
pietati filiale, ea ne face sa vedem in copiii nostri cetateni ai unei alte lumi, rascumparati prin
Sangele Domnului si ca noi putem sa-i facem demni de vesnicie si fericire.

Legea revelatd accentueaza sau tempereaza ideea de dreptate si nedreptate, adica de
corelatie dintre unele fenomene, din punctul de vedere al repartitiei binelui si raului intre oameni,
dintre munca si recompensa, act si rasplatd, crima si pedeapsa etc., dupa cum ideea de dreptate
sau nedreptate poate aduce folos sau nefericire societatii. Recompensarea sau ajutorarea detine o

datorie sub influenta religiei, pedeapsa sau razbunarea — lucru periculos si deseori criminal —
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trebuie incredintata lui Dumnezeu. Mila, compatimirea — calitate buna, dar inactiva — considera
Alexandru Scarlat Sturza, este inlocuita de legea revelata cu caritatea — pomana, binefacerea —
virtute activa si neobosita; recunostinta o leaga cu iertarea de jigniri, care cere pocainta. Legea
revelata, conchide savantul, armonizeaza perfect cu legea naturala si acolo unde ea pare o
contrazicere, de fapt purifica si educa, orientand omul spre culmea perfectiunii.

Vorbind despre acordul legii revelate cu cea civila pozitiva, Alexandru Scarlat Sturza
descoperd un principiu, conform caruia, ori de cate ori aceastd lege se distanteaza de cea
revelata, se comite o greseald periculoasa. Aceasta se refera si la crearea familiei ca baza a
existentei sociale, si la ciocnirea, neconlucrarea intre cele patru legi, si la influenta opiniei
publice, careia aici filosoful ii acorda o atentie deosebita.

Legea civila pozitiva, chiar daca se izoleaza de cea revelata, constatd Alexandru Scarlat
Sturza, e nevoitd de curand s-o regaseasca pentru calauza. Deseori, ea se Tmpotriveste realizarii
celor mai sacre precepte ale legii naturale si inabusa in inimile noastre, in felul acesta, parerea sa
potrivita si folositoare.

Tn concluzie, la acest subiect, revenim asupra aprecierii date de Alexandru Scarlat Sturza
legii revelate, drept dar pretios al bunatatii supreme, care vine sa-1 lamureascd pe om cu privire
la datoriile sale. Daca legea naturala unificatd cu cea a nevoilor ne face cetateni ai acestei lumi,
atunci legea revelatd garanteazia accesul nostru intr-o lume mai buni. In acest fel, doar
interventia acestei legi — dar al lui Dumnezeu si jertfa a lui Dumnezeu Fiul — face posibila
mantuireca. Aceasta lege-model a iubirii dumnezeiesti indicd drumul inaltarii lumii de la
nevoi/trebuinte prin natura spirituala spre divinitate. Nu in zadar, pentru filosoful .,...Hristos
Tnsusi este Tmplinirea acestei legi universale prin intruparea dumnezeirii” [125, p. 147].

In asemenea situatie, Alexandru Scarlat Sturza pe drept este calificat de specialisti
»primul sociolog european” care creeaza ,prima sociologie crestind”, prima ,sociologie
noologicd”, adica a spiritului [14, p. 126]. Dupa cum mentioneaza, pe buna dreptate, sociologul
roman Ilie Badescu, prin Alexandru Scarlat Sturza ,,a fost dat ca sociologia sa se nasca pe lume
ca stiinga luminata, ca o sociologie si, deci, ca 0 cunoastere a lumii prin ochii credintei” [14, p.
138].
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3.3. Interpretarea educatiei si artei religioase de Alexandru Scarlat Sturza

Problema educarii tinerei generatii ocupa un loc principal in creatia lui Alexandru Scarlat
Sturza. Despre acest lucru ne marturisesc lucrarile: Eseu despre legile fundamentale ale
societafii gi institugiile umane; Plan de educatie pentru un tdnar crestin al Bisericii catolice,
francez, nobil...; Consideraytii despre doctrina si spiritul Bisericii Ortodoxe; Despre filantropia
particulara si sociala; Despre influenga sexului feminin asupra conservarii in specia umanda a
tradigiilor sacre si mantuitoare; Credinta §i conduita sau cugetare asupra acordului necesar in
predarea religiei si a stiingelor catre elevii din institutiile scolare; Enhirid, adica Manelnic al
pravoslavnicului hristian s.a.

In aceste lucrari, Alexandru Scarlat Sturza porneste de la principiile filosofico-religioase
despre structura dubla a omului: invelisul supus distrugerii si substanta spirituala dependenta de
alta lume [168, p. 71-85] si capabila sa se sustraga de la distrugere. Dar si substanta spirituala se
cere stapanitd prin educatie, deoarece nu toate elementele din care se compune au aceeasi
valoare. Tn acest sens, el il urmeaza pe Platon: ,,Platon evidentia 1n structura sufletului nostru 3
capacitati de baza, de la care au provenit celelalte capacitati ale sufletului... acestea-s rafiunea,
adica capacitatea de a cunoaste, judeca si deosebi; simsurile sau capacitatea de a produce
reprezentari; voinga, adica capacitatea de a dispune de energia capabila sa puna in miscare
sufletul si sa formeze un caracter activ si independent” [168, p. 75]. ,.Impartirea” omului in doua
parti, nu usureaza procesul educativ, deoarece si aceste parti sunt compuse din elemente, cu
functii atat benefice omului, cat si daunatoare. Un alt temei teoretico-metodologic si religios al
educarii omului consta in faptul ca, la Alexandru Scarlat Sturza, formarea omului e determinata
dublu: de calitatile native ale acestuia si de mediul social, Tndeosebi, de legile care guverneaza
acest mediu.

In lucrarea Plan de educatie pentru un tdndr crestin, francez si nobil roman de
impartasanie (Ilian eocnumanus MON00020 XPUCMUAHUNA, PPAHYY3A T OBOPIHUHA PUMCKO20
npuuacmust) Alexandru Scarlat Sturza sustine ca ,,pentru a forma un om, trebuie sa-I cunosti, iar
pentru a-1 putea cunoaste asa cum el este ntr-adevar, trebuie sa-1 studiezi cu sufletul plin de
credinta...” [166, p. 61]. Astfel, ne lovim de problema cunoasterii adevarului prin prisma
credintei. Nici de pe pozitii false despre natura omului si nici de pe pozitii nereligioase,
considera filosoful umanist, nu putem miza pe succes in actiunile noastre educative. Dar nici
omul religios nu detine decat adevarul relativ despre realitate si aceasta are loc din doua cauze:
,dimensiunile nemarginite ale realitatii... precum si in urma granitelor hotarate, in care sunt

inchise facultatile observatorului. Prin degradarea dintru inceput a neamului omenesc, aceste
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granite au devenit si mai stramte...” [125, p. 129]. Este adevarat ca Alexandru Scarlat Sturza stie
cum sa largeascd aceste limite ale cunoasterii, si anume, prin ridicarea ,,gradului perfectiunii
morale a fiecarui individ In particular” [125, p. 129]. Dovada ca omul cunoaste adevarul despre
un lucru nu sunt cunostintele abstracte, ci aplicarea acestora in practica: ,,... in imprejurarile cele
mai obignuite ale vietii, numai atunci isi insuseste cineva o teorie oarecare, daca se pricepe, daca
voieste si daca se sileste a o pune in lucrare” [125, p. 129].

Un adevar vesnic ce va ddinui cat ddinuie pamantul, comunicat de cartile sfinte,
mentioneaza Alexandru Scarlat Sturza, ne instiinteaza ca ,,omul este in esenta sa o fiinta
decdzuta, care poarta de la nastere germenele ereditar al tuturor viciilor, adica pacatul, prima
cauza a suferintelor si a mortii” [166, p. 61]. Din acest adevar de temelie, filosoful umanist
deduce concluzia ca nici copilul nu este pur, ca inocenta lui este relativa, si ca e departe de a fi
bun prin natura sa, deoarece el poartd in sine inceputul inclinarilor rele, care cresc si se dezvolta
in el odata cu cresterea fortelor sale fizice si dezvoltarea facultatilor sale.

,Ba mai mult, experienta ne demonstreaza ca embrionul raului, — sustine in continuare
Alexandru Scarlat Sturza, se dezvolta in noi, depasind dezvoltarea noastra fizicd si morala.
Maturitatea sexuala da de stire inaintea maturitatii mintii, iar orgoliul sufletului pune stapanire pe
noi Tnaintea varstei cand i-am putea tine piept” [166, p. 61]. Si Alexandru Scarlat Sturza se
intreaba retoric: ,,Care altd concluzie am putea trage privind influenta nefasta a pacatului, daca
nu necesitatea de a inabusi fara incetare inchinarile rele ale copilariei, care exista inainte de a se
manifesta deschis si care actioneaza asupra noastrd atunci cand am fi tentati sa ne indoim de
existenta lor” [166, p. 61].

Omul a fost creat de Dumnezeu bun, insa el, trecand prin actul nasterii, nu se naste bun.
Si doar copilul care are fericirea de a se naste crestin, capata prin Botez cea mai sigura garantie a
purificarii si renasterii sale dupa vointa lui Dumnezeu. Mai este un lucru foarte important caruia
ii da atentie filosoful: ,Rugaciunile parintilor sai, povetele lor religioase, exemplul lor
permanent, sunt mijloace prin care, cu mila lui Dumnezeu, copilul e educat pentru a fi demn de a
se numi crestin” [166, p. 61]. De aici si indemnul filosofului: ,,Rugati-va, educati, transmiteti Tn
viata — aceste trei lucruri sunt inseparabile unul de altul” [166, p. 62].

Pornind de la aceste constatari preliminare, Alexandru Scarlat Sturza divizeaza procesul
de educatie in doua parti distinctive. Prima parte, care, de fapt este si partea de baza, cuprinde
educayia religioasa, fara de care moralitatea nu inseamna nimic esential. Partea a doua include
educayia stiingifica sau, altfel numind-o, instruire prin invagamdnt. Prima cultiva si corecteaza

inclinatiile sufletesti; a doua foloseste capacitatile ntelegerii, imaginatiei si memoriei,
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dezvoltandu-le. Tn cadrul educatiei religioase este indreptati natura, in scopul ca mila lui
Dumnezeu sa poata afla calea spre sufletul copilului. Pentru educatia stiintifica, care are o
directie opusa, Alexandru Scarlat Sturza recomanda: ,,Urmati inclinatiile naturale ale spiritului,
desteptati aptitudinile, dar nu le abateti niciodata de la tendinta lor naturala” [166, p. 62].

Alexandru Scarlat Sturza considera ca, dupa marturisirea cuvantului divin, ,toate viciile
omului se reduc la doua inclinatii rele care pangaresc capacitatile noastre si dau nastere la tot ce
este Tn noi vicios: senzualitatea si orgoliul” [166, p. 62]. Ele pot fi indbusite numai daca in
copilarie este insuflatd frica de Dumnezeu si stima fata de legile lui. Cu acestea doud in inima
omul, chiar daca greseste, cu mila lui Dumnezeu va fi salvat. Religia sanctifica copilul inca din
leagin, mai departe parintilor si invatitorilor le revine misiunea si continue opera ei. ,,in acest
scop observati, ne recomanda Alexandru Scarlat Sturza, care este prima facultate care se
dezvolta la copilul dumneavoastra — aceasta-i memoria. Straduiti-va s-0 luminati, indemnandu-|
sa invete rugaciuni... sentimentele se dezvolta paralel cu memoria, deoarece anume memoria este
arsenalul afectivitatii. Urmariti ca impresiile obisnuite pe care le capata elevul dumneavoastra sa
contribuie la inridicinarea fricii fatd de Dumnezeu si a dragostei fata de legile Lui. In ceea ce
priveste bucuriile periculoase si impresiile daunatoare, dupa ce ati facut totul ca sa le abateti,
lasati-va in grija Domnului si rugati-va Lui sa le stearga urma din sufletul copilului pe care i 1-ati
incredintat inca din leagan” [166, p. 63].

In efortul educativ, crede pe buni dreptate Alexandru Scarlat Sturza, la timpul cand
copilul este complet dependent de cei maturi, este necesara implicarea obligatorie a celor maturi
— a parintilor si educatorilor. Ei, in mod intentionat si in cunostintd de cauza, trebuie sa
influenteze dezvoltarea memoriei si a sentimentelor minorului. Tn aceste actiuni ei trebuie si se
bizuie pe credinta religioasa — sa-l roage cu dragoste si barbatie pe Dumnezeu, caci El nu poate
s refuze ceea ce doreste chiar El Tnsusi: salvarea fiintei pe care a creat-0 si a riscumparat-0.

In continuare, observim ci, Tn baza memoriei si afectivitatii, la copil se dezvolta
deprinderea de a vorbi. Alexandru Scarlat Sturza ne recomanda in legatura cu acest eveniment
din viata copilului sa-1 obisnuim sa nu pangareasca acest dar pretios, servindu-i drept exemplu in
aceasta privinta. Ascultand cu cat respect si sincer se rosteste numele Domnului si alte cuvinte
sfinte, copilul se va obisnui sa faca acelasi lucru. Si gandurile lui vor capata aceeasi trasatura ca
si limbajul in care acestea vor fi modelate. Acest lucru pe viitor 1i va provoca dezgust, cand va
nimeri Th mediul unde este profanat limbajul.

Alexandru Scarlat Sturza sustine cu argumente ca si educatia fizica poate contribui la

educatia religioasa. Aceasta contributie o vede in faptul cd o educatie fizica corect organizata
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poate servi drept ajutor in stapanirea senzualitatii, acest prim dusman al omului.
Responsabilitatea pentru educatia fizica, in primii cinci sau sase ani ai vietii, el 0 pune pe seama
priceperii mamelor, ajutate de sfaturile unui medic intelept si cu experienta. In aceasta perioada,
strictetea regimului pe care-1 va respecta copilul trebuie intotdeauna sa fie proportionalda cu
gradul de rezistenta a constitutiei sale fizice. Cand copilul va implini 7 ani, va trebui sa respecte
in continuare urmatoarele 7 reguli:

1) Maéncarea trebuie sa fie simpld, servita calda si in niciun caz fierbinte; poate manca mult,
dar nu trebuie sa i se dea bucate gustoase si delicioase.

2) Sa nu consume niciodata vin.

3) Sa doarma pe o saltea tare si neteda sub o plapuma potrivit de caldd, dupa temperatura
camerei; sa se culce si sa se scoale devreme, dezbracandu-se si imbracandu-se singur.

4) Trebuie obignuit ca, indata ce s-a trezit, sa-si paraseasca patul in aceeasi clipa, apoi sa-si
faca semnul crucii insotit de o scurta rugaciune. Fericit va fi acela care a insusit sfantul
obicei de a-si incepe ziua cu gandul la vesnicie, care este adresare catre Dumnezeu.

5) Baiatul trebuie sa doarmad cu mainile deasupra plapumii. Aceasta precautie impiedica
infierbantarea sangelui si previne o deprindere nefasta, care la varsta dezvoltarii
actioneaza asupra organului ce prezinta sursa vietii si pangareste pentru totdeauna
imaginatia si sentimentele.

6) Pentru a nu fi ispitit de a-si retrage mainile sub plapuma, imbracati-1 peste camasa de
noapte cu un cazachin larg.

7) Puneti-1 sa faca multe exercitii fizice, pentru ca din primii ani de viata sa-si intareasca
sistemul muscular, faceti-i jocurile utile si nu-i ingaduiti niciodata ca el s manance
inainte de a rosti rugaciunea, nici sa se joace inainte de a fi meritat prin activitagi
folositoare [166, p. 64].

Aceste recomandari ale lui Alexandru Scarlat Sturza, daca nu integral, apoi in majoritatea
lor, nu si-au pierdut actualitatea nici astazi, si pot fi de mare folos celor preocupati de educatia
copiilor la varsta respectiva. Privitd ca parte componentd a educatiei religioase, educatia fizica,
pentru a fi plasati la nivelul asteptarilor, trebuie completatd cu perfectionarea morala. In acest
scop, Alexandru Scarlat Sturza cere sa ne straduim: ,,1) sa intarim in elevul nostru instinctul

puritatii morale si 2) sa-i insuflim intoleranta fatd de minciuna (subl. lui Alexandru Scarlat

Sturza)” [166, p. 64]. El precizeaza ca puritatea morald este caracteristica omului natural, firesc,
pe cand veridicitatea este proprie omului educat in spiritul dragostei de Dumnezeu. Iata de ce

poate fi preintimpinata inclinatia de a minti, inlesnind patrunderea in imaginea copilului a ideii
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salvatoare despre prezenta lui Dumnezeu si a convingerii ca El le vede si le cunoaste pe toate.
Afara de aceasta, copilului trebuie sa i se ierte toate greselile sincer recunoscute si sa-1 pedepsim
aspru pentru cele care, ca rezultat al tainuirii, devin si mai grave prin consecintele lor. Tn cazul de
fata, nu cuvintele, ci exemplul viu va fi de mare folos, deoarece fara un exemplu reusit povetele
putin conteaza. Alexandru Scarlat Sturza scrie in continuare: ,,Controlati-va minutios n prezenta
elevului dumneavoastra ca el sd aiba mereu in fata ochilor un model palpabil si important de care
sa se poata atasa. Copilul vede totul, deoarece el mereu se gaseste in lumea inconjuritoare.
Cugetarile nu-l absorb deloc; aici ca si cum s-ar manifesta legea conservarii. latd de ce copiii
care sunt dezvoltati mintal prematur, mor inainte de a deveni adulti” [166, p. 65], afirma
filosoful, probabil, in scopul protejarii copiilor de eforturile intelectuale exagerate, la care ar
putea fi supusi.

Alexandru Scarlat Sturza ne indeamna sa fim sensibili la dezvoltarea elevului si sa nu-I
tratam ca pe un copil pe cel care a incetat sa mai fie, dar in acelasi timp sa fim in stare sa nu-i
destainuim secretele pasiunii fiintei, pe care natura il mentine inca intr-o necunoastere calma. In
acelasi timp, e foarte important sa fim pregatiti pentru a preintimpina formarea ingamfarii,
orgoliului care desfatd si incantd mintea. Alexandru Scarlat Sturza sustine ca asa cum
senzualitatea duce la formarea a trei inclinatii dezastruoase: licomie, pofte neinfranate si
zgarcenie, tot asa si orgoliul produce, pe acelasi trunchi, trei fructe diferite: vanitatea sau amorul
propriu, ingdmfarea si setea de putere. ,,Aceste inclinatii, — considerd Alexandru Scarlat Sturza,
1l duc pe om spre unul si acelasi rezultat: necunoasterea de sine, indepartarea de Dumnezeu,
indiferensa faya de viitor — tripla bezna ce va disparea odata cu ultima suflare.” [166, p. 66].

Trebuie neaparat ca elevul ce-1 avem sub supraveghere, — mentioneaza Alexandru Scarlat
Sturza, sa-si insuseasca profund si detaliat catehismul, care i-ar consolida cunoasterea dogmelor
si principiilor Bisericii Crestine. Cunoasterea dogmelor, marturisite de Biserica Rasariteana, au 0
importantd primordiala pentru educatia religioasd a tanarului, deoarece ele, — Tn viziunea
filosofului, contin ,,adevarurile cele mai sublime ale religiei” si prezinta ,,depozitul de credinta”.
Necunoasterea dogmelor religioase, ar produce un gol in sufletul tanarului, care il va impiedica
in viitor sa se descurce in selectarea valorilor autentice si respingerea celor false. Este de dorit,
contempleaza in continuare autorul, ca elevul ajuns la vérsta de 14 sau 15 ani sa se patrunda cu
adevarat de catehism. [125, p. 33; 115].

Educatia religioasa trebuie neaparat sa includa si formarea deprinderii de a ne apropia cu
sufletul deschis si sincer-iubitor in gandurile noastre de Dumnezeu. Si lucrul acesta trebuie

practicat indata ce apare o ocazie prielnica. Filosoful remarca: ,Indemnati elevul dumneavoastra
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sd se concentreze macar pentru cateva clipe pe parcursul zilei asupra gandurilor despre
Dumnezeu si serviti-i singur 1n aceasta drept exemplu” [166, p. 66-67]. Prin aceasta il veti
inarma pe tanar cu mijloace sigure de a se indeparta de gandurile molipsitoare despre distractie si
placeri, si Tn acelasi timp, 1l veti orienta spre lucruri cu adevarat importante.

Dupa implinirea varstei de 16 ani, Alexandru Scarlat Sturza recomanda sa gasim pentru
tanarul nostru o societate bund, in care ar putea sa-si controleze comportamentul in compania
femeilor vrednice de stima si a barbatilor mai desavarsiti ca el. Este de dorit ca societatea celor
tineri sa fie acceptata doar in cazuri inevitabile si cu scopul de a evidentia distanta ce-o separa de
intrunirile celor formati, conform bunului mers al educatiei pe care au parcurs-o. Ar putea sa aiba
prieteni, daca gaseste de cuviinta, dar cu camarazi buni nu va practica decat gimnastica, calaritul,
dansul sau scrima, cateodata si vanatoarea, in timpul vacantei, dar cu multa cumpatare. Printre
alte activitati, trebuie practicatd caritatea. Cu mila si rugaciune, omul reuseste sa faca lucruri
bune. ,,Duceti-1 sa vada spitale si inchisori, scrie Alexandru Scarlat Sturza. Daca reusiti ca el sa-
si petreaca cativa ani la tara, elevul dumneavoastra va deveni chibzuit, compatimitor, se va
debarasa de ridicolul vanitatii” [166, p. 67]. Tn acelasi timp, filosoful recomanda: , Fiti atenti, ca
cel aflat sub tutela dumneavoastra sa nu devina las. Adevaratul crestin trebuie sa fie curajos,
chiar daca nu este fizic puternic” [166, p. 67]. Adevarata forta nu ¢ cea fizica, ci a credintei.

Cat priveste dragostea, aceasta febra a inimii, pe care majoritatea oamenilor au cunoscut-
0 la varsta primelor pasiuni, Alexandru Scarlat Sturza recomanda s-o stapanim, prin ocupatii si
exercitii fizice. Filosoful continua: ,,Daca elevul dumneavoastra ramane virgin la varsta la care
incearcd acest prim sentiment, comportati-va fatd de suferinta sa cu ingaduinta, castigati-i
increderea, atrageti-i gandurile, dati-i incarcatura permanenta corpului sau, puneti-i In miscare
judecata, plecati intr-o calatorie, daca aceasta este necesara” [166, p. 67].

La sfarsitul relatarilor sale despre educatia religioasa, Alexandru Scarlat Sturza se opreste
asupra altor trei pericole pentru tineret: ,,pasiunea jocurilor de noroc, cea a vinului si cea a
cheltuielilor risipitoare. Prima pasiune, poate fi stapanita atat prin groaza fata de viciu, cat si prin
inclinatia de a tine legaturi de prietenie cu o societate buna; a doua, gaseste contragreutatea in
obisnuinta spre cumpatare, formata inca din copildrie; a treia poate fi stapanita prin exemplul
practicat in casa parinteasca..., formarea obisnuintei inca din copilarie de a tine exact socoteala
venitului si cheltuielii...” [166, p. 68].

Alexandru Scarlat Sturza pune educarea stiintifica pe seama invatamantului si a instruirii.

Dacd sarcina educatiei religioase era de a stdpani natura cdzutd in pacat a omului, apoi cea a
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educatiei stiingifice cheama sa urmam inclinatiile firii capacitatilor spirituale. Filosoful

evidentiaza urmatoarele reguli si elemente principale ale educatiei stiingifice:

La vérsta de cinci sau sase ani copilului i se vor lamuri semnificatia si utilizarea literelor,
dar numai la insistenta sa si niciodata fortat, la insistenta noastra. Insistenta noastra ar
putea avea consecinte nedorite asupra formarii copilului.

Sa-i antrenam memoria, imbogatind-o cu imagini placute, precum si cu reprezentari utile
despre natura si societate.

Sa-i imbunatagim pronuntarea elevului nostru, antrenadndu-i atentia si silindu-1 sa asculte
sl s@ repete cuvintele.

Sa nu ne permitem sa schimonosim cuvintele sub pretextul de a le face pe placul copiilor
[166, p. 69].

De la 7 la 10 ani, chiar si pana la 12 ani, studiile copilului vor cuprinde urmatoarele

activitati, dupa convingerea lui Alexandru Scarlat Sturza:

lectura in limba materna, cu voce tare si clara;
pentru lectura sa fie folosite Evanghelia si lucrari de istorie de valoare incontestabila.

Acestea au menirea sa puna stapanire pe imaginatia copilului, sa-i Iimbogateasca memoria,

sa-i educe sentimentele si judecata. Istoria, in viziunea lui Alexandru Scarlat Sturza, ,.este stiinta

stiintelor, cea mai minunata dintre stiinte, ajutatoarea religiei, daca este studiatd dupa surse

veritabile. Fara cunoasterea istoriei cel mai destept om nu este decat o fiinta dezavantajata” [166,
p. 69].

Printre alte reguli referitoare la instruirea prin invatamant, se mai enumera urmatoarele:
In decursul primilor patru sau cinci ani se admite ca elevul si citeasca si sd reciteasca
istoria, asa cum se citeste un roman.
De la 7 la 12 ani elevul va studia gramatica francezd mai intdi, apoi va studia limba
engleza sau germand, ca pand la urma sa poata face regulat traduceri.
Nu finainte de varsta de 12 ani elevul va incepe studierea limbii latine; 1n situatii
deosebite, ar putea studia, desi cu greu, si vechea greaca. $i studierea matematicii revine
acestei perioade si in niciun caz, accentueazd Alexandru Scarlat Sturza, mai devreme.
Atunci cand copilul a atins varsta de 15 ani, tinand cont de vocatia lui sociala, il putem
orienta spre treptele mai inalte ale invatamantului public sau privat [166, p. 69-71].

Din cele relatate, vedem ca Alexandru Scarlat Sturza are convingerea, alimentata de

umanismul sau, ca omul — fiinta cazuta in pacat si aflata sub pericolul degradarii de mai departe,
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poate fi salvat prin Biserica Crestind, daca este prezent un sistem de educatie care ar imbogati
natura materiald si ar dezvolta natura sa spirituala.

n lucrarea Eseu despre legile fundamentale ale societdfii si instituziile umane, Alexandru
Scarlat Sturza remarca faptul ca, omul, fiinta imperfecta si limitata de natura sa defectuoasa, e
supus legii dure a nevoilor. Dar Dumnezeu, impovarand omul cu dorinte, i-a creat posibilitati
proprii de satisfacere a acestor nevoi, obligandu-1 sa-si duca viata intre aceste doua stari. El scrie:
mai mult prospera omul. Cu cat mai mult surplusul fortelor depaseste hotarul dorintelor, cu atat
mai mare-i influenta sa morala asupra celor din jurul sau, deoarece el poate, fara a-si dauna siesi,
sa foloseasca posibilitatile sale nelimitate, pentru a le face lor bine... Aceastd teorie ne pune in
fata oricarui principiu fundamental al educatiei: urmeaza sa reducem, pe cat e posibil, nevoile
noastre — atat reale, cat si artificiale, si sa inmultim puterile noastre, atdt morale, cat si fizice,
pana la cel mai inalt nivel sesizabil. Daca veti permite dezvoltarea dorintelor si nevoilor infinite
ale omului, neglijand dezvoltarea fortelor si posibilitatilor sale, prin aceasta 1l veti condamna la
bezna inexistentei. Daca veti reusi sa organizati dezvoltarea fortelor sale, ignorand micsorarea
volumului dorintelor sale, il veti condamna la lupta vesnica, care se va sfarsi prin distrugerea sa.
Acesta este adevarul, ce reflecta orice educatie” [168, p. 71-72]. Din aceasta cauza, orice
educatie trebuie anticipatd de micsorarea nevoilor si dorintelor de a le satisface si cresterea, pe
cat e posibil, a fortelor fizice si morale.

O cale de diminuare a nevoilor rezida in formarea gustului simplitatii. Totul trebuie sa
satisfaca acest gust: hainele, hrana, locuinta, odihna. Céat priveste dorintele create artificial si
nevoile respective, Alexandru Scarlat Sturza le imparte in trei categorii: ,,Dorinte puse in miscare
de vanitate, bazate pe senzualitate si pe deprindere” [168, p. 72]. Toate acestea, ,,aderand la
paralizeaza fortele si transforma aceastd fiintd nefericitd intr-un om lacom de placeri,
devalorizandu-1 pana la urma de multiplele dorinte” [168, p. 73].

Limitand necesitatile reale in procesul formarii copilului, prin aceasta este preintimpinata
dezvoltarea senzualitatii si, impreund cu aceasta, aparitia despotismului rusinos al deprinderilor.
Cel mai greu insa este sa invingem vanitatea, considerd Alexandru Scarlat Sturza. Dificultatea
deriva din faptul, ca ea se manifesta oarecum independent de necesitatile firesti, fiind produsul
ratacirii gandirii noastre. Aceastd indreptare a interpretarii firesti a lucrurilor, poate fi obtinuta
doar in mediul natural, la tara. Aici, copilul cu rapiditate ,,obtine doud scopuri de baza ale

educatiei: micsorarea dorintelor si cresterea fortelor sale” [168, p. 74]. Tn scopuri educative,
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filosoful recomanda cu insistenta tuturor parintilor ca, de la varsta de 4 sau 5 ani si pana la cea de
13 ani, sa-gi trimitd copiii sa trdiasca permanent la tara. Protejati de naturd, ei vor capata
imunitate fata de coruptie [168, p. 75], preludnd modelul unei vieti simple si fericite.

Dar, dupa cum am observat, Alexandru Scarlat Sturza este preocupat, in desfasurarea
procesului educativ, n baza folosirii principiilor stiintifice, nu doar de arta obtinerii simplitatii
moravurilor, ci si de dezvoltarea fortelor omului, — in primul rand, a celor spirituale, in aceasta
privinta el il urmeaza, dupa cum s-a mentionat, pe Platon, care a distins n structura sufletului trei
capacitati de la care provin restul: ratiunea, sentimentele si vointa. Anume aceste capacitati,
trebuie folosite in scopul reducerii necesitatilor reale si inabusirii nevoilor artificiale,
economisind energia pentru fortele sufletesti. Adaugand celor de mai sus, obiceiul folositor si
inclinatia catre studiu — si astfel, in fata imaginatiei noastre apare modelul omului superior
organizat — aceasta se refera la primul principiu al educatiei. Dar scopul urmator al educatiei
trebuie sa demonstreze ,,cum 0 fiinta puternica s-0 facem si extrem de buna, cetatean folositor
comunitatii, om religios si iubitor” [168, p. 77].

Pentru atingerea acestui scop, se cere, in viziunea lui Alexandru Scarlat Sturza, sa trecem
la urmatorul ciclu al procesului educativ, care prevede ca obtinerea rezultatului scontat este
posibila, influentdnd in principal asupra sentimentelor si imaginatiei. Filosoful insista: copilului
»trebuie sa-i sugeram ideea prezentei Dumnezeului perfect, care serveste in calitate de exemplu
al perfectionarii... Trebuie de subliniat influenta acestui exemplu maret asupra schimbarii
obiectelor din lumea inconjuratoare si a miscarilor, sufletului. Repetand cu regularitate aceste
simple adevaruri salvatoare, noi vom observa foarte repede si roadele lor... Aceastd metoda
prezintd doud prioritati: dezvolta atentia copilului, orientandu-I spre lucruri nezdruncinate, ea
purifica constiinta, indicand modul in care trebuie cautate raspunsuri. Dumnezeu a creat tot ce
fiinteazd. Dumnezeu este martorul existentei mele — iata doua adevaruri, pe care copilul trebuie
sa le insuseasca odata cu sangele mamei sale” [168, p. 77]. Astfel, cautand si afland cele mai
convingatoare argumente, filosoful demonstreazd necesitatea formarii nucleului spiritual de
natura religioasa, in preocuparile noastre de educatie. Lucru pe care, 1l face, actionand asupra
celor mai sensibile elemente ale sufletului copilului: sentimentele si imaginatia. El este convins
ca in aceasta rezidd adevarata educatie stiintifica. Filosoful atentioneaza: ,,sa incerci sa inveti
copilul Religia, asa cum 1l invatam Aritmetica sau Gramatica, inseamna sa-1 faci la sigur sa-i
impietreascd inima pentru totdeauna” [168, p. 77].

Principiul religiozitatii se afla, fata de cunostintele umane, in acelasi raport ca sarea fata

de produsele alimentare. Numai in Tmbinare cu cunostintele, cu meditatiile, dar si cu distractiile
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copilului, acest principiu se transforma in bijuterii incantatoare si utile, tot asa ca si sarea, de care
nu ne putem lipsi in alimentatie. Dar, daca i-am impune pe oaspeti sa consume separat cantitatea
de sare egala cu cea folosita la prepararea bucatelor, n-ar putea suporta amaraciunea ei... La fel
stau lucrurile, considera Alexandru Scarlat Sturza, cu adevarurile religioase: ele nu pot fi
apreciate corect, fiind studiate separat, mizand doar pe inteligenta si memorie” [168, p. 78]. Este
necesara, in mod obligatoriu, implicarea sentimentelor religioase, dar o implicare delicata, si nu
una brutala.

Valorificarea mostenirii primite de la filosoful umanist ne permite sa conchidem, ca
ratiunea este chemata sa dirijeze legea nevoilor, iar sentimentele si imaginatia se situeaza in
apararea legii naturale. Ramane, ca acestea sa fie unite cu legea civila, care, ,,referindu-se la om
sau lucruri, intotdeauna se sprijind pe principiul inviolabilitatii proprietatii. Anume acest
principiu sfant, in acceptiunea lui Sturza, este necesar sa-1 altoim copiilor” [168, p. 78]. Grija
filosofului pentru formarea sentimentului de stima si respect fata de proprietatile proprii si
straine este pusa, dupa cum e si firesc, la baza functionarii si dezvoltarii normale a societatii —
conditie fara de care omul talentat si harnic nu se poate realiza.

Dreptul la proprietate, reflecta ganditorul, care se afla in atenfia noastra, este o dogma
stabilitd prin legea nevoilor, oferita de legea naturala si confirmata, si garantata de legea civila.
Nu este nimic mai stabil, mai valoros, mai sfant. Linistea societatii, legatura dintre partile ei
constitutive, prosperarea viitoarelor generatii — toate se sprijind pe acest adevar de neclintit.
Aceasta dogma, in viziunea lui Alexandru Scarlat Sturza, indeamna: ,Nu te atinge de asta,
deoarece apartine altuia, nu tie — iata ce trebuie sa-i inspiram copilului in cadrul educatiei in timp
ce se joaca, isi face lectiile, se odihneste si chiar atunci cand isi Intocmeste planuri de viitor. E
necesar ca el sa se deprinda ca niciodata sa nu pretinda la proprietatea straina” [168, p. 78-79],
oricare ar fi imprejurdrile si motivele. Nimic nu poate scuza si feri de pedeapsa Incalcarii acestei
legi, consfintita de societate prin legile ei.

In continuare, filosoful revine asupra protejarii aptitudinilor salvatoare ale sufletului
copilului in procesul educatiei. El porneste, in rationamentele sale, de la premisa ca, daca e
adevarat cd omul chiar de la nastere poartd in sine embrionii tuturor aptitudinilor si, ceea ce e
foarte important de constientizat, inclinatia spre rau, generata de pacatul primar, atunci devine
clar cd niciodatd nu este prea devreme sd incepem educatia, fie de pe pozitii crestine, fie, pur si
simplu, de pe pozitii antropologice. Alexandru Scarlat Sturza scrie: ,,Fiecare copil, chiar de la
nastere, e ca si intr-0 Tnclestare de lupta cu raul..., este necesar ca parintii sd-i vina in ajutor. Din

cele trei aptitudini, care formeaza esenta sufletului nostru, una e deosebit de activa din copilarie
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— capacitatea de a simfi si reprezenta, dat fiind cad ratiunea incd dormiteaza, iar vointa este
stramtoratd partial din sentimentul neputintei, partial din sentimentul dependentei. latd de ce
capacitatea sentimentului si imaginatiei... parintii trebuie, in mod deosebit, s-o protejeze si s-0
dezvolte” [168, p. 79].

Mai departe, in relatarile sale formativ-educative, Alexandru Scarlat Sturza staruie asupra
educatiei dezvoltarii normale a ratiunii. EI mentioneaza ca din momentul in care ratiunea ncepe
sd se manifeste, se cere ca noi sd Incepem influenta dirijatd asupra ei, deprinzand-o s se
multumeasca cu putinul ce-i este oferit copilului. Educatia ratiunii, oricat ar parea de paradoxal,
nu va folosi rationamente abstracte, ci se va baza pe exemple concrete. Regulile de
comportament vor fi simple, laconice si putine la numar [168, p. 79].

Copilul, mentioneaza dansul, nu trebuie sa depinda de legea nevoilor, ci de legile naturii.
El isi argumenteaza astfel pozitia sa: ,,El (copilul — O.M.) este o fiinta inteligenta si sim¢itoare si
acest al doilea atribut 1l asaza sub imperiul unei legi naturale (subl. lui Alexandru Scarlat
Sturza)” [125, p. 10]. Ca aceasta lege sa-si manifeste influenta, trebuie ca n relatia dintre copil si
parinti, iar apoi acest cerc odati cu varsta se va lirgi, sa persiste sentimentul dragostei. Tn opera
filosofului citim: ,,Acel copil care-1 va adora pe tatal sau si pe mama sa, iar acest lucru se obtine
prin stima care i-a fost acordata chiar din leagan — asa un copil repede se va invata sa
deosebeasca dreptatea de nedreptate, sd simta mila fatd de nefericire, sa simtd recunostintd
nemarginita fata, sa-si intareasca calitatile sale spirituale, pe care i le-a inspirat natura... Dupa
aceasta, nu va fi deloc greu, sa-1 deprindem sa stimeze legile civile... si sd le ocroteasca... Iata
singura cale a dezvoltarii, atat fizice, cat si morale” [168, p. 80]. Fiinta careia-i este dat sa
traiasca, considera Alexandru Scarlat Sturza, trebuie si inceapd, mai intdi sub indrumarea
educatorului, iar apoi sa continue singura cu eliberarea din robia multiplelor capricii. Astfel omul
se va elibera de egoism, de lipsa de curaj si nepasare — dusmani ascunsi ai virtutii. lar cel
dominat de virtute, pana la urma, nu poate sa nu devinad recunoscator celor carora le datoreaza
totul. De rand cu parintii, dupa cum se stie, invatatorul ocupa un rol central in educarea copilului.
Despre misiunea acestuia, Alexandru Scarlat Sturza scrie: ,,Fiind vigilent, el nu va anticipa
capacitdtile elevului, dar nici nu va permite s i se vestejeasca talentele... Studierea profunda a
istoriei religiei va trebui, in mod obligatoriu, sd aiba loc, cel putin, cu un an Tnainte de
maturizarea sexuala” [168, p. 80]. Cat priveste grija invatatorului pentru dezvoltarea capacitatilor
mintale, ea va trebui sd tina cont de faptul ca ,toate fiintele naturale se impart in doua clase de
baza: cu inteligente timpurii si tarzii. A impiedica dezvoltarea inteligentei timpurii — inseamna sa

abati copilul din drum. Sa urgentezi dezvoltarea inteligentei tarzii — inseamna sa expui copilul la
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haos” [168, p. 81]. Tn convingerea lui Alexandru Scarlat Sturza, acest principiu trebuie respectat,
indeosebi, n educatia morala, deoarece in educatia stiintifica el capata nuante specifice.

Din cele mentionate mai sus de Alexandru Scarlat Sturza, reiese ca in orice tip de
educatie, trebuie urmarite doua scopuri:

1) transformarea elevului pana la urma, intr-un om puternic, viguros si liber prin

reducerea nevoilor sale;

2) directionarea puterilor celui supus educatiei spre producerea binelui, ceea ce ar
echivala cu obtinerea fericirii pe viitor, cand si-ar examina critic valoarea vietii sale
parcursa in aceasta lume.

Ultimul motiv, ar servi drept unul serios pentru o0 viata virtuoasa, calauzita de idealuri
inaltatoare. In ideile sale despre virtute, se simte influenta lui John Locke (fapt recunoscut de
Tnsusi Alexandru Scarlat Sturza), care considera ca virtutea nu este altceva decat cunoasterea
capatata de om despre indatoririle sale si satisfactia pe care el o are supunandu-se Creatorului,
aflat sub influenta acelei lumini, care i-a fost trimisa de Dumnezeu, Tn speranta ca eforturile sale
vor fi acceptate, iar supunerea va fi recompensati. In baza afirmatiilor lui John Locke, filosoful
evidentiaza patru elemente ale structurii virtutii, sau, altfel spus, ale perfectiunii morale: ,,1)
constientizarea datoriei; 2) satisfactia de la achitarea datoriei; 3) atentia fata de eliminarea ce i-a
fost trimisd; 4) speranta de a fi recompensat pentru faptele bune” [168, p. 83]. Alexandru Scarlat
Sturza considera ca in urma educatiei obtinute, individul, micsorandu-si efortul pentru
satisfacerea nevoilor, inventate de capriciile sale, va putea sa indrepte intreaga energic a
inclinatiilor sale doar spre sivarsirea faptelor bune. Tn calea spre obtinerea virtutii, observa
filosoful, copilul are de infruntat seriosi dusmani seriosi: unul interior — ingdmfarea si altul
exterior — opinia gloatei [168, p. 84], care-si asumi sarcina de a judeca actiunile altora. Tn
legatura cu observatiile de mai sus, sarcina invatatorului este de a-l face pe elev liber de toate
acestea si constient de faptul ca va trebui sa dea socoteala pentru actiunile sale doar in fata lui
Dumnezeu, si fata de ceea ce a primit de la Creator — propria constiinta.

In lucrarea Credintd si competentd sau Reflectii despre necesitatea armoniei in predarea
religiei §i stiintelor elevilor institutiilor de invagamdnt sau cu 0 alta varianta de traducere a
titlului: Credinta si conduita sau cugetare asupra acordului necesar in predarea religiei §i a
stiingelor catre elevii din institutiile scolare [61, p. 541]), editatd la Odesa, in anul 1833,
Alexandru Scarlat Sturza reia problema necesitatii de imbinare a educatiei religioase cu cea
stiintifica. El demonstreaza, inca o data, ca omul, fiintd decazuta, dar orientata spre renasterea

spirituald, se lupta permanent cu sine. Prin dezlantuiri bruste, el se incumeta spre idealul
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perfectiunii, dar printr-o tendinta launtrica de nelamurit, permanent si irezistibil este atras de rau.
In toate manifestirile pamantesti ale existentei omului, se resimt semnele mostenirii pacatului,
transmise din generatie in generatie. Constientizarea profunda a acestui fapt amar, in soarta
omenirii, de catre invatatori si educatori, este strict necesara. ,,Din aceste convingeri, €i trebuie
(invatatorii si educatorii — O.M.) s scoata intelegerea sanatoasa si indltatoare despre importanta
cruciala si seriozitatea scopului educatiei civile si particulare” [161, p. 85]. Atata timp, cat acest
adevar va fi neglijat, rezultatele educatiei vor fi nesatisfacatoare. Prin aceasta, nu se doreste sa se
nege faptul ca odatd cu nasterea fiecarei generatii, in sanul ei se afla ascunsa scanteia a tot ce e
bun si grandios, imprimata de chipul Creatorului in creaturile sale. Dar sa nu uitim cd omul a
fost creat de Dumnezeu bun, insa prin nasterea trupeasca omul devine bolnav de pacatul primar,
infaptuit de cei care, desi neprihaniti prin origine, au declansat reproducerea pacatului primar,
care-1 atrage permanent spre rau, spre degradare.

Conceptiile lui Alexandru Scarlat Sturza cu privire la educatia civila si particulara, atrag
atentia asupra a doua viziuni cu referire la menirea institutiilor de invatdmant: una prezenta in
constiinta crestinului, alta — Tn capul inteleptului prin sine, adica ,,intelept”, dar nu prin harul lui
Dumnezeu. El scrie: ,,in conceptia crestinului, scoala (ca institutie de invatimant profesional
preuniversitar — O.M.) este vindecatoarea tinerelor inimi; pentru inteleptii prin sine ea trebuie sa
fie o serd incadrata in dezvoltarea artificiala a mintii sub influenta concentrarii razelor instruirii”
[161, p. 86]. Astfel, filosoful scoate in evidenta, inca o data, specificul educarii sentimentelor,
inclusiv a celor religioase, si al instruirii mintii si ireductibilitatea lor. Obiectivele educatiei si
instruirii vor fi diverse, dupa cum urmeaza: ,,Referitor la credinta si morala legea fundamentala
va suna: ,, cu bldndete, insa permanent §i fard ragaz, opunefi rezistentd manifestarii inclinagiilor
native dusmdnoase ale copiilor” (subl. 1i apartine lui Alexandru Scarlat Sturza). Cu privire la
minte regula este opusa: ,, observati cu mare atentie tendintele evoludrii inclinatiilor mintale,
urmariti directia manifestarii lor §i nu incercati sa le orientati prin aplicarea fortei in procesul
instruirii spre disciplinele inrudite” [161, p. 86]. De respectarea acestor cerinte fata de procesul
educatiei, cerinte ce nu se exclud, ci se completeaza reciproc, depinde, in opinia filosofului, buna
functionare a sistemului general de educatie a tineretului. Si aceasta, se lamureste prin faptul ca,
indiferent de mediul social din care provenim, toti suferim de aceeasi maladie a caderii in rau,
adica in pacat. Pe de alta parte, inclinatiile naturale ale mintii omului scot in evidenta vocatia
tanarului, darul cu care a fost inzestrata mintea lui de catre Creator.

Intrebandu-se de ce institutiile de invataméant au reusit atdt de putin in inriadicinarea

adevaratei si plinei de viata cuviosenii, acestui izvor nesecat de moravuri si fapte bune,
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Alexandru Scarlat Sturza, fara a pretinde ca detine adevarul deplin, afirma: ,,Din cauza ca
predarea Crestinismului si cea a stiintelor inca nu e adusa la armonia mult ravnita” [161, p. 87].

Alexandru Scarlat Sturza crede, si nu fira temei, cd nu doar educatia fizica, corect
organizata, poate contribui la educatia religioasa, ci si predarea stiintelor poate obtine acelasi
efect. Si acest lucru, el incearca sa-1 dovedeasca, descoperind armonia ascunsa intre invatatura
despre Dumnezeu si restul cunostintelor, armonie sfanta, fara de care educarea nu e trainica, iar
instruirea n-ar putea capata trasaturi bineficatoare. De fapt, ceea ce voia si a demonstrat
Alexandru Scarlat Sturza — armonia dintre stiinta si credintd in toate domeniile: ontologic,
gnoseologic, pedagogic si teologic — dovedesc din plin realizarile infaptuite de dezvoltarea
ulterioara a stiintelor. Acest fapt, ne vorbeste o data in plus si cu mai multe argumente despre
spiritul deopotriva crestin, savant si umanist al lui Alexandru Scarlat Sturza si despre actualitatea
ideilor sale. Spre exemplu, iatd ce se mentioneaza intr-0 lucrare de mare prestigiu, consacrata
creationismului stiintific: ,,Parinti si lideri ai tineretului si chiar multi oameni de stiinta si
educatori sunt astazi ingrijorati si preocupati de prevalenta si de influenta filosofiei evolutioniste
in programele scolare moderne. Si aceasta nu numai cd acest sistem este un inamic al
crestinismului biblic, ci, de asemenea, asa cum sunt multi convinsi, pentru ca el este inamicul
unei societati sanatoase si al adevaratei stiinte” [44, p. I11].

Unii, indeosebi cei educati in spiritul ateismului militant, ar putea afirma cu scepticism ca
si, in perioadele trecute, teologia punea la indoiala unele afirmatii, cu deosebire ale stiintelor
naturii, cu precadere cele legate de evolutia speciilor si, evident, a aparitiei omului. Dar astazi
lucrurile s-au schimbat radical. In SUA, spre exemplu, grupuri active de cetiteni si parlamentari,
lucreaza la redactarea si aprobarea unor legi noi, care vor cere includerea creationismului in
programele scolare, alaturi de evolutionism. Autorii lucrarii la care ne-am referit deja
mentioneaza: ,,Trebuie precizat ca aceasta miscare nu poate fi considerata... ca fiind promovata
doar de o clica religioasa bigota. Pe vremea ,,Procesului maimutelor” (1920-1930) nu exista
aproape nici un savant intre creationisti: astazi sunt mii de savanti creationisti! Creationistii
astazi sunt, in general, bine informati si in stare sa-si formuleze clar punctul de vedere; numarul
lor creste rapid si educatorii nu pot sa-i mai ignore” [44, p. I11]. Drept confirmare a celor spuse,
aducem drept exemplu date despre autorii lucrarii Creagionismul stiingific, la care ne referim aici.
La elaborarea materialului inclus in aceasta lucrare a contribuit o excelentd echipa de oameni de
stiintd, sustinatori ai creationismului stiintific, profesori si cercetatori ai Bibliei, fiind constituita
din 15 doctori in stiintele naturale, 4 doctori in filosofie, cate 2 doctori in pedagogie si, respectiv,

n teologie.
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Dat fiind faptul c@ profesorii sunt chemati sd predea creationismul, ca pe o alternativa
stiintifica sanatoasa a evolutionismului, ei trebuie s aiba surse de informare in privinta modului
in care sd o faca. Ca raspuns la aceasta cerintd, lucrarea in cauza a fost testatd ca manual de cétre
personalul Institutului pentru cercetari stiingifice din SUA, intr-un seminar special de creationism
stiintific, care a durat 14 ore si a adunat numeroase persoane interesate [44, p. 1].

Cele de mai sus ne vorbesc convingator despre faptul ca ideile lui Alexandru Scarlat
Sturza despre educatia religioasa si stiintifica, ca forme ce se completeaza reciproc, au devenit
astazi si mai actuale — lucru confirmat de reprezentantii creagionismului stiintific, — orientare ce
capatd tot mai mare amploare.

Idei umaniste intalnim la Alexandru Scarlat Sturza nu doar in conceptiile sale despre
lume si viata, ci si in cele estetice. Spre exemplu, este patruns de idei umaniste articolul
consacrat problemelor estetice Ideal si imitagie in artele frumoase, publicat in anul 1842, in
revista ,,Moskviteanin” si tradus pentru prima data in limba romana, dupa 150 de ani de la
aparitie, de filosofii Alexandru Babii si Emil Vrabie [119]. In acest articol, preocupdrile de artist
ale lui Arcadie I, — protagonistul articolului in cauza — ne sugereaza despre unele din sursele
influentelor estetice ce le-a avut Alexandru Scarlat Sturza. Astfel dupa o ,,deplasare de creatie”
n Italia, Tn drum spre casa, adica spre Rusia, Arcadie I, se intreaba: ,,cum poate un pictor rus sa
se grabeasca din Italia acasa, fara sa treaca prin Grecia? Prin Grecia, leaganul sfant al credintei si
luminarii noastre, locasul scump a tot ce este frumos si maret sub soare! Oare nu Elada Antica,
precum o mama fara de noroc, dar grijulie, prin intunericul secolelor, de trei ori a adus in Italia si
a aprins faclia invatamantului, a filosofiei, a credintei, si anume pe timpurile lui Pitagora, lui
Augustin si Medici?” [119, p. 32-33].

Chiar si mult controversatul termen imitasie, din titlul articolului, pare sa fie in
semnificatia sa de provenienta greaca, mai precis aristotelica. Aristotel, comparand poezia cu
istoria, adica arta cu stiinta, sustinea ca prima, imitand realitatea, e mai aproape de esenta, care se
manifesta cu necesitate ca tendinta spre implinire, spre ideal, am spune noi, decat a doua, care
ramane fideld cazului concret intamplat. El scrie: ,,Nu intamplate, ci putand sa se intample...
Istoricul nu se deosebeste de poet prin aceea ca unul se exprima in proza si altul in versuri..., ci
pentru ca unul infatiseaza fapte aievea intdmplate, iar celalalt fapte ce s-ar putea intampla” [2, p.
141-142]. Idealul, reprezentand modelul superior de realizare umana, prezent in filosofia lui
Aristotel sub forma de cauza finala si forma absoluta, exista pentru om doar ca posibilitate. Pana
la urma, ,,poezia nu pretinde sa reproduca un lucru individual, ci sa dea o noua intruchipare unui

adevar universal” [111, p. 265]. Arta ca imitatie nici nu corespunde intru totul realitatii si nici nu
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este o iluzie desarta. Acest moment, este bine ilustrat de Tudor Vianu. El demonstreaza ca ,,arta,
ca unitate esteticd, nu urmareste nici sa starneasca iluzia, nici s-o corecteze, pentru ca aparenta €i
se dezvolta intr-un plan exterior distinctiei dintre realitate si irealitate, si anume, in planul
realitatii. Am spus, arta ca unitate estetica, deoarece prin elementele extraestetice pe care le
cuprinde, prin suma valorilor sociale, morale, teoretice sau religioase, pe care le subliniazd in
unitatea estetica a operei si in masura in care aceste valori sunt considerate separat si desprinse
de unitatea lor, este evident ca arta se poate intretese CuU viata practica, si are, in aceasta calitate,
o incontestabild realitate. Pentru a obtine aceastd inaltare Tn planul ideal al arealului, arta
intrebuinteaza, in afara de mijloacele generale [...], o seama de mijloace speciale” [146, p. 113-
114].

Alexandru Scarlat Sturza redd, in dinamicd progresivda, formarea gustului estetic al
pictorului Arcadie 1. Dinamica este condifionatd atat de conditiile externe: este fecior de pictor
de icoane cu soartd fericitd, deoarece i-a fost dat sa studieze artele in Academia de Arte din
Sankt-Petersburg, cat si de calitati native, care l-au predispus sa devina artist. Fiind ,,preacinstit
si nelipsit de talent”, el ,,dddea dovada de atractie inconstientd, de neinvins fatad de tot ce e
frumos in lumea lui Dumnezeu si fatd de operele de creatiec umana” [119, p. 32]. In gusturile
sale, desi devotat la culme artei, copil fiind, e firesc ca Arcadie I. sa nu poata face deosebire intre
arta valorica, veritabila si arta ce includea in sine si elemente anti-arta, in viziunea conceptiei
religioase medievale. Aceasta, probabil, doreste sa ne sugereze Alexandru Scarlat Sturza cand
scrie cd ,toate jucariile din lume, chiar si cele mai nastrusnice, Arcadie le-ar fi schimbat cu
placere pe un mic tablou, fie chiar si incolor” [119, p. 32], adicd 1n alb si negru. Aceasta
informatie denota doua trasaturi ale viitorului pictor: dragostea nemarginita pentru tablouri, dar
si incapacitatea lui de a le distinge dupa valoare. Ultima vine din necunoasterea semnificatiei
culorii negre pentru Biserica. Pe cand Alexandru Scarlat Sturza stia de minune acest lucru, si
anume, ca ,,Biserica asocia simfurile blande cu porumbelul alb al pacii, tot asa corbul negru a
devenit pentru ea simbolul celor mai brutale porniri psihologice” [63, p. 126].

Probabil cd Alexandru Scarlat Sturza doreste sd ne spuna prin slaba ,expertizd” a
tablourilor de catre Arcadie 1. ca acesta, om fiind, avea stari afective dirijate de legea nevoilor si
a sentimentului dragostei de frumos al firii sale, sustinuta de legea naturala. Despre aceste
aspecte ne vorbesc si caracteristicile date de Alexandru Scarlat Sturza lui Arcadie I: ,,Senin si
visator, privea sarmanul copil la toate minunile picturii sublime...”, iar fiind la studii in Italia
,»fugea cat mai departe de ospete si distractii, niciodata nu uita de ultimele lacrimi... ale mamei

sale gingase, in fiecare zi si cu evlavie se ruga, dupa exemplul tatilui sau...” [119, p. 32]. Aceste
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caracteristici se Tntalnesc la Augustin, care, in viziunea sa umanista, porneste de la interpretarea
omului ca adevarat creator al propriei sorti si al conditiilor in care activeaza. Aceasta viziune, se
bazeaza pe esenta divina a spiritului uman. Si pentru Augustin, doua din capacitatile omului, sunt
determinante pentru manifestarea sa creativa: dragostea si vointa bazate pe credinta. Dragostea
este forta ce-1 misca pe om spre adevar — intruchipat de Dumnezeu. Tot dragostea este si energia
ce-1 indeamna pe om la autoperfectiune. Nucleul dumnezeiesc din suflet, ii formeaza vointa si tot
ea e factor determinant al manifestarii creatiei omului. Augustin considera ca vom fi cu atat mai
creativi, cu cat vom urma mai exact chipul divin din sufletul nostru, adicd vom urma vocatiei
noastre, care poate fi descoperita de inima iubitoare de Dumnezeu. Deoarece, daca inima noastra
1l iubeste pe Dumnezeu, ea va fi inteleapta nu prin propria sa lumina, ci prin participarea la
lumina atotputernica a lui Dumnezeu. Daca revenim la imitatie, Tn procesul creatiei trebuie sa
deosebim douid manifestari ale acesteia. Intr-un caz, imitatiile cuprind copii fidele ale
originalului si Tn altul — imagini false, inselatoare, care se refera la exteriorul omului. Primele,
vor imita frumusetea esentei spirituale divine, cele din a doua categorie — frumusetea corpului.
Augustin numea atractia pentru frumusetea corporala rdie obscena (I, 11) si desertaciune (IV, I)
[5].

Abaterea de la adevar, iar adevarul in Univers este Dumnezeu, iar in om e partea divina
din sufletul sau, e rau, sub aspect moral, si urat, sub aspect estetic; adevarata frumusete e cea
spirituald. De aceea, in afara de om, ,totul ¢ la locul sdu, cu umilinta isi face datoria si nu s-a
abatut de la menirea sa initiald” [119, p. 33]. Anume vocatia, 1i permite pictorului sa distinga
frumusetea adevarata de cea falsa, iar ,,imitatia divinitatii faicutd accesibilda omului serveste la a
produce in noi toate trasaturile de conformitate cu acest ceresc chip al unui Dumnezeu ascuns de
catre naturd” [125, p. 2]. Un artist adevarat nu va confunda frumusefea adevarata cu cea
ingelatoare. Si, mai mult, el va descoperi in fiinte decazute frumusetea lor de dinainte de a fi
pangaritd. Alexandru Scarlat Sturza scrie referitor la acest lucru: ,,Un pictor adevarat, consumand
comorile imitatiei reusite, tinde inconstient spre ceva suprem, geniul sdu In trasdturile fetei
omenesti descopera trasaturile schimbarilor pline de pacate, caderii adanci, transmise prin
mostenire din generatie in generatie. El cauta pretutindeni asemdnarea abia perceptibila cu cel
dintdi om, ravneste la frumusetea pasnicd a sufletului, radiazd in minunatele forme vizibile”
[119, p. 33].

Pentru zugravirea fetei omenesti, continud Alexandru Scarlat Sturza, artistul adevarat
cautd un model care nu mai existd pe pamant si deci nu poate servi drept obiect al imitatiei. Iar

,hdzuinta noastrd spre ideal constituie o marturie puternicd a caderii noastre” [119, p. 33].
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Incercarea de a prelua modelul din viata scoate la iveala faptul cd ,,frumusetea gratioasd apare cu
semne de boald, precum o floare minunata careia un vierme nevazut i-a ros radacina si tulpina.
Dragostea si tendinta spre o stare ideald in operele de picturd si sculpturd de aceea nici nu
constituie un bun spiritual al multora” [119, p. 33]. Si cum se explica ca unii reusesc sa ajunga la
acest bun? Nu numai Alexandru Scarlat Sturza, ci si Augustin, la timpul sau, se intreba: ,,Ce
trebuie sa facd oare... sufletul omenesc ce tanjeste sa ramana in contemplarea frumusetii divine,
ca sa se intoarca la Spiritul Unic de care a fost separat prin nasterea in trup? Caci supremul bine
e Monas, sau spiritul scutit de viziunea inerenta sexului si discordiei, declara Augustin; iar viciul
e Dyas, dualitatea irevocabild sau incapacitatea de a se supune puterii Unului”. Si raspunde in
continuare: ,,Intoarcerea se poate savarsi prin concentrarea asupra esentei formale a lucrurilor
vazute si auzite, pana ce forma insasi, adica spiritualitatea pura, isi face in sfarsit aparitia.
Ratiunea spirituald, cea mai buna parte a calauzei sufletului, cauta taramul non-sensibil ca
singurul congenial ei” [63, p. 33], afirmd Augustin, in conceptiile sale filosofico-religioase de
provenienta platoniana.

Talentul, probabil, si contine aceasta congenialitate. lata de ce Alexandru Scarlat Sturza
sustine cu fermitate ca ,,un pictor lipsit de talent niciodatd nu va reusi sa descopere in formele
exterioare armonia launtrica si frumusetea, adierea vietii, farmecul autentic cu care respira toate
creatiile Marelui Artist ceresc” [119, p. 34]. Alexandru Scarlat Sturza nu s-a gandit sa nege
prezenta si necesitatea geniului in pictura, deoarece ar fi gandit gresit in prezenta operelor lasate
de pictorii renascentisti si care cuprind ,,;redarea chipurilor sfinte ale Mantuitorului, Preasfintei
Fecioare si marilor sfinti” [119, p. 34]. Cu toate acestea, el isi dadea bine seama de faptul ca
talentul cu care este inzestrat pictorul de icoane este unul specific. Curios este faptul ca,
referindu-se la acest specific, filosoful roman Constantin Radulescu-Motru (1868-1957), cu un
secol mai térziu, scria despre misiunea aparte a creatorului de opere religioase: ,,Prin mine se
dezviluie ceea ce aveti fiecare etern in voi” [106, p. 698]. Autorul Personalismului energetic
vrea si spund ci si originalitatea celui inzestrat cu vocatie religioasa este una specifica. In acest
gen de creatie, nu originalitatea autorului valoreaza in primul rand, ci harul sau de a vedea ceea
ce altii nu vad, nu doar talentul, ci si sufletul simplu dar echilibrat, o constiinta... iluminata este
ceea ce trebuie vocatiei religioase” [106, p. 699]. Si Alexandru Scarlat Sturza cunoaste tainele
apropierii si descoperirii, imitarii chipului divin din sufletul omului. El scrie: ,,Cei inspirati de
creatie, depasindu-se pe sine pentru cele mai scurte si efemere clipe de exaltare, vad inaintea lor
chipul minunat al omului, nealterat de pacatul stramosesc, prind cu penelul chipul lui si iarasi se

lasa vrajiti de aspectul exterior. lata de ce in operele lor se observa 0 neregularitate; deseori ei
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sunt mai jos de nivelul lor” [119, p. 34]. Pentru a ajunge, chiar si pentru scurt timp, la esenta
nealteratd a omului, dupa cum trateaza traditia augustiniana, este o singurd cale — credinta si
dragostea de Dumnezeu, manifestate de artist.

Despre felul in care o parcurg cei care-si provoaca inspiratia artistica, Alexandru Scarlat
Sturza, prin afirmatiile lui Arcadie 1., sustine: ,,Nu in zadar bunul meu tata se apuca de scris o
sfantd icoana cu rugdciune si cu post. Cu toatd inexactitatea desenului si severitatea coloritului,
el nu o data reusea sa exprime starea perfectd de evlavie si liniste sufleteasca in trasaturile fetei
omenesti” [119, p. 34]. Filosoful intelege de minune ca aceste clipe fericite sunt de o importanta
deosebitd, pentru reusita operei de arta. In ele, artistul are rara ocazie de a se afla in fata imaginii
idealului ravnit si de a incerca materializarea lui in opera de artd. Dar, pentru a obgine si a trai
astfel de clipe, se cere o purificare a sufletului. Alexandru Scarlat Sturza ne sugereaza ca
libertatea creatiei nu poate fi obtinuta de un suflet ingreunat de pacate si trup ghiftuit, indopat cu
mancaruri si bauturi.

Din cele relatate, vedem ca taina succesului realizarii, inclusiv a artistului, se reduce la
capacitatea de a opera cu spiritul. Numai aceastd conlucrare face posibild congenialitatea
artistului si a Creatorului, dar nu numai a artistului. Mircea Eliade, in relatérile sale filosofico-
religioase, consemna: ,,.Drumul catre fiintd Incepe printr-o mare cautare de sine, dar sfarseste
dincolo de sine, in Dumnezeu (soteria) sau in istorie (Sympatia). Autenticitatea, fara de care
nimic nu e valabil, Tti cere sa fii tu insuti, dar, realizand-o, te recunosti dincolo de tine (dragostea,
mistica, istoria)” [56, p. 189]. Autenticitatea despre care vorbeste Mircea Eliade si de care era
preocupat si Alexandru Scarlat Sturza, tradusa in limbajul esteticii, inseamna originalitate, iar
cei doi sunt solidari a o vedea in origini, adicd in originalul subiectului. Din aceasta cauza, nu
suntem de acord cu afirmatia traducatorilor care, Tn studiul introductiv la articolul lui Alexandru
Scarlat Sturza Ideal si imitagie Tn artele frumoase, sustin ca ,,nu pot fi trecute cu vederea, desigur,
nici afirmatiile gresite ale ganditorului umanist. Nu este acceptata teza lui Alexandru Scarlat
Sturza privind capacitatea artei adevirate, inspirate, de a pluti ,,spre tipul initial al omului,
nealterat de nelinistea patimilor si neintristat incd de cadere” [11, p. 32]. Parca presimtind
necesitatea de a polemiza peste timpuri cu oponentii sai, Alexandru Scarlat Sturza se intreaba gi-i
intreaba si pe acestia: ,,Daca tendinta spre o stare ideala nu e altceva decét o naluca desarta, fara
de nici o atitudine fata de starea primitiva a omului si caderea lui, atunci de ce idealul, in cele
mai talentate creatii de dalta si penel, e legat inseparabil de expresia calmitatii si impasibilitatii”
[119, p. 33]. Apoi, tot el raspunde: ,,E stiut ca arta pagana nu ocolea idealul, il cauta orbeste,

fiindca si paganii au fost oameni, si ei pastrau ramasitele datinilor vechi si impacarea omului cu

122



divinitatea o camuflau cu un val de ceremonii si jertfe sangeroase, sensul carora le era
necunoscut” [119, p. 33-34].

Interesul fata de ,.tipul initial al omului” nu e intamplator, ci e necesar cunoasterii de sine
a omului. Aceasta necesitate si actualitate ne-o explica marele ganditor roman Mircea Eliade
intr-un Cuvant nainte, scris in anul 1947: ,,O veche convingere a noastra este ca filosofia
occidentala risca, daca putem spune asa, sa se provincializeze, mai intai cantonandu-se n propria
ei traditie si ignorand, de exemplu, problemele si solutiile gandirii orientale; pe urma obstinandu-
se sa nu recunoasca decat situaiile omului civilizatiilor istorice, nesocotind experienta omului
primitiv tindnd de societatile traditionale. Credem ca antropologia filosofica ar avea ceva de
invatat din felul in care omul presocratic (altfel zis, omul traditional) si-a valorizat situatia sa in
Univers. Mai mult: problemele cardinale ale metafizicii ar putea fi reimprospatate prin
cunoasterea ontologiei arhaice”) [57, p. 11-12].

Nu suntem de acord nici cu a doua obiectie a traducatorilor: ,,Starneste obiectii serioase
subaprecierea rolului imitatiei in arta” [11, p. 32]. Tindnd cont de specificul interpretarii
filosofico-religioase pe care o intreprinde Alexandru Scarlat Sturza, consideram valabila si
convingatoare afirmatia acestuia: ,,Crestinismul a inaltat pictura pe cea mai inalta treapta si i-a
Tnsufletit pe pictori cu o noua dragoste fatd de starea ideala. Cand secatuieste credinta initiala
ntr-un oarecare secol sau popor, nu e greu de observat imediat precumpanirea imitatiei in raport
cu starea ideala, cu neindurare scoasa din domeniul artelor” [119, p. 34]. Dupa cum vedem,
ideile estetice expuse acum mai bine de un secol si jumatate, nu prezinta niste piese de muzeu ce
ar satisface curiozitatea spectatorilor. Dimpotriva, ele raman actuale astazi, ca si atunci, la
mijlocul secolului al XIX-lea, cadnd au fost scrise. Si aceasta actualitate istoricd se datoreaza
faptului ca, in secolul al XVIII-lea, dupa cum se stie, iluminismul vedea in miscarea istoriei o
triumfare progresiva a rolului ratiunii, a spiritului stiingific in lupta cu religia, pe care o identifica
Ccu superstitia si ,,obscurantismul”. Lupta dintre ratiunea luminoasa si asa-numitul obscurantism
al religiilor, al mitologiilor si al traditiilor, trebuia sa se incheie cu inlaturarea acestora din
cultura, pentru a nu impiedica progresul istoric. ,,Procedand astfel, — sustine filosoful Ilie
Badescu, — secolul al XVIll-lea edificd cea mai compacta pseudoreligie dintre cele pe care le-a
indltat vreodatd cultura europeand. Aceasta pseudo-religie compactd avea drept nucleu zeita
Ratiunii si zeul Progresului, spune Pareto, si ea a fost utilizata ca principala masina de razboi
impotriva conglomeratului noologic al marilor creatii de tip religios, mitologic, al traditiilor
reduse de aceasta pseudo-religie la superstitii, ori, pur si simplu, livrate spiritului reactionar.

Secolul al X1X-lea, ridica manusa aruncata de secolul al XVIII-lea si iese pe scena confruntarii”
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[14, p. 22]. Printre cei care au ridicat manusa, a fost si Alexandru Scarlat Sturza, promovand
umanismul religios, actual si astazi.

In concluzie, ne propunem si accentuim faptul ci, sub aspect metodologic si
epistemologic, studiul lui Alexandru Scarlat Sturza Ideal si imitasie Tn artele frumoase, stabileste
gradul de sanatate spirituala a popoarelor la o anumita treapta a dezvoltarii societatii. Aceasta
doreste sa semnifice afirmatia din citatul ce urmeaza: ,,Cand secatuieste credinta initiala intr-un
oarecare secol sau popor, nu e greu de observat imediat precumpanirea imitatiei Tn raport cu
starea ideald, cu neindurare scoasa din domeniul artelor” [119, p. 34] si din viata si speranta
oamenilor. Si invers, intoarcerea spre credinta, pe care o traim, din fericire, astazi, va aduce
idealul — modelul dumnezeiesc de faptuire, atat in arta, cat si in viata. Si la aceasta, a contribuit
prin opera literara si faptele pamantesti personajul central al studiului nostru - Alexandru Scarlat
Sturza. Mai mult decét atét, el indeamna ca prin religia crestind sa ajungem la ,,0 armonie
perfecta intre cultul interior si cultul aparent” si continua: ,,Armonia care trebuie sa existe intre
aceste doud feluri de cult se intemeiaza pe imitatia lui lisus Hristos. Si aceastd imitatie se
reazema pe dogma fundamentala pe care ne-a trimis-0 legea veche, cand la inceputul Genezei ea
declara omului cazut ca el a fost creat dupd chipul lui Dumnezeu si dupd asemdnarea Lui.

Imitarea divinitatii, ficuta accesibila omului, serveste pentru a reproduce in noi toate
trasaturile de conformitate cu acest ceresc chip al lui Dumnezeu de catre natura [125, p. 17].
Pentru a pastra aceasta armonie, omul trebuie sa fie demn de darul de a se asemana cu chipul
creator al lui Dumnezeu si, la randul sau, sa fie creator de valori, daca vrea sa ajungad in
Imparatia Cerului. Aceasta, vrea sa insemne afirmatia ci ,,celui ce are i se va da si-i va prisosi,
iar de la cel ce n-are si ce are i se va lua” (Matei 25; 14-29), adica celui ,,viclean si lenes” i se va

retrage sansa de a intra si el tn Imparatia Cerurilor.
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3.4. Concluzii la capitolul 3

In urma cercetirilor efectuate in acest capitol, am ajuns la urmatoarele concluzii:

1. Analiza lucrarilor cu continut cu continut religios ne permite sa afirmam ca opera
filosofului umanist este actuald, are semnificatie practica si ar trebui asimilata de pedagogi, de
educatori, managerii sistemului de instruire si educatie.

2. Studiul realizat ne permite sa constatam ca Alexandru Scarlat Sturza a interpretat si a
promovat continutul valorilor cultural-spirituale, iar prin studiile efectuate a contribuit la
constituirea ulterioara a noilor domenii ale filosofiei — a axiologiei religioase, a sociologiei in
general, si a sociologiei crestine, in particular. Conceptiile lui Alexandru Scarlat Sturza despre
toleranta si wubire si-au gasit confirmare 1n elaborarile teoretice din zilele noastre.

3. Interesant si instructiv este tabloul ideatic al celor patru legi, care explica functionarea
si dezvoltarea societdtii umane: legea nevoilor, legea naturala, legea civild pozitiva si legea
revelata sau supranaturald. Modul Tn care Alexandru Scarlat Sturza a explicat interactiunea
acestor legi i-a oferit mai tarziu titlul de fondator al sociologiei, Tndeosebi al sociologiei crestine.

4. Problemele complicate cu care se confrunta astazi pedagogii, educatorii si managerii
din invatamantul primar, gimnazial, liceal, vocational si universitar ar putea fi solutionate si prin
implementarea unor recomandari ale conceptiei asupra educatiei, elaborate de filosof.

5. Educarea tinerei generatii, stipanirea substantei spirituale prin educatic — ocupa o
pozitie prioritara in opera filosofica a lui Alexandru Scarlat Sturza, fapt ce confirma importanta
educatiei tinerei generatii pentru dezvoltarea societatii si a valorificarii potentialului cognitiv si
creativ al omului.

6. Tn educarea copilului, o semnificatie aparte o are educatia esteticd, formarea gustului
estetic. Acestui subiect, Alexandru Scarlat Sturza i-a consacrat articolul Ideal si imitatie in artele
frumoase, in care elucideaza semnificatia idealului pentru copil, pentru omul matur in ceea ce
priveste scoaterea la suprafatd a starii primare, nedegradate in pacat a fiintei umane. Filosoful
considera ca 0 semnificatie aparte 0 are, pentru sporirea eficientei procesului instructiv-educativ,

exemplul propriu, oferit de educator: parinti, invatatori, educatori.
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CONCLUZII GENERALE SI RECOMANDARI PRACTICE

Cercetand sursele bibliografice prin prisma obiectivelor formulate in calitate de repere
metodologice ce ar duce la rezultate plauzibile, am ajuns la urmatoarele concluzii generale, ce
completeaza concluziile particulare de la sfarsitul capitolelor tezei:

1. Filosofia religiei, elaboratd de Alexandru Scarlat Sturza, se deosebeste in mod radical
de filosofia medievald. Pentru filosoful, autorul unei opere vaste, ce cuprinde diverse conceptii,
filosofia si religia, stiinta si arta, in mod normal, firesc sunt forme diverse de manifestare a
spiritului uman de origine divind, sunt daruri innascute ce se manifesta in tendinte spre bine,
adevar, frumos. Tn acest sens filosofia autentica in mentalitatea lui Alexandru Scarlat Sturza, ca
si religia crestind, dar si stiinta si arta nu au temei pentru confruntari. Savantul este convins ca
filosofia, indeosebi cea cu un continut religios, stiinta (sociologia, pedagogia, estetica s.a.),
teologia si arta doar prin colaborare isi pot realiza pe deplin obiectivele preconizate —
promovarea esentei divine a omului.

2. Sursa strategica si metodologica a umanismului promovat de Sturza este identificata
in relatarile sale literar-filosofice si in actiunile sale practice. Cu toate acestea, filosofiei si
religiei le revin si functii aparte. Filosofia e acel domeniu care stabileste unitatea cunostintelor
umane prin evidengierea fundamentului general si ultim pe care se bazeaza realitatea. Religia, la
randul sau, cu mijloacele sale specifice, demonstreaza esenta divina a acestui temei universal al
existentei. Neglijarea acestei strategii de abordare duce la grave cataclisme sociale, pe care le
banuia si depunea tot efortul sa le depaseasca Alexandru Scarlat Sturza si care, spre regret, au
devenit reale astazi: razboaie sangeroase, terorism religios, degradare morala, saracie s.a.

3. Este expresivd maturitatea si originalitatea manifestarii mentalitatii filosofico-
religioase a lui Alexandru Scarlat Sturza in cadrul european occidental. Spre exemplu,
Alexandru Scarlat Sturza, spre deosebire de contele Joseph de Maistre, care de pe pozitii
dogmatice apara valorile Evului Mediu occidental in perioada triumfului Bisericii Catolice si a
declinului Bisericii Ortodoxe, chiar si in acele momente foarte grele pentru Biserica noastra, tine
cu toatd insistenta sd mentioneze meritul exclusiv pe care I-a jucat in acea epocd, cand popoarele
crestine din acea parte a Europei se aflau sub ocupatia popoarelor de alta credinta. Pana la urma,
dacd Joseph de Maistre ,,reabilita” epoca medievald occidentald, atunci Alexandru Scarlat Sturza
depune tot efortul pentru a demonstra meritele deosebite in salvarea credintei a crestinismului
medieval de rasirit. In acelasi timp, dacd Joseph de Maistre se ridica in apararea Evului Mediu

de atacurile iluministilor, atunci Alexandru Scarlat Sturza actioneaza pe doua directii: lupta cu

126



rationalismul excesiv al umanismului iluministilor, dar si impotriva atacurilor catolicilor la
adresa Bisericii Rasaritene.

4. Este cunoscutd si apreciatd de specialistii contemporani importanta Actului Sfintei
Aliante, scris la initiativa tarului rus Alexandru I si redactat de Alexandru Scarlat Sturza si loan
Capodistrias. Actul avea scopul inabusirii miscarii revolutionare din Europa, provocata de
Revolutia franceza, care subminase grav esenta crestind a spiritualitatii europene. Actul a fost
ratificat la data deja anuntatd la Paris de tarul ortodox Alexandru I, de imparatul catolic al
Austriei Francisc I si de regele protestant al Prusiei Frederic Wilhelm al Ill-lea. Este o reusita,
inclusiv a activitatii filosofului-diplomat ce se afld in atentia noastra, in baza principiului
consensului obtinut, principiu ce va sta ulterior la temeiul politicii democratice in relatiile dintre
tarile din Uniunea Europeana.

5. Un domeniu important al activitatii 1 preocuparilor lui Alexandru Scarlat Sturza il
reprezintd pedagogia, educatia, instruirea religioasa si stiinfificd. Savantul nu doar a intuit ca
ideile pedagogice sunt produsul mediului cultural ce le genereaza si promoveaza, adica isi au
originea si forta in filosofie, stiinta, arta si religie, ci si a anticipat lansarea strategiei dezvoltarii
educatiei din perspectiva evolutiei societatii. Fondatd pe umanismul crestin, educatia in
conceptia sturziana se bazeaza, prioritar, pe functia paideica, culturalizatoare a filosofiei crestine
si scoaterea in evidentd a esentei de provenientd divind a omului de catre religie. Functia
cognitiva a filosofiei, fira a fi neglijata, e ,,comasata” cu acea a stiintei, cdnd e vorba de sfere n
care cuvantul stiintei merita luat in calcul in aspect epistemologic. Din punct de vedere educativ,
filosoful ,,vede” in virtuti niste virtualitati ale manifestarii divino-umanului si apeleaza la tehnici
specifice ,,maieutice”: pentru a ,,naste” si ,,a pune pe picioare” comorile spirituale ale omului:
binele, adevarul, frumosul, dragostea, compasiunea. Pedagogia sa, fara a nega rolul teoriei, este
una practica, legatd de cunoasterea, generalizarea, dar si de intelegerea si promovarea
specificului domeniului dat: stiintific, religios, artistic, civic, particular s.a. Astfel, filosoful
umanist nu porneste de la tabula rasa, al subiectului educatiei si nici nu lanseaza proiecte cu
privire la ,,crearea omului nou”. El vede in culturd, adicd in filosofie, religie, artd, stiintd —
indeosebi stiinta educatiei — didactica — surse importante de apropiere, ,,provocare”, protejare si
salvare de la abandonare prin necunoastere si neglijare a esentei divine din om pentru uzul
personal i comunitar.

6. Ideile sturziene despre tolerantd apar in legaturd organica cu orizontul cultural, cu
educatia filosofico-religioasd a omului. Astazi, in unele cazuri destul de frecvente, parasind prin

necunoastere si neglijenta si relativizand valorile, toleranta se transformd in tolerare a tot si a
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toate ce are ca si consecinta indiferenta, nepasarea ce duce la dezmatul imoralitatii, alcruzimii, la
pierderea demnitatii umane. Redimensionarea conceptelor despre tolerantd si iubire, expuse de
Alexandru Scarlat Sturza, reprezintd o necesitate pentru societatea si omul contemporan, care s-a
incurcat in manifestarile sale si in aprecierea virtutii, uitd ca excesul si insuficienta acestora
produc viciul, iar moderatia, masura, cumpatarea sunt conditia dezvoltarii virtutii.

7. Meritul lui Alexandru Scarlat Sturza in ceea ce priveste promovarea umanismului
crestin-ortodox 1n filosofia religiei consta in abordarea lui prin prisma unitatii organice dintre
filosofie, religie, stiinta si artd. In teoria si in experienta vietii filosofia ii serveste lui Alexandru
Scarlat Sturza la elucidarea rationald a raportului dintre elementele suportului valoric al
umanismului: binele, frumosul si adevarul; stiinta descoperda manifestarea lor; arta, prin
idealurile educatiei, le promoveaza in viatd, iar religia le reveleaza, incurajeaza si protejeaza
efortul omului de apropiere de Dumnezeu prin actiuni de caritate si iubire. Unitatea dintre teorie
si practicd nu e una declaratd, ci demonstratd de experienta vietii si activitatii lui Alexandru
Scarlat Sturza.

8. Actualizarea si redimensionarea conceptelor, expuse 1in lucrdrile filosofului
Alexandru Scarlat Sturza, au fost posibile doar in baza aplicarii pluralismului metodologic, a
principiilor interdisciplinaritatii si complementarismului. O opera care cuprinde si estimeaza
rolul si potentialul tuturor formelor culturii: religiei, filosofiei, stiingei, artei, reprezintd un obiect
complex de studiu, care, in cazul asimilarii si aprecierii adecvate, atat pentru perioada in care a
fost elaborata, cat si pentru timpul istoric pe care-1 traim, aduce foloase concrete.

Recomandari. Cercetarile efectuate pe marginea subiectului abordat in tezd au
demonstrat ca rolul lui Alexandru Scarlat Sturza in evolutia vietii spirituale, politice, diplomatice
din Moldova istorica, Rusia si Europa din prima jumatate a secolului al XIX-lea se datoreaza
umanismului crestin, care s-a manifestat in ideile filosofice si in actiunile practice a mentalitatii
lui. Din aceste considerente se recomanda:

- Promovarea ideilor actuale a caror semnificatie pentru experienta sociala
contemporand am justificat-o in cele trei capitole ale tezei, prin publicarea operei complete a
savantului, filosofului si teologului Alexandru Scarlat Sturza;

- Cercetatorii si publicul larg ar avea mult de castigat, daca li s-ar pune la dispozitie
opera completa a filosofului Alexandru Scarlat Sturza, tradusa in limba romana;

- Organizarea unor seminare si lecturi tematice cu participarea savantilor, teologilor si
pedagogilor autohtoni, publicarea pentru acestea a unor recomandari (brosuri) cu scopul

valorificarii mostenirii spirituale, lasate de Alexandru Scarlat Sturza;
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- Includerea unor teme in programele analitice a diferitelor discipline din Planurile de
studii a specialitatilor: Pedagogie, Studii Diplomatice, Teologie etc.

- Continuarea investigatiei tematicii respective prin teze de licentd, masterat si
doctorat, care ar scoate In evidentd date noi referitoare la abordarea multiaspectualda a
umanismului crestin ca manifestare in ideile filosofice ale lui Alexandru Scarlat Sturza;

- Organizarea unor conferinte stiinfifice internationale axate pe cunoasterea si
promovarea valorilor crestine, deservite cu principialitate, curaj si perseverentd de Alexandru

Scarlat Sturza.
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