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ADNOTARE

PARNOVEL Valeriu, ,,Reevaluarea conceptelor realitatii spirituale: aspecte logico-metodologice
ale domeniului”. Tezd de doctor in filosofie la specialitatea stiintifici 631.01 — Ontologie si
Gnoseologie. Chisinau, 2019

Structura tezei: introducere, 3 capitole, concluzii generale si recomandari, bibliografie din 249 titluri,
138 de pagini de text de baza. Rezultatele obtinute sunt publicate 1n 14 lucrari stiintifice.

Cuvinte-cheie: realitate spirituald, abordare culturologicd a fenomenelor culturii spirituale, abordare
logica a fenomenelor culturii spirituale, tratare teoreticd a constiintei sociale, tratare empirica a constiintei
sociale, forme de tratare simplistd a fenomenelor culturii spirituale.

Domeniul de studiu. Prezenta lucrare apartine domeniului Ontologiei si Gnoseologiei si se refera la
metodologia de evaluare a studiilor ,,trasaturi generale ale realitatii spirituale”.

Scopul lucrérii constd in reevaluarea de pe pozitii noi a conceptelor despre trasaturile generale ale
realitatii spirituale si fundamentarea ideii ca acest proces semnificd formarea unui nou compartiment de
cercetare, in cadrul carui trebuie de evidentiat problemele de ordin logico-metodologic.

Obiectivele lucrarii: a evidentia 1n istoria filosofiei sec. al XIX — inceputul sec. al XXI cele mai
elocvente tratari ale fenomenelor culturii spirituale, in cadrul cérora s-au initiat concepte si doctrine despre
trasaturile generale ale realitatii spirituale (moduri istorice de gandire, periodizare, legitati); a argumenta teza
ca continutul compartimentului ,,trasaturi generale ale realitatii spirituale” poseda o evolutie a formarii sale, ce
constituie bilantul unui proces bisecular de tratare logica a fenomenelor culturii spirituale; a scoate in evidenta
originea formarii noului obiect de studii ,trasaturi generale ale fenomenelor culturii spirituale”, analizand
conceptul iluministilor francezi ,,ideologie” din punctul de vedere al proiectului initial si al evolutiei lui
ulterioare; a Infaptui o analizd comparatd a conceptiei ,,structura constiintei sociale” cu studiile precedente de
tratare logicé pentru a evidentia legdtura lor ideatica si coraportul doctrinei in cauza cu noul obiect de studii
»trasaturi generale ale fenomenelor spirituale”; a efectua o examinare separatid a conceptiei ,,structura
constiintei sociale”, reiesind din premise metodologice noi, pentru a explica continutul si deficientele ei
printr-o legaturd cauzald unicd; a formula cele mai importante probleme metodologice ce deriva din
analiza conceptiei ,,structura constiintei sociale” si din studiul filosofic bisecular al domeniului spiritual,
specificind valoarea lor pentru cercetarea ulterioara; a profila asigurarea notionald a investigatiei
stiintifice particulare a trasaturilor generale ale fenomenelor culturii spirituale si a o compara cu practica
similard din cadrul studiului filosofic pentru a stabili corespunderea lor noilor obiective ale cercetirii
vizate; a reliefa factorii de impulsionare a duratei si extinderii studiului fenomenelor realitatii spirituale,
evidentiind elementul primordial pentru etapa contemporana de cercetari, si a sonda perspectivele acestor
investigatii.

Noutatea stiintifica a tezei de doctor rezida in: 1) implementarea abordarii logice in activitatea de
evaluare a cercetdrilor realitatii spirituale ce a perfectionat instrumentarul analitic, oferindu-i noi
ansamblu studiile bazate pe abordarea logica, a profila problematica lor metodologica; 2) prezentarea
compartimentului ,trasaturi generale ale fenomenelor culturii spirituale”, recent constituit in cadrul
filosofiei sociale, drept produs istoric al evolutiei studiilor de abordare logicd a fenomenelor specificate;
3) definitivarea estimadrii critice a conceptiei ,,structura constiintei sociale”, evaludnd-o pentru prima data
in mod sistemic, in lumina si contextul studiilor fundate pe abordarea logicd; 4) specificarea tratarii
empirice a categoriei ,,constiintd sociala” in calitate de neajuns esential al conceptiei ,,structura constiintei
sociale”, deficientd apreciatd dupa scara si efectele sale ca o formd noud de interpretare simplistd a
fenomenelor culturii spirituale; 5) profilarea extinderii psihologiei in stiinte si artd ca factor major de
influenta al cercetarii de proportii a fenomenelor culturii spirituale.

Principala problema stiintifici solutionati. In tezi s-a demonstrat ca studiile fenomenelor realitatii
spirituale efectuate in filosofie si stiintele particulare s-au soldat cu formarea unui nou compartiment de
cercetare, ,,domeniul spiritual al vietii sociale”, fiind evidentiate cele mai importante probleme de ordin logico-
metodologic.

Semnificatia teoretica si valoarea aplicativa a lucrarii consista in faptul ca rezultatele investigatiei
sociale, ale trasaturilor lui generale. Materialele elaborate poseda o valoare didactica si educativa. Rezultatele
studiilor pot fi utilizate la elaborarea suporturilor de curs la Filosofie, Filosofie sociald, precum si la crearea
cursurilor facultative, cum ar fi Probleme filosofice ale psihologiei.

Implementarea rezultatelor stiintifice. Lucrarea constituie un punct de reper atit in activitatea
didactica, cat si in cea practica a filosofilor, a reprezentantilor stiintelor particulare ce se ocupa de metodologia
cercetarii trasaturilor generale ale domeniului spiritual al vietii sociale.



PE3IOME

IMAPHOBEJI BaJiepuii, ,Ilepeonienka KoHUeNnuMid TyXOBHOI PeaibHOCTH: JIOTHKO-
METO0JIOTHYEeCKHE acneKThl objacTn”. Kanaumaarckass guccepranusi Mo CnennaaibHOCTH

631.01 — OnToNI0THA U THOCeo 0THsA. Knmmnody, 2019.

CTpyKTypa IuccepTallMu: BBEICHNUE, TPH TJIaBbl, BRIBOJBI M PEKOMEHIAINH, Oubnuorpadus Briaodaet 249
Ha3BaHMI, OCHOBHOM TeKCT cocTanisieT 138 c. PesympraTel omyonukoBansl B 14 paboTax.

KoueBble cjioBa: yxOBHasE pealbHOCTh, KyJIbTYPOJOTHYECKUH MOJIXOJ K U3YyYECHUIO SIBICHUH JIyXOBHOMN
KyJIbTYpBl, JIOTHYECKMH MOJXO0J K W3Y4YCHHUIO SBICHMH JyXOBHOW KYJIBTYpPBI, TEOpETHYECKash TPaKTOBKa
OOILECTBEHHOTO CO3HAHMUS, OMIIMPUYECKas TPAaKTOBKAa OOIECTBEHHOIO CO3HAaHUS, (OPMBI YIPOIIEHYECKOMH
TPaKTOBKH SIBICHUH TyXOBHOH KYJIBTYPHI.

O6aacTp uccienoBanus. JlanHas paboTa OTHOCUTCS K pa3zeily OHTOJIOTMH M THOCEOJIOTHH U paccMaTpuBacT
BOIIPOCHI METO/I0JIOTHH OLIEHKH HCCIIEIOBAHUN «OOIIUE YePThI JYXOBHOW peabHOCTHY.

Heab paGoThI - MEPEOCMBICIUTE C HOBBIX MO3HIMH KOHLETIUH 00 OOIIMX YepTax JyXOBHOH pealbHOCTH H
000CHOBaTh HMICI0 O TOM, YTO 3TOT MpOLECC O3HadaeT (OPMUPOBAHHE HOBOTO HCCIEIOBATEIBCKOTO paszeia, B
paMKax KOTOPOTO JOJKHBI OBITH BBIZEIICHBI JIOTHKO-METON0JIOTHIECKUE ITPOOIEMBI.

3agauu MccJeq0BaHusI: BBISIBUTH CYIIECTBYOMUE B uctopun prnocodun XIX- nagama XXI BB. Haubosee
XapaKTepHbIC TPAKTOBKU SIBICHHH yXOBHOH KyIbTyphl, B paMKaX KOTOPBIX OBUIM BBIPAOOTaHBI MOJIOKCHUS U
MOHATHA 00 OOImUX dYepTax IOyXOBHOM pPEaIbHOCTH (MCTOPHYECKMX THINAX MBIIUICHHUS, TEPUOIU3ALUH,
3aKOHOMEPHOCTSIX); J0Ka3aTh YTO COJep)KaHHe pasjena ,,00I11e Y4epThl JyXOBHOH peajbHOCTH’ HMMEET HCTOPHUIO
CBOEr0 CTaHOBJICHHS, KOTOpasi SIBJIAETCS HMTOTOM JBYXBEKOBOIO MpolLiecca PacCMOTPEHHUS SIBJICHUH JyXOBHOMH
KyJbTYpBl B JIOTHYECKOM aCHEKTe; YCTAHOBUTH Hauano (opMHpOBaHMS HOBOTO pasfeia W3y4deHHus ,,00IIue YepThl
SBJICHUH JTYXOBHOW KyJbTYpBl”, aHAM3HUPYS Yy4eHHE (PaHIy3CKHX IPOCBETHTENEH 00 WICONOTMH C TO3UIHU
MEPBOHAYAILHOTO 3aMBIC/Ia M €ro IOCIEAYIOIEH JBOJIONUM; IMPOBECTH CPAaBHUTENBHBIH aHAIW3 KOHIEHIINU
»CTPYKTYpPbl OOIIECTBEHHOTO CO3HAHHS® C MPEABIIYIIUMH HUCCICIOBAHUSAMU C JIOTHYCCKHUM MOIXOJ0M IS
BBISIBJICHUSI MX WICHHOH CBSI3M M COOTHOLICHHUS 3TOW JOKTPHHBI C HOBBIM Pa3JielIOM H3BICKaHUH ,,00IIHe 4epPTHI
JYXOBHBIX SIBJICHHI’; OCYIIIECTBUTh HA OCHOBE HOBBIX METO/I0JIOTMYECKUX MPEANOCHUIKAX OTAEIEHOE PAaCCMOTPEHHE
KOHLENINH ,,CTPYKTypa OOIIECTBEHHOTO CO3HAHWA~ I OOBSICHEHHS €€ COAEpKaHWS M HEIOCTATKOB EAMHOU
MIPUYNHHOM CBA3BIO; C(HOPMYIHPOBATh HANOOJIEE BaXKHBIE METONOJIOTHIECKUE TPOOIIEMBI, YTO CIECAYIOT U3 aHAIN3a
KOHLITIIINH ,,CTPYKTypa OOIIECTBEHHOTO CO3HAHU~ U JIByXBEKOBOI'O (HIOCO(CKOr0 M3YUEHUs! TyXOBHOH c(epsl,
orpeziessis UX 3HAUeHHE JUIs IOCIEAYIOIIEro ee UCCIIEI0BaHMUs; BEISIBUTh 00eclieueHHe YaCTHOHAYYHOTO U3y4YeHUS
O6HII/IX uepT SIBICHUMN I[yXOBHOﬁ KYJbTYpPbI IOHATUAMHA U CPABHUTL OTU MOJAXOJbI C aHAJIOTUYHOMH JCATCIBbHOCTHIO B
(bl/IJ'IOCO(l)CKI/IX H3BICKAHHUAX C TCM, qTOOBI YCTaHOBUTH UX COOTBETCTBHUC HOBLIM 3agavdaM HCCHGZ{OBaHHﬁ; BBIJICJIUTH
(hakTOpBl CTUMYJIUPYIOIIAE MPOJOJIKUTEILHOCTh W MaciITad M3ydYeHHs SIBICHHN IYXOBHOW KYJIBTYPBI, OTMETHB
OCHOBHOH 3JIEMEHT JUIsl COBPEMEHHOT'0 JTara U3bICKaHHi, U IPO30HIMPOBATh MEPCIIEKTHUBBI THX UCCIIEOBAHHM.

Hayunasi HoBU3Ha pa6oThl 3aKiroyaercst B: 1) BBEIEHUH JIOTHYECKOTO MOJIX0/a B JESITEIBHOCTh MO OLEHKU
HCCIIEIOBAaHUH JyXOBHOM pPEIPHOCTH, YTO YCOBEPUICHCTBOBAJ €€ WHCTPYMEHTApHi, IPEOCTaBUB HOBBIC
BO3MOXKHOCTH JUII PAacCMOTPEHMS: CTPYKTypHpPOBaThb MHOMKECTBO M3BICKAHMM Ha JBa ABTOHOMHBIX IOTOKA,
MIPOaHAIM3UPOBATh B COBOKYITHOCTH HCCIICIOBAHHS C JIOTHYECKHM IIOJXOJOM, BBISIBUTH MX METOJOJIOJTHYECKYIO
npobiemMartuky; 2) B M300pakeHHH pasziena ,,00Ine YepThl SBICHUH JyXOBHON KYJIbTYphI”, HEJABHO YUPEKACHHOTO B
paMKax conuanbHol (uitocodun, Kak MPOAYKTa 3BOJIOLHMH HCCIEIOBAHMH C JIOTHYECKHM IIOJIXOJIOM K H3y4YCHHUIO
YKa3aHHBIX SIBJICHUH; 3) B 3aBEpLIEHNH KPUTUYECKOW OIIEHKH KOHLEIIHH ,,CTPYKTypa OOIIECTBEHHOI'O CO3HAHHS
BIIEPBBIC pacCMaTpuBas €€ B CUCTEMATHUYCCKOM BHUJIE, B CBETC U KOHTEKCTE I/ICCHCHOBaHI/II\/’I C JIOTUYCCKHUM IIOAXOJ0M,
4) B yCTaHOBJICHWH AMIIMPHYECKOTO TOJKOBAHUS KaTETOPHH ,,00IIECTBEHHOE CO3HAHHME B KayeCTBE OCHOBHOTO
HEJOoCTaTKa KOHIETINH ,,CTPYKTypa OOIIECTBEHHOTO CO3HaHWsA~ , HENOCTaTKa dYTO [0 MacimrTady W CBOWM
MOCJICAICTBUSAM OLICHUBACTCSl KaK HOBas YIPONIEHHass (hopmMa TPAaKTOBKU SBICHUN IyXOBHOM KyNbTypbl, 5) B
0003HaUEHNN TPOHUKHOBEHUS ITICHXOJOTMH B HayKy M HMCKYyCCTBO KakK TIJaBHOTO (hakTopa BIMSIHMSA Ha pa3Max
HCCIIeJOBAaHUN SBICHUI NyXOBHOHN KYIbTYPHI.

OcHoBHasl pelleHHasi Hay4YHast mpodJjema. B nuccepranun ObUIO NOKa3aHO, YTO MCCIICTOBAHUS SBICHUM
JYXOBHOH peaslbHOCTH, IIPOBOJIMMBIE B (hMII0CO(UH M YaCTHBIX HayKax, IPUBEIH K (JOPMHUPOBAHUIO HOBOTO paszeia
HCCIIEIOBAaHMsI, JAYXOBHOW c(epbl COLMAIbHOW JXM3HM, M OCO3HAHMIO HIMPOKOTO Kpyra €ro MEeTOH0JIOTHYECKHX
mpo0Gem.

TeopeTnueckasi 3HAYMMOCTH W NMPUKJIATHOE 3HAYEHHE AUCCEPTAIMU COCTOUT B TOM, YTO PE3YJILTATHI
M3y4YEeHUS] TPEIOCTABILIIOT HOBBIE CPEJCTBA M BO3MOXKHOCTH [UISI MCCENOBACHHS NMPOOIEM IyXOBHOW cdepsl, ee
o0mux 4epT. MaTtepuansl AuUCCEpTalMd MMEIOT AWAAKTHYECKYI0 M BOCIHTATENBHYIO IEHHOCTh M MOTYT OBITh
WCTIOJIBF30BaHBI TPU pa3paboTku y4eOHBIX KypcoB 1o ¢uiocoduu, conmanbHON (minocodhuu, Wid IpH CO3TaHUU
TaKHX CIIENKYpPCOB, KaK Punocockre mpodIeMbl ICHXOIOTHH.

BHenpenue HaydHBIX Ppe3yJabTaToB. Pa0ota mpencraBmseT co0oil  OmNpeneNeHHBIH OpPHEHTHp B
MPEToIaBaTeNbCKON M B IPAKTHYECKOH NeaTeIbHOCTH (pritocooB U MpeAcTaBUTENeH YaCTHRIX HAYK, 3aHIMAIOIIHXCS
METOIOJIOTUEH U3YYeHUs OOIUX YePT AYXOBHOU Cepnl 00IIeCTRa.



ABSTRACT

PARNOVEL Valeriu, ,Reassessing the concepts of spiritual reality: logico-
Methodological aspects of the domain,, PhD thesis in philosophy at scientific specialty 631.01 —
ontology and gnoseology. Chisinau, 2019.

Thesis Structure: Introduction, 3 Chapters, general conclusions and recommendations, bibliography
consisting of 249 titles, 138 basic text pages. The results are published in 14 scientific works.

Keywords: spiritual reality, cultural approach to the phenomena of spiritual culture, logical approach
to the phenomena of spiritual culture, theoretical treatment of social consciousness, empirical treatment of
social consciousness, simplistic treatment forms of the phenomena of spiritual culture.

Field of study. This paper belongs to the field of ontology and gnoseology and refers to the
methodology for evaluating studies ,,general traits of spiritual reality”.

The purpose of the paper is to reassess the concepts of the general features of spiritual reality and to
substantiating the idea that this process signifies the formation of a new research compartment, in which it is
necessary to highlight Logico-Methodological issues

Objectives of the paper: to highlight in the history of the 19TH Century philosophy — the beginning
of the 21ST century the most eloquent treatment of the phenomena of spiritual culture, in which concepts and
statements were initiated about the general traits of spiritual reality (Historical ways of thinking, periodization,
legities); to argue that the contents of the compartment ,,general traits of spiritual reality” possess an evolution
of its formation, which constitutes a balance of a bisecular process of logical treatment of the phenomena of
spiritual culture; to highlight the origin of the formation of the new object of study ,,general traits of the
phenomena of spiritual culture”, analyzing the concept of French illusionists ,,ideology” from the point of view
of the original project and its subsequent evolution; to perform a comparative analysis of the conception of the
»structure of social conscience” with previous logical treatment studies to highlight their ideatica connection
and the correlate of doctrine in question with the new object of study ,,general traits of Spiritual phenomena”;
to conduct a separate examination of the concept of the ,structure of social conscience”, from new
methodological premises, to explain its content and shortcomings through a single causal link; to formulate the
most important methodological problems deriving from the analysis of the conception of the ,structure of
social conscience” and from the biecular philosophical study of the spiritual field, specifying their value for its
subsequent research; to profile the notional assurance of the particular scientific investigation of the general
traits of the phenomena of spiritual culture and to compare it to the similar practice in the philosophical study
in order to establish their compliance with the new objectives of the research; to sketch the factors of boosting
the duration and expansion of the study of the phenomena of spiritual reality, highlighting the major element
for the contemporary stage of research, and probe the prospects of these investigations.

The scientific novelty of the PhD thesis resides in: 1) Implementation of the logical approach in the
activity of assessing the research of spiritual reality that perfected analytical instrumentation, giving new
possibilities for examination: to structure the plurality of investigations into two autonomous torrents, to
analyse overall studies based on the logical approach, to profiling their methodological problems; 2)
Presentation of the compartment ,,general traits of the phenomena of spiritual culture”, recently constituted in
the framework of social philosophy, as a historical product of the evolution of studies of logical approach to
specified phenomena; 3) Finalizing the critical estimate of the conception ,,structure of social conscience”,
evaluating it for the first time systemically, in the light and context of studies with logical approach; 4)
Specifying the empirical treatment of the category ,,Social conscience” as the essential drawback of the
conception ,,structure of social conscience”, the deficiency appreciated by the scale and its effects as a new
form of simplistic interpretation of phenomena Spiritual culture; 5) Profiling the expansion of psychology in
science and art as a major factor of influence of the proportions of spiritual culture phenomena.

The main scientific problem resolved. In the thesis it was shown that the studies of the phenomena
of spiritual reality performed in philosophy and private sciences were the formation of a new research
compartment, ,.,the spiritual field of social life”, highlighting the most important logico-methodological issues.

The theoretical significance and the applicative value of the work consist in the fact that the results
of the investigation provide new means and possibilities to treat and continue researching the problems of the
spiritual field of social life, its general traits. The elaborate materials possess a didactic and educational value.
The results of the studies can be used to develop the course supports in Philosophy, Social philosophy, as well
as to create optional courses such as Philosophical issues of psychology.

Implementation of scientific results. The work is a landmark in both the didactic and practical
activities of the philosophers, the representatives of the particular sciences dealing with the methodology of
research of the general traits of the spiritual field of social life.



INTRODUCERE

Actualitatea temei. Incepand cu sec. al XIX-lea, ia amploare cercetarea fenomenelor
culturii spirituale: fiecare interval ulterior de timp sporeste numeric acest studiu, il diversifica
tematic si conceptual, genereaza noi scoli, orientri si traditii investigationale. In decurs de doui
secole studierea fenomenelor spirituale a introdus in circulatie un volum imens de materiale,
care, de regula, sunt percepute in mod fractionar si dezagregat, ca produse ale unui conglomerat
de scoli si curente. Lipsa unei clasificari totale a ansamblului respectiv de investigatii lasa intr-un
con de umbra directiile principale de cercetare si problemele metodologice generale. Aceasta
stare este conditionatd de necunoasterea mijloacelor ce ar cuprinde studiile eterogene ale
realitatii spirituale in ansamblu si prezentarea lor Tn mod sintetizat si conceptualizat. Astfel,
devine actuald elaborarea mijloacelor ce ar contribui la depasirea evaludrii segmentare si
asigurarea abordarii de ansamblu a cercetarii biseculare a fenomenelor culturii spirituale.

Totodata, in cadrul cercetarii vizate sunt utilizate doua tratari ce pot servi in calitate de
repere conceptuale pentru a efectua clasificarea relevata. Prima tratare, culturologica, reprezinta
fenomenele date in interactiune lor reciproca si sub influenta diverselor aspecte ale culturii.
Abordarea a doua, logica, scoate in relief trasaturile generale ale fenomenelor examinate (etape
de dezvoltare, moduri de gindire), generand formarea unei noi directii de studii, recent intitulata,
domeniul spiritual al vietii sociale. Dar, spre regret, abordarile utilizate in cercetarea realitatii
spirituale au rdmas in afara atentiei gandirii analitice, lipsind, astfel, practica datd de astfel de
repere conceptuale.

Implementarea celor doud moduri de tratare in evaluarea criticd a diverselor studii
consacrate realitdtii spirituale, ar permite o cuprindere integrala a lor. Analiza aparte, in special, a
studiilor fundate pe abordarea logica ar scoate in relief lucruri ce din alt punct de vedere raman
in umbrd. Asadar, campul de studii perceput astazi ca eterogen poate fi prezentat ca un proces
integral de formare a unui obiect original de cercetare. De asemenea, devine posibil de a stabili
semnificatia si conexiunea celor mai Insemnate conceptii ce au condus la formarea
compartimentului ,,trasaturi generale ale fenomenelor culturii spirituale”, denumit ,,domeniul
spiritual al vietii sociale” ce este prezentat astdzi in mod anistoric; de a vedea coeziunea
metodologicd cu cercetarea trasaturilor similare efectuatd la nivel stiintific. Astfel, utilizarea
abordarii logice face posibild depdsirea modului izolat de evaluare stabilit in procesul analizei
fenomenelor culturii spirituale, a estimdrii separate a investigatiilor in cauzd pe curente si
conceptii izolate, a excluderii practicii de opunere a doctrinelor elaborate, a preamaririi unora
fata de altele.

Gradul de cercetare a temei. Studiul fenomenelor spirituale se efectueaza in baza a

doud moduri de abordare, culturologica si logica, care, insa, nu figureaza In instrumentarul



evaluativ al analistilor. Starea respectiva a lucrurilor a condus la faptul ca subiectul ce tine de
tratarea logicd a fenomenelor spirituale si problemele ei metodologice nu a fost formulata in
stiinta filosofica. De aceea, elucidarea gradului de cercetare a temei se va efectua, relevand doua
lucruri: aportul fiecarui fenomen de studiu pentru abordarea logica si lipsa anumitor parametri de
ansamblu.

Particularitatea distinctivda a abordarii culturologice consta in elucidarea influentei
reciproce a fenomenelor spirituale, a conexiunii lor cu diverse fatete ale culturii. Tratarea
relevatd, fiind imbinatd cu elemente ale analizei civilizationale, antropologice etc., rimane cel
mai raspandit si bine cunoscut mod de abordare. El este reprezentat de o constelatie Intreaga de
teoreticieni ai culturii si antropologiei, de savanti de talie mondiala ca E. Taylor, J. Frazer,
Fr. Boas, E. Cassirer, O. Spengler, 1. Huizinga, de exponentii Scolii neokantiene de la Baden
(W. Windelband, H. Rickert) sau Scolii Analelor de istorie (J. Goff, L. Febvre, F. Braudel), de
personalitdti ale perioadei actuale, precum C. Levi-Strauss, A. Toynbee, M. Foucault,
S.P. Huntington s.a.

Abordarea logicd, insa, se intemeiazd pe tratarea realitdtii spirituale din punctul de
vedere al integritdtii si trasaturilor ei generale: fazelor de dezvoltare, modurilor istorice de
gandire, fundamentului lor, elementelor integrante ale totalitatii, raportului dintre ele. Studiile
consacrate tratdrii logice constituie un numar redus si, in plus, nu reprezinta o formatiune integra,
deoarece sunt percepute in mod izolat. Dar, examinarea lor in ordinea cronologica, scoate in
vileag o directie de cercetare orientatd, care are o insemndtate majord. Cele mai reprezentative
studii bazate pe abordarea logicd sunt: conceptul iluministilor francezi ,,ideologie”, doctrina lui
G. Hegel despre societate din cadrul sistemului lui filosofic, discursul lui A. Comte Legea celor
trei stari, ,formula cu cinci elemente” a lui G. Plehanov, lucrarile lui S. Freud despre
fenomenele culturii spirituale, structuralismul, conceptia ,,structura constiintei sociale”,
elaborarile notiunilor ,viata spirituald a societdtii” (A. Uledov), ,productie spirituald”
(coordonatorul grupului de cercetatori V. Tolstah), ,,domeniul spiritual al vietii sociale” (V.
Barulin). Noi constientizam faptul cd lista de autori prezentatd este, cu sigurantd, mai ampla, desi
in cadrul acestui studiu vor fi examinate nume si lucrari dintre cele mai reprezentative.

Conceptul iluministilor francezi despre ideologie a fost examinat doar in albia tratarii
inguste, care include subiectele: natura ideologiei, ideologie si societate, ideologie si stiinta,
ideologie si adevar. La acest capitol si-au adus aportul K. Marx, M. Weber, E. Durkheim,
M. Scheler etc. In ultimele decenii, s-au manifestat savantii K. Mannheim, R. Aron, T. Eagleton.
Ei au pus in discutie subiecte noi ale ideologiei: clasificarea viziunilor asupra ei, deideologizarea,
reideologizarea. Dar, conexiunea conceptului ,,ideologie” cu formarea compartimentului de

studii ,,trasaturi generale ale fenomenelor culturii spirituale” nu a fost relevat.
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Studiul lui G. Hegel despre societate a abordat tema trasdturilor de baza ale realitatii
spirituale. Subiectele puse in discutie (natura si evolutia constiintei individuale, celei a omenirii,
formele lor) au fost examinate in lumina legittilor dialecticii idealiste, generdnd numeroase
critici si cercetdri de perspectivd. Cele mai celebre nume care s-au referit la problemele
mentionate sunt: B. Croce, W. Dilthey, G. Lukacs, K. Marx, H. Rickert s.a.

Discursul lui A. Comte Legea celor trei stari, in special, subiectele ei (modurile istorice
de sesizare a realitatii, periodizarea dezvoltarii spirituale a societdtii), se bucura de popularitate,
servesc drept izvor de inspiratie, provoaca pana in prezent spiritele si imaginatia multor generatii
de investigatori si cititori. O privire obiectivd asupra Legii in discutie apartine lui H. Spencer si
V. Vernadski. Ei au relevat caracterul declarativ al tezelor comtiene, divergenta lor cu procesul
istoric real, lipsa de fundamentare a celor enuntate. Dar, deficientele depistate nu scad din
atractivitatea enunturilor comtiene.

Formula cu cinci elemente a Ilui G. Plehanov constituie o tentativd de a crea o
metodologie aptd de cercetare, in expresia lui, a ,,istoriei spirituale a omenirii”. Dar, in virtutea
imprejurarilor istorice, formula datd n-a fost conceputa in esenta sa, ci ca o solutie nereusita a
raportului dintre fenomenele ,,ideologie” si ,,psihologie sociala”. Estimarea inadecvatd s-a
cristalizat cu timpul Intr-o traditie ce se mentine pand in prezent, fapt ce il confirma lucrarile de
sinteza aparute recent (/lcuxonoeuuecxas nayxa ¢ Poccuu XX cmonemus. Ilpobremovt meopuu u
ucmopuu, 1997; Coyuonoeus 6 Poccuu, 1998).

Studiile lui S. Freud despre fenomenele culturii spirituale au generat aparitia curentului
de cercetari, denumit ulterior ,,psihanaliza culturald” si a unui numar enorm de evaludri atat pro,
cat si contra. Subiectele freudiene se dezbat pand in prezent, insd, metodologia lui generald
incontestabila si apropiata abordarii logice rdimane Tn umbra. Din categoria unor astfel de lucrari
pot fi relevate cele efectuate de P. Honenbue Kouyenyus xyiemypsr @petioa si P. Mascino
Freud dupa Auschwitz: Psihanaliza culturala.

Structuralismul a initiat o abordare noua, structurald, asupra naturii fenomenelor culturii
spirituale, generand atat o practica atractiva, cat si numeroase controverse si critici motivate. O
panoramd a viziunilor tipice a fost prezentatd in studiile detaliate efectuate de F. Dosse in
lucrarea Histoire du structuralisme. T. I-11, 1991-1992.

Conceptia ,,structura constiintei sociale”, ca atare, constituie prima sinteza a studiilor
precedente fundate pe abordarea logica, fiind, totodata, estimatd in mod izolat de ele. Cel mai
insemnat aport in dezvdluirea deficientelor conceptiei vizate apartine lui M. Danielean,
A. Burdina, G. Pereteatikin si grupului de cercetare coordonat de V. Tolstah. In ansamblu, acesti
analisti au atras atentia la incorectitudinea abordarii empirice a categoriei ,,constiintd sociald”, la

inadmisibilitatea dezmembrarii continutului ei In parti componente, la inlocuirea neadecvata a
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termenului ,,forma” cu notiunea ,structurd”, la caracterul discutabil al abordarii bazate pe
utilizarea categoriei ,,constiintd sociald” si analizei ei sub diverse aspecte. La jumdtatea anilor
’80 analiza conceptiei date s-a Intrerupt din cauza schimbarilor social-politice din URSS,
curmand sinteza deficientelor depistate si asimilarea Invatdmintelor ei.

’

Conceptele ,,viata spirituald a societatii”, ,, productie spirituala” si ,,domeniul spiritual
al vietii sociale” se implementeaza in studiul fenomenelor culturii spirituale cu scopul de a
depasi deficientele depistate ale conceptiei ,,structura constiintei sociale”. Notiunile elaborate
indica la noi fatete esentiale ale domeniului spiritual, exprimd diverse tendinte de a continua
studiul lui pe calea perfectiondrii aparatului categorial si a reorientarii abordarii initiale.

Cercetarea trasaturilor generale ale realitatii spirituale efectuata in cadrul stiintei se
desfasoara un timp indelungat, insd, estimarea criticd, ce ar cuprinde studiul respectiv in
ansamblu, este la inceput de cale. In unele lucriri ce evalueaza studiul istoric al culturii spirituale
a anumitor tari si popoare, se Intreprind tentative de a generaliza starea metodologiei utilizate n
cercetare. La aceasta directie de studii si-au adus contributia M. Bloch, A. Gurevici, L. Kertman,
M. Garlan s.a. Printre generalizarile elaborate se evidentiaza enuntul despre modul sumativ de
cercetare, practicat pe larg in studiul istoric al culturii spirituale.

In Romania, problematica fenomenelor culturii spirituale cuprinde un camp vast de
cercetari. In cadrul lui, a prins radicini traditia occidentald de a examina tematici dati din
punctul de vedere al antropologiei, culturii si civilizatiei, aspect ce in limbajul lucrarii de fatd
este specificat ca abordare culturologica. Ea s-a infiripat in Romania concomitent cu filosofia
culturii In I jumatate a sec. al XX-lea, transformandu-se treptat intr-o orientare vasta si
fructuoasa. Gandirea filosofico-culturala este reprezentata prin nume remarcabile ce s-au afirmat
in Romania si, totodata, pe plan european: A. Xenopol, D. Draghicescu, L. Blaga, C. Radulescu-
Motru, M. Ralea, M. Eliade, C.Noica. In special, C. Radulescu-Motru, activand in albia
abordarii ,,psihologia popoarelor”, completeazd aparatul notional existent, elaborand noi
concepte, precum ,puterea sufleteasca”, ,,eu-constiinta”, ,,personalism energetic”. Ulterior,
abordarea culturologicd a fenomenelor spirituale s-a efectuat cu succes de numerosi filosofi si
savanti din cadrul stiintelor socio-umaniste: T. Vianu, G. Uscétescu, Al. Tanase, C. Daniel,
S. Chelcea, S. Nicoara, T. Nicoara, Gr. Georgiu, G. Liiceanu s.a. Aceastd directie de studii a
supravietuit in perioada comunistd, evitand soarta tristd de a fi declaratd ,stiintd burgheza”.
Particularitatile in cauza pun in lumind faptul neraspandirii in Romania a ideilor si abordarilor
fundate pe alte traditii de analiza, cum ar fi conceptele ,,constiintad sociald”, ,,structura constiintei
sociale”, initiate in URSS.

Filosofia din Republica Moldova este, de asemenea, incadratd in procesul general de

examinare a problematicii fenomenelor culturii spirituale. In anii ’60-80 in cadrul filosofiei
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nationale au fost puse in discutie problemele referitoare la formele constiintei sociale, structura
ei, raportul dintre constiinta sociala si existenta sociald, chestiuni ce s-au materializat in lucrari
monografice (V. Demicev), in seria de carti Convorbiri filosofice etc. La etapa actuala,
fenomenele culturii spirituale sunt examinate sub multiple aspecte, iar cercetatorii preocupati de
asemenea subiecte sunt: T. Tardea, V. Tapoc, 1. Sarbu, L. Rosca, E. Saharneanu, M. Bulgaru,
D. Caldare, V. Capcelea, S. Coanda, V. Ojovanu, G. Boband, A. Suceveanu, D. Dodul s.a.
Astfel, V. Tapoc acordad o atentie preponderentd particularitatilor modului stiintific de gandire,
axandu-se asupra aspectelor lui ontologice, gnoseologice si metodologice. T. Tardea,
V. Ojovanu, I. Sarbu si L. Rosca studiaza existenta sociald sub aspect axiologic. D. Caldare,
S. Rosca, M. Bulgaru si S. Coanda au efectuat analize comparate a proceselor de influenta a
gandirii filosofice si iluministe nationale si europene. V. Capcelea efectueazd multiple analize ale
vietii culturale si spirituale din punctul de vedere al normelor si traditiilor existente in societate.

Descrierea succintd a studiilor bazate pe abordarea logica reproduce prevalarea
reprezentdrii despre ele ca fenomene de cercetare razlete. Astfel, devine binevenitd
implementarea in practica evaluativd a celor doud abordéri ale studiului fenomenelor culturii
spirituale si examinarea, in mod special, a cercetdrilor consacrate abordarii logice, in cadru
carora se confirma legatura lor ideatica, formarea unui nou obiect de studii.

Scopul tezei constd in reevaluarea de pe pozitii noi a conceptelor despre trasaturile
generale ale realitatii spirituale si fundamentarea ideii cd acest proces semnifica formarea unui
nou compartiment de cercetare, in cadrul caruia trebuie de evidentiat problemele de ordin logico-
metodologic.

In conformitate cu scopul stabilit au fost trasate urmatoarele obiective:

- a evidentia 1n istoria filosofiei sec. al XIX-lea — inceputul sec. al XXI-lea cele mai
elocvente tratdri ale fenomenelor culturii spirituale, in cadrul cédrora s-au initiat concepte si
doctrine despre trasaturile generale ale realitatii spirituale (moduri istorice de gandire,
periodizare, legitati);

- a argumenta teza ca continutul compartimentului ,.trasaturile generale ale realitatii
spirituale” posedd o evolutie a formarii sale, ce constituie bilantul unui proces bisecular de
tratare logicd a fenomenelor culturii spirituale;

- a scoate in evidenta originea formarii noului obiect de studii ,.trasaturi generale ale
fenomenelor culturii spirituale”, analizdnd conceptul iluministilor francezi de ,,ideologie” din
punctul de vedere al proiectului initial si al evolutiei lui ulterioare;

- a infaptui o analizd comparatd a conceptiei ,,structura constiintei sociale” cu studiile
precedente de tratare logica pentru a evidentia legdtura lor ideatica si coraportul doctrinei in

cauza cu noul obiect de studii ,,trasaturi generale ale fenomenelor spirituale”;
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- a efectua o examinare separata a conceptiei ,,structura constiintei sociale”, reiesind din
premise metodologice noi, pentru a explica continutul si deficientele ei printr-o legatura cauzald
unica;

- a formula cele mai importante probleme metodologice ce deriva din analiza conceptiei
»structura constiintei sociale” si din studiul filosofic bisecular al domeniului spiritual,
specificand valoarea lor pentru cercetarea ulterioara;

- a profila asigurarea notionald a investigatiei stiintifice particulare a trasaturilor
generale ale fenomenelor culturii spirituale si a o compara cu practica similard din cadrul
studiului filosofic pentru a stabili corespunderea lor noilor obiective ale cercetarii vizate;

- a reliefa factorii de impulsionare a duratei si extinderii studiului fenomenelor culturii
spirituale, evidentiind elementul primordial pentru etapa contemporand de cercetdri, si a sonda
perspectivele investigatiilor acestor cercetari.

Suportul metodologic al lucrarii. Evolutia formarii compartimentului de studii
»trasaturi generale ale fenomenelor culturii spirituale”, analiza conceptiei ,,structura constiintei
sociale”, a mediului cultural al investigatiilor de amploare consacrate realitdtii sociale, presupune
o cooptare larga a metodelor istorico-filosofice, teoretice, stiintifice generale.

Metoda istorico-analitica permite a evidentia din continutul conceptiilor elaborate
subiectele apropiate din punct de vedere problematic al tezei de doctor si a aprecia rolul lor in
evolutia domeniului spiritual al vietii sociale.

Metoda istorico-comparativa a servit ca mijloc pentru a confrunta doctrinele si
subiectele unor curente filosofice cu fenomenele similare ale altor orientari. Asemenea mijloace
de cercetare au permis de a scoate in relief particularitétile, coeziunea si trasaturile comune ale
continuturilor materialului examinat.

Analiza separatd a conceptiei ,,structura constiintei sociale” este bazata pe asimilarea
rezultatelor obtinute in cadrul evaludrilor precedente. Fiind o forma sintetica a studiilor
anterioare de tratare a trasaturilor generale ale fenomenelor culturii spirituale, conceptul sus-
mentionat ne permite a utiliza metoda logica de studiu. Ea oferd posibilitatea de a reproduce
continutul conceptiei nominalizate in baza momentelor ei constituente, eliberand examinarea de
adresarea la numeroase trasaturi secundare. Astfel, metoda logicd permite a reconstrui obiectul
examinat intr-un chip pur, In esenta si legdturile lui de baza, facand abstractie de devierile caii
istorice parcurse, de numeroasele trasaturi secundare.

Analiza mediului cultural al investigatiei filosofice a fenomenelor spirituale este fundata
pe utilizarea metodei sociologice. In baza ei se profileaza dependenta dezvoltirii obiectului
analizat de factorii sociali si mediul cultural, de evenimentele istorice si institutiile sociale

precum statul, politica, stiinta etc.
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Noutatea stiintifica a tezei de doctor rezida in:

1) implementarea abordarii logice in activitatea de evaluare a cercetdrilor realitatii
structura pluralitatea de investigatii in doud torente autonome, a analiza in ansamblu studiile
bazate pe abordarea logica, a profila problematica lor metodologica;

2) prezentarea compartimentului ,,trdsdturi generale ale fenomenelor culturii spirituale”,
recent constituit in cadrul filosofiei sociale, drept produs istoric al evolutiei studiilor de abordare
logica a fenomenelor specificate;

3) definitivarea estimdrii critice a conceptiei ,structura constiintei sociale”, evaluand-o
pentru prima datd in mod sistemic, In lumina si contextul studiilor fundate pe abordarea logica;

4) specificarea tratdrii empirice a categoriei ,,constiintd sociald” in calitate de neajuns
esential al conceptiei ,,structura constiintei sociale”, deficientd apreciata dupa scara si efectele
sale ca o forma nouad de interpretare simplista a fenomenelor culturii spirituale;

5) profilarea extinderii psihologiei in stiinte si arta ca factor major de influenta al cercetarii
de proportii a fenomenelor culturii spirituale.

Principala problemi stiintifici solutionati. In tezi s-a demonstrat ca studiile

fenomenelor realitatii spirituale efectuate in filosofie si stiintele particulare s-au soldat cu

formarea unui nou compartiment de cercetare, ,,domeniul spiritual al vietii sociale” si
constientizarea unui sir de probleme de ordin metodologic.

Importanta studiului realizat rezida in confirmarea eficacitatii abordarii logice pentru
activitatea evaluativd a investigatiilor fenomenelor culturii spirituale. Noile mijloace
metodologice evaluative ofera posibilitatea de a depasi modul izolat de prezentare a studiului
fenomenelor nominalizate pentru a fi tratat Tn mod conceptualizat, structurat, conex, a continua si
aprofunda cercetarile specificate. De asemenea, materialele elaborate poseda o valoare educativa
si didactica. Rezultatele studiilor pot servi in calitate de material didactic pentru cursul de
Filosofie, Filosofie sociala sau cursuri facultative, cum ar fi Probleme filosofice ale psihologiei.

Aprobarea rezultatelor obtinute in procesul investigatiilor noastre a fost realizatd in
diverse moduri. Unele din rezultatele obtinute au fost prezentate la Conferinte stiintifice
nationale si internationale, altele la Seminarul doctoranzilor al Departamentului de Filosofie si
Antropologie al Facultatii de Istorie si Filosofie a USM sau la Seminarul metodologic al Catedrei
de Stiinte Socioumane si Asistenta sociald a Universitatii de Stat ,,Alecu Russo” din Balti.

Publicatii la tema tezei de doctor in stiinte. Continutul de bazd este reflectat in 14
articole stiintifice (fara coautori). Ele sunt inserate in revistele stiintifice nationale, in Culegerile

de materiale ale conferintelor stiintifice, In Analele Stiintifice ale institutiilor de Invatamant
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superior, iIn Anuarul Catedrei de Stiinte Socioumane si Asistenta sociald a Universitatii de Stat
»Alecu Russo” din Balti. Volumul total al publicatiilor constituie 5,3 c/a.

Sumarul compartimentelor tezei. Continutul tezei este expus in trei capitole precedate
de o introducere si urmate de concluzii generale si recomandari, bibliografie, adnotari n limbile
romand, rusid si englezi. In capitolul 1, Constituirea cercetdrii trisdturilor generale ale
fenomenelor culturii spirituale in filosofia sec. al XIX-lea — inceputul sec. al XXI-lea, s-a efectuat
o evaluare a studiilor bazate pe abordarea logica in ordinea lor cronologica. Modul utilizat de
estimare a permis de a dezvalui un proces de formare a unui domeniu nou de studii, continutul
caruia reprezintd trasaturile generale ale vietii spirituale a societdtii, ale fenomenelor culturii
spirituale. In cursul analizei s-a constatat ci in cadrul acestui domeniu au fost inaintate subiecte
consacrate metodologiei de cercetare, legitati ale dezvoltdrii lui, elemente integrante ale totalitatii
spirituale, a coraportului lor etc. De asemenea, s-a stabilit ca trasaturile generale ale vietii
spirituale profilate in cadrul examinarii rdman subiecte in discutie, fiind criticate si respinse de
comunitatea filosofica pe motiv cd ele au la baza o metodologica controversatd. Evaluarea
realizata a condus la formarea unei viziuni istorice asupra constituirii noului domeniu de studii.

In capitolul 11, Reexaminarea conceptiei ,, structura constiintei sociale” in baza noilor
repere metodologice, s-a infaptuit o cercetare separata a acestei doctrine. Reexaminarea ei este
conditionata de continutul superficial si incomplet al analizei critice precedente, efectuate in anii
’60-80. Ea a scos in evidenta numeroase deficiente ale doctrinei, dar fara a depista cauza lor. La
inceputul anilor ’90 aceasta activitate s-a intrerupt, ldsdnd neformulate si neinsusite
invatamintele ce puteau fi trase din evaluarea conceptiei in cauzd, importante pentru cercetarea
ulterioard a problemelor domeniului spiritual. Utilizarea unor noi repere metodologice a
contribuit la depistarea cauzei deficientelor esentiale ale conceptiei date, la constatarea faptului
ca ea reprezintd o tratare in spirit pozitivist a problemelor domeniului spiritual, o forma noua de
interpretare simplistd a fenomenelor culturii spirituale. Efectul pozitiv al conceptiei ,,structura
congstiintei sociale” il constituie inaintarea unui sir de probleme importante din punct de vedere
metodologic pentru studiul domeniului spiritual.

In capitolul III, Studiul trasdturilor generale ale fenomenelor culturii spirituale in
stiinta: aspecte metodologice, s-a examinat asigurarea notionald a acestui tip de investigatii
efectuate in cadrul stiintelor particulare. In rezultat, s-a stabilit ci ea este identici cu cea
practicatd in studiul filosofic. In concluzie, s-a intreprins tentativa de a contura factorii
considerabili ce au impulsionat studiul fenomenelor culturii spirituale in istorie, la etapa

contemporana si a elucida rolul filosofiei in aceste procese.
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I. CONSTITUIREA CERCETARII TRASATURILOR GENERALE
ALE FENOMENELOR CULTURII SPIRITUALE
IN FILOSOFIA SEC. AL XIX-lea — INCEPUTUL SEC. AL XXI-lea

1.1. Profilarea obiectului de studii ,,trasaturi generale ale fenomenelor culturii spirituale”
in filosofia sec. al XIX-lea - inceputul sec. al XX-lea

In ultimele doud secole, cercetarea fenomenelor culturii spirituale a suportat schimbari
semnificative, cum ar fi separarea problematicii despre aceste fenomene intr-un compartiment
aparte de studii, denumit recent ,,domeniul spiritual al vietii sociale”. Este firesc faptul ca o
asemenea extindere structurald a filosofiei sociale constituie un rezultat al unui proces istoric de
investigatie. Totodata, dupa cum rezultd din consultarea literaturii de profil, aceste schimbéari nu
se fixeaza ca rezultate acumulate in mod evolutiv. De reguld, perceperea si estimarea lor ramén
la un nivel mai mult segmentat, decat integrat. Asemenea stare se confirma prin lipsa lucrarilor
sintetice ce ar promova o privire de ansamblu, studii ce ar tinde sa patrunda in esenta proceselor
de investigatii mentionate: sd cuprinda in mod integral noile arii eterogene; sd scoatd in relief
directiile principale de elaborari; etapele parcurse; cercul de probleme tipice; perspectivele de
dezvoltare etc. Estimarea existentd a realizarilor cercetarii filosofice a fenomenelor spirituale ale
societatii se infaptuieste In mod disparat sau pe segmente si sectoare, fiind intocmite analize
aparte ale unor elaboriri sau ale unor grupuri de investigatii. In consecinti, abordarea segmentara
descompune procesul bisecular in fragmente, lipsindu-l, astfel, de integritate si prezentandu-l
doar ca un caleidoscop impresionant de nume, lucrari, elaborari aparte, trasaturile esentiale ale
carora, unitatea, legitatile, tendintele, etapele, raman fenomene razlete. In viziunea noastra, cauza
starii de perceptie si evaluare fractionard o reprezintd necunoasterea mijloacelor teoretice de
sinteza a ariei noi de studii.

Totodata, in cadrul cercetarilor filosofice sunt utilizate doud moduri de tratare care,
dupd opinia noastrd, pot servi in calitate de mijloace de cuprindere si evaluare a realitatii
spirituale. Aceste doua tipuri de tratare, ce pot fi marcate in mod conventional, sunt abordarea
logica si culturologica. Initial ia fiintd tratarea culturologica, apoi mai tarziu, se infiripd cea
logica. Dupa cum ne demonstreaza practica respectiva de studii, ultimul tip de abordare 1isi
croieste drumul destul de anevoios si lent, pe cand primul mod s-a materializat destul de repede,
a cucerit spatiul dat de investigatii si rdmane pentru astdzi cel mai atractiv si utilizat mod de
cercetare al fenomenelor spirituale ale societatii. Abordarea lor culturologicd are ca continut
conexiunea si interactiunea, examinarea sub diverse aspecte ale culturii si civilizatiei, ipostaze
care deseori se imbind cu elemente ale antropologiei istorice si culturale, ale sociologiei culturii,
etnologiei, etnopsihologiei, precum si ale filosofiei culturii si axiologiei. Incepand cu epoca

moderna, abordarea culturologicd a fenomenelor relevate s-a materializat in operele unei
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constelatii de filosofi, teoreticieni ai culturii de talie mondiald ca I. Herder, E.B. Taylor, G. Le
Bon, J. Frazer, E. Cassirer, W. Wundt, F. Nietzsche, W. Dilthey, W. Windelband, H. Rickert. In
sec. al XX-lea abordarea in cauza a fost dezvoltata de O. Spengler, Fr. Boas, L. Levy-Bruhl, M.
Weber, E. Durkheim, de generatiile Scolii Analelor de istorie (M. Bloch, L. Febvre, J. Le Goff),
de reprezentantii aparte ca I. Huizinga, B. Croce, C. Levi-Strauss, A. Toynbee s.a.

Abordarea logica a fenomenelor spirituale ale societatii are un continut deosebit de cel
al tratdrii culturologice si constd intr-o interpretare generalizatd a procesului istoric de dezvoltare
a fenomenelor specificate. Ele sunt examinate ca un tot Intreg, in cadrul céreia cercetatorii tind sa
scoatd 1n relief trasaturile si legitatile lui generale, rdmase in umbra in cadrul utilizarii abordarii
culturologice. La trasaturile generale ale fenomenelor spirituale reprezentate ca un tot intreg se
referd: tipurile istorice de gandire, factorii determinanti ai dezvoltdrii spirituale, fazele de
dezvoltare a realitdtii spirituale, elementele de baza ale totalitatii respective, raporturile si
relatiile dintre ele. Astfel, in cadrul abordarii logice a fenomenelor culturii spirituale se face
abstractie de multimea de particularitati, de conexiunea si influenta reciproca a fenomenelor
mentionate, dar, in schimb, in prim plan, se plaseaza subiectul despre totalitatea lor, complexul ei
de trasaturi fundamentale.

Abordarea logica a fenomenelor culturii spirituale s-a manifestat destul de elocvent,
intr-un numar redus de studii care, in plus, apartin la diverse orientari filosofice. Studiile
consemnate sunt: conceptul iluministilor francezi despre ideologie, doctrina hegeliand despre
societate din cadrul sistemului idealismului obiectiv, teza lui A. Comte despre Legea celor trei
stari ale evolutiei spiritului uman, ,formula cu cinci elemente” a lui G. Plehanov, lucrarile lui
S. Freud dedicate fenomenelor culturii spirituale, structuralismul, conceptia ,,structura constiintei
sociale”. De asemenea, la lucrdrile ce tin de abordarea logica se referd crearea conceptelor ,,viata
spirituald a societatii”, efectuata de A. Uledov, cea de ,,productie spirituald”, infaptuitd de grupul
de cercetatori coordonat de V. Tolstah si ,,domeniul spiritual al vietii sociale”, propus de
V. Barulin. Totodata, este necesar de a remarca faptul ca abordarea logica, fiind utilizata pe larg
in cercetare, nu este luatd in seama in cadrul activitatii evaluative. Este firesc ca starea respectiva
nu contribuie la constientizarea abordarii logice ca unitate metodologico-investigationala, avand,
concomitent, consecinte negative pentru estimarea rezultatelor obtinute. De regula, ele se concep
si evalueazd nu ca verigi ale unui lant unic de investigatii, ci in mod disparat, ca fapte separate.
Ca urmare, trece intr-un con de umbra unitatea lor in procesul de studiu, perspectiva cercetarilor
date devine obscura si confuzd, iar realizdrile obtinute, nu pot fi examinate Intr-un proces de
formare, ci doar ca fenomene izolate.

Un factor semnificativ, ce distrage atentia si nu contribuie la perceptia abordarii logice

si a rezultatelor ei ca un fenomen de studiu, este faptul ca tratarea in cauzd a fost elaboratd in
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cadrul unor orientari filosofice aflate intr-o opozitie persistentd. Bazele abordarii culturologice si
a celei logice a fenomenelor spirituale s-a inaugurat in filosofia occidentala moderna. Astfel,
inceputurile abordarii logice, iIn mod special, se traseaza in filosofia franceza (conceptul
iluministilor francezi despre ideologie) si cea germana (invatatura lui Hegel despre societate din
sistemul idealismului obiectiv). In continuare, dezvoltarea abordarii logice a realititii spirituale
se efectueaza in cadrul pozitivismul lui A. Comte (Legea celor trei stari ale evolutiei spiritului
uman), in studiile lui S. Freud despre fenomenele culturii spirituale, in structuralismul francez. O
linie aparte de dezvoltare a abordarii logice o constituie conceptiile din cadrul filosofiei marxiste
si apoi 1n varianta ei din URSS. La asemenea conceptii se referd tezele lui F. Engels despre
legitatile de dezvoltare ale constiintei sociale, expuse 1n culegerea de Scrisori despre
materialismul istoric si ,,formula cu cinci elemente” a lui G. Plehanov [193, vol. II-III]. Dupa
cum se stie, filosofia marxistd s-a instaurat ca fenomen antipodic filosofiei occidentale. Cu
instituirea URSS atitudinea respectiva s-a amplificat de multiple ori. In perioada stalinistd
cercetarile bazate pe abordarea culturologica au fost interzise, specificandu-le ca fenomene ale
»stiintei burgheze”, fapt ce a condus la raspandirea doar a viziunilor marxiste.

Este notoriu faptul cd opozitia filosofiei occidentale cu filosofia marxista din Rusia se
manifesta prin critici, reprosuri, respingeri reciproce etc. Este firesc cd o asemenea atitudine se
proiecteaza asupra abordarii logice si a conceptelor ei, efectuate in cadrul celor doud grupuri
beligerante de orientiri filosofice. In consecinti, realizarile efectuate in baza abordarii logice a
fenomenelor spirituale se percep pe sectoare aparte, deci, ca o serie de fapte razlete. Cu alte
cuvinte, confruntarea celor doua curente de cercetare, in cadrul carora este utiliza abordarea
logica, lasa in umbrd momentele lor de legatura si continuitate.

Comparatia abordarii culturologice cu tratarea logicd din punctul de vedere al volumului
reprezentativ de lucrari, al ponderii si valorii lor, scoate in relief un sir intreg de deosebiri. Cele
mai numeroase si impresionante rezultate revin abordarii culturologice. Pand la etapa actuala ea
ramane cea mai raspanditd, cel mai solicitat mod de abordare. Tratarea logica, insa, fiind
reprezentatd de numeroase nume celebre, totusi, ramane in umbra celei culturologice si, in mod
firesc, cedeaza 1n cea ce priveste extinderea, solicitarea, volumul creat de lucrdri. Totodata,
estimand abordarea logica din punctul de vedere al valorii tentativelor intreprinse, punctul final
al tratarii respective se prezintd maret si de o mare perspectivd — Intocmirea unui tablou teoretic
integru (esential) al realitatii spirituale. Astfel, rimane 1n vigoare impresia ca aparitia abordarii
logice in stiintele socioumanistice a pus inceputul unei noi directii de cercetari care va avea o
insemnatate cardinald pentru gandirea data in totalitate.

Totodata, atat abordarea culturologica, cat si cea logica se folosesc deocamdata doar in

cercetare si nu sunt aplicate in cadrul evaludrii critice a rezultatelor ei. Astfel, raimane regretabil
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faptul ca lipsa acestor abordari in activitatea critica, desi utilizate in cercetare, conditioneaza
estimarea studiului fenomenelor culturii spirituale doar pe segmente si sectoare aparte, franeaza
perceperea si evaluarea lui pe o scard mai ampla, nu contribuie la o profilare a necesitatilor de
cercetare.

Starea neunivocd a formelor de abordare a realitdtii spirituale pusa in discutie se repeta
in mod similar in diferite tari si domenii de activitate. Astfel, In Romania, a prins radacini
abordarea culturologica a fenomenelor spirituale ale societdtii. Modul respectiv de tratare s-a
infiripat aici in prima jumatate a sec. al XX-lea, iar actualmente s-a transformat intr-o orientare
influentd si fructuoasa. Gandirea filosofico-culturald romaneasca este reprezentatd prin multe
nume remarcabile care s-au afirmat nu numai in Romania, dar si pe plan european: A. Xenopol,
D. Draghicescu, M. Ralea, C. Radulescu-Motru, L. Blaga, M. Eliade, C. Noica. Aceasta directie
de cercetare a supravietuit in perioada comunista, evitand in mod fericit soarta de a fi declarata
»stiintd burgheza” si, respectiv, de a fi prigonitd, suspendata sau suprimatd. La etapa actuala,
abordarea culturologica este dezvoltatd de personalitati notorii ale stiintelor socioumanistice, ca
T. Vianu, Al. Tanase, G. Uscétescu, A. Dutu, P. Popescu, V. Kernbach, G.I. Gulian, C. Daniel,
S. Chelcea, S. Nicoara, T. Nicoara, Gr. Georgiu, G. Liiceanu, D. David, 1. Batlan etc. In ceea ce
priveste tratarea logicd, ea are o raspandire moderatd si poartd un caracter selectiv. Asemenea
studii, ce au fost elaborate in cadrul filosofiei occidentale, se discutd si se examineaza, ce-i drept,
in modul care a devenit traditional — fara a scoate in relief evolutia si afinitatea continuturilor lor,
adicd in mod disparat. Totodata, studiile similare, efectuate in filosofia ultimilor decenii ale
existentei URSS, precum doctrina ,,structurai constiintei sociale”, conceptele ,,viatd spirituala a
societatii”, ,,productie spirituald”, ,,domeniul spiritual al vietii sociale”, nu sunt solicitate.

Dupad cum am relevat anterior, una din cele mai insemnate consecinte din perioada
utilizarii abordarii logice este constituirea unui compartiment nou de studii denumit ,,domeniul
spiritual al vietii sociale”. Insi, eleste prezentat ca o formatiune lipsiti de un proces istoric de
formare, ca siruri de fenomene de cercetare izolate. Firesc e ca in cadrul unei asemenea tratari
dispare scara si originalitatea cercetdrii, caracterul istoric al rezultatelor obtinute. Un exemplu
complementar si ilustrativ al situatiei descrise pot servi materialele didactice existente.

Manualele de Filosofie sociala editate in Romania, Rusia sau Republica Moldova, fiind
examinate din punctul de vedere al prezentei subdiviziunii ,,domeniul spiritual al vietii sociale”,
al modului lui de expunere, dezvéluie un sir de neajunsuri identice. Multe manuale trec sub
tacere subiectul respectiv. Insa, pentru cele ce includ un asemenea compartiment este comuni o
atitudine selectiva fatd de continuturile si modurile lui de abordare, lipsa informatiei cu privire la
istoria elaborarii domeniului in cauza [12, 97, 116, 127, 138, 155, 176]. O asemenea reprezentare

nu poate fi consideratd un fapt intamplator. Mai mult ca sigur, ea reflectd o anumita stare de
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lucruri prezenti in investigatiile acestui fenomen. Intr-adevir, practica de cercetare din Rusia a
fenomenelor culturii spirituale se desfasoara in baza ideilor conceptiei ,,structura constiintei
sociale”, a conceptelor ,,viata spirituald a societatii” si ,,productie spirituala”. In literatura
occidentald problema vizata este tratata in baza conceptelor elaborate in cadrul pozitivismului,
structuralismului sau neofreudismului. In opinia noastra, cauza unei asemenea situatii consta in
lipsa unei viziuni istorice asupra instituirii domeniului spiritual al vietii sociale, viziuni in
ansamblu a abordarilor utilizate, la continutul carora se apeleaza. Absenta actelor respective de
valorificare conditioneaza o percepere a rezultatelor vizate nu in procesul lor de devenire, ci pe
sectoare, pe segmente aparte.

Precizarea facuta este necesara pentru a contura modalitatea de examinare $i prezentare
a studiilor de abordare logica. Ele trebuie examinate sub aspectul atitudinii lor fata de rezultatul
comun, domeniul spiritual al vietii sociale. De asemenea, trebuie supuse examinarii fenomenele
investigationale ale ambelor orientdri filosofice, respectand ordinea lor cronologica, urmarind
conexiunea ideatica, dar fara a accentua deosebirile ideatice ale curentelor analizate. Modul
descris de examinare ar permite de a scoate in evidentd un sir de particularitti comune ale
abordarii in cauza. Astfel, s-ar profila o evolutie si o conexiune a ideilor elaborate in cadrul ei, se
vor contura anumite trepte in tratarea domeniului spiritual al vietii sociale etc. In continuare, vor
fi examinate urmatoarele studii de abordare specificata a realitatii spirituale, realizate 1n sec. al
XIX-lea - inceputul sec. al XX-lea.

Conceptul iluministilor francezi despre ideologie este prezentat in literatura de profil
doar in calitate de izvor al reprezentirii contemporane a ideologiei si problematicii respective. In
principiu, o asemenea viziune este justificatd, desi ea nu poate fi consideratd exhaustiva si
definitiva, deoarece nu cuprinde istoria de dezvoltare a fenomenului respectiv in totalitate, ci
exprima doar rezultatele fazei lui finale de desfasurare. La etapa datd, ideologia a fost
»detronatd” din statutul ei de formatiune ,,regald” la una de ,,rand”, de insemnatate ramurala si
tratatd ca un fenomen indepartat de realitate si adevdr, instrument de manipulare publica in
esenta sa romantica sau eronatd. Ideologia Incepe a fi considerata un fapt atasat la grupuri sociale
si interpretatd ca fenomen conexat cu interesele lor corporative. Dar, pand la perceperea
respectiva, timp de doud decenii in sec. al XIX-lea a predominat o reprezentare mult mai ampla a
ideologiei. Ea era considerata o disciplind fundamentald despre rolul ideilor in societate, o baza
teoreticd a tuturor stiintelor si activitatilor sociale. Anume aceasta viziune ampld 1si are calea
proprie de dezvoltare [91]. Ea consta in faptul ca a generat o directie noud de studii, abordarea
logica a fenomenelor culturii spirituale, directie ce In decurs de doud secole a pus in circulatia
stiintifica un ansamblu original de idei si concepte despre trasdturile generale ale fenomenelor

specificate. Recent acest ansamblu ideatic a fost marcat prin conceptul ,,domeniul spiritual al
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vietii sociale” ce semnifici un compartiment nou de studii din cadrul filosofiei sociale. In linii
generale, infiintarea unui asemenea ansamblu denotd, in viziunea noastra, inceputul unei cotituri
in conceperea si examinarea teoretica a fenomenelor culturii spirituale. Aceasta cotitura poate fi
ilustratd din punct de vedere istoric.

Filosofia sec. al XVII-lea a fost preocupatd, in mare masurda, de gnoseologie, elaborand
o problematicd ampla si profunda, fapt ce a condus la instituirea unui domeniu autonom de studii
corespunzitoare. In secolul urmitor, iluministii francezi au infiptuit prima divizare a
gnoseologiei, separand din continutul ei un bloc semnificativ de probleme ce tin de fenomenele
spirituale ale societatii, de functionarea si rolul lor in comunitatea umana, in istorie. Ei acordau
acestui complex de probleme un statut autonom, il denumeau cu un termen special elaborat,
ideologie, si il dezvoltau in continuare. In procesul plismuirii sale, acest concept a suferit o

divizare in doua tipuri de interpretare si cercetare: ideologie in sens Tngust ce constituie, de fapt,

aria contemporand de investigatii a ideologiei si ideologie in sens larg (dar nu identic cu cel

initial) [91]. Ambele tipuri de cercetare s-au manifestat in mod pronuntat, sunt reprezentate de
nume si lucrdri marcante, desi, de reguld, se discuta si se examineaza fenomenele primei directii.
Cat priveste orientarea a doua, a interpretdrii largi a ideologiei, modul respectiv ramane in
umbra, cu toate cd rezultatele lui s-au cristalizat intr-un compartiment aparte de cercetdri a
filosofiei sociale, cunoscut sub denumirea ,,domeniul spiritual al vietii sociale”.

Or, subiectul lucrarii pe segmentul respectiv il constituie ideea ca evolutia semnificatiei

termenului ,,ideologie” in perioada lui initiald are doud linii de desfasurare. Prima dintre ele, o

formeaza procesul de acumulare a perceperii ei contemporane. Ea cuprinde o duratd biseculara
de existentd, se deosebeste prin faptul ci se discuta in continuu. In aceasta lucrare, fenomenul de
evolutie poartd o denumire conditionata, ideologie in sens ingust, ce semnifica o interpretare a ei
ca un fapt de nivel ramural. Linia respectiva de evolutie este reprezentata de studiile lui K. Marx,
M. Weber, E. Durkheim, V. Pareto, M. Scheler s.a. Din lucrarile contemporane de rezonanta, ce
au conturat etape noi in tratarea subiectului in cauza sau au formulat careva bilanturi si sinteze se
numara studiile lui K. Mannheim, Ideologie si utopie; R. Aron, The industrial society: Three
essays on ideology and development; D. Bell, The end of ideology: On the exhaustion of politic
ideas in the fifties; T. Eagleton, Ideology. An introduction, etc. [182, 222,223, 230]. In linii mari,
continutul acestei directii de evolutie reprezintd, de fapt, naratiunea disputei intelectuale intre cei
care cred ca este posibil de a construi o stiintd obiectiva a societatii, pe de o parte, iar, pe de alta
parte, cei care neagd o asemenea posibilitate. Cu alte cuvinte, nucleul primei orientari de evolutie
o constituie subiectul despre cunoastere, adevar si stiinta.

A doua orientare de evolutie, cea a acceptiei termenului ,,ideologie”, o constituie cursul

de continuare a tratarii ei in sensul larg, desi, cum s-a mentionat anterior, nu pe deplin n cadrul
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sensului initial. Aceastd precizare atrage atentia atat la continuitatea, cat si la distinctia celor
doua variante de tratari. Varianta a doua de sesizare a ideologiei reproduce pe deplin cuprinderea
acceptiei initiale, dar, concomitent, este lipsitd de multe extreme tipice interpretarii iluministe.
Acest fapt se ilustreaza, in mod special, in capitolul III al lucrarii. La momentul de fata, insa, noi
ne vom margini cu constatarea faptului ca enuntul ,,continuarea tratarii conceptului ideologie in
sensul larg”, prezinta o varianta apropiata perceperii initiale a subiectului in discutie.

Oglindirea 1n literatura de specialitate a liniei a doua de evolutie este una moderata, in
mare masurd, ramasa in umbra, desi, acest proces s-a manifestat in mod vadit, spre exemplu, in
filosofia marxista. Ce-i drept, orientarea 1n cauza se face bine observata abia acum, in legatura cu
studiile indreptate spre a valorifica cercetdrile cu privire la formarea i constituirea
compartimentului ,,domeniul spiritual al vietii sociale”. In ansamblul respectiv de studii,
invatatura initiala despre ideologie se prezintd intr-o lumind noud, ca un inceput al lor, ca o
generalizare a reprezentarilor despre fenomenele culturii spirituale. Astfel, continutul orientérii a
doua de evolutie, fiind nuantat prin intermediul comparatiei cu fenomenul similar al primei
orientari, se reliefeaza ca ceva autonom, deosebit de naratiunea ,,cunoastere si adevar”, de
distinctia dintre stiintd si ideologie sau cunoastere si interes. Miezul orientarii a doua de evolutie
poate fi specificat ca delimitarea trasaturilor generale ale fenomenelor culturii spirituale, a
conexiunii lor In procesul genezei domeniului spiritual al vietii sociale.

Termenul ,,ideologie” ia fiinta si obtine o utilizare larga in Franta la rdscrucea sec.
XVIII-XIX. El a fost lansat in circuitul stiintific datoritd creatiei si activitatii unui grup larg de
savanti si politicieni, precum A. Destutt de Tracy, filosof si om politic, medicul P. Cabanis,
istoricii C. Volney si Danou, Thurot si Ginguene cu preocupdri de gramatica si de lingvistica,
Maine de Biran, Laromiguiere si Dejerando ca filosofi, jurnalistul si politicianul D. Garat s.a. Ei
au activat in perioada a doud intervale de timp, scurte si consecutive din punct de vedere
cronologic, dar din punct de vedere conceptual, reprezintd epoci istorice aparte: perioada
Revolutiei franceze si epoca lui Napoleon Bonaparte. Aceste intervale istorice au conditionat
constituirea cercului marcat de reprezentanti ai vietii publice. De reguld, ei erau numiti iluministi
tarzii, in virtutea apartenentei lor conceptuale la iluminismul francez, cu toate ca din punct de
vedere cronologic, se aflau in afara lui. In alte cazuri era utilizata sintagma Grupul ideologilor,
nume dat de Napoleon in perioada de decadenta a activitatii personalitdtilor in discutie.

Primele cazuri de utilizare a termenului ,,ideologie” s-au observat in opera lui C. Volney
(Ruinele, sau Meditatii asupra revolutiilor imperiilor, 1789), A. Destutt de Tracy (Studiul
facultatii de cugetare, 1794-1796), P. Cabanis (Raporturile dintre natura fizica si cea morala a
omului, 1802), majoritatea dintre ele fiind elaborate dupa savarsirea Revolutiei Franceze [10,

233, 244]. Acest concept constituia un rezultat al conditiilor istorice noi care au generat
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probleme, necesititi si ciutari similare. In perioada respectiva s-a plasmuit reprezentarea despre
o disciplind noua, stiinta despre originea ideilor si a rolului lor in viata sociala. Sub influenta
unor asemenea tendinte, Destutt de Tracy a elaborat un studiu special, in multe volume
(Elemente de ideologie, 1801-1815), care contemporanii sdi l-au estimat ca fundament teoretic al
reprezentdrii existente despre ideologie, atribuindu-i, astfel, un statut de invatatura [227, 234].

Comun pentru exponentii Grupului de ideologi era senzatia cd ei au creat o disciplind
fundamentald noud, stiintd ce, in viziunea lor, dezvaluie legile universale ale genezei si
functionarii ideilor in societate si poate asigura o perspectiva fructuoasa. De asemenea, ei 1si
imaginau ca ideologia reprezinta o investigatie pur rationald, eliberatd de prejudecati religioase si
metafizice si constituie un mijloc eficace de a pune bazele unei societati noi, echilibrate,
fundamentate pe inteligentd si drept. Reprezentarea respectivd se completa In mod organic cu
traditia iluministi de a considera ideile ca fortd determinanti a dezvoltirii sociale. In opinia
Grupului de ideologi, o asemenea disciplind trebuie plasatd in mod indispensabil la baza
stiintelor sociale si a activitatii practice, in primul rand, a politicii, economiei, eticii, pedagogiei,
ce poate garanta, Tn mod sigur, dezvoltarea lor fructuoasad. Anume asemenea idei a insuflat
termenul lui P. Cabanis, conform caruia ideologia ,, [...], trebuie sd aiba in prezent sau pe viitor
o aplicatie nemijlocita in activitatea filosofului, moralistului si legislatorului” [10].

Aparitia unei asemenea stiinte corespundea spiritului timpului respectiv, constituind un
produs firesc al traditiilor iluministe implementate in circumstante istorice noi. Asadar, revolufia
burgheza s-a savarsit, puterea politicd a fost preluatd si la ordinea zilei au fost Tnaintate probleme
practice: crearea unei oranduiri sociale noi In conformitate cu cerintele ratiunii si aspiratiile
majoritatii starilor sociale. In plus, lupta indelungati a stirii a treia pentru democratizarea
societatii franceze, infaptuirea impresionanta a acestui deziderat demonstrau, in mod elocvent,
rolul activ al ideilor, valoarea lor ca mijloc impetuos de influenta si, totodatd, in calitate de
parghie eficace a puterii. In anul 1795, indata dupa revolutie, se creeaza Institutul national al
Frangei, institutie stiintificd superioara, care reunea cei mai dotati savanti si filosofi, avand
scopul de a consolida si ameliora dezvoltarea societatii burgheze recent aparute. Destutt de Tracy
activa in cadrul Sectiei stiintelor politice si morale, lucrand asupra unui proiect pedagogic
performant al invatamantului national. El considera ca acest program trebuie fundat neaparat pe
principiile ideologiei, stiinta noua despre rolul ideilor, fapt ce, in opinia lui, ar putea asigura
realizarea obiectivelor preconizate.

Este evident faptul cd in cazul respectiv iluzia iluministilor cu privire la rolul hotarator
al ideilor in viata sociald a fost amplificati. Intrucat in mod traditional se considera ca ele
carmuiesc lumea, prin urmare, se subintelegea ca ideile determina totul in societate. in asa caz,

pentru o activitate fructuoasa este suficient de a avea la indemana doar idei bune. Aceasta iluzie
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traditionala adeptii invataturii despre ideologie au completat-o cu reprezentarea ca ei, chipurile,
cunosc si mecanismul de obtinere si manipulare a ideilor. Astfel, utilizarea lui practica in cadrul
activitatilor selectate trebuie sa asigure, in viziunea lor, un succes garantat. Cu alte cuvinte,
conceptul ,,ideologie” constituia o aprofundare vaditd a reprezentarilor iluministe despre rolul
determinant al ideilor in societate, iluzie care a fost adusa la un final logic.

Totodata, trebuie sa remarcam faptul ca ideologia ca invatatura despre idei repeta pe
deplin nu numai continutul iluziei iluministe, ci i soarta ei: divergenta pronuntata cu realitatea
sociald, ignorarea interesului in calitate de forta motricd a societatii, dezamagirea in forta ideilor
si a ratiunii, renuntarea sau, mai concret, defaimarea Invataturii care era candva ridicata in slavi.
Acest fapt a fost observat si afisat in mod public de Napoleon Bonaparte. La inceput de cale el
impartagea viziunile iluministilor, sustinea activitatea Institutului national, chiar se mandrea cu
faptul ci este membrul lui de onoare. Insi, dupa atenuarea euforiei revolutionare, a slabirii
pledoariei fata de liberalismul politic si oranduirea republicana, dar mai ales, dupa condamnarea
pretentiilor despotice ale lui Napoleon de catre colaboratorii institutiei relevate, fostii adepti
devin adversari ideinici, se transforma in parti beligerante. Si totusi, acest fapt rdmane, in mare
masurd, doar un pretext. In viziunea noastrd, cauza acestor evenimente se afla, totusi, in natura
iluzorie a ideologiei in calitate de stiintd fundamentala. Fiind preocupat de probleme reale ale
vietii sociale, inclusiv de cele politice, Napoleon nu putea sa nu se convinga de faptul ca
invatatura iluministilor despre ideologie posedd un continut abstract si speculativ cu privire la
tratarea genezei reprezentdrilor umane. De aceea, este rational de a admite enuntul cd pentru
Napoleon devine evident faptul, cd politica reald si, respectiv, alte formatiuni spirituale nu pot fi
deduse din principiile apriorice ale invataturii despre ideologie. De altfel, Napoleon poate fi
considerat primul analist, primul activist pe taram social care atrage atentia si pune in discutie
publica divergenta invataturii despre ideologie cu realitatea, ce-i drept, formuland acest dezacord
ca o opozitie cu politica reala.

Atitudinea revizuita fata de invatatura despre ideologie se cristalizeaza si din punct de
vedere terminologic. Astfel, adeptii Invataturii respective sau Grupul ideologilor au fost declarati
doctrinari, visatori, idealisti romantici, metafizici confuzi, iacobini, ,, flateurs de Robespierre” ce
au o influentd obscurd atat asupra actiunilor practice ale detinatorilor de putere, cat si in
dezorientarea maselor largi. Concomitent, s-a infiripat o semnificatie negativa si fatd de termenul
,ldeologie” care era comparatd cu o metafizica nebuloasa. Astfel, ideologia obtinea un sens pur
negativ, peiorativ, fiind declaratd o pseudostiintd, un fenomen egalat cu erori comise Tn mod
intentionat. Catre anul 1812 semnificatia initiald a tot ce tine de ideologie a fost totalmente
revizuitd. De acum incoace, prin ideologie se subintelege un fenomen de rang ramural, lipsit de

valoare stiintifica ce exprima interese de grup sau corporative. Astfel, in aceastd sesizare era
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prezent embrionul perceperii contemporane a ideologiei, fapt ce semnifica startul unei ramificari
noi in utilizarea acestui concept [165, 213].

Semnificatia negativd a termenului ,,ideologie” si a derivatelor lui induse de Napoleon
Bonaparte a primit o raspandire larga. Spre exemplu, in Germania la inceputul sec. al XIX-lea
»ldeologi” erau numiti cei ce vorbeau despre democratie, suveranitatea poporului, reforma in
spiritul drepturilor omului, alcatuirea unei Constitutii etc. Sinonime cu ,ideologi” erau
considerate sintagmele: apdratori ai himerelor, avocati ai imaginilor goale sau ai visdrilor
optimiste [240]. Un exemplu cunoscut 1n albia noii traditii o constituie lucrarea lui K. Marx si F.
Engels Ideologia germand, elaborati peste trei decenii dupa aparitia conceptului ,,ideologie”. In
unison cu sensul indus de Napoleon, ei utiliza termenul ,,ideologie” cu o semnificatie negativa.
Reiesind din spiritul respectiv de abordare, autorii consemnati au elaborat o derivatd noua, ,,mod
de gandire ideologica”. Ambele notiuni erau tratate ca manifestdri de ,,constiinta falsa” tipice
unor grupuri ideatice din Germania (,,tinerilor hegelieni”).

Dezvoltarea ulterioara a semnificatiei Inguste a conceptului ,,ideologie” a cunoscut
multe metamorfoze noi. Ele au fost fixate si elucidate, dupa cum am mentionat mai sus, in
studiile lui K. Mannheim, R. Aron, D. Bell, T. Eagleton, P. Ricoeur etc. [179, 182, 213, 239].
Totodati, versiunea dati nu epuizeaza evolutia conceptului ,,ideologie”. In opinia noastra, exista
si orientarea a doua de evolutie a semnificatiei termenului in discutie, semnificatie apropiata de
cea initiald, desi ramasa In umbra. Astfel, tinta analizei intreprinse o constituie metamorfozele
sensului initial al ideologiei, schimbari ce in ansamblu formeaza o istorie aparte, deosebita de
cea notorie.

In pofida faptului ci s-a instaurat o traditie unilaterali de tratare a conceptului
»ldeologie”, studiul bisecular al fenomenelor spirituale ne demonstreaza ca sensul ei initial nu a
fost dat uitdrii. Cu anumite rectificari, el se reproduce periodic atét in filosofie, cét si in stiintele
sociale, desi volumul reprezentativ a unor studii de acest gen este destul de modest. Dar, aceasta
directie de investigare ce se referea la desemnarea realitdtii spirituale ca ideologie ramane, spre
regret, Tn umbra si, respectiv, nevalorificata si nesistematizata. E cazul sa observam ca orientarea
a doua de evolutie a ideologiei manifestd particularitati distinctive comune cu cele ale perioadei
initiale de tratare a ei: ideologia 1n continuare este perceputa doar in sens pozitiv, ca un fenomen
destul de amplu, nicidecum atasat la grupuri sociale si abordat sub aspectul sociologic, al rolului
ideilor 1n societate.

Un exemplu elocvent 1n acest sens, o constituie tentativa lui G. Plehanov, cunoscuta sub
un titlu formula cu cinci elemente. Reiesind din intentia filosofului, formula respectiva poate fi
consideratd o premeditare de a crea o metodologie utild, dupa cum defineste autorul, pentru

analiza istoriei spirituale a omenirii. In opera plehanovista a fost utilizata pe larg terminologia

26



elaborata de iluministii francezi: ideologie in sensul pozitiv si initial al cuvantului, si anume, ca o
totalitate a fenomenelor spirituale (echivalentul contemporan este redat in numeroase definitii ale
constiintei sociale), ideologii cu semnificatia de forme spirituale ale societatii aparte (in limbajul
actual, forme ale constiintei sociale), conotatie practicatd in opera istoricd a lui C. Volney.
Totodatd, G. Plehanov a rectificat abordarea iluminista despre ideologie, atribuindu-i un continut
materialist si istoric, a inclus-o 1n calitate de mijloc de a fundamenta o metodologie generald de
cercetare a istoriei spirituale a societdtii. Abordarea elaborata de G. Plehanov paralel cu studiile
analogice ale lui F. Engels, sistematizate dupad moartea lui sub titlul Scrisori despre
materialismul istoric, au servit in anii ’20-50 ai sec. al XX-lea drept fundament pentru
constituirea compartimentului didactic ,,viata spirituald a societatii” in filosofia din URSS. De
asemenea, aceste lucrari au contribuit in perioada relevata la raspandirea in mase a termenilor
»ideologii” sau ,forma ideologicd”, ,jideologie” in sensul totalitatii fenomenelor culturii
spirituale, ,,mod de gandire ideologica” s.a.

Continuarea abordarii plehanoviste poate fi observatd in practica stiintei istorice din
Rusia dupi anii *50 ce perpetue pani in prezent. In cazul respectiv, abordarea in discutie se
margineste cu utilizarea termenului ideologie, carui i1 se induce un spectru larg de semnificatii.
Ele servesc pentru a desemna multiple trasdturi si fenomene ale domeniului spiritual al vietii
sociale. Intr-un anumit caz, acest termen reprezinti totalitatea si integritatea formatiunilor
spirituale, caracteristice unor uniuni de triburi, popoare istorice, societdti in intregime din
anumite timpuri si regiuni. In alt caz, termenul ideologie este utilizat cu semnificatia de forma
spirituald aparte (in acceptiunea contemporana, forma a constiintei sociale): reprezentari etice
despre viata de apoi sau filosofie [221]. De asemenea, ideologia poate semnifica o conceptie
despre lume si viatd a comunitatilor sociale, a populatiei anumitor localitdti sau a popoarelor
istorice [213]. Totodatd, se observd si tendinte noi. Dezvoltarea acceleratd a culturologiei
manifesta tentative de a aplica conceptul ,,ideologie” pentru a Insemna prin el o tendinta generala
in utilizarea anumitului tip de vestimentatie (I'yposa O. Hoeonozus 6 sewjax: CoyuoxynomypHolii
ananus HudxicHe2o benvs 6 Poccuu 1917-1980 e2.).

Analiza efectuatd a conceptului iluministilor francezi despre ideologie din punct de
vedere al evolutiei lui bifurcate permite a trece la sinteze. Ele vor cuprinde doar orientarea a
doua de evolutie si se vor referi la subiectele studiului efectuat: insemndtatea actuald a
segmentului ei initial, carui 1i este caracteristic acceptiunea largd a ideologiei, legdtura lui cu
abordarea logica a fenomenelor culturii spirituale, confruntarea cu fenomene de cercetare
similare.

Separarea de gnoseologie a cercului de probleme ce vizeaza rolul ideilor in societate,

desemnarea lui terminologica ca ideologie constituie un act de conceptualizare, de cuprindere
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teoreticd a realitatii spirituale. La inceput de cale acest concept exprima cateva lucruri conexe:
tendinta de a contura noul areal de cercetare, specificul problematicii ei, aspiratia de a crea o
disciplind noud, aparte de cea economica, politica, eticd sau pedagogica, anume o stiintd despre
domeniul spiritual al vietii sociale, cum este specificat in limbajul stiintific contemporan.
Totodatd, termenul ,,ideologie” nu este unicul concept de acest gen si proportii, elaborat si
utilizat in perioada respectiva. In cadrul Iluminismului european (englez, francez, german) au
fost inaintate si puse In discutie un sir de concepte conexe, precum ,,spirit al natiunilor”,
»caracter al poporului”, ,,caracter al rasei”, ,,caracter al natiunilor”. in contextul respectiv de idei,
se inscriu conceptele lui A. Turgot si N. Condorcet despre etape in dezvoltarea spirituald a
societatii [225, 241]. Acest areal de studiu va fi elucidat mai detaliat in capitolul III, iar la etapa
de fata se poate mentiona cd conceptele respective, fiind privite in ansamblu, conduc la ideea ca
ele semnifica originea abordarii logice a fenomenelor culturii spirituale. In aceasti ordine de idei,
reprezentarea despre ideologie (de semnificatie initiald) poate fi calificata ca stimulent, generator
al directiilor si cautarilor ulterioare de abordare logica. Faptul respectiv s-a produs ca urmare a
exagerarii rolului ideilor in interpretarea problemelor sociale. Modul utilizat de prezentare a
invataturii despre ideologie a atras atentia comunitatii academice asupra actualitatii de examinare
teoreticd autonoma a fenomenelor culturii spirituale. Cu timpul, modul exagerat de abordare a
fost depasit, iar In vigoare a ramas un nou compartiment de studii.

Confruntarea ansamblului respectiv de notiuni (ideologie in tratare initiala si termenii
conecsi) cu sistemul de concepte al domeniului spiritual al vietii sociale, rezultatul recent al
abordarii logice, face evidentd apropierea lor tematica. Conceptul ,,ideologie”, privit prin
asemenea prisma, este perceput ca embrionul si prima forma rudimentara a reprezentdrii
contemporane despre domeniul spiritual al vietii sociale. In consecinti, conceptul iluministilor
francezi despre ideologie poate fi tratat drept o linie majord de demarcatie pentru aparitia In
cercetarea fenomenelor culturii spirituale a modului de abordare logica si a reprezentdrii
contemporane despre domeniul spiritual al vietii sociale. Insd, estimand conceptul iluministilor
francezi despre ideologie din punct de vedere al procesului bisecular de abordare logica, doctrina
respectiva se prezinti ca o formatiune ce are o insemnitate istorica. Invatitura in cauzi a inaintat
pe ordinea de zi a cunoasterii sociale o problema fundamentala — tratarea teoretica a procesului
istoric de dezvoltare spirituala a societatii. Solutionarea ei tine de viitor, necesitd o acumulare
temeinicd de mijloace corespunzdtoare, dar, in consecintd, va constitui o etapa semnificativa atat
pentru dezvoltarea gandirii sociale si filosofice, cat si pentru cultura intelectuald in totalitate.

Invatatura lui G. Hegel despre societate este expusi in studiul notoriu Filosofia
spiritului s1 contine iIn mod rezumativ, dar in mod indirect, multiple reprezentari teoretice noi

despre viata spirituald a societatii, metodologia ei de cercetare [53]. Doctrina in cauzd formeaza
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partea a Ill-a a operei lui sintetice Enciclopedia stiintelor filosofice si incoroneaza sistemul lui
filosofic. Multe din ideile noi 1isi iau inceputul in Fenomenologia spiritului, lucrare
premergatoare sau, cum o califica istoricii filosofiei, germenele viitorului sistem hegelian. Fiind
etichetat ca idealism obiectiv, el se deosebeste de formele similare prin cateva premise novatoare
precum creativitatea constiintei si caracterul ei dialectic. Premisele relevate atribuie ansamblului
de idei despre viata spirituala a societatii si particularitdtile ei, un continut original, desi creeaza,
totodata, anumite dificultati in perceperea lui.

Originalitatea operei hegeliene rezultd din coeziunea celor doui premise. In rezultat,
lumea reald (natura, societatea, istoria, viata ei spirituald) reprezintd o exteriorizare a ideii
absolute (a spiritului). Dar, sensul idealismului hegelian nu se limiteaza la o astfel de concepere.
Concomitent, spiritul absolut se considera fenomen de ordin creativ, dinamic si dialectic. in
perceperea idealistd toate acestea semnifica ca el este atat creatorul, cat si creatia, atat materialul,
cat si puterea lui, atat cauza initiald, cat si scopul final. Spiritul absolut se creeaza pe sine in baza
legilor dialecticii. El se presupune pe sine, se neagd, se reproduce intr-o sintezd noud, se
desfasoara in contradictia esentei si fenomenului, libertdtii si necesititii etc. O asemenea
abordare a oferit posibilitatea de a vedea manifestarea spiritului Tn bogatia si diversitatea vietii
sociale concrete.

Deficienta, care apare in cadrul analizei reprezentarilor teoretice hegeliene despre viata
spirituald a societatii, constd in faptul de a le demarca, a le ,,dezlipi” de formele de manifestare a
ideii absolute, de modul idealist de abordare. Reprezentarile consemnate nu au o formulare si o
prezentare directd, ci una implicitd, ele sunt inerente sistemului hegelian al idealismului obiectiv.
Deficienta relevatd poate fi se depasita de investigatori prin actul de interpretare, desi rezultatele
obtinute se percep si se coteazi ca cunostinte de ordin probabilistic. In opinia noastra, expunerea
sumard a reprezentarilor hegeliene cu privire la viata spirituala a societdtii, la dezvoltarea ei
spirituald si metodologia lor de cercetare pot fi formulate in felul urmator: identificarea spiritului
si constiintei si tratarea lor ca formatiuni supraindividuale, supunerea deplind a vietii spirituale a
societatii, In special, a dezvoltarii ei legilor generale si complementare ale dialecticii, ideea de
etape 1n dezvoltarea spirituald a societatii prezentata ca o gradare, o evolutie a spiritului.

In calitate de noutate importanti a abordarii hegeliene poate fi consideratd utilizarea
activa a notiunii ,,spirit” In comun cu cea de constiintd, utilizare bazata pe reprezentarea intuitiva
ca semnificatiile lor sunt foarte apropiate sau identice. Ultima notiune a fost instauratd in
gandirea sociald mai mult de un secol, desi cétre timpul dat ea nu era utilizatd in mod autonom.
Dupa cum se stie, conceptul ,,constiinta” a fost implementat in gandirea umanistica de filosoful
francez R. Descartes, care pune, astfel, inceputul unei istorii indelungate de elaborare a acestor

idei. In sec. al XVIII-lea reprezentarea despre constiintd este extinsi din punct de vedere tematic
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de iluministii francezi J. La Mettrie (Istoria naturala a sufletului) si D. Diderot (initierea
problemei ,,geneza naturala a constiintei”) [26, 67]. La G. Hegel si reprezentantii scolii clasice
germane, categoria ,,constiintd” obtine o dezvoltare mai larga, subintelegdndu-se ca un analog al
spiritului si, de asemenea, ca fenomen supraindividual. Perceperea respectiva a fost rezultatul
orientarii lor idealiste si a conformarii cu premisa rationalismului despre rolul creativ al ratiunii.
In reprezentarea exponentilor filosofiei clasice germane ambele conceperi au un temei, conform
caruia omul constituie o fiintd pur spirituald, un spirit ca atare. Datoritd acestei abordari el poate
fi prezentat ca o formatiune supraindividuald sau o formatiune a colectivitatilor, un, asa-zis,
spirit ,,obiectiv”.

Tratarea respectivd a scolii clasice germane a pregatit terenul, conditionind in
continuare o trecere lind, imperceptibila de la utilizarea conceptului ,,spirit obiectiv” la cel de
»constiintd”. Peste putin timp, o asemenea percepere, eliberata de limitele idealismului, a devenit
raspandita si obisnuitd. Discipolii lui Hegel au initiat traditia de a utiliza notiunea ,,constiinta” la
diverse grupuri sociale (constiinta ,.gentilica”, constiintd ,.colectiva), la clase si partide, la
societate in intregime, la epoci istorice sau, cum se semnificd actualmente, ca ,,constiinta
sociald”. Or, astfel s-a initiat abordarea fenomenelor culturii spirituale ca o activitate a
constiintei, tratare raspandita in sec. al XX-lea.

Modul descris de abordare a fost schitat in Fenomenologia spiritului [52]. Aceasta
lucrare a fost elaborata intre anii 1805-1806, deci, in paralel cu perioada de infiripare si extindere
a conceptului ,,ideologie”. Asadar, in acelasi timp, paralel cu aceastd conceptic G. Hegel
plasmuieste un nou aspect de examinare a fenomenelor spirituale ale societatii, infiripeaza un
nou mod de studiu, fundat pe notiunea ,,constiinta”, fapt care a obtinut in sec. al XX-lea o
raspandire considerabila.

Cu toate acestea, noutatea centrala a tratarii hegeliene a lumii spiritualului o constituie
aplicarea consecventa a metodei dialectice. Ea era conceputd de filosoful german ca o urmare a
insdsi naturii, a proprietatii obiective si universale a obiectelor si fenomenelor, proprietate
denumitd in mod similar, dialectica. In prima sa lucrare de sinteza aspectul ales de abordare a
fost subliniat prin denumirea Fenomenologia spiritului. Ea reflectd perceperea initiald a autorului
despre metamorfozele constiintei, implicate intr-un proces neincetat de dezvoltare, constiinta ce,
concomitent, sesizeaza diverse formatiuni ale unui mediu social extins si particularitate a unui
om aparte. Astfel, prin denumirea respectiva trece ca un laitmotiv atat dialectica, cat si modul
idealist de concepere al ei, autodezvoltarea spiritului. Astfel, Hegel evidentiaza si sesizeaza calea
istoricd a dezvoltarii constiintei, Intrunind Tn mod reusit natura ei sociald, abordeaza probleme
referitoare la rolul muncii in formarea constiintei si legitatile specifice ale dezvoltarii

fenomenului in cauza.
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Pentru Filosofia spiritului subiectul primordial ramane, de asemenea, examinarea
realitatii spirituale sub aspectul legitatilor dialecticii. Lucrarea respectivd vede lumina tiparului
peste un deceniu dupd Fenomenologia spiritului si ceva mai tarziu dupa Stiinta logicii, interval
cand G. Hegel este preocupat de elaborarea nemijlocitd a teoriei generale a dialecticii. Astfel,
Filosofia spiritului constituie o continuare aprofundatd a ambelor lucrari, dar in deosebi a celei
dedicate principiului dezvoltirii universale. In studiul respectiv, modul hegelian de gandire
dialecticd devine constient si este promovat in mod consecvent: in toate formele analizate ale
constiintei se cauta firul dezvoltarii, se releva mersul ei legic, la nivel concret se urmaresc
fatetele si se traseazd etapele de desfisurare. In conceptia lui G. Hegel ,ideea absoluti”
(,,spiritul”), dupd exteriorizarea sa in naturd si depdsirea ,,instraindrii” respective, infaptuieste
urmatoarea metamorfoza. Ideea absolutd revine la sine, initial Tn societate, apoi in gandire,
pentru a se realiza in continuare in formele lor culturale. Autorul conceptiei in cauza le grupeaza
intr-un anumit mod, atasandu-le la etapele de realizare a ideii absolute: spirit subiectiv, spirit
obiectiv si spirit absolut. Fiecare etapd de realizare a spiritului cuprinde multiple fenomene
sociale care sunt tratate de Hegel in mod idealist, desi, deseori el expune cu privire la ele
numeroase presupuneri rationale. Spiritul subiectiv exprimd esenta omului si a lumii lui
spirituale, dezvoltarea constiintei lui, iar spiritul obiectiv cuprinde domeniul vietii sociale, se
manifestd ca o integritate supraindividuala si se realizeaza prin stat, morald si drept. Pe cand,
spiritul absolut constituie activitatea spiritualda comund a multor generatii si se realizeaza prin
arta, religie si filosofie. In cadrul ei, ideea absoluti se cunoaste pe sine insisi si cu aceasta
procesul dezvoltarii se incheie.

In linii mari, Filosofia spiritului constituie o invatitura idealistd despre societate care, in
fond, s-a redus la istoria dezvoltarii ei spirituale, la istoria de cunoastere si autocunoastere a
omenirii. Enunturile despre peripetiile ideii absolute, despre etapele ei de desfasurare in virtutea
continutului lor idealist distrag in mod involuntar atentia si puterile investigatorului, desi permit
o tratare rationald. Ideea absolutd a sistemului hegelian reprezintd substanta lumii, punctul de
plecare si se realizeaza prin spirit. El poate fi tratat ca o activitate spirituala totala a omenirii in
decurs de milenii. Gradarea lui in spirit subiectiv, obiectiv, absolut poate semnifica lucruri reale,
poate fi interpretatd ca activitati ale constiintei in domenii mari: ca o activitate in lumea naturii,
in lumea sociald si in cea a faptelor spirituale. Pentru fiecare segment al gradarii spiritului, Hegel
selecteaza forme de constiintd ce semnifica, in opinia lui, formele de manifestare si treptele de
dezvoltare (un grup de fenomene ca dreptul, morala, arta, religia, filosofia). Prin acceptiunea
despre rolul creativ al constiintei, vazutd ca fenomen supraindividual ce in mod continuu isi
provoaca transformarea, G. Hegel a promovat ideea despre dialectica universald. Astfel, marele

merit al filosofului german constd in faptul ca pentru prima data in istoria gandirii social-
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umanistice toatd lumea materiald si, inclusiv, cea spirituald s-a prezentat in forma de proces, in
permanentd miscare. Astazi ideea dezvoltarii dialectice, fiind eliberata de vesmintele idealiste, a
devenit o idee-pilon pentru multe cercetari ale fenomenelor culturii spirituale.

Totodata, Invatitura despre societate edificata de filosoful german, in pofida formei sale
mistificate si a limbajului ei specific, a dezvoltat Tn mod speculativ un sir de reprezentari
rationale despre viata spirituald a societdtii, precum constiinta poseda continuturi ce nu se reduc
la personalitati aparte, ci apartin diferitor comunitati, cd continutul consemnat posedd forme
specifice, supraindividuale sau sociale, cd existenta si continutul constiintei constituie un proces
continuu de transformare, cd dezvoltarea constiintei, ca toate celelalte fenomene ale lumii, are la
baza sa aceleasi legi generale ale dialecticii, ca procesul de dezvoltare al constiintei admite
abordari de periodizare, cd constiinta poartd un caracter istoric.

Reprezentdrile hegeliene noi despre domeniul spiritual al vietii sociale au fost observate
si au avut continuare. Ele, fiind initial eliberate de voalurile idealiste, si-au gasit aplicatie,
formand si orientari autonome de abordare a realitatii spirituale, orientdari deosebite de cea
insemnatd ca ideologie. Deosebirea lor esentiald consta in faptul cd G. Hegel a reorientat
accentul investigational de la rolul ideilor spre rolul spiritului (constiintei) ce, in mod generalizat,
inseamna ca el a transferat accentul de pe produs spre producatorul lui. Noile orientari aveau la
baza lor conceptul ,,constiintd sociald”, fapt care poate fi observat in mod pronuntat, in special,
in filosofia marxistd. O tentativda de a schita din legitdtile fenomenelor culturii spirituale,
concepute deja ca legitdti ale constiintei sociale, apartine lui F. Engels (Scrisori despre
materialismul istoric: 1890-1894). Aceste scrieri au creat un rdsunet conceptual la cateva
incercari similare, in fond, destul de slabe, ale adeptilor sai. Incercarea a doua revine filosofiei
din URSS, unde s-a inaintat o doctrind desfasuratd, conceptia structura constiintei sociale,
doctrina care va fi analizatd, Tn mod special, In capitolul II al tezei.

In consecinta, trebuie si remarcam faptul, cd ambele lucriri hegeliene au avut o influenta
fructuoasa asupra cercetdrii teoretice ulterioare a vietii spirituale a societdtii. Contributia adusa
constd in implementarea unui ansamblu larg de idei insemnate pentru subiectul sus-mentionat:
extinderea viziunii dialectice asupra lumii spiritualului In coeziune cu cea materiald; abordarea
istoricd a realitatii spirituale; aprofundarea reprezentdrilor generalizatoare despre viata spirituald
a societatii; diversificarea metodologiei ei de cercetare; generarea unor orientari noi in studiul
teoretic al fenomenelor culturii spirituale; largirea continutului abordarii lor logice prin punerea
in circuit al ideilor despre periodizare, etape, legi generale ale dezvoltarii.

Discursul lui A. Comte Legea celor trei stari ale evolutiei spiritului uman se raporteaza
actualmente la temele abordarii logice, la problematica domeniului spiritual, desi in diferite

epoci acest fenomen de cercetare s-a mentinut in circuitul ideatic al gandirii social-umanistice in
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diverse ipostaze. Ca atare, discursul in cauza constituia o teza initiala Tnaintata de autor cu scopul
de a-si fundamenta sistemul siu filosofic [19, 20]. Insi, teza respectivi a fost utilizata deseori in
calitate de versiune a periodizarii dezvoltarii istorice a societdtii. Cu elaborarea in filosofia
istoriei a abordarilor de periodizare mai potrivite, discursul comtenian nu este solicitat in
asemenea calitate. Actualmente discursul in cauza ramane atractiv pentru categoria cercetarilor
dedicate dezvoltarii spirituale a societatii [183, 209 229]. Primul gand, care se impune de la sine
in asemenea caz, este cd incercarea de periodizare elaborata de A. Comte compenseaza careva
lacune conceptuale ale studiului teoretic contemporan al realitatii spirituale. In viziunea noastra,
discursul comtenian atrage investigatorii acestui domeniu nu atat prin varianta sa de raspuns, cat
prin ndzuinta de a cuprinde lumea spiritualului in mod conceptual, prin posibilitatea vadita de a
semnifica divizarea si desemnarea etapelor istorice ale procesului de dezvoltare spirituala [183].
atitudine stiintificd fatd de el: de regula, se trece sub tacere trimiterea la numele initiatorului, se
face abstractie si de critica productiva, care a fost elaboratd pe parcursul raspandirii tezei in
discutie.

Una din primele incercari de rezonantd, inféptuite in albia tratarii pozitiviste, apartine lui
J. Draper, filosof englez, istoric, ce publica in 1862 vestitul sdu studiu Istoria dezvoltarii
intelectuale a Europei [229]. Autorul 1n cauza este cunoscut prin atitudinea critica fata de religie,
de efectele revelatiilor divine. Fenomenele sociale, istorice, dezvoltarea spirituald a societatii
sunt tratate de el in baza ideilor de evolutie ale lui Ch. Darwin si H. Spencer. J. Draper diviza
istoria popoarelor dezvoltate in ,,secole” deosebite (secolul credulitatii, cercetarii, credintei,
ratiunii), considerand ca ele se repetd in viata tuturor comunitatilor. Studiul lui poate fi specificat
ca o ilustratie, o transpunere factologica a enunturilor lui Comte, dar in mod fluent modificate.

Pentru gandirea social-umanisticd ideile discursului comtenian despre Legea celor trei
stari nu prezintd o abordare surprinzatoare, ci una ordinara. Radacinile ei duc in sec. al XVIII-
lea, demonstrand, astfel, o preistorie bogata, o evolutie ramificata, o listd cu nume remarcabile,
majoritatea lor fiind reprezentanti ai filosofiei franceze. E cunoscut faptul cd A. Comte a preluat
reprezentdrile In cauza de la dascalul sau, C. Saint-Simon. El, la randul sau, a fost influentat de
viziunile similare ale iluministului francez J. Condorcet, unul din fondatorii conceptului progres
social (Schita unui tablou istoric al progresului spiritului, 1794), care il fundamenta prin
asemenea idei [225]. Subiectul vizat se considera fenomen determinat de evolutia spiritului
uman, deoarece el era conceput, conform traditiei iluministe, ca demiurg al istoriei, iar etapele
lui de dezvoltare se dovedeau a fi trepte sau stadii istorice. Idei similare, dar formulate cu mult
inainte, sunt expuse in prelegerile lui A. Turgot de la Sorbona (Tablou filosofic al progreselor

spiritului uman, 1750) [241]. Aici rolul central revine la fel enuntului despre trei stadii ale
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progresului social (religios, speculativ si stiintific), care, cum se poate vedea, sunt identice dupa
continut si forma conceptului dezvoltat de A. Comte peste un secol.

In aceastd ordine de idei, se incadreaza in mod firesc reprezentirile similare ale lui
Voltaire, Montesquieu, Helvetius si a altor iluministi [55, 241, 245]. Tinand cont de ele, devine
evident cad conceptul lui A. Turgot nu se prezinta ca punct de plecare al subiectului in discutie.
Cautarea inceputurilor modului de periodizare a istoriei in (trei) cicluri de ordin spiritual ne
aduce la G. Vico, filosof italian, unul din Intemeietorii filosofiei istoriei, autorul operei fara
rezonantd in vremea sa, Principiile unei stiinte noi despre natura comuna a natiunilor, 1725
[131]. El a elaborat prima variantd moderna a ciclului istoric cu trei stadii, conform careia fiecare
societate in parte (si nu omenirea in totalitate) infaptuieste un ciclu evolutiv ce include trei
perioade consecutive: veacul divinitatilor (ce se exprima prin constiinta mitologicd a societétii),
veacul eroilor (care se prezintd prin eposul eroic) si veacul oamenilor (ce se manifestd prin
dominatia constiintei pragmatice). Astfel, G. Vico poate fi considerat unul din cei care a
identificat punctul de plecare in lista modelelor de periodizare ciclica (triadicd) a istoriei, bazata
pe dezvoltarea spiritului uman. Cat priveste modul comtenian de periodizare, el a obtinut forma
sa atractiva si o rezonantd indelungata datoritd nivelului mai dezvoltat al cunoasterii sociale si
cercetarii de anvergura a fenomenelor culturii spirituale.

Legea celor trei stari a lui A. Comte a provocat multiple obiectii, reprosuri, respingeri si
alte forme de evaludri critice. In continuare, vom cita unele exemple care, in viziunea noastra,
sunt destul de detaliate si se bazeazd pe analize comparate ale continuturilor discursului cu
procesele istorice reale. Astfel, studiul comtenian a fost evaluat Tn mod riguros de clasicii
curentului pozitivist intemeiat de el. In special, impotriva lui obiecta destul de energic H.
Spencer, care indica, in primul rdnd, la inexactitatea reali a legii specificate. In istoria
cunoasterii subiectul respectiv se manifesta cu totul altfel, decat il descrie Comte. Mai intai de
toate, in istoria dezvoltarii spirituale a societdtii lipseste alternanta si succesiunea celor trei stadii
despre care vorbeste filosoful francez. El are dreptate, poate in sensul, ca pana la aparitia stiintei
st filosofiei domina explicatia mitologica a naturii si societdtii. De asemenea, formarea filosofiei
(metafizicii) nicidecum n-a condus la refuzul la mitologie si teologie, precum si aparitia primelor
inceputuri ale stiintei, punerea lor in ordine nu Tnsemna, nici Intr-un caz, renuntarea si excluderea
tentativelor de a explica lumea in mod teologic si metafizic. /n al doilea rind, H. Spencer
respinge in mod categoric afirmatia comteniana cu privire la faptul cd fiecare domeniu de
cunoastere trece consecvent prin cele trei stari indicate. Primul exemplu de divergenta il prezinta
istoria matematicii. Dupd cum se stie, ea n-a trecut in dezvoltarea sa prin faza teologica, numai

daca noi nu vom interpreta in asemenea mod pasiunea pitagoreicilor pentru magia cifrelor.
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V. Vernadski, mineralog rus, unul din fondatorii geochimiei moderne si enciclopedist al
sec. al XX-lea acorda o atentie deosebitd problemelor istoriei cunoasterii stiintifice sub aspectul
interactiunii dintre filosofie si stiinta. Lucrarile lui istoriografice se deosebesc prin sinteze
profunde, printr-o inglobare ampla a materialelor faptice, care se imbina cu o analizd scrupuloasa
a datelor concrete. Una din multiplele sale lucrari, Despre conceptia stiintifica, contine secvente
de analiza a Legii celor trei stari. llustrul savant nu este de acord cu teza respectiva a lui
A. Comte, apreciind-o ca o simpla schema ce nu corespunde realitatii si care nu are nimic comun
cu o atitudine stiintifica fata de istoria cunoasterii. Reprezentarea lui Comte despre misiunea
incheiata a filosofiei, precum si enuntul lui cd pe viitor ea va fi inlocuita cu stiinta, fiind analizate
de V. Vernadski in baza datelor istoriei cunoasterii stiintifice si filosofice, ne demonstreaza
aceiasi divergentd [145, p. 54-57].

In consecinti, autorii lucrarilor citate, examinand in mod scrupulos continutul tezei lui
A. Comte despre Legea celor trei stari, au relevat cateva trasaturi de bazd care astdzi sunt
considerate generale pentru creatia lui in Intregime, dar, totodatd, constituie si punctele
vulnerabile ale discursului examinat:

1) atitudinea univoc negativa a parintelui pozitivismului fatd de filosofie in general si
rolul ei social, in particular;

2) alinierea mitologiei, religiei, filosofiei si stiintelor particulare intr-o linie dreaptd de
dezvoltare si reprezentarea ei ca o alternanta in evolutia lor, viziune ce contrazice, in mod vadit,
pozitia reald de coexistenta si interactiune a fenomenelor specificate;

3) atribuirea in mod declarativ a conceptului Legea celor trei stari a unui statut de lege a
dezvoltarii;

4) declararea problematicii filosofiei pozitive ca unica certd, iar a starii ei ca definitiva
pentru gandirea filosofica [19, p. 53; 145].

Insi, dupd cum ne demonstreazi practica de cercetare, cunoasterea deficientelor
esentiale enumerate mai sus nu a condus la uitarea tezei lui A. Comte, nu a scdzut din
atractivitatea ei. Dimpotriva, acest enunt, In pofida cunoasterii deficientelor lui, rdmane in
circuitul ideatic al filosofiei si stiintelor particulare, fiind solicitat in mod continuu [129]. Mai
mult decat atat, teza comteniana serveste in calitate de izvor de inspiratie pentru a elabora noi
variante de interpretdri similare. Cu alte cuvinte, in cadrul cercetarii fenomenelor culturii
spirituale s-a format o situatie de studiu neordinard care este, in mare masura, paradoxala:
cunoasterea incorectitudinii trasaturilor esentiale coexistd in mod ,,pasnic” cu popularitatea si
multiplicarea continud a discursului in cauza. Constatarea faptului respectiv ne ofera posibilitatea
de a observa absenta elucidarii subiectelor descrise anterior in procesul de evaluare criticd a

Legii celor trei stari. Asadar, devine evident ca analiza critica existenta a discursului lui Comte

35



n-a atras atentia investigatorilor si nu a inaintat spre discutie subiectul ce tine de atractivitatea
sau capacitatea de atractivitate a tezei consemnate.

Este firesc ca trecerea Intr-un con de umbra a faptului respectiv scade din estimarea
adecvata a locului si rolului enuntului comtenian in procesul cercetarii fenomenelor culturii
spirituale. Dar, concomitent cu acest subiect rdmane in umbra altul, nu mai putin important.
Continutul discursului despre Legea celor trei stari indica Tn mod nemijlocit la faptul ca ea este o
temad inerentd a abordarii logice a fenomenelor spirituale, idee care nu s-a formulat in literatura
analitica dedicatd cercetarii lor. Continutul abordarii respective include subiecte vizate din start:
legitati si legi ale dezvoltarii spirituale, formele istorice, periodizarea ei. In asemenea context,
locul discursului lui A. Comte devine evident: el a enuntat in mod declarativ, dar foarte
accentuat, Tn esenta sa ce nu era lipsita de rationalitate, ideea despre legitati, forme istorice si
posibile etape de dezvoltare spirituald a omenirii conceputd ca o formatiune integra. De regula,
domeniul respectiv, deosebindu-se prin imensitatea sa, prin numarul infinit de influente si
interactiuni dintre fenomenele spirituale, creeaza la investigatorii lui o impresie de necuprins si
inaccesibild din punct de vedere al supozitiei legitatilor. Astfel, rolul discursului comtenian
constd in faptul ca el a pus la Indoiald o asemenea reprezentare, generand o viziune ferma,
conform cdreia sfera spirituald este un domeniu accesibil pentru a scoate in evidenta legitétile lui
de dezvoltare. In viziunea noastrd, anume acest lucru face ca Legea celor trei stari si devind o
conceptie atractiva, in pofida faptului cd ea rdimane un enunt declarativ, lipsita de fundamentare
si cu numeroase divergente vadite.

Utilizarea largd a discursului Legea celor trei stari, prezenta elementelor lui rationale
permit a evalua locul si rolul acestui fenomen de studiu din punct de vedere al procesului de
formare a domeniului spiritual al vietii sociale. Este cunoscut faptul ca A. Comte a elaborat
discursul in cauzd din alte motive, iar continutul lui este lipsit de o fundamentare necesara,
ramanand, in cele din urma, o simpld declaratie. Totodatd, aceste deficiente semnificative nu
scad din atractivitatea ideii elaborate, nu conduc la neglijenta sau uitarea ei. Dimpotriva, ea
ramane 1n circuitul ideatic al filosofiei si stiintelor particulare, periodic este reprodusa in lucrarile
corespunzatoare. Acest fapt devine un temei pentru afirmatia ca discursul Legea celor trei stari
se Inscrie, iIn mod firesc, In procesul cautdrilor investigationale cu privire la solutionarea
problemelor domeniului spiritual al vietii sociale.

In concluzie, putem spune cu certitudine ci discursul comtenian, fiind apropiat din
punct de vedere conceptual Tnvatiturii iluministilor francezi despre ideologie, se Incadreazd pe
deplin in albia traditiei respective si constituie, astfel, o continuare logica a ei. Fenomenul vizat
adauga la reprezentarile iluministe ideea despre periodizarea si etapele istorice ale dezvoltarii

spirituale a societatii. Totodatd, in linii mari, faptul respectiv apropie Legea celor trei stari de
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problematica operelor hegeliene descrise anterior. Modelul comtenian de periodizare completa si
concretiza, Intr-un anumit sens, reprezentarile lui Hegel cu privire la existenta legitétilor
specifice de dezvoltare a spiritului 1n spatiul social. Prin urmare, aportul decisiv al discursului in
cauza poate fi considerat faptul cd Comte a lansat in circuitul stiintific ideea periodizarii, a
transformat-o Intr-un element inerent al cercetdrii respective, a atras atentia la aceastd tema
importanta pentru studiul dezvoltarii spirituale a societatii.

Formula cu cinci elemente a lui G. Plehanov este remarcabild pentru studiul teoretic al
fenomenelor culturii spirituale printr-un sir de particularitati: exprima o continuitate a
conceptului iluministilor francezi despre ideologie, constituie o verigd in lantul de cercetare
fundat pe abordarea logicd a fenomenelor consemnate; ilustreazd o intentie de a crea o
metodologie apta pentru a realiza un obiectiv maret, evidentiat de autor ca istoria spirituala a
omenirii [193, vol. I1, p. 159], ce reprezinta o experienta de cercetare noud care, insd, ea a rimas
nevalorificatd si neinsusitd. Aceste subiecte se incadrau totalmente in continuturile abordarii
logice a fenomenelor spirituale si contribuie la formarea unui tablou integru al ei. Studiul
respectiv este remarcabil, de asemenea, si prin soarta sa neordinard de confirmare in cadrul
investigatiilor vizate.

Enuntul in cauza nu formeaza o lucrare monografica si nici nu prezintd o expunere
sistemicd ca atare, ci constituie un ansamblu de idei, note si formule. Ele se deosebesc dupa
volumul sdu si sunt ,,risipite” in multiple studii ce s-au efectuat cu ocazii diferite pe parcursul
anilor 90 ai sec. al XIX-lea — primul deceniu al sec. al XX-lea. In ansamblu, formula lui
Plehanov prezenta, la momentul respectiv, o formatiune ce se afla in proces de formare, fiind
lipsitd, de asemenea, si de o intitulare din partea autorului. Dar asemenea circumstante nu
disimuleaza faptul ca studiul dat posedd o tendintd novatoare, o idee pronuntatd, un subiect
comun ce atribuie segmentelor elaborate un aspect de ansamblu, subiecte ce au servit analistilor
creatiei plehanoviste 1n calitate de fundament pentru a cuprinde si intitula complexul respectiv de
idei ca ,,formula cu cinci elemente”.

Studiul plehanovist a fost decenii la rand trecut cu vederea, cu exceptia unei perioade de
circa 15 ani din deceniul doi al sec. al XX-lea. Atunci, pand la omologarea leninismului in
calitate de ideologie oficiald a Rusiei sovietice, creatia lui G. Plehanov a servit drept izvor pentru
a intocmi primele variante de cursuri didactice de filosofie sociala, iar formula in cauza a stat la
baza tematicii despre viata spiritualda a societatii. Omologarea leninismului a ,,dezactualizat”
formula plehanovisti, deplasand-o definitiv intr-un con de umbri. In continuare, despre ea se
pomenea pentru a se remarca faptul ca reprezintd o abordare nereusitd a raportului dintre
ideologie si psihologia sociala. Apropo, o asemenea evaluare se mentine in Rusia pana in

prezent. Ultimele lucrari, care se refera la formula in cauza, o apreciaza fie ca un aspect
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sociologic al abordarii psihologiei sociale, fie ca un aspect psihologic al tratarii stiintei
sociologice [198, 204]. Pentru cititorul de limba romana studiul lui G. Plehanov ramane, totusi,
un fenomen putin cunoscut. Varianta deplind a argumentarii cu privire la fenomenul pus in
discutie a fost abordata de autor pe paginile revistelor noastre de specialitate. In lucrarea de fata
ideile studiului in cauza vor fi reproduse doar in linii mari.

In viziunea noastri, evaluarea infiptuitd si traditia constituitd de tratare a conceptiei
plehanoviste, fiind confruntate cu procesele de cercetare logica a fenomenelor spirituale, sunt
prezentate ca neintemeiate si neadecvate [92]. O asemenea atitudine isi trage inceputul de la
pozitia lui V. Lenin, care a evaluat elaborarea plehanovistd nu in esenta sa, ci din punct de
vedere politic, estimand-o In mod negativ. Abordarea respectivd a avut consecinte profunde,
deoarece a predeterminat atitudinea ulterioara fatd de formula in elaborare ca o formatiune
nereusitd, a condus la excluderea ei nemeritatd din circuitul studiului teoretic al fenomenelor
culturii spirituale timp de multe decenii. Totodata, ,,formula cu cinci elemente” nu pune in
discutie si nu se refera la subiecte politice si ideologice. Ea este pe deplin o versiune de cercetare
orientatd spre a cuprinde in mod conceptual spatiile desemnate ca istoria spirituald a omenirii.
Fiind estimatd sub un asemenea aspect, versiunea mentionatd este perceputd drept o intentie
originald, care are temei pentru a fi considerata un pas inainte in promovarea studiului teoretic al
vietii spirituale a societdtii. Temeiul evidentiat constad in faptul ca pentru prima data in gandirea
sociald se formuleaza Tn mod explicit obiectivul despre elaborarea unui asemenea compartiment
de studiu ca istoria dezvoltdrii spirituale a omenirii si se intreprind primii pasi In crearea
metodologiei corespunzatoare [92].

Solutia metodologica propusa de G. Plehanov constituia o imbinare neobisnuitd a
resurselor terminologice elaborate in cadrul filosofiei iluministe franceze si a celei marxiste cu
un concept nou, implementat in circuitul stiintific din acea vreme, ,,psihologie sociala”. Or,
filosoful rus preia stafeta initiatd de iluministii francezi din perioada tarzie. El utiliza pe larg
terminologia elaborata de ei, pastrand In continuare sensul ei initial. Astfel, in studiul efectuat
sunt prezenti termenii: ideologie, In sens de totalitate a fenomenelor spirituale (echivalentul
contemporan este reprezentat prin definitia constiintei sociale); ideologii, cu semnificatia de
forme spirituale aparte (in limbajul actual este conceput ca forme ale constiintei sociale), precum
si caracter national, preconceptii etnice. Aceste concepte erau completate cu zeci de notiuni noi,
precum stare de spirit, curente mintale, idealuri etice si obisnuinte, stereotipuri, psihologie de
clasa, constiinta de clasa, psihologie nationala, prejudecati de clasa etc. Este important faptul ca
G. Plehanov utiliza conceptul ideologie si derivatele lui in semnificatia lor ampla si pozitiva. El

nu lua n calcul traditia ce era in proces de formare a interpretarii inguste si negative a notiunii in
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discutie. Unica exceptie si inovatia in interpretarea ideologiei il constituia faptul ca G. Plehanov
o aborda din punct de vedere materialist si istoric.

Partea a doua a solutiei plehanoviste o constituia terminologia marxistd. Anume ea a
servit drept baza pentru a elabora metodologia numita ulterior de istoricii creatiei lui ,,formula cu
cinci elemente”. Ea a fost obtinutd pe calea Tmbinarii terminologiei cunoscute a lui Marx,
elaborate de el pentru analiza societdtii ca integritate (forte de productie, relatii de productie,
suprastructurd, forme ale constiintei sociale), cu un concept nou pentru timpul lui, psihologia
sociald. Motivul imbinarii era simplu. G. Plehanov mentiona, pe buna dreptate, ca filosofia
marxistd nu posedd o metodologie apta pentru analiza istoriei spirituale a omenirii. Totodata, el
releva ca terminologia existentd ramane utild in ultima instanta, pentru a indica doar locurile
comune ale istoriei consemnate [193, vol. III, p.201]. In viziunea filosofului rus, aceasti
deficienta putea fi inldturatd prin introducerea in terminologia lui K. Marx a elementului al
cincilea, a psihologiei sociale. Alta noutate a solutiei elaborate o constituia plasarea psihologiei
sociale Intre suprastructurd si formele constiintei sociale, totalitatea cdrora fiind marcata de el in
limbajul iluministilor francezi ca ideologie.

Este cunoscut faptul ca fiecare element al terminologiei sociale a lui K. Marx este tratat
ca determinant fatd de urmatorul component al ei. Prin urmare, introducerea psihologiei sociale
in sistemul respectiv de notiuni, deosebit printr-o asemenea tratare, semnifica faptul ca
psihologia sociala determina ideologia. Ansamblul elaborat de mijloace constituia, in opinia lui
G. Plehanov, solutia potrivitd pentru a realiza obiectivul 1naintat - a Intocmi istoria dezvoltarii
spirituale a omenirii. Dar, catre sec. al XX-lea, perioadd, cand noua sesizare a ideologiei
(fenomen atasat la grupuri sociale, conexat la interesele lor corporative) se stabilise definitiv, iar
semnificatia ei initiala si-a pierdut valoarea sa incipientd, cand conceptul de psihologie sociala la
fel a obtinut statutul sdu categorial (formatiune de ,,rand”), raportul lor, interpretat de Plehanov
intr-un mod nou, considerat netraditional, trebuia sd atraga atentia, sd provoace obiectii, fapt ce
si s-a materializat odati cu tratarea efectuatd de V. Lenin. In plus, pentru el enuntul plehanovist
»psihologia sociald determind ideologia” semnifica o revizuire, o negare totald a unor teze
fundamentale ale doctrinei lui politice. Firesc e ca, In asemenea imprejurdri, cand formula in
cauza era apreciatd doar ca un raspuns nereusit la raportul psihologia sociald - ideologie, toate
amdnuntele solutiei, intentia plehanovistd de a crea complexul de studii ,,istorie a dezvoltarii
spirituale a omenirii” au devenit lipsite de importanta si nu erau luate in calcul.

Introducerea conceptului ,,psihologie sociald” in interpretarea plehanovista, disimuland
consecinte ulterioare profunde descrise mai sus, oferea anumite avantaje teoretice. Unul dintre
ele, consta in posibilitatea de a analiza fenomenele culturii spirituale in conformitate cu

specificul lor. In mod special, filosoful rus avertiza despre pericolul economizarii sau reducerii
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continutului fenomenelor spirituale la o caracteristica economica rectilinie, o abordare simplista
a lor, raspandita printre adeptii marxismului in perioada activitatii lui G. Plehanov. El a fost unul
din cei care a evitat Tn mod constient o asemenea eroare datoritd conceptului in cauza. Cu alte
cuvinte, termenul psihologie sociala orienta investigatorii fenomenelor culturii spirituale in
directia de a lua in consideratie, a scoate in evidenta specificul lor comun, fapt ce poate fi
apreciat, cu sigurantd, ca unul pozitiv.

Formula plehanovista examinatd in cercetarea stiintificd scoate la iveala neclaritati de
ordin metodologic. Psihologia sociala, fiind veriga centrald a metodologiei elaborate, ramane,
totusi, un mijloc confuz. Este cazul s observam ca avantajele si posibilitatile de studiu a acestui
fenomen social declarate de G. Plehanov nu sunt clare. Autorul formulei n-a dezvaluit si n-a
facut explicitd procedura de obtinere a specificului comun al fenomenelor culturii spirituale
analizate in baza psihologiei sociale. Modul declarat de analizd ramane un fenomen al intuitiei
lui personale si nu devine un procedeu accesibil pentru o utilizare comuna. Dar, lipsa
accesibilitatii procedeului de aplicare nu umbreste, nu scade din insemnitatea lui. In viziunea
noastrd, G. Plehanov a intuit in mod corect faptul ca studiul vietii spirituale a societatii fie sub
aspectul istoric sau cel teoretic necesitd un fundament, un principiu ce ar servi drept mijloc de a
evidentia specificul comun al fenomenelor spirituale ale societatii. Teza respectivd, la prima
vedere, pare a fi neasteptatd sau considerata neintemeiatd, desi in lantul investigatiilor teoretice
ale domeniului spiritual al vietii sociale nu constituie unicul caz. Cercetarile ulterioare - studiile
lui S. Freud in domeniul culturii spirituale, structuralismul, conceptia ,,structurii constiintei
sociale”, fiind analizate prin prisma acestui subiect, scot In vileag prezenta in ele a unei idei
similare.

In concluzie, este necesar de a sublinia in mod repetat ideea centrald a examinarii
efectuate: ,,formula cu cinci elemente” nu se reduce la problema ce tine de raportul dintre
psihologia sociald si ideologie [92]. La acest fapt indica in mod direct preceptul autorului ce
poate fi inaintat in calitate de moto al formulei elaborate: ,, [...] toate ideologiile au o radacina
comuna: psihologia epocii respective” [193, vol.Ill, p. 180]. Continutul, statutul si locul
notiunilor de bazd a formulei plehanoviste indicd in mod vadit la un scop de proportii, la o
intentie de nivel general — elaborarea unui tablou istoric al vietii spirituale a societatii, cum s-ar
definit in limbajul contemporan. Intr-o asemenea tratare, formula lui G. Plehanov constituie o
veriga a procesului general de formare a domeniului spiritual al vietii sociale si demonstreaza un
pas evident in promovarea lui ideatica In comparatie cu conceptul iluministilor francezi despre
ideologie, cu problematica similara elaboratd de G. Hegel si A. Comte. G. Plehanov a conturat
un obiectiv real al domeniului spiritual al vietii sociale (elaborarea istoriei spirituale a omenirii),

constientizeaza lipsa si insemndtatea unui asemenea compartiment, deosebirea lui de istoria
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economicd, sociald, politicd etc. De asemenea, el a intreprins pasi concreti pentru a pune
inceputul realizarii scopului preconizat (infiripa o metodologie corespunzatoare). Filosoful rus a
reformulat in mod principial abordarea iluminista despre ideologie, atribuindu-i un continut
materialist si istoric, a transformat-o intr-un mijloc util al metodologiei generale de cercetare al
realitatii spirituale. Punctul vulnerabil al intentiei plehanoviste, insd, s-a dovedit a fi utilizarea
unui limbaj necorespunzator (ideologie, psihologie sociald) reprezentarilor timpului sau. El a
umbrit, a refractat intentia si scopul preconizat intr-un mod deviat, iatd invatamintele ce pot fi
trase din istoria de cercetare a ,,formulei cu cinci elemente”.

Studiile lui S. Freud despre fenomenele culturii spirituale au pus inceputul unui mod
nou de tratare, denumit in corespundere cu abordarea aplicata, psihanalizd. Ea a atras atentia
specialistilor Tn materie si cu timpul a obtinut o configuratie a unei directii de sine statitoare de
studii ce 1n ultimele decenii este marcat cu un termen special, psihanaliza aplicatd sau culturala
[74]. Printre cei care si-au adus aportul la raspandirea si dezvoltarea modului nou de tratare sunt
nume remarcabile, precum C. Jung, H. Marcuse, E. Fromm, E. Erikson s.a. [37, 45, 62, 63, 73].

Ca atare, S. Freud a fost renumit prin faptul cd a implementat in psihologie un concept
original despre structura tripla a psihicului uman si a relatiilor dintre nivelurile lui, interpretate
intr-un mod extravagant. Abordarea elaboratd pentru psihologie si confirmatd in cadrul
psihiatriei cu rezultate pozitive a fost extinsa de Freud asupra societdtii pentru a interpreta in
mod similar fenomenele culturii spirituale. Freud a cuprins un cerc larg de fenomene (arta,
stiinta, filosofia, religia, literatura, psihologia maselor s.a.), iar studiul lor a fost efectuat in
decurs de circa trei decenii. Primele probe dateazd cu anii *90 ai sec. al XIX-lea, iar ultimele se
elaboreaza catre sfarsitul anilor *30 ai sec. al XX-lea [42, 43]. La baza acestor studii este plasata
analogia ca fenomenele respective pot fi identificate cu cele ale personalitatii in virtutea rolului
similar al culturii si constiintei ca cenzori. Astfel, analogia freudiana servea psihologului austriac
in calitate de fundament pentru a reporta tezele psihologice despre relatiile dintre nivelurile
psihicului uman in cadrul fenomenelor culturii spirituale cu scopul de a le trata in modul similar.
Asemenea studii au servit istoricilor creatiei lui Freud in calitate de fundament pentru a releva
linia de transformare a ideilor lui psihologice intr-o orientare filosoficd sau, spus in mod
generalizat, a marca hotarul de regenerare a freudismului stiintific in fenomen filosofic.

Este notoriu ca abordarea consemnatd a provocat polemici aprinse si indelungate, fiind,
pe buna dreptate, negative prin continutul sau. Cauza estimadrii respective a fost extrapolarea
problematica a abordarii aplicate, caracterul stiintific discutabil al conceptiei freudiene in general
si a ideilor ei de bazd, in special. Solutia elaboratd este intr-adevar neordinard, stridentd si
discutabila. Dar, toate aceste evaluari juste lasa intr-un con de umbra aspectele metodologice ale

investigatiei intreprinse, abat atentia de la ele. Pentru a plasa aspectul nominalizat in prim plan si
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a iesi din limitele evaluarii problematice se considerd ca este necesar de a ne axa pe elucidarea
preceptelor cercetarii psihologice freudiene. Ele au fost conturate de autor in opera sa de sinteza
Introducerea in psihanalizi: Prelegerea a 35-a [44]. In imaginea noastri, examinarea
preceptelor de bazd face posibila clarificarea unui sir de continuturi metodologice, precum
abordarile de gen similar raspandite in perioada data, atitudinea cercetatorului in cauza fata de
ele, viziunea metodologica freudiana de solutionare si succesivitatea realizarii ei [90]. Dupa cum
am mentionat anterior, elucidarea materialelor nominalizate va permite de a evita caracterul
univoc al evaluarii negative al studiului freudian raspandite in literatura de specialitate, de a trage
anumite Invatdminte din experienta de studiu remarcata, de a patrunde mai profund in abordarea
lui Freud a fenomenelor culturii spirituale. De asemenea, examinarea preceptelor studiului in
cauza este oportund si prin motivul ca astfel de continuturi se raporteazd in mod nemijlocit la
abordarea logicd a fenomenelor spirituale, elucidand aspectul ei metodologic.

Preceptele de cercetare desemnate de Freud erau cele clasice: caracterul stiintific si
rational al cunoasterii psihologice; orientarea spre certitudine si temeinicie; sesizare determinista
(cauzald) si monista; respingerea categoricd a divinitatii, a misticului, a speculatiei filosofice, a
irationalului Tn abordarea fenomenelor psihicului si spiritualului. Aceste orientari elementare si,
concomitent, fundamentale indica, in mod vadit, la spiritul traditiilor materialismului stiintific
clasic, mediu in care s-a format savantul si la care el s-a conformat in mod strict. In acest
context, S. Freud s-a prezentat ca un fiu fidel al sec. al XIX-lea, secol al marilor descoperiri
stiintifice, al stimei pentru experiment si experientd, a dispretului fata de filosofia speculativa si
idealistd, al separarii de ele a psihologiei. Pozitia freudiand de examinare era formulatd in mod
laconic si destul de limpede: ,, [...] spiritul si sufletul sunt in mod exact in acelasi fel obiecte ale
cercetdrii stiintifice ca oricare lucruri strdine omului” [44, p. 688]. Prin urmare, in viziunea
fondatorului psihanalizei, spiritualul corespunde in totalitate preceptelor sus-numite.

Totodata, extinderea abordarii psihologice freudiene asupra fenomenelor culturii nu era
sustinutd prin experimente si experiente corespunzdtoare, ci se funda pe analogii, abordare ce
contrazicea in mod evident orientarile proprii, respectate de el in psihologie si psihiatrie.
Extinderea efectuata era bazatd pe simpla asemanare ca cultura si constiinta poseda un caracter
normativ (idealuri, cerinte, interdictii etc.), fapt ce, chipurile, permite a le trata in lumina
reprezentdrilor elaborate de Freud despre psihic, ca cenzori ai inconstientului. Desigur,
extinderea respectiva, fiind fundamentatd cu asemenea teze insuficiente, provoca in mod firesc
controverse, obiectii i recuzari. Totusi, conceptiile lui S. Freud nu pot fi acceptate in mod
neconditionat, dar nici respinse in mod univoc si categoric. Doctrina elaborata de el a
intredeschis o realitate spirituald noud, profunda, imensd si putin cunoscutd - inconstientul.

Psihologul austriac doar a palpat factura cu trei niveluri ale psihicului uman, a presupus relatiile
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si conexiunea dintre ele, a avut Indrazneala sd intreprindd cdutarea unor probe similare in cadrul
fenomenelor sociale. Prin urmare, Freud a pus inceputul investigatiei sistematice a psihicului ce
poseda trei niveluri, a facut primii pasi pe terra incognita respectiva, plasandu-se, totodata, ca si
in cunoasterea constientului, pe pozitii realiste, stiintifice, deterministe, respingdnd din start
fantasticul, divinul, misticul, speculatia filosoficd. Fireste ca solutiile inaintate de S. Freud —
eroticul si agresivitatea — pot fi clasificate mai mult ca presupuneri primare si naive. Intr-adevir,
daca Ingrijordrile sexuale pot fi stéri firesti pentru unele persoane aparte, apoi a atribui asemenea
sarcind societdtii in intregime constituie o exagerare naiva. Astfel, se poate conchide, ca
adevaratele solutii raman subiecte ale cercetarilor ulterioare, indelungate si minutioase, pe cand
preceptele de abordare a fenomenelor spirituale desemnate de el se accepta si sunt valoroase.

Invitamintele, ce pot fi trase din metodologia tratarii freudiene, prezinti interes pentru
studiul teoretic contemporan al domeniului spiritual al vietii sociale, unde cautdrile de asemenea
gen sunt actuale. In experienta respectivi atrage atentie citeva lucruri de principiu. S. Freud ca
investigator se deosebeste prin faptul cd acordd multa atentie problemelor de ordin metodologic.
Dupd cum am mentionat anterior, abordarea nestiintifica (religioasa, mistica, fantasticd) sau
speculativ filosofica atat a fenomenelor psihologice, cat si a celor social-spirituale, este exclusa
din start de Freud in mod categoric. Convingerea lui ferma 1n aplicabilitatea deplind a abordarii
materialist-stiintifice, moniste, deterministe (cauzaliste) a fenomenelor psihologice (inclusiv si
ale celor din cadrul societatii), insotita de siguranta in obtinerea rezultatelor pozitive, inspird
incredere. Ordinea ce persistd in metodologia lui Freud in procesul examindrii fenomenelor
culturii spirituale poate fi luata drept exemplu.

Supozitia freudiand despre erotic poate fi apreciatd si sub aspect metodologic. Ea a
servit psihologului austriac in calitate de fundament pentru a evidentia specificul comun al
fenomenelor spirituale, inclusiv si a celor sociale [90]. Dacd omitem faptul universalizarii
neintemeiate a sexualizdrii, atunci supozitia Tnaintatd poate fi interpretatd ca un act repetat si de
acelasi gen, prima fiind psihologia sociala a lui G. Plehanov. Astfel, se impune de la sine
concluzia ca studiul teoretic al realitatii spirituale, cu mare probabilitate, necesitd o asemenea
tezd metodologica.

In incheiere, trebuie de remarcat faptul ci experienta acumulati de S. Freud la acest
capitol, in pofida faptului ca abordarea lui contine un sir de puncte vulnerabile, fara indoiala, are
o rezonantd metodologicd valoroasd. Tentativa lui Freud a regenerat problema ce exista in
filosofie de veacuri si constituie un subiect de principiu: ,,Poate oare materialismul explica
spiritul uman in mod adecvat?”. Referindu-se la acest subiect, I. Kant a exprimat in mod
categoric si univoc opinia comund pentru multe generatii de filosofi: ,,Materialismul niciodata nu

poate fi aplicat in calitate de principiu pentru a explica natura spiritului nostru” [167, p. 236].
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Asadar, in comparatie cu o asemenea viziune si atitudine, S. Freud exprima in mod explicit si
afirmativ prin creatia sa, prin studiul in cauza contrariul, oferind, totodata, un exemplu cert,

univoc $i demn de urmat.

1.2. Elaborari teoretice referitoare la problematica ,,trasaturi generale ale realitatii
spirituale” in filosofia sec. al XX - inceputul sec. al XXI-lea

In sec. al XX-lea - inceputul sec. al XXI-lea utilizarea abordarii logice a fenomenelor
culturii spirituale are o continuare fructuoasa si este marcata prin primele studii de ordin sintetic.
Primul deceniu al sec. al XX-lea a fost marcat de creatiile lui G. Plehanov si S. Freud. In anii
’20-30 ele au devenit izvoare pentru initierea in cadrul acestei cercetari a doud orientari de
examinare teoreticd a fenomenelor culturii spirituale care sunt cele mai influente si astizi. in
jumadtatea a doua a sec. al XX-lea se consolideaza si obtine popularitate orientarea despre natura
structurald a spiritualului (structuralismul). De asemenea, in cadrul abordarii logice se
infaptuiesc primele sinteze ale rezultatelor obtinute (conceptia ,,structura constiintei sociale”),
sunt inaintate noi concepte: ,,viata spirituald a societdtii”, ,,productie spirituala”, ,,domeniul
spiritual al vietii sociale”. Astfel, investigatiile biseculare se cristalizeaza prin formarea unui nou
compartiment de studii, denumit domeniul spiritual al vietii sociale. La sfarsitul sec. al XX-lea —
inceputul sec. al XXI-lea, bazandu-se pe ansamblul nou de notiuni, filosoful rus V. Barulin
intreprinde prima incercare de a profila raporturile dintre ele in cadrul formatiunii abia conturate
sau, cu alte cuvinte, de a ,,amenaja” In mod conceptual spatiul ei.

Structuralismul se 1ncadreazd cu certitudine in continuturile abordarii logice a
fenomenelor culturii spirituale 1n virtutea orientdrii sale spre identificarea specificului lor comun.
Atentia pentru un asemenea subiect coloreazd pe deplin istoria formarii structuralismului ca
formatiune investigationala. El se prezinta ca o arie larga de cercetari umanistice ce au 1n atentie
structura, functiile si sistemele de relatii ale obiectelor pentru a scoate n evidentd modelele care
stau la baza fenomenelor sociale si culturale. Inceputul formarii metodologiei structuraliste este
considerat 1916, anul de editie a Cursului de lingvistica generala al savantului genovez F. de
Saussure. In anii *20 metodologia respectivi se dezvolta in cadrul unor scoli lingvistice (Cercului
lingvistic de la Praga, scolii descriptive americane, scolii daneze). Un nou imbold dat
structuralismului 1l au lucrarile folcloristului rus V. Propp despre basmul popular, publicate in
1928 care, insa, isi castiga popularitatea in Vestul Europei abia peste 22 de ani [99]. In literatura
de profil s-a format opinia cd operele acestui savant au initiat directia analizei structurale a
textului.

In a doua jumitate a sec. al XX-lea au loc noi extinderi semnificative ale abordarii

structuraliste. C. Levi-Strauss o aplicd cu succes 1n domeniile antropologiei si sociologiei
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(Structurile elementare ale rudeniei, 1949). In acea perioadi, conceptul de structurd devine un
subiect pasionant, iar metoda de structura se extinde la maxim asupra campurilor culturologiei
(stiintei, artei, mitologiei, criticii literare, psihologiei, modei, reclamei etc.), demonstrand, astfel,
o tendintd general-umanistd. Apogeul in dezvoltarea structuralismului a fost atins intre anii ’50-
60, iar reprezentantii care au asigurat continuturile lui au fost M. Foucault, C. Levi-Strauss, J.
Lacon, R. Barthes etc. Spre exemplu, M. Foucault, filosof si istoric, utilizeazd abordarea
structuralistd in domeniul istoriei intelectuale a societatii (Lucrurile si cuvintele, 1966), iar R.
Barthes, filosof si teoretician al literaturii — In domeniul criticii literare (Critica si adevarul,
1966). In perioada relevati a fost intreprinsa si valorificarea filosoficd a metodei respective cu
scopul de a-i atribui un statut universal, infatisand-o ca o doctrina filosofica (M. Foucault, C.
Levi-Strauss) [69]. Dar, in cele din urma, aspiratia respectiva nu s-a cristalizat, metoda
structuralista nu s-a transformat intr-o filosofie a structurii [228].

Catre sfarsitul anilor *60 ai sec. al XX-lea procesul de eroziune, de critica si autocriticd
a acestui curent se amplifica si, ca urmare, ia fiintd poststructuralismul. Asadar, structuralismul
ca atare s-a imprimat In imaginea comunitdtii academice ca o orientare in stiinta umanista,
directie ce a luat fiintd in cadrul ei si nu in sanul filosofiei. Pentru orientarea data este tipic
utilizarea metodologiei similare: metodei de structurd, a elementelor semioticii si matematizarii.
Fenomenele culturii spirituale erau interpretate in vizorul respectiv: totalititi de sisteme si semne
ce pot fi studiate In baza a cateva teze principale. Spre exemplu, structura este considerata o
totalitate relativ stabila (invariantd) de relatii, se declard intaietatea lor metodologica asupra
elementelor sistemului, se face abstractie de aspectul dezvoltarii lucrurilor in favoarea celui
static.

Structuralismul s-a bucurat de o raspandire si o influentd larga. Interesul pentru ideea
structurii si metoda similard a obtinut forme de pasiune si moda, desi acest curent a inspirat
multe initiative fructuoase in stiinta umanistd. Daca ne referim la tema lucrarii de fata, apoi el a
servit drept izvor de inspiratie pentru aparitia conceptiei ,.structura constiintei sociale”. In
literatura de profil, s-a decantat cauza interesului masiv, a atractivitdtii ideii si metodei de
structurd in cadrul stiintelor umaniste: aspiratia savantilor de a atinge in studiul fenomenelor
respective austeritatea si obiectivitatea tipice disciplinelor exacte. Instrumentarul structuralist,
aplicatiile reusite, obtinute In baza lui in diverse domenii, inspirau investigatorilor speranta ca
stiinta umanistd a gasit, in sfarsit, un temei obiectiv si o metoda similard pentru studiul
fenomenelor sale in modul cel mai riguros. Astfel, a luat fiinta reprezentarea ca fenomenele
culturii spirituale ar putea fi analizate in mod obiectiv, reiesind doar din ele 1nsdsi, abordare ce

elimind atitudinea cercetatorului fatd de cele examinate si depdseste subiectivitatea lui fatd de
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ele, a accede modelul stiintelor exacte. Dar, asemenea incredere s-a infiripat in rezultatul faptului
ca timp Indelungat se facea abstractie de multe insuccese ale practicii de tratare structuralista.

Critica ei a scos In relief punctele forte ale investigatiilor structuraliste, precum
fecunditatea interpretativa, caracterul pluridisciplinar, rezultatele atragatoare ale lui C. Levi-
Strauss, dar n-a trecut cu vederea si cele vulnerabile. in special, filosoful francez F. Dosse i-a
reprosat structuralismului faptul ca abordarea lui face abstractie de aspectul dezvoltarii
lucrurilor, ca se ignora principiul istorismului, fiind substituit cu fatetele lor de functionalitate
(abordarea data este o consecintd a tezei fundamentale a orientdrii vizate: sincronia are prioritate
asupra diacroniei) [228]. De asemenea, provoca obiectii modalitatea de a cerceta si a universaliza
analiza structurala, a generaliza modelul lingvistic al lui Saussure asupra totalitatii aspectelor
sociale. Se considera ca structuralistul, examinand imbracamintea, mitul, literatura, eticheta,
gesturile, dezvdluie numeroase ,,limbi”, in baza carora reprezentantii unei sau altei culturi
comunica. Examinarea acestor ,,limbi” se considera posibila dupa mostrele de analiza elaborate
in lingvistica structurald. In cazul dat, utilizarea lor era orientatd spre a scoate in relief antiteze
ascunse care determind structura actiunilor sau obiectelor concrete, facand, in asa mod, vadite
modelele ce stau la baza fenomenelor sociale si culturale [228]. Insa, utilizarea conceptelor
structura, sistem, element, functie, ce erau suficiente pentru examinarea limbajului, nu contribuia
in mod similar la tratarea teoreticd a vietii sociale, a formelor ei spirituale, foarte variate si
bogate cu un continut concret. Majoritatea rezultatelor obtinute erau dupa continutul sau formale,
constatative, lipsite de aspectul istoric. Fiind constientizate, asemenea deficiente au condus la
faptul ca astazi structuralismul este socotit o metoda de abordare si cercetare stiintifica depasita.

In opinia noastrd, evaludrile acestei orientiri nu ating un subiect destul de important
pentru cercetarea teoreticd a fenomenelor culturii spirituale, desemnat in lucrarea de fatd ca
specificul lor comun. In cazul respectiv, el se prezinti ca acelasi concept de structura,
particularitate de bazd a fenomenelor sociale, inclusiv a celor spirituale. Dar, acest subiect poate
fi interpretat intr-un mod nou, dintr-un punct nou de vedere, ca intentie de a releva temeiul unitar
sau specificul comun al fenomenelor culturii spirituale. In opinia noastra, rolul lui conceptual se
prezinta destul de amplu, ca o baza ce ar cuprinde fenomenele respective intr-un tot intreg si a
servi in calitate de fundament pentru a releva particularititile lor istorice comune. Lipsa
indicatiilor despre un asemenea subiect se prezintd, in definitiv, ca o consecintd fireasca a
abordarii sectoriale a fenomenelor spirituale ale societatii, tratare ce domneste in studiul lor. Si
invers, subiectul in cauza, fiind examinat din punctul de vedere al abordarii lor logice, devine
perceput si oportun.

Ideea structurii, preconizata in calitate de specific comun, nu poate fi considerata unica

in felul sdu, ci este una repetabila si intr-un mod destul de insistent. Dupd cum am remarcat
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anterior, primele probe de acest gen apartin lui G. Plehanov (psihologia sociald) si S. Freud
(sexualitatea). Este evident cd asemenea coincidente nu pot fi trecute cu vederea sau ignorate.
Existenta lor presupune confruntdri, interpretdri si estimatii, una dintre care poate fi enuntul ca
abordarea teoreticd a fenomenelor culturii spirituale necesita utilizarea unui asemenea principiu.
Insa, dupa cum reiese din practica de elaborare si evaluare a ideilor expuse mai sus, continutul
versiunilor propuse nu satisface deocamdata asteptarile preconizate. Prin urmare, concluzia care
urmeaza - trebuie continuate elaborarile respective.

In consecinta, locul, rolul structuralismului in studiul teoretic si abordarea logica a
fenomenelor culturii spirituale se prezintd ca unul semnificativ. Structuralismul a fost axat pe
examinarea unei fatete noi, comune fenomenelor sociale si spirituale, ce a dat denumire orientarii
in cauzd. El reprezintd o pagind aparte In istoria cercetdrii fenomenelor culturii spirituale, a
contribuit la cunoasterea unui complex de relatii si legitati tipice. In aceasta ordine de idei, locul
structuralismului in procesul de formare a domeniului spiritual al vietii sociale este perceput ca o
verigd a unui lant unitar de cercetdri. Rolul structuralismului pentru studiul teoretic respectiv
constd 1n aprofundarea lui investigationald: s-au clarificat particularitatile si gradul de
aplicabilitate al aspectului structural pentru examinarea spiritualului din spatiul social; s-a
implementat in circuitul de studiu metodologia de structurd; a servit drept izvor de inspiratie
pentru aparitia conceptiei structura constiintei sociale; a atras atentia (in mod indirect) la
problema specificului comun al fenomenelor culturii spirituale.

Conceptia ,, structura constiintei sociale”, ca atare, nu s-a atasat la grupul studiilor
efectuate prin intermediul abordarii logice, desi, realmente, continutul acestei doctrine reprezinta
o sinteza a ideilor lui, se raporteaza la procesul de formare a domeniului spiritual al vietii sociale.
In calitate de fundament al acestor afirmatii serveste sistemul notional al doctrinei in cauzi ce
semnificad multiple subiecte corespunzatoare studiilor fundate pe abordarea logica: tipuri istorice
de sesizare a realititii, periodizarea dezvoltarii spirituale a societitii, fundamentul lor. In
literatura de specialitate, un asemenea enunt n-a fost formulat, desi in cadrul ei pot fi constatate
numeroase interpretdri, unde conceptia ,structura constiintei sociale” se subintelege ca un
echivalent al domeniului spiritual al vietii sociale. Conceptia in cauza ca mod de abordare logica
se deosebeste de fenomenele similare examinate anterior printr-un ansamblu desfasurat de
notiuni corespunzatoare, printr-o formad concentrata a tezelor sale de baza, printr-o prezentare
sistemica a problemelor inaintate spre analiza. Pana la cazul respectiv, fenomenele enumerate se
manifestau in diverse modele de abordare logica in mod razlet. Concentrarea lor in cadrul unei
conceptii ne permite sd conchidem ca ea constituie o generalizare, un rezultat al asimilarii
sintetice a studiilor precedente si a prezentarii lor Intr-o formd sistemicd. Particularitatea

respectivd a doctrinei date asigurd ei un loc si un rol corespunzditor in studiul teoretic al
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fenomenelor spirituale ale societatii, in procesul de formare al domeniului spiritual al vietii
sociale. Insd, analiza faptelor relevate a fost precedatd de lucruri elaborate pe principii
traditionale, prin elucidarea circumstantelor istorice si a premiselor ideatice ale genezei
conceptiei puse in discutie.

Termenul vizat si prima versiune a conceptului ,,structura constiintei sociale” s-a format
la inceputul anilor ’60, iar varianta ei desfasuratd si fundamentata din punct de vedere teoretic a
fost Tnaintata la sfarsitul lor [140, 168, 209]. Circumstantele social-politice ale deceniului V sunt
relativ mai favorabile pentru stiintele socioumanistice, decét cele cu 30 de ani pana atunci. in
1956 in URSS ia inceputul procesul de demascare al cultului personalitatii lui Stalin, fenomen
care a dus la slabirea presiunii politice asupra stiintelor sociale, a ameliorat si a favorizat
dezvoltarea lor. In asemenea conditii, s-a contramandat atitudinea suspecta fata de psihologie, a
fost slabit caracterul categoric al interzicerii oficiale a sociologiei si politologiei, iar lingvistica
s-a eliberat de restrictiile staliniste. Concomitent, a Tnceput publicarea operelor acelor filosofi
occidentali din domeniul umanistic care erau considerate neutre din punct de vedere politic. In
anii relevati s-a Inviorat studiul filosofic al notiunilor conexe continutului lucrarii noastre:
constiintei sociale si existentei sociale, bazei si suprastructurii, ideologiei si psihologiei sociale,
vietii spirituale a societdtii etc. [208, 218]. Dar, odata cu aceste procese favorabile au luat avant
noi orientari politice cu caracter iluzoriu, care programau trecerea la o etapa noua de dezvoltare
sociald - constructia comunismului, orientiri ce au fost adoptate in mod oficial in anul 1961. In
legaturda cu noul suflu politic, stiintele socio-umaniste au fost angajate, prin directive
corespunzatoare, de a fundamenta din punct de vedere teoretic orientdrile oficializate, de a
elabora reprezentdri si un instrumentar necesar pentru educatia omului nou, a administrarii
proceselor spirituale, a insusirii performantelor culturii, stiintei etc.

Pentru crearea unui tablou deplin despre formarea conceptiei ,,structura constiintei
sociale” este necesar de a face cunostintd si cu premisele ei ideatice. Printre ele pot fi indicate:
traditia marxistd de a privi studiul teoretic al fenomenelor spirituale ale societatii; lipsa in stiinta
umanisticd rusa a investigatiilor proprii, apte pentru dezvoltarea unor asemenea cercetari si,
respectiv, lipsa ideilor noi, a concursului dintre ele. Totodata, in filosofia si stiinta occidentald
care deveniserd partial admisibile se observau multe tentative noi de abordare a fenomenelor
culturii spirituale, in primul rand, practica atractivd a structuralismului care, cum am mentionat
mai sus, era neutra din punct de vedere politic.

In perioada relevati, fenomenele culturii spirituale erau tratate in modul initiat de F.
Engels. In albia traditiei intemeiate, ele se defineau ca forme ideologice ce alcituiesc o
formatiune unitard, relativ independentd care initial era definitd ca ideologie, iar mai tarziu,

constiintd sociala. Se considera cd ea se supune anumitor legitati istorice de dezvoltare ce sunt
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determinate, 1n cele din urma, de existenta sociala, prin care se subintelegeau factorii materiali.
Insa, aceste reprezentiri teoretice de ordin general nu mai satisficeau nivelului atins de cercetare
a fenomenelor culturii spirituale. Fireste ca asemenea tratdri erau constientizate ca insuficiente
pentru a distinge particularitatile cele mai rafinate ale obiectivelor inaintate stiintei umanistice de
practica social-politicd. Asadar, investigatiile socio-umaniste din URSS nu erau in stare sd faca
fatd provocarilor timpului. Este natural ca acest gol putea fi suplinit pe calea asimilarii ideilor
elaborate de alte curente filosofice. Dupa cum am relevat anterior, un interes deosebit provoca
practica structuralismului si rezultatele obtinute cu privire la studiul fenomenelor spirituale ale
societatii.

Conceptia ,,structura constiintei sociale” posedd 1in calitate de temei teoretic
ingemanarea a doua notiuni, proprii pentru doud curente influente: categoria marxista ,,constiinta
sociald” si conceptul ,,structurd”, termen-cheie in cadrul structuralismului. La prima vedere,
imbinarea lor pare a fi neverosimila si improbabila, desi ea a devenit realitate in virtutea a doua
circumstante: a tratarii empirice a continutului teoretic al notiunii ,,constiintd sociald” si
,recunoasterea” continutului notiunii ,,structura” in conformitate cu cunoasterea filosofica. Insa,
temeiul in cauza, posibilitatea si esenta lui au rdmas pentru analiza criticd a anilor respectivi
fenomene nedezvaluite, desi unele elemente ale subiectului dat au fost scoase in vileag si
analizate in mod separat. O analiza desfasuratd a temeiului in discutie va fi efectuatd in capitolul
I1, iar in paragraful respectiv ea se limiteaza la descrierea in linii mari a conceptiei vizate.

Punctul de plecare al fundamentului ideatic il constituie categoria ,,constiintd sociala”,
tratatd Tn mod obligatoriu din punct de vedere empiric. De regula, utilizarea ei se incepe cu
interpretarea teoretica, ca o reflectare notorie a existentei sociale. O asemenea tratare, din punct
de vedere conceptual, semnifica faptul ca constiinta sociald se considera un fenomen secundar, in
sensul cd ea reprezintd o derivatd a existentei sociale. Aceastd semnificatie a fost atribuita
categoriei ,,constiinta sociald” ca o parte constitutiva a problemei fundamentale a filosofiei, o
tezd de baza a filosofiei marxiste. Insd, in cadrul filosofiei din URSS, s-a stabilit o interpretare
complementara la cea descrisa mai sus, specificata de analiza criticad a anilor *70 ca o tratare

empirica sau, cu alte cuvinte, enumerativ-cantitativa, si anume, ca o totalitate a fenomenelor

spirituale [144]. Ambele abordari, cu toate cd posedd continuturi opuse, se subintelegeau ca
substantial echivalente si reciproc substituibile. Totodata, utilizarea lor demonstra arealul separat
de folosire, preferinta de a trata constiinta sociald in mod empiric. Anume instituirea interpretarii
date in calitate de modalitate prioritard a devenit o conditie hotdratoare in conexarea conceptului
»structurd” cu categoria ,,constiintd sociald” si aparitia conceptiei de structura a ei.

Conceptul ,,structurd” semnificd modul de organizare, de alcatuire a unui corp sau a

unui sistem, caracterizat prin natura si insusirile elementelor componente, prin dispozitia lor, prin
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legéturile si interactiunile lor reciproce. Astfel de continut descriptiv se potriveste, in mod firesc,
conceptului ,,constiintd sociald” doar in cazul, cind ea este tratatd ca totalitate a fenomenelor
spirituale. Si viceversa, cand constiinta sociald este abordata in mod teoretic ce semnifica esenta
fenomenelor spirituale (a fi o reflectare a existentei sociale, a fi o derivati a ei). Insa,
ingemanarea cu ideea structurii este imposibila, reprezintd un nonsens. In legiturd cu aceasta,
este necesar de a sublinia in mod suplimentar faptul cd aspectul de structura al fenomenelor vietii
spirituale a societatii nu se pune la indoiald. Esenta problemei constd in utilizarea abordarii
eronate de fundamentare a structurii, bazate pe revizuirea empiricd a cunostintelor de nivel
teoretic. Asadar, menirea elaborarii temeiului ideatic respectiv era de a crea o versiune sintetica,
conform cdreia, constiinta sociald trebuie sd se prezinte ca o formatiune imensa, cu multiple parti
integrante, dar care este interior organizatd. Este natural cd reprezentarea data avea si consecinte
indepartate, care constau in faptul ca predeterminau totalmente, in acelasi chip empiric, atat
continutul conceptiei ce trebuia elaborat ulterior, cat si directia investigatiei, orientarea ei
metodologica. Substituirea tratarii teoretice cu o abordare empiricd semnifica, in fond,
renuntarea la o examinare de ordin esential si trecerea la una descriptiva, superficiala. In rezultat,
solutionarea reala a problemelor domeniului spiritual al vietii sociale se substituia cu constatari
ale lucrurilor cunoscute si cu enunturi lipsite de profunzimea si scara abordarii teoretice.

Temeiul ideatic intocmit orienta ulterior investigatorii de a elabora mijloace notionale
ce ar semnifica ,.elementele, partile constitutive” ale constiintei sociale si a prezenta Tn mod
ordonat amplasarea lor ,spatiala”, ,subordonarea” functionald si transformarea ei istorica.
Analiza acestui sistem desfasurat de notiuni permite de a evidentia prezenta a doud grupuri de
mijloace care se deosebesc unul de altul prin rolul sau in aceasta conceptie. Grupul I, il
constituie termenii ce semnificd ,,elementele componente” ale formatiunii plasmuite: ,,constiinta

sociald” (care semnifica totalitatea fenomenelor spirituale), ,,element al constiintei sociale” (care

se considerd orice parte componentd, o asa-zisd unitate spirituald), ,,tip (formd) al constiintei

sociale” (fenomenele spirituale autonome si integre ca dreptul, politica, morala, stiinta, arta,

religia si filosofia), ,,sferd a constiintei sociale” (cele mai mari domenii spirituale, cum ar fi

psihologia sociala si ideologia), ,.tip istoric al constiintei sociale” (formele istorice concrete nu se

indica).
Grupul al 11, 11 constituie notiunile ce servesc ca mijloace de ,,subordonare”, de corelare

a elementelor enumerate mai sus: ,sectiune (verticald si orizontald) a constiintei sociale”,

»ireaptd (senzoriala si rationald) a constiintei sociale”, ,,nivel (empiric si teoretic) al constiintei

sociale”, ,,aspect (gnoseologic, social, istoric, axiologic etc.) al constiintei sociale”. Toate aceste

mijloace au fost obtinute, in majoritatea lor, pe calea asimilarii din cadrul stiintelor particulare, in

baza abordarii empirice ce semnificd, in final, o substituire a continutului filosofic cu unul
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stiintific. Dar, facand abstractie de consecintele negative ale temeiului ideatic elaborat, putem
releva faptul ca ambele grupuri de notiuni luate Impreund creeaza impresia cd constiinta sociala
(cu conditia ca ea este tratatd ca totalitate a fenomenelor spirituale ale societatii), prezinta un
model conceptual al vietii spirituale. Dar, aceastd impresie primard este spulberatd pe masura
cunoasterii mijloacelor de argumentare a corelatiei, a interdependentei elementelor totalitatii.

Prin intermediul acestor doud grupuri de notiuni se tindea de a constitui un tablou
teoretic al vietii spirituale a societatii, desi eficacitatea reala a efortului depus este contestabila.
In rezultat, structura constiintei sociale reprezinti o schema formald a ei, un conglomerat de
elemente eterogene, unice doar in continutul sau empiric. Aceastd particularitate a conceptiei in
cauza a fost observata In perioada ei de constituire si formulata la modul figurat. Astfel, in opinia
lui G. Pereteatchin, care este una riguroasa si justa, unul din cei ce criticau aceastd abordare si
conceptie, structura obtinuta a constiintei sociale a fost comparata cu un stelaj, pe politele caruia
fenomenele spirituale sunt aranjate si randuite cu grija dupa niveluri, trepte, aspecte etc. [192,
p. 66]. Cauza acestei nereusite (care si astazi nu se constientizeaza Tn masura cuvenitd) consta in
temeiul ideatic, in modul controversat de obtinere si imprumutul necritic al notiunilor. In
continuare, este posibil de a elucida subiectul despre locul si rolul acestei doctrine in procesul de
formare a compartimentului de studii ,,domeniul spiritual al vietii sociale”.

Locul conceptiei ,,structura constiintei sociale” in cadrul studiilor efectuate prin
intermediul abordarii logice poate fi profilat in baza continutului ei ideatic. El permite a conchide
ca doctrina in cauza constituie o sinteza a studiilor precedente efectuate prin intermediul analizei
logice. Conceptia in discutie inglobeaza in mod sintetizat un numar considerabil de teze si idei
elaborate anterior in studiile similare. Astfel, ea include in sine ideea iluministilor francezi
despre necesitatea credrii unei teorii aparte a totalitatii fenomenelor spirituale, abordarea ei
hegeliana ca activitate a constiintei si viziunea lui despre legitdtile ei generale, ideea lui A.
Comte despre periodizarea dezvoltdrii spirituale a omenirii, principiile de cercetare conturate de
G. Plehanov, preceptele freudiene in abordarea spiritualului, tezele structuralismului despre
natura structuralda a fenomenelor spirituale si aplicabilitatea metodei similare de cercetare.
Totodata, concluzia despre forma sinteticd nicidecum nu exclude pe cea anterioara despre
continutul eronat al doctrinei. Mijloacele utilizate in cadrul ei, intr-adevér, nu permit si nu
asigurd infaptuirea tabloului teoretic preconizat al vietii spirituale. Faptul respectiv indica doar la
caracterul ambiguu, neunivoc al conceptiei in discutie.

Rolul conceptiei ,,structura constiintei sociale” in cadrul studiilor ce se bazeazd pe
abordarea logica rezultd din determinarea locului doctrinei utilizate. Ea, fiind o forma sintetica a
lor, ar trebui sa traseze In baza elaboratd perspectivele investigatiilor analizate. Dar, asemenea

diverse subiecte ale conceptiei date n-au fost formulate in cadrul evaluarii ei din punct de vedere
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critic. Cel mai rigurosi reprezentanti ai ei, depistand un sir de deficiente esentiale ale conceptului
analizat, au formulat in baza aceasta o atitudine negativa fata de el. Aceasta critica, fiind, in fond,
obiectiva si justificatd, suferea de deficiente serioase proprii ce o limitau in mod considerabil.
Una din cele mai mari neajunsuri o constituie examinarea conceptiei ,structura constiintei
sociale” luata ca atare, ca un fenomen de studiu singular, in afara cercetarilor fundate pe
abordarea logica. A vedea aceasta doctrina ca o sinteza a lor este posibil numai intr-un anumit
caz - analiza conceptiei vizate trebuie bazatd pe noi repere. Totodatd, aceastd conceptie
intruchipeaza un neajuns comun al tuturor cercetdrilor fenomenelor culturii spirituale, reprezinta
o linie de demarcatie ce desparte doua faze de studiu.

Rolul conceptiei ,,structura constiintei sociale” in studiul teoretic al fenomenelor culturii
spirituale poate fi formulat in mod indirect, In baza unui ansamblu de teme ce exprima bilantul
metodologic al acestei activitati de cercetare. La ele se raporteaza: inaintarea unui cerc de
probleme generale pentru studiul domeniului spiritual al vietii sociale; neincrederea in
certitudinea modului de asigurare cu notiuni necesare elaborate si aplicate pentru investigarea
structurii constiintei sociale, stimularea cercetarii teoretice ulterioare.

Cercul de probleme generale semnificat pentru studiul teoretic al domeniului spiritual al
vietii sociale include subiecte despre laturile de baza ale fenomenelor culturii spirituale:
inglobarea lor intr-un tot intreg si denumirea lui terminologica, evidentierea etapelor si tipurilor
istorice de dezvoltare a integritatii desemnate si a fundamentului respectiv. Dupa consultarea
literaturii de profit, putem conchide, cd asemenea subiecte rdman si astdzi fard un raspuns
satisfacator. Solutiile elaborate in conceptia examinatd nu se acceptd, critica stiintifica a pus la
indoiala veridicitatea raspunsurilor inaintate. Intr-o situatie mai buni se afla doar tentativele de a
da denumire integritatea fenomenelor spirituale care s-a manifestat printr-o istorie lunga de
versiuni. Prima denumire a integritatii relevate - ideologie - a fost propusa de iluministii francezi.
G. Hegel utilizeaza un termen nou, spirit obiectiv, A. Comte — spirit uman. G. Plehanov repeta
solutia iluministilor, dar ingustarea semnificatiei initiale a conceptului ,,ideologie” a condus la
disparitia utilizari respective. Initiatorii conceptiei ,structura constiintei sociale” numesc
totalitatea fenomenelor spirituale cu termenul constiinta socialad, desi analistii investigatiei
relevate au contestat-o, au pus la indoiald abordarea utilizata [181, 207]. Ulterior, in anii ’80 s-a
elaborat o noua versiune semnificativa — domeniul spiritual al vietii sociale. Aceastd denumire n-
a fost criticatd si recuzati, fiind pe larg utilizata pana in prezent. In fond, inaintarea cercului
respectiv de probleme inspira increderea ca cercetarile domeniului specificat nu s-au incheiat, ci
trec la o0 noud etapa de acumulare ideatica.

Alta tema importantd ce apare cu ocazia elaborarii structurii constiintei sociale o

constituie modul ei de asigurare terminologica, ce inspird si provoacd indoieli rezonabile. Ea se
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naste din observatia asupra procedeului repetat de asigurare ce este practicat de investigatorii
structurii constiintei sociale in procesul lor de cdutare a notiunilor potrivite pentru solutionarea
problemelor aparute. De reguld, ei recurg la modificarea continutului notiunilor existente,
completandu-le sau combinandu-le cu elementele altor concepte. O astfel de abordare repetatd ne
creaza supozitia sd presupunem ca in randul investigatorilor nominalizati existd convingerea sau
este raspandita o premisa implicitd, conform careia, terminologia disponibila este, in principiu,
suficientd si acceptabild pentru a realiza obiectivele aparute. In cazurile, cand apirea necesitatea
de a elabora careva termeni noi, 0 asemenea premisa devenea un punct de reper metodologic si

orienta investigatorii fenomenelor spirituale spre ideee ca este suficient de a modifica ceva, a

completa sau a combina in cadrul notiunilor disponibile. O asemenea abordare a fost realizata in

»formula cu cinci elemente” a lui G. Plehanov. La sistemul cunoscut de notiuni, el adauga un
termen nou, psihologia sociala. Aceiasi tratare este aplicata si la elaborarea conceptiei ,,structura
constiintei sociale”: initial a fost modificat continutul categoriei ,,constiinta socialda”, apoi la el a
fost anexatd notiunea ,structurd”. Concluzia ce se trage din practica descrisd de asigurare
terminologica este clard — a elimina o asemenea abordare.

Asigurarea terminologicd descrisd mai sus se completeazd in mod firesc cu procedeul de
cooptare sau Imprumutare a notiunilor necesare. Sensul lui se reduce, ca si In cazul intai, la o
simpld revizuire empiricd a continutului teoretic al notiunilor cooptate. Astfel, putem conchide
ca procesul de modificare empirica s-a constituit in calitate de sursa si model principal de
asigurare notionald. Dar, o asemenea tratare este in dezacord cu noul continut al domeniului
spiritual al vietii sociale, al problemelor si subiectelor lui. Prin urmare, asigurarea lor cu mijloace
notionale necesare poate fi realizata doar reiesind din specificul si natura obiectivelor aparute. In
albia respectiva de idei este firesc faptul ca metodele aplicate de asigurare, fiind bazate pe
inceputuri care sunt departe de conditiile noi de cercetare, nu vor contribui la solutionarea
problemelor aparute.

Grupul al treilea de teme se raporteaza la faptul cd cercetarea conceptiei ,,structura
congtiintei sociale” a stimulat Tn mod nemijlocit studiul teoretic ulterior. Acest subiect se
manifestd prin cristalizarea unui sir de concepte noi, cum ar fi ,,viata spirituala a societatii”,
»productie spirituald”, ,,domeniul spiritual al vietii sociale”. Analiza si evaluarea lor va fi
efectuata ulterior si va constitui un capitol aparte.

In lumina precizarilor efectuate anterior, rolul conceptiei ,,structura constiintei sociale”
reprezintd generarea unui tip nou de studii filosofice ale fenomenelor spirituale. Conceptia in
cauza, fiind lipsita de solutii fructuoase pentru problemele domeniului spiritual al vietii sociale,
prezintd o sintezd a segmentului anterior de cale parcursa, a studiilor precedente, ce a conditionat

trecerea la o problematica si o tratare noua.

53



’

Conceptele ,,viata spirituald a societatii”, ,, productie spirituala” si ,,domeniul spiritual
al vietii sociale” se implementeaza in circuitul activ al studiului fenomenelor spirituale la
inceputul anilor *80 in legatura cu raspandirea conceptiei ,,structura constiintei sociale”, practic
dupa un deceniu de asimilare ideatica a ei. In rastimpul dat s-au scris cele mai insemnate lucrri
critice dedicate conceptiei, s-au scos in relief cercul ei de deficiente si s-a format o atitudine
precauta fatd de aceastd doctrind. Conceptele inaintate sunt prezentate sub formad de studii
monografice si includ un spectru nou de idei, au pus in discutie probleme vaste ale studiului
teoretic al fenomenelor culturii spirituale: caracteristici organizatorice, institutionale. Ele au fost
trecute cu vederea de investigatorii structurii constiintei sociale in virtutea utilizarii abordarii
fundate pe categoria ,,constiinta sociala”. Este natural cd ignorarea unor asemenea caracteristici
facea reprezentarea investigatorului sa fie una limitatd si conducea la o analizd unilaterald a
realitdtii spirituale. Mijloacele notionale propuse au o atributie nemijlocita la abordarea logica a
fenomenelor culturii spirituale, deoarece indicd in mod generalizat la noi fatete esentiale ale
spiritualului din spatiul social. Termenii In cauzd exprima diverse tendinte de a continua si a
largi studiul domeniului spiritual al vietii sociale pe cdi noi, a perfectionarii aparatului categorial
si a reorientdrii aborddrii initiale. Elabordrile efectuate implicd un aspect nou de examinare si
deschid, astfel, trecerea la un nivel analitic mai amplu, profiland in mod restrans campul
problematic, metodologic si categorial al conceptiei ,,structura constiintei sociale”.

Conceptul ,,viata spirituala a societatii”’, in comparatie cu alte mijloace de desemnare a
subiectelor cercetarii fenomenelor culturii spirituale, are o istorie lungd de utilizare ce iese in
afara deceniului opt al sec. al XX-lea (A. AHUCUMOB /J[yxo6Has JHCU3Hb NEPEOOLIMHO2O
obuecmsa, 1966). Dar, daca luam in calcul utilizarea notiunilor apropiate continutului celui pus
in discutie, spre exemplu, dezvoltarea intelectuald a unui popor sau regiune, trebuie sa remarcam
co asemenea cercetari existd, in genere, si in afara secolului indicat (J. Draper History of the
intelectual development of Europe, 1862). Pand in timpul relevat, termenul ,,viata spirituald a
societatii” a fost utilizat Tn mod neriguros, fiind necorelat cu notiunile similare, lipsit de un
continut teoretic specificat si, fireste, de un statut categorial bine determinat. In noile conditii
investigationale, cand si-au luat avant cateva tentative de tratare logicd a fenomenelor culturii
spirituale ca freudismul filosofic, structuralismul francez, conceptia ,.structurii constiintei
sociale”, care au implementat multiple notiuni noi, este fireasca si explicabild aparitia intentiilor
de a profila continuturile termenului ,,viata spirituald a societatii”.

O tentativa reprezentativd in aceasta directie apartine filosofului rus A. Uledov, care a
lansat In 1980 monografia Viata spirituala a societatii dedicata pe deplin continutului notiunii in
discutie [210]. Scopul final al tentativei Intreprinse era declarat, cum reiese din capitolul I al

lucrarii relevate, de a completa studiul sau anterior, Structura constiintei sociale, cu o abordare

54



sociologica utilizata, in acest caz, destul de modest. Astfel, in cursul expunerii ulterioare se vor
elucida motivele implementarii noului concept, continutul lui propus, corelatia notiunii elaborate
cu cercetdrile filosofice anterioare si, de asemenea, locul si rolul ei in procesul general de
investigatie teoreticd a fenomenelor culturii spirituale.

Interesul pentru conceptul ,,viata spirituala a societatii” A. Uledov l-a motivat prin
faptul cd abordarea spiritualului din punct de vedere al categoriei ,,constiintd sociald” o
reprezinta Intr-un chip unilateral. Pe buna dreptate, o asemenea tratare permitea de a examina
realitatea in cauzi sub aspect gnoseologic sau, altfel spus, ca o reflectare a existentei sociale. In
baza abordarii respective se reusea a reliefa totalitatea fenomenelor spirituale, geneza si miscarea
lor care, in ansamblu, ce constituia doar o laturd a vietii spirituale a societatii. Totodata,
multiplele fatete semnificative ale ei, precum subiectii vietii spirituale ale societatii, institutiile
ei, subdiviziunile ce sunt preocupate de productia spirituald, de raspandirea, pastrarea si
consumarea produselor respective, ramaneau in umbra [210, p. 18]. Dar si examinarea realitatii
spirituale sub aspect sociologic ramanea la fel de unilaterald. Abordarea sociologica permitea a
scoate in evidenta particularitatile sociale ale spiritualului, insa, nu cuprindea cele de ordin
gnoseologic, lasandu-le, de regula, intr-un con de umbrd. Asadar, conform viziunii lui Uledov,
era necesar de a depasi unilateralitatea fiecdrei abordari in parte si a elabora mijloace ce ar
intruni ambele aspecte si continuturi, intentie ce s-a materializat in termenul ,,viata spirituala a
societatii”.

Atragerea in cadrul studiului in crestere continud a mijloacelor notionale lipsite de un
continut determinat conditiona aspiratii de a-1 pldsmui in conformitate cu motivele descrise mai
sus. Asa, considerdnd ca spiritualul trebuie examinat concomitent sub cateva aspecte care, in
plus, se presupun a fi un ansamblu, A. Uledov atribuie termenului ,,viata spirituald a societatii”
un continut foarte amplu. El este definit ca un mod general de activitate, ca o arie sociala relativ
independenta [210, p. 36, p. 38]. In opinia lui, viata spirituala a societitii, ca mod de activitate,
include cateva tipuri concrete, cum ar fi productia, raspandirea, consumarea, comunicarea
spirituald. Fiind privit ca sector aparte al societdtii, el se prezinta ca format din trei domenii sau
subsisteme, precum viata ideologica, viata stiintificad si cea artistico-estetica [210, p. 58-115,
p.116-164]. Astfel, in opinia autorului, continutul descris Intrunea ambele aspecte, folosite pana
acum 1n mod separat. Dar un asemenea spatiu multidimensional si eterogen poate fi cuprins si
exprimat Th mod adecvat doar cu un ansamblu de termeni. Aceastd obiectie duce la concluzia ca
notiunea ,,viata spirituald a societdtii” nu si-a dobandit un continut determinat si, respectiv, n-a
obtinut statutul categorial preconizat. Totodata, un asemenea continut nelimitat, rimane, in cele

din urma, amorf si vag, face utilizarea lui destul de convenabila si flexibila.
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Implementarea conceptului ,,viata spirituala a societatii” avea scopul de a Intruni doua
aspecte de examinare, lasand, totodata, in prim plan pe cel sociologic. Autorul studiului acorda
multi atentie subiectelor lui, productiei, repartizarii, consumarii produselor spirituale. In acelasi
timp, se poate observa cd examinarea realizatd a conceptului inaintat a produs doar o
recombinare a ideilor cunoscute din opera lui precedenta, Structura constiintei sociale. Totodata,
aportul acestei conceptii poate fi considerat faptul ca fatetele organizatorice si cele institutionale
ale spiritualului au fost reliefate In mod pronuntat, devenind in curand teme curente ale studiului
teoretic al fenomenelor culturii spirituale. Prin urmare, conceptul ,,viata spirituald a societatii” a
facut posibild o abordare mai ampla a realitatii spirituale, decat cea din punct de vedere al
notiunii ,,constiintd sociald”, desi fard a atinge scopul de a specifica continutul si a atribui un
statut categorial clar termenului implementat.

In viziunea noastra, intentia lui A. Uledov exprima in mod evident nu atat noutati si
descoperiri In procesul de cercetare, cat cautari de ordin notional si metodologic. Faptul
investigatiilor respective se observa in fiecare capitol al lucrarii in cauza. A. Uledov mereu
atrage atentia cititorului la diferite elaborari, idei sau concepte filosofice si stiintifice, care, n
opinia lui, s-ar potrivi pentru o examinare mai ampla a fenomenelor culturii spirituale. Situatia
respectiva este remarcabild prin faptul ca insasi autorul conceptiei ,,structura constiintei sociale”,
consideratd la inceputul cdii sale un pas de seama in investigatia lor, constientizeaza posibilitatile
reduse ale doctrinei sale si se adreseaza la mijloace noi care, in opinia lui, ar putea optimiza
nivelul atins de investigatii. Asadar, putem conchide ca conceptul ,,viata spirituald a societatii” se
prezintd concomitent atdt un act de constientizare a limitelor conceptiei ,,structura constiintei
sociale”, cat si un subiect nou pentru cercetarile teoretice, simbolizand, astfel, inceputul unei
cotituri Tn modul de studiere a fenomenelor spirituale.

In baza celor expuse anterior este posibil de a elucida corelatia abordarii bazate pe
conceptul ,,viata spirituald a societatii” cu studiile precedente de tratare logica, trecand, astfel, la
o totalizare a rezultatelor examinarii. Or, noua abordare a luat fiintd din constientizarea limitelor
tratarii precedente si are menirea de a o completa. Totodatd, modul de abordare pus 1n discutie se
prezintd ca o linie de demarcatie intre tipurile anterioare de tratare si cele posterioare. De
asemenea, noua tratare, deosebindu-se de cele precedente posedd, in acelasi timp, trasaturi
comune cu unele din ele, in primul rdnd, cu cea plehanovistd si cu conceptia ,,structurii
constiintei sociale”. Dupa cum am relevat anterior, utilizatorii acestor doua modalitati reieseau
din reprezentarea cd solutionarea problemelor studiului fenomenelor spirituale este posibila pe
calea Tnaintarii unei notiuni aparte, fapt ce se repeta si in cazul analizei bazatd pe conceptul
,.viata spirituala a societatii”. Insa, este evident faptul ci, fiind un termen singular, neatasat la un

sistem de notiuni, devine problematic de a-i defini continutul si a profila statutul categorial. Din

56



perspectiva noastrd, problemele studiului fenomenelor culturii spirituale nu pot fi solutionate pe
calea introducerii doar a unei notiuni aparte. In situatia respectiva se presupune elaborarea unui
sistem nou si, probabil, cu multe niveluri de termeni care ar exprima numeroasele necesitati ale
acestui studiu. Astfel, abordarea bazata pe utilizarea conceptului ,,viata spirituald a societdtii” nu
poate fi consideratd un aport la rezolvarea problemelor metodologice, desi constituie un pas nou
in dezvoltarea tratarii logice a fenomenelor culturii spirituale.

Locul conceptului ,,viata spirituald a societatii” in cadrul studiilor efectuate in baza
abordarii logice reprezintd o constatare a insuficientei doctrinei ,,structura constiintei sociale” si
o completare a ei cu un mod suplimentar de tratare. De asemenea, aceastda elaborare poate fi
tratata si ca un punct de tranzitie a investigatiei domeniului spiritual de la un model de abordare
la altul nou. Starea respectiva de tranzitie se deosebeste prin faptul ca ea inglobeaza elementele
de studiu ale ambelor modele.

Rolul conceptului promovat de catre A. Uledov pentru studiul teoretic al fenomenelor
spirituale poate fi estimat ca unul indreptat spre impulsionarea lui. Conceptia respectiva a atras
atentia la noi fatete ale spiritualului, a contribuit la redirectionarea cercetdrii lui din punct de
vedere al constiintei sociale spre o examinare sociologica, reducand, astfel, utilizarea conceptiei
»structura constiintei sociale”. Schimbarea modului de tratare conduce la acumularea datelor noi
cu privire la posibilitatile subiectului vizat. Astazi conceptul ,,viata spirituald a societatii” era
perceput drept baza teoreticd a investigatiilor sociologice ale vietii spirituale a diferitor
comunitati sociale, utilizandu-se n continuu si Tn mod neriguros In virtutea statului sau ramas
nedeterminat.

Conceptul ,,productie spirituala” constituie o noud manifestare a caracterului complicat
al studiului teoretic al fenomenelor spirituale bazat pe utilizarea categoriei ,,constiinta sociald”.
Termenul 1n cauza este subiectul unui studiu monografic, efectuat de un grup de filosofi (N.
Cozlova, V. Mejuev, L. Novicova, 1. Sizemski) si coordonat de V. Tolstah [161]. Acesti autori
au efectuat un excurs detaliat, elucidand practica indelungatd de utilizare a notiunii productie
spirituala. De asemenea, s-a clarificat faptul cd termenul analizat se utilizeaza in multiple
domenii: stiinta economica, scientologie, teoria culturii, sociologiile de ramurd, precum
sociologia cunoasterii, sociologia mass-media, sociologia religiilor, sociologia artei si culturii
s.a. Comun pentru ele rdmane faptul cd conceptul ,productie spirituald” era utilizat fara o
precizare aprofundatd a continutului sdu notional, Intr-un mod intuitiv. La inceputul anilor *80
termenul 1n discutie atrage atentia filosofilor preocupati de estimarea critici a structurii
constiintei sociale. El primeste o profilare amdnuntitd a continutului sdu, o clarificare a

potentialului si perspectivelor ce deschide ca investigatie de alternativa.
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Capitolul I al monografiei Productia spirituald contine mentiuni lapidare despre
motivele ce au condus la refuzul de a trata In mod traditional subiectele structurii constiintei
sociale si la implementarea unui termen nou. in opinia initiatorilor, el ofera posibilitati eficace de
a depasi dificultatile de cercetare create in studiul dat. Initial, ele au fost profilate in mod
amdnuntit Tn cateva publicatii critice, care din perspectiva actuald se percep ca lucrari de sinteza
[173, 181, 207]. In ansamblu, aceste publicatii exprimi o atitudine univoc negativa fatd de
studiul structurii constiintei sociale, marcand, pe buna dreptate, continutul ei formal, lipsa
rezultatelor pozitive si consecinte nedorite pentru filosofie in intregime. Cauza de baza a
deficientelor enumerate se considera metodologia aplicatad in abordarea sub aspecte, metodologie
bazatd pe o separare a aspectului gnoseologic de analizd a constiintei sociale de cel sociologic si
contrapunerea lor (a se vedea versiunea deplind a analizei respective in capitolul II), creand, in
rezultat, un pericol de detasare a sociologiei si istoriei de gnoseologie [161, p. 28-30]. Modul ce
permite a evita opozitia lor, a cuprinde aspectele respective in unitate este, in opinia autorilor
monografiei, conceptul ,,productie spirituala” [161, p.8, p. 14-15].

Traditia de a studia spiritualul ca o activitate a constiintei isi are originea in filosofia
clasica germana, iar varianta mai reprezentativa de tratare respectiva 1i apartine lui Hegel. Putem
afirma cu certitudine ca aceasta traditie nu s-a pierdut, ci are o continuare elocventa in filosofia
marxistd din Rusia. Fireste cd aceastd traditie se manifestd intr-un mod transfigurat, intr-o
interpretare materialistd, fapt ce s-a cristalizat pe deplin in conceptia ,,structurii constiintei
sociale”. Totodata, dupa cum demonstreaza analiza ei criticd, efectuatd de grupul coordonat de
V. Tolstah, nici interpretarea materialistd a abordarii bazate pe categoria ,,constiintd sociald” nu
asigura rezultate pozitive (a se vedea argumentarea deplind a concluziei respective in materialele
capitolului II). Lipsa rezultatelor si consecintele esentiale au devenit un temei suficient pentru a
renunta la tratarea traditionald si a initia o trecere la o abordare principial noud, la tratarea
problematicii fenomenelor spirituale in baza conceptului ,,productie a constiintei” sau ,,productie
spirituala”. Apropo, o noua schimbare a modului de abordare logica face evident un proces de
cautare continud a fundamentelor tratarii: initial ,,ideologie”, apoi ,,spirit” si ,,constiinta sociald”,
iar la etapa de fata productie a constiintei sau ,,productie spirituala”.

Abordarea fenomenelor sociale in baza conceptului ,,productie” are o istorie de lunga
durata. Autorii monografiei Productia spirituala aduc numeroase date istorice despre discutii cu
privire la utilizarea termenului in cauza in sec. al XIX - inceputul sec. al XX-lea, citand pe larg
asa personalitati notorii pentru timpul sau ca K. Marx, K. Kautsky, M. Tugan—Baranovski. Ideea
de ,,productie” se foloseste pe larg in stiinta economicd, iar pentru operele similare ale lui Marx,
constituie modul absolut de studiere a fenomenelor respective. De asemenea, opera lui

demonstreaza numeroase extrapoldri si incursiuni ale ideii enuntate asupra domeniului spiritual,
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fapt ce a servit autorilor in cauza drept izvor de inspiratie si un exemplu de urmat. Extrapolarile
consemnate au ca temei viziunea lui Marx ca toata activitatea sociald a oamenilor, inclusiv si cea
spirituald, constituie dupa genul sdu o productie. Asemenea reprezentdri necesitd fundamentari
speciale ce lipsesc ca atare la K. Marx si care n-au fost efectuate nici in filosofia ulterioara.
Reiesind din asemenea circumstante, autorii monografiei Productia spirituala tind a completa
aceastd lacuna si dedicd subiectului absent cateva capitole. Ele servesc baza pentru a reproduce
in mod repetat ideea ca ,,productia constituie un principiu fundamental si universal al existentei
si functionarii vietii sociale, al istoriei si dezvoltarii constiintei” [161, p.75, p. 83]. Totodata,
asemenea enunturi fard confirmari la nivel stiintifico-particular, fara investigatii istorice ample
raman, in mare masura, doar idei ipotetice.

Inaintarea in procesul cercetirii a fenomenelor culturii spirituale a unui mod nou de
abordare ne demonstreaza un sir de nefinisari si dezacorduri. Prima dintre ele, constituie faptul
ca autorii monografiei Productia spirituald nu realizeaza o elaborare teoretica proprie, ci se
staruie s-o intocmeascd in baza extrapolarilor lui Marx, intreprinse de el cu diferite ocazii, in
diferite contexte si imprastiate in diverse lucrari. Cu alte cuvinte, ei incearcd de a atribui
extrapolarilor razletite o forma sistemica si structuratd, de a le supune unei linii logice unitare.
Dar, utilizarea unui asemenea material eterogen manifesta efecte nesatisfacatoare. Ramane vadit
faptul ca, utilizdnd un volum mare de idei si citate corespunzdtoare din opera lui K. Marx, autorii
monografiei nu adaugd, totodatd, nimic nou la ideile cunoscute. Ideile reproduse obtin doar o
asemanare cu o anumitd sistematizare. De asemenea, ramane neclara introducerea divizarii
productiei in doud tipuri, productie spirituala si productie a constiintei. Conform autorilor
inovatiei, un sir de fenomene spirituale (stiinta, arta, religia) se referd la productia spirituald, pe
cand alt grup (politica, morala, gandirea comund) se raporteazd la o productie a constiintei.
Totodatd, enuntul despre caracterul universal al productiei spirituale corespunde in mod
insuficient cu teza ca ea constituie o formatiune a conditiilor inegalitatii sociale [161, p. 267]. O
alta obiectie se referd la faptul ca din toate perioadele de dezvoltare a societdtii o atentie
preponderenta este acordata epocii capitaliste. Astfel, Tn mod involuntar, se creeaza impresia ca
studiul efectuat constituie nu atat o cercetare teoretica, cat un discurs ideologizat. Un neajuns
esential al acestui studiu este conditionat de lipsa fundamentarilor stiintifico-particulare ale
abordarii propuse, deci, a ideii de ,,productie” in general si de ,,productie a constiintei” in special.
Argumentul de bazad in favoarea acestei aborddri ramane, totusi, autoritatea stiintifica a lui K.
Marx. Prin urmare, concordanta inconsecventd ce este o consecintd directd a asamblarii
materialului eterogen nu contribuie la dezvéluirea avantajelor modului propus de abordare si

posibilitatilor lui teoretice.
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Un punct vulnerabil al lucrérii Productia spirituala il constituie si baza ei redusa de
cuprindere a studiilor de abordare logicd. Din cele existente pe timpul dat se face referinta doar
la conceptia ,,structurii constiintei sociale”. In acelasi timp, numeroase materiale valoroase,
elaborate in cadrul altor studii fundate pe abordarea mentionatd, au rdmas in afara atentiei
investigatorilor vizati. Fireste cd sursa unicd de inspiratie, modalitatea similard de argumentatie
au limitat, in mod esential, posibilitdtile tentativei intreprinse. Pozitia razleata a studiului
Productia spirituala a condus la faptul ca ideea ,,productiei spirituale” a rdmas plasata in limitele
campului problematic doar al filosofiei ruse.

In baza celor expuse, putem face urmitoarele concluzii. In primul rand, s-a clarificat
faptul ca lansarea ideii de abordare a realitatii spirituale in baza conceptului ,,productie” nu
constituie o noutate pentru stiintele sociale. Pentru timpul respectiv utilizarea lui se prezinta ca o
reintoarcere fortatd, Infaptuitd cu o intarziere de peste un secol de la primele probe
investigationale. Reintoarcerea la concepte utilizate candva a avut loc in conditiile, cand a
devenit evidentd nesatisfacerea investigatorilor de rezultatele obtinute, s-a constientizat
posibilitatile reduse ale abordarii bazate pe conceptul ,,constiinta sociala” si lipsa de idei noi
pentru a continua examinarea. Astfel, adresarea la concepte aplicate candva, dar ramase
nedezvoltate, lansarea ideii de ,,productie a constiintei” in calitate de alternativd se prezintd, in
ansamblu, ca o variantd de iesire din situatia creati. Insemnitatea monografiei Productia
spirituala pentru studiul filosofic al fenomenelor culturii spirituale poate fi specificatd ca o
incercare de a pune in discutie problema despre aplicabilitatea conceptului ,,productie” pentru
tratarea constiintei si a realitatii spirituale. Insa, raspunsul la ea il pot oferi doar elaborarile
ulterioare ce vor acumula date suficiente pentru o estimare univoca a abordarii puse in circulatie
in mod repetat. Astfel, ideile grupului coordonat de V. Tolstéh, au atras atentia investigatorilor la
un mod nou de tratare a fenomenelor culturii spirituale, au reintors reprezentarea despre natura
posibila a spiritualului ca productie sociald intr-un circuit activ de cercetare, transformand
statutul ei de fenomen de eventualitate, de extrapolari sporadice intr-un mod constant de studii,
intr-o axa a unii arii ample de probleme. In consecinti, cercetarile grupului relevat au aprofundat
cotitura cercetdrilor efectuate in domeniul realitétii spirituale inceputd de A. Uledov prin faptul
ca au generat o noud orientare 1n studiul acestor fenomene sociale.

Din subiectele neelucidate in cadrul problematicii despre productia spirituald pot fi
relevate lipsa de claritate a deosebirii conceptului in cauzd de termenul ,viata spirituala a
societatii” si a corelatiei lor. Aceste concepte poseda un continut si elemente structurale identice
(productia propriu-zisa, repartitia, schimbul etc.), dar intrebarea despre deosebirea celor doi
termeni nu s-a inaintat in literatura de specialitate. In anii de aparitie a monografiilor intrebarea

respectiva nu putea fi pusa din simplu motiv ca ele s-au elaborat aproape concomitent, cu un
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interval de timp neinsemnat. Spre regret, dar intrebarile indicate nu sunt Tnaintate nici pana in
prezent. Conceptele ,,viata spirituald a societatii” si ,,productie spirituala” continud sa se discute
paralel, in mod razlet, fara tentative de a le intersecta sau subordona.

Filosofia actuald din Rusia demonstreaza ca ideea ,,productiei spirituale” atrage atentia
investigatorilor domeniului spiritual al vietii sociale [162, 171]. Astfel, a crescut numarul
cercetdrilor productiei spirituale la nivel stiintifico-particular. Problemele de ordin general si
preliminar, cum ar fi fundamentarea conceptului ,,productie”, aplicabilitatea lui in sfera
spiritualului, corelatia cu notiunile traditionale (,,constiinta sociala”, ,viata spirituald a
societatii”, ,,reflectare” etc.) necesitd examinarea lor in continuare. E firesc faptul cad insusirea
ideii de productie cu privire la domeniul spiritual al vietii sociale necesita analize comparate si
multiple rezultate, iar acceptarea reprezentarii in cauza va conduce la schimbari esentiale ale

cercetarii, instrumentarului, metodologiei de studiu al realitatii spirituale.

Conceptul ,,domeniul spiritual al vietii sociale” are o utilizare indelungata, dar

sporadicd si lipsitd de examindri speciale ale continutului sdu. Doar la nceputul anilor *80 ai
sec. al XX-lea filosoful rus V. Barulin a editat lucrari monografice, in care termenul specificat s-
a cristalizat din punct de vedere teoretic [142]. In cadrul lor, se oferd explicatii cu privire la
interesul cercetdtorului fatd de acest termen si examinarea lui speciald. Din asertiunile lui
Barulin, rezultd ca cétre anii 70 problematica dedicatd metodologiei de cercetare, partilor
componente si subiectelor ce tin de realitatea spirituald s-a largit in mod considerabil. In asa
conditii, s-a constientizat faptul ca lipseste conceptul ce ar cuprinde numeroasele probleme noi
ale fenomenelor culturii spirituale intr-o unitate comund cu cele cunoscute. Filosoful rus isi
argumenteaza consideratiile expuse cu exemple corespunzatoare. Asa, In perioada postbelica
tematica vietii spirituale a societatii era redusa doar la descrierea a cateva subiecte: a formelor
constiintei sociale, a rolului ideologiei in viata sociald, a dialecticii constiintei sociale cu cea
individuald. Dar, n jumatatea a II a sec. al XX-lea, cand rolul factorului subiectiv a sporit, au
apdrut un sir de probleme noi, cum ar fi, constiinta maselor, aparatul si practica ei de manipulare,
functia sociald a stiintei, probleme care nu puteau fi cuprinse in totalitatea fenomenelor
congstiintei sociale din cauza continutului ei specific, conceput, cum este cunoscut, ca reflectare a
existentei sociale [142, p. 15]. Cu alte cuvinte, in a doua jumatate a anilor *70 devine evidenta
eficienta redusa a fundamentului teoretic al abordarii bazate pe categoria ,,constiinta sociald” si
necesitatea de a-1 completa sau perfectiona. lesirea din situatia creatd, V. Barulin o considerd
elaborarea unui termen nou, domeniul spiritual al vietii sociale.

In aceasta ordine de idei, e cazul si observdm cd argumentarea pentru implementarea
unui termen nou se margineste cu indicarea necesitatilor doar a unui torent in procesul de

cercetare. Ca si in cazul conceptului ,,productie spirituald”, de fatd este practica razleatda de
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examinare a fenomenelor culturii spirituale, practica bazatd pe faptul de a nu lua in calcul alte
studii de abordare logica, cautarile si necesitatile lor de cercetare. Totodata, daca examindm
propunerea lui V. Barulin in lumina studiilor relevate, apoi observam ca inovatia respectiva se
potrivea si necesitatilor lor.

Conceptul propus de filosoful rus constituie o parte componenta a unui sistem teoretic
ramificat ce este cunoscut sub titlul ,,domenii ale vietii sociale”. in fond, studiile dedicate acestor
subiecte reprezintd gruparea si conceptualizarea numeroaselor elaborari efectuate in cadrul
filosofiei sociale cu privire la structura societatii in intregime. In lucrarile lui V. Barulin, ea se
prezintd ca un ansamblu de domenii ale existentei sociale (material, social, politic si spiritual),
cuprinzand astfel partile ei de baza. Lucrarile in cauza includ atat studii de ordin metodologic
general, cat si investigatii concret-descriptive ale domeniilor specificate.

Aceste studii de ordin metodologic reprezintd o fundamentare teoreticd a abordarii
bazate pe conceptul domeniul spiritual al vietii sociale: se elucideaza esenta lui; se precizeaza
locul termenului implementat in sistemul notional al filosofiei sociale; se profileaza principiile
de evidentiere a tipurilor de domenii; se dezvaluie legaturile cauzale dintre ele. Dupd cum am
relevat mai sus, notiunea ,,domeniul vietii sociale” (material, social, politic, spiritual) era utilizat
in filosofie si pana la V. Barulin, dar fara o argumentare detaliata. Studiul elaborat a contribuit la
aceea ci ele au devenit obiecte ale analizei speciale si au obtinut un statut categorial. In tratarea
lui, domeniul vietii sociale (inclusiv si cel spiritual) constituie o categorie ce desemneazd un
element component al societatii, un subsistem principal si unitar al ei ce poseda cea mai mare
independenta relativa, o structura proprie si legile sale de dezvoltare si functionare.

Studiile teoretice, infaptuite de V. Barulin, au avut un efect pozitiv pe motiv ca ideile lor
au fost pe deplin acceptate si asimilate destul de rapid. Conceptele ,,domenii ale vietii sociale”
(material, social, politic, spiritual) se folosesc astazi pe larg, deseori servesc ca titlu al temelor
similare din filosofia sociald. Ce-i drept, utilizarea largd a lor a condus la o mica simplificare a
sintagmei initiale ,,domeniu al vietii sociale”. Din sintagma propusd de autor s-a omis imbinarea
cuvintelor ,,viatd sociald”, utilizdndu-se in mod prescurtat fie ca domeniu material, fie ca
domeniu social etc. Cat priveste Inglobarea operativa a termenului ,,domeniul spiritual al vietii
sociale” in sistemul de notiuni predestinate analizei fenomenelor culturii spirituale, faptul
respectiv indica la necesitatea acuta a unor astfel de mijloace.

Implementarea conceptului ,,domeniul spiritual al vietii sociale” solutioneaza in mod
satisfacator problema biseculara a denumirii totalitatii fenomenelor culturii spirituale. El permite
de a cuprinde intr-un tot intreg toate formele lor specifice, precum si a utiliza aspectul
gnoseologic sau sociologic de abordare fard a nimeri in situatia cunoscuta de a le succeda sau

opune unul altuia. Atitudinea pozitiva a investigatorilor fenomenelor culturii spirituale fatd de
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conceptul inaintat se manifesta prin faptul cd in majoritatea cazurilor, cand este necesar de a
desemna totalitatea proceselor spirituale, se utilizeaza termenul in cauzad. Asadar, notiunea
respectivd a inlocuit variantele precedente de denumire ca ,ideologie”, ,.spirit”, ,,constiinta
sociald”, atribuindu-le in tratarea elaboratd un statut de parte componenta si plasandu-le, astfel,
in categoria fenomenelor spirituale ,,ordinare”, fapt ce se manifesta in mod evident in lucrarea
ulterioara a lui V. Barulin Filosofia sociala [143].

Acest studiu este semnificativ prin faptul ca constituie o tentativd de a cuprinde in
spatiul domeniului spiritual al vietii sociale elaborarile precedente, precum conceptia ,,structura
constiintei sociale”, ,,viata spirituald a societatii”, ,,productie spirituald”, conceptul ,,mentalitate”
plasmuit in cadrul stiintelor particulare, simbolizand, astfel, o totalizare a noilor studii de tratare
a acestor fenomene sociale efectuate in jumatatea a II a sec. al XX-lea. Asadar, compartimentul
cu privire la fenomenele culturii spirituale este intitulat intr-o formulare noud, ca ,,domeniul
spiritual al vietii sociale”. Dupd cum am relevat anterior, o asemenea denumire permite de a
cuprinde intr-un tot Intreg un numar infinit si eterogen de fenomene spirituale si cuantumul lor
de probleme. In cadrul lor sunt prezente toate fenomenele spirituale discutate in literatura de
profil: forme ale constiintei sociale; psihologia sociald; ideologia; cunoasterea comuna;
constiinta individuald etc. De asemenea, in incinta noii totalitdti si-au gésit locul toate elaborarile
efectuate in ultimele decenii atat la nivel filosofic, cat si cel stiintifico-particular, cum ar fi
structura constiintei sociale, viata spirituald a societatii, productie spirituala, mentalitate,
constiinta maselor.

Unirea grupului numeros de elabordri eterogene intr-un tot intreg necesitd nu numai
mijloace satisfacatoare de Incadrare, dar si o metodologie corespunzatoare pentru a-1 asambla si
reglementa. In ceea ce priveste ultimul subiect, fundamentul unei asemenea metodologii il
constituie acele abordari care pana in anii 80 ai secolului trecut au fost supuse unei critici aspre:
tratarea empiricd a categoriei ,.constiintd sociald”; examinarea ei sub diverse aspecte
(gnoseologic, sociologic etc.). Din primele pagini ale compartimentului sau ,,Domeniul spiritual
al vietii sociale”, V. Barulin subliniaza faptul ca constiinta sociala se considerd insusire de a
reflecta, semnificd concomitent si o formatiune multicalitativa ce poate fi examinata sub diverse
aspecte, inclusiv, gnoseologic si sociologic [143, p. 186-187]. In legaturd cu aceste fapte, putem
exprima urmatoarele observatii. Reintoarcerea catre sfarsitul mileniului II - Inceputul mileniului
IIT la abordarile puse la indoiala, semnifica faptul cd experienta criticd acumulatd cu privire la
utilizarea metodologiei tipice pentru conceptia ,,structurii constiintei sociale” a raimas neasimilata
si nu era luatd in consideratie. Faptul respectiv face limpede starea cd estimarea criticd a
metodologiei relevate ramane un subiect actual al analizei filosofice. De asemenea, este firesc ca

baza metodologica evaluatd anterior ca neeficace se refractd in mod corespunzator asupra
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solutionadrii obiectivelor noi apdrute. Astfel, toatd diversitatea de concepte si doctrine cuprinsa in
spatiul domeniului spiritual al vietii sociale constituie, in cele din urma, un conglomerat de
fenomene ce trebuie investigate. Intr-adevar, el este lipsit de o structura integra: toate elementele
lui constituente sunt componente independente, in egald masurd importante, care nu se
conexeazi, nu se subordoneazi. In expunerea lui V. Barulin, formatiunea dati se reglementeaza
nu ca un ansamblu integru, ci ca o asociatie de elemente eterogene care se ordoneaza conform
principiilor proprii fiecarei parti componente.

In lumina celor expuse anterior se contureazi o situatie investigationali noud, creata
prin utilizarea conceptului ,,domeniul spiritual al vietii sociale”. Inaintarea lui a inliturat
dificultatea biseculara a studiului fenomenelor culturii spirituale de a le cuprinde intr-o totalitate,
depasind fara consecinte specificul lor. Totodata, utilizarea acestui termen naste in mod evident o

problemd noud, nu mai putin Insemnata ca cea precedentd, si anume, metodologia de a asambla

si reglementa totalitatea fenomenelor culturii spirituale cuprinse in cadrul conceptului ,,domeniul

spiritual al vietii sociale”. Dupa cum ne demonstreaza tratarea efectuatda de V. Barulin in

Filosofia sociala, intrebarea despre corelatia domeniului spiritual al vietii sociale cu conceptia
»structura constiintei sociale”, ,,viata spirituald a societatii”, ,,productia spirituala”, despre
conexiunea dintre ele si cu ,,constiinta sociald”, formele ei notorii, n-a fost una fundamentala.
Raspunsul oferit indicd la o tratare eclectica a intrebarii respective. Astfel, la ordinea zilei
ramane in vigoare problema despre elaborarea mijloacelor apte de a prezenta in mod ordonat
spatiul formatiunii obtinute si evidentierea constituentelor lor.

In concluzie, putem spune cu certitudine ci studiile lui V. Barulin consacrate
fundamentdrii conceptului ,,domeniul spiritual al vietii sociale”, ludnd 1n consideratie practica
larga de utilizare, au avut un efect binefacator. Elaborarea respectiva n-a provocat critici sau o
respingere, a depasit restrictiile tratdrii precedente bazate pe categoria ,,constiintd sociald”. Asa
precum am demonstrat mai sus, noul termen elaborat serveste drept mijloc de a cuprinde Intr-un
tot Intreg diversitatea fenomenelor realitdtii spirituale si problematica ei. De asemenea, aceasta
teorie ne permite de a observa o evolutie in denumirea compartimentului evidentiat de studii:
ideologie; spirit obiectiv; spirit uman; constiintad sociald; domeniul spiritual al vietii sociale.

In ceea ce priveste descrierea continutului domeniului sus-mentionat, care a permis
cuprinderea intr-un tot Intreg a conceptelor notorii (,,constiintd sociald”, ,,forme ale constiintei
sociale”, ,,psihologie socialda”, ,ideologie”, ,,cunoastere comund”) si celor elaborate recent
(,,Structura constiintei sociale”, ,viata spirituala a societatii”, ,,productie spirituald”,
,mentalitate”), este necesar de a remarca faptul ca el a fost elucidat in mod superficial.
Ansamblul respectiv de concepte a fost prezentat in calitate de fenomene autonome, omoloage,

stabilite unul langa altul, fara o corelatie generald. Asadar, studiul lui V. Barulin poate fi
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considerat un punct vadit in procesul cercetarilor sferei spirituale, simbolizand un aport in
conceperea ei si, concomitent, conturand noi orizonturi de investigatie.

Primele decenii ale sec. al XXI-lea se caracterizeaza prin aceea ca lipsesc lucrari noi ce
s-ar referi la aspectul logic al cercetarii fenomenelor spirituale, ci ne demonstreaza o utilizare
conceptuald a abordarilor existente. Acest lucru ne permite de a trece la alcatuirea unui bilant al
realizarilor obtinute timp de doua secole in procesul cercetarii filosofice a fenomenelor vizate.

Astfel, scopul tezei constd in reevaluarea de pe pozitii noi a conceptelor despre
trasaturile generale ale realitdtii spirituale si fundamentarea ideii cd acest proces semnifica
formarea unui nou compartiment de cercetare, in cadrul cdruia trebuie de evidentiat problemele
de ordin logico-metodologic.

In conformitate cu scopul stabilit au fost trasate urmatoarele obiective:

- a evidentia 1n istoria filosofiei sec. al XIX-lea — Inceputul sec. al XXI-lea cele mai
elocvente tratdri ale fenomenelor culturii spirituale, in cadrul carora s-au initiat concepte si
doctrine despre trasaturile generale ale realitatii spirituale (moduri istorice de géndire,
periodizare, legitati);

- a argumenta teza cd continutul compartimentului ,trasaturile generale ale realitatii
spirituale” posedd o evolutie a formdrii sale, ce constituie bilantul unui proces bisecular de
tratare logica a fenomenelor culturii spirituale;

- a scoate in evidenta originea formarii noului obiect de studii ,trasaturi generale ale
fenomenelor culturii spirituale”, analizand conceptul iluministilor francezi de ,,ideologie” din
punctul de vedere al proiectului initial si al evolutiei lui ulterioare;

- a infaptui o analizad comparatd a conceptiei ,,structura constiintei sociale” cu studiile
precedente de tratare logica pentru a evidentia legdtura lor ideatica si coraportul doctrinei in
cauza cu noul obiect de studii ,,trasdturi generale ale fenomenelor spirituale”;

- a efectua o examinare separatd a conceptiei ,,structura constiintei sociale”, reiesind din
premise metodologice noi, pentru a explica continutul si deficientele ei printr-o legatura cauzald
unica;

- a formula cele mai importante probleme metodologice ce deriva din analiza conceptiei
»structura constiintei sociale” si din studiul filosofic bisecular al domeniului spiritual,
specificand valoarea lor pentru cercetarea ulterioara;

- a profila asigurarea notionald a investigatiei stiintifice particulare a trasaturilor
generale ale fenomenelor culturii spirituale si a o compara cu practica similard din cadrul

studiului filosofic pentru a stabili corespunderea lor noilor obiective ale cercetarii vizate;
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- a reliefa factorii de impulsionare a duratei si extinderii studiului fenomenelor culturii
spirituale, evidentiind elementul primordial pentru etapa contemporand de cercetari, si a sonda

perspectivele investigatiilor acestor cercetari.

1.3. Concluzii la capitolul I

1. Pe parcursul sec. XIX-XXI in cadrul investigatiei filosofice a fenomenelor culturii
spirituale s-a cristalizat un nou compartiment de studii ce a implementat numeroase idei despre
trasaturile esentiale ale realitatii spirituale (moduri istorice de gandire, etape, fundamentul lor,
legitati etc.). Acest ansamblu de idei ne demonstreaza constituirea unui nou mod de tratare,
denumit in lucrarea de fata, abordarea logicad a fenomenelor spirituale.

2. Conceptul iluministilor francezi ,,ideologie”, fiind proiectat initial ca doctrina despre
rolul ideilor in societate, are doua linii de evolutie. Una dintre ele o constituie reprezentarea
contemporana despre ideologie. Linia a doua de evolutie raméane necunoscutd comunitatii
filosofice, desi continutul ei devine astdzi vadit pe motiv ca conceptul ,,ideologie” a generat
domeniul de studii ,trdsaturi generale ale fenomenelor spirituale”. Existenta acestei linii
evolutive se confirma prin ansamblul studiilor de abordare logica, precum Legea celor trei stari
a lut A. Comte, ,,formula cu cinci elemente” a lui G. Plehanov, structuralismul, conceptia
»structura constiintei sociale”, conceptele ,,viatd spirituald a societatii” si ,,productie spirituald”.
Aceste studii au aprofundat cotitura infaptuita de iluministii francezi, transformand-o intr-o
directie aparte de investigatii.

3. In calitate de compartiment special de studii ,,trisaturi generale ale realititii spirituale”
este prezentat actualmente ca o formatiune anistoricd, lipsitd de un proces evolutiv de formare.
Insa, examinarea cercetirilor bazate pe abordarea logici in ordinea lor cronologici ne
demonstreaza ca aceste continuturi constituie verigi ale unui lant investigational unic. El
reprezinta un proces bisecular de formare a continutului ideatic al conceptului ,,trasaturi generale
ale fenomenelor culturii spirituale”, combatand reprezentarea existenta despre starea lui statica.

4. Conceptia ,,structura constiintei sociale”, evaluatd in contextul studiilor fundate pe
analiza logicd, scoate in vileag existenta continuturilor comune, prezentate intr-un mod structurat
si sistematizat. Acest fapt permite a conchide ca doctrina in cauza nu este un fenomen singular
de investigatii, cum se afirma in literatura de profil, ci constituie o forma sintetica a
continuturilor studiilor precedente de tratare logica si, concomitent, o schitd initiald, desi
defectuoasd, a compartimentului de cercetari ,,trasdturi generale ale realitatii spirituale”.

5. Examinarea 1n ansamblu a cercetdrilor bazate pe abordarea logica scoate in evidentd
un sir de probleme metodologice. Una dintre cele mai principale, specificul comun al

fenomenelor culturii spirituale, se manifestd in mod repetat: la G. Plehanov ca psihologie

66



sociald, la Freud ca sexualitate, in structuralism ca natura structurald a spiritualului, in conceptia
»structura constiintei sociale” ca modul de productie imbinat cu diverse fenomene sociale.
Solutiile elaborate au fost contestate In virtutea caracterului imperfect al lor. Totodata, tentativa
respectivd exprima miezul cautdrilor investigationale in cadrul domeniului de studii ,,trasdturi

generale ale fenomenelor spirituale”, se prezinta ca problema-laitmotiv in cercetarea lui.
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2. REEXAMINAREA CONCEPTIEI ,,STRUCTURA CONSTIINTEI SOCIALE” iN
BAZA NOILOR REPERE METODOLOGICE
2.1. Tratarea empirica a categoriei ,,constiinta sociala” - factor determinant in formarea
conceptiei ,,structura constiintei sociale”

In acest capitol se va efectua o reexaminare a doctrinei ,,structura constiintei sociale”.
Noua analiza se va infaptui in mod separat de studiile fundate pe abordarea logica descrise mai
sus si pe un suport metodologic nou. Motivul acestei reexamindri este unul complex. Analiza
criticd a conceptiei relevate s-a infaptuit pe tot parcursul elaborarii ei, in anii ’60-80 ai sec. al
XX-lea. Cercetarea infaptuitd a scos in relief numeroase deficiente esentiale ale conceptiei
specificate, tratarea carora a atins la unii analisti nivelul de negare deplind a doctrinei. Totodata,
cauza deficientelor depistate a ramas nedezvaluitd pe motiv ca 1n anii *90 in spatiul ex-sovietic se
produc mari reorientdri social-politice care au intrerupt procesul respectiv de estimari critice.
Catre sfarsitul sec. al XX-lea — inceputul mileniului III, pentru studiul fenomenelor culturii
spirituale sunt caracteristice aparitia a noi directii, si in acelasi timp, se observa o reintoarcere la
utilizarea diferitor teze ale doctrinei supuse criticii. De regula, utilizarea lor se infaptuieste fard a
tine cont de experienta critici acumulata referitor la deficientele conceptiei in discutie. In opinia
noastra, cauza acestei atitudini indiferente consta in faptul ca examinarea intreprinsa n-a ajuns sa
infdptuiasca o sinteza a deficientelor depistate, sd formeze un tablou integru si clar despre ele, nu
a patruns in esenta lor. O asemenea stare neterminatd a evaluadrii critice a conditionat faptul ca
invatdmintele ce rezultd din deficientele acestei conceptii au rdmas necunoscute si, respectiv,
neinsusite de cercetdrile ulterioare fundate pe abordarea logica. Astfel, situatia descrisd indica
asupra faptului ca analiza efectuatd a doctrinei specificate a fost, in cele din urma, insuficienta,
constatativa, segmentara. E firesc cd o asemenea apreciere sugereaza ideea cd in conditiile de
cercetare noi analiza conceptiei ,,structura constiintei sociale” trebuie continuata pentru a o duce
la un bun sfarsit.

In lumina celor expuse anterior, sunt evidente particularititile analizei in mod separat si
pe un suport metodologic revizuit. Modul separat de studii asigura o concentrare a cercetarii doar
asupra dificultatilor doctrinei respective, profilarii temeiului lor, iar sistematizarea subiectelor
relevate face de prisos analiza comparatd cu alte studii bazate pe abordarea logica. Suportul
metodologic nou este necesar de a percepe esenta deficientelor depistate, de a forma un tablou
integru al lor. Totodata, continuarea analizei efectuate candva presupune evidenta rezultatelor ei
pozitive ce pot fi folosite si care vor asigura o continuitate in cercetare.

Suportul metodologic al examindrii preconizate o constituie doud premise noi: 1)
enuntul formulat In capitolul I cd conceptia ,structura constiintei sociale” este un element

constitutiv al studiilor fundate pe abordarea logica, al procesului general de formare a
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compartimentului ,,domeniul spiritual al vietii sociale” si, 2) concluzia evaludrii critice
precedente despre solicitarea tratdrii empirice a categoriei ,,constiintd sociala”.

Prima premisa subliniazd conditia de baza, conform careia conceptia in discutie trebuie
analizatd in contextul studiilor bazate pe abordarea logica, lucru ce s-a realizat in capitolul L. in
caz contrar, doctrina 1n cauzd va fi perceputd ca un fenomen razlet, neatasat la cercetdrile
similare ce, Tn mod firesc, nu corespunde realitatii de cercetare. Premisa despre solicitarea tratarii
empirice a categoriei ,,constiinta sociala” reprezinta un punct de plecare opus bazei conceptuale a
analizei precedente. Apropo, enuntul despre o asemenea tratare a fost formulat in cadrul criticii
anterioare, desi subestimat de ea si, respectiv, trecut cu vederea de comunitatea filosofica [144,
p- 5]. Alegerea enuntului respectiv in calitate de reper metodologic initial se explicd prin doua
lucruri: aceasta tratare sta la baza conceptiei ,,structurii constiintei sociale” si convingerea ferma
ca o asemenea abordare nu poate fi utilizata in genere, din simplul motiv, ca constituie o teza
eronatd. Aplicarea ei are ca rezultat substituirea continutului teoretic al cunoasterii filosofice cu
unul descriptiv, cantitativo-enumerativ, ce constituie, de fapt, o denaturare a ei [87]. Acest lucru
il vom demonstra pe tot parcursul capitolului II. Modul declarat de demonstratie este fixat in
structura si intitularea subdiviziunilor capitolului dat. Titlul paragrafului initial include sintagma
formulata de A. Burdina despre tratarea empirica a categoriei ,,constiintd sociald”. Acest fapt are
menirea sa sublinieze locul central si rolul major al sintagmei atat pentru aspectul ales de
cercetare a structurii constiintei sociale, cat si pentru evaluarea ei. Totodatd, noi nu ne-am limitat
la constatarea acestei teze fundamentale. In opinia noastrd, un caracter empiric il detin
procedeele de evidentiere si tratare a componentelor constiintei sociale, metodologia de
fundamentare sociald si ierarhizare a elementelor respective, fapte ce s-au fixat in titlurile
paragrafelor ulterioare.

Noua analiza a structurii constiintei sociale va fi bazata pe metoda logicd de cercetare.
Aplicarea ei este posibild in virtutea anumitor conditii: obiectul examinat trebuie sd atinga starea
sa dezvoltata, o formad similard trebuie sd posede ,.celula” (germenul) lui si, respectiv,
componentele constitutive. Starea de facto a conceptiei specificate in varianta lui A. Uledov
corespunde pe deplin conditiilor enumerate: ea constituie versiunea dezvoltatd de tratare a
studiului domeniului spiritual, ,,celula” (germenul) doctrinei posedd o forma bine pronuntata, un
nivel similar este tipic si sistemului de parti integrante.

Punctul de plecare al noii examinari va fi analiza formarii temeiului conceptual sau,
altfel zis, a ,,celulei” (germenului) doctrinei in cauza. El s-a format in rezultatul unii imbinari
ciudate a categoriei ,,constiinta sociald” cu ideea structurii, act care din punct de vedere al tratarii
teoretice a primei notiuni se prezintd un lucru inadmisibil si lipsit de sens. Totusi, aceastd

ingemanare a fost realizata in practica de cercetare in pofida reprezentarilor teoretice expuse
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anterior. Temeiul obtinut constituie inceputul, miezul si ,,inima” conceptiei In cauzd, de aceea,
elucidarea imprejurarilor imbindrii, profilarea desfasurarii ,,germenului” respectiv ar deschide
calea spre cunoasterea naturii acestui fenomen de studiu si a controverselor lui. Deci, primul pas
in directia indicatd ar fi elucidarea conditiilor prealabile ale imbindrii categoriei ,,constiinta
sociald” cu ideea structurii.

In opinia noastra, imbinarea lor a fost posibila in virtutea inlocuirii continutului teoretic
al notiunii ,,constiintd sociald” cu unul empiric, descriptiv, de tip cantitativo-enumerativ. Este
notoriu cd cunoasterea filosofica se deosebeste de toate celelalte forme cognitive prin faptul ca
posedad un continut teoretico-conceptual ce Inseamna esentd imbinatd cu atitudinea omului fata
de cele studiate. Asadar, un asemenea continut a fost inlocuit cu altul, de factura empirica care,
in general, se reduce la descriptivitate, la cantitate, enumerare, superficialitate, deci, semnifica
lipsa esentei si a atitudinii relevate. Estimarea unei asemenea inlocuiri este univoca si categorica:
o substituire inadmisibild, o deviere, un procedeu gresit.

Tratarea empirica a categoriei ,,constiinta sociald” se observa in mod sporadic in creatia
lui K. Marx. Insi, filosofia din URSS a perceput utilizarea ocazionali a termenului respectiv in
mod necritic si axiomatic, transformand-o, astfel, Intr-un mod suplimentar de interpretare care,
cu timpul, a obtinut puterea traditiei. Astfel, in jumatatea a II-a a sec. al XX-lea in filosofia din
URSS s-au stabilit doud interpretari a categoriei ,,constiinta sociald”, teoretica si empirica, desi
pozitia dominantd ii revenea, totusi, tratarii teoretice. Aceste doud tipuri de interpretdri ale
congtiintei sociale sunt opuse, desi, in principiu, ultima dintre ele este eronatd si inadmisibila.
Totodata, in practica filosofiei din URSS aceste doud interpretari coexistau in mod ,,pasnic”. La
nivel intuitiv ele se considerau echivalente, reciproc complementare si se substituiau, desi
veridicitatea acestei practici nu s-a verificat. Odata cu elaborarea conceptiei ,,structura constiintei
sociale” tratarea empirica a inceput sa fie plasatd in prim plan, iar cea teoretica sa se transfere pe
planul doi, fiind utilizatd doar in mod sporadic. Astfel, investigatorii structurii constiintei sociale
nu renuntau la tratarea teoreticd. Anume imbinarea acestor doud procedee si respectarea
succesiunii relevate la aplicarea lor face ca inexactitatea tratarii empirice sa nu se observe in mod
vadit, fiind abia perceptibila. Fortificarea traditiei respective poate fi explicatd in mod rational
prin faptul cd consecintele negative ale tratarii empirice a categoriei date raimaneau la momentul
dat slab reliefate, deoarece existau Intr-o forma latenta. Ele s-au manifestat pe deplin si in mod
evident doar 1n procesul elaborarii conceptiei ,,structura constiintei sociale”.

Asadar, In acea perioadd, in filosofia din URSS se stabilise practica de a examina
fenomenele spirituale, aplicand abordarea bazatd pe categoria ,,constiinta sociala”. Avand doua
interpretdri opuse care admiteau si suplinirea lor, analiza constiintei sociale se incepea cu tratarea

teoretica, fiind apoi ,,completatd” cu cea descriptiva. Cu timpul, nsa, tratarea empirica a inceput
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sd ocupe o pozitie dominantd, pe cand cea teoretica s-a transformat n una secundara si se utiliza
doar in mod sporadic, fiind folosita in calitate de punct initial in tratarea fenomenelor spirituale.

Tratarea teoreticd a categoriei ,,constiintd sociald” este reprezentatd prin definitia ei
notorie ca reflectare a existentei sociale. Aceasta semnificatie a fost intocmita in legaturd cu
formularea problemei fundamentale a filosofiei, ca mijloc elaborat pentru solutionarea
problemelor de ordin conceptual ale societatii. Semnificatia respectiva a categoriei ,,constiinta
sociald” exprima prin sine citeva teze de ordin conceptual: esenta fenomenelor spirituale, faptul
de a fi determinate de existenta sociald, de a fi derivatele ei, independent de numarul, starea
istorica, gradul de influenta si raspandire a lor. De asemenea, categoria ,,constiintd sociald” era
utilizatd concomitent cu perechea sa, ,.existentd sociala”, in cadrul problemei fundamentale a
filosofiei si, nicidecum, aparte de teza respectivd. Continutul primei categorii exprima doar
esenta conceptuald a fenomenelor spirituale, nu desemneaza nici intr-un fel o realitate istorica
sau cotidiand ce poate fi perceputd, fixatd senzorial, nu exista intr-o forma naturala, in acelasi
rand cu fenomenele consemnate, deoarece a fost extrasa din ele in mod mintal [87]. Asemenea
descriere detaliatad a lucrurilor bine cunoscute este necesard pentru a sublinia Tn mod suplimentar
deosebirea de tratarea empirica a categoriei ,,constiintd sociald”.

Alt factor decisiv, de tip extrinsec, al tendintei de a revizui continutul teoretic al
categoriei relevate poate fi considerat necesitatea pentru stiintele socioumaniste de a solutiona
probleme noi, inaintate de practica politica, in primul rand, de documentarea cursului politic de a
fauri o societate comunista. In randul al doilea, in conditiile anilor ’60 modul posibil de abordare
a problemelor inaintate cu privire la domeniul spiritual putea deveni, totusi, imbinarea categoriei
,constiintd sociala” cu ideea structurii. Un asemenea viraj investigational era foarte eventual. In
perioada respectiva conceptul ,,constiintd sociald” a devenit unica baza a abordarii fenomenelor
culturii spirituale, iar ideea structurii era cunoscutd ca un mijloc atractiv de cercetare prin
multiplele succese obtinute.

Ingemanarea acestor doud concepte putea fi efectuati doar intr-un singur caz -
continutul constiintei sociale trebuia ,.conformat”, adaptat la continutul empiric al ideii
»structurd”. Ca atare, el este bine cunoscut si semnificd multiple caracteristici de ordin empiric:
,»mod de organizare, de alcatuire internd a unui corp sau a unui sistem, caracterizat prin natura si
insusirile elementelor ei componente, prin amplasarea lor spatiala, prin legaturile si interactiunile
lor reciproce”. In literatura filosofica din acea perioada dedicati acestor probleme se observa un
proces activ de selectare a unui continut pur empiric pentru categoria ,,constiinta sociala”. In
jumatatea a II-a a sec. al XX-lea s-au elaborat multiple versiuni de tratare empiricd a ei: un
proces spiritual, un sistem, un rezultat sau produs fie al societatii ori al relatiilor sociale, o functie

de orientare, un tip de informatie etc. [164, p. 32]. Insa, varianta cea mai potrivita, mai solicitata,
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apropo, utilizatd si In conceptia ,,structura constiintei sociale”, a devenit aceea bazatd pe enuntul,
conform cdruia, constiinta sociald constituie o totalitate de fenomene spirituale. Anume lipsa
oricarui criteriu de inglobare a lor intr-un tot intreg, spre deosebire de celelalte elaborari,
constituia ,,avantajul” variantei enuntate. Astfel, ea permitea de a cuprinde un numar infinit de
fenomene spirituale, fiind, in fond, ,,indiferentd” fatd de eterogenitatea si specificul lor. Dar, in
cele din urma, atat interpretarea solicitata, cat si toate cele similare ei, constituie, de fapt, o
denaturare elementard a cunoasterii filosofice, o tratare in spirit pozitivist. Motivul unei
asemenea estimari destul de dure este foarte simplu: in toate aceste cazuri esenta fenomenelor
spirituale se substituie cu o forma naturalda a lor, cu aparenta, cu cantitatea. Spre exemplu,
universalul, esenta este tratatad ca o totalitate enumerativa, determinarea - ca o functionalitate etc.
In consecinti, poate fi constatat faptul ci tratarea empirica a categoriei ,,constiinti sociald”,
utilizatd candva in mod sporadic, astdzi s-a transformat n una prioritard, considerandu-se, spre
regret, din punct de vedere stiintific, o tezd admisibila si satisficitoare. In viziunea noastra,
aceasta practica indelungata de utilizare controversata a tratarii empirice poate fi stopatd nu atat
prin tirajarea criticilor dure, cat prin elaborarea unui sistem de notiuni corespunzatoare.

Adaptarea continutului categoriei ,,constiintd sociald” la cel al notiunii ,,structurd”
semnifica, in principiu, o revizuire totald a lui. Constiinta sociald, fiind lipsitd de proprietati
esentiale si conceptuale, dar posedand in schimb caracteristici cantitativ-enumerative, obtinea o
alta menire, decat a fi parte componenta a modului de solutionare a problemei fundamentale a
filosofiei. Interpretarea empiricad a constiintei sociale putea fi folosita de sine stétdtor, aparte de
categoria ,.existentd sociald” si semnifica in cazul respectiv o realitate spirituald de forma
naturala. Astfel, adaptarea continutului categoriei ,,constiintd sociala” la cel al notiunii
»structurd” a avut o insemnatate hotaratoare, asigurand ingemanarea lor si formand temeiul
conceptual, genotipul viitoarei doctrine ,,structura constiintei sociale” (fapt ce n-a fost luat in
calcul in cadrul analizei critice anterioare). Acest temei semnifica intr-un mod foarte concentrat
reprezentarea, conform careia constiinta sociald constituie o realitate spirituald de forma naturala,
o totalitate nelimitatd de fenomene eterogene care, totodatd, sunt ordonate in spatiul ei. Prin
urmare, in continuare e firesc sd se manifeste ca obiective necesitatea de a desfiasura forma
concentratd in una diluatd, de a scoate in evidenta partile ei constituente, de a formula preceptele
lor de organizare. Este obisnuit ca din punctul de vedere al cunoasterii filosofice asemenea
scopuri reprezenta obiective artificiale si eronate, dar din punctul de vedere al sesizarii empirice
a constiintei sociale — enunturi firesti.

Valoarea filosoficd a fundamentului conceptual, elaborat prin intermediul denaturarii
continutului teoretic al constiintei sociale si a cumularii lui cu conceptul ,,structurd”, rdimane un

fapt controversat. Astfel, problemele filosofice consacrate determindrii si derivarii dispar, iar
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locul lor este ocupat de probleme cu un continut empiric (sau concret stiintific): structura,
compararea dimensionala a partilor componente, marimea functiei lor etc. Nu prezinta dificultate
de a face o prezicere cu privire la dezvoltarea ulterioara a conceptiei cu un asemenea temei
ideatic: evolutia ei va obtine o orientare pur empirica. E fireasca directia cercetarilor, continutul
problematic, mijloacele elaborate va fi de ordin empiric care, totodata, vor fi percepute ca
fenomene teoretice si estimate drept realizari in procesul de studiu [87].

Temeiul ideatic al conceptiei in cauza, fiind elementul hotdrator in devenirea ei, este
important pentru continutul si structura lui. Prin urmare, fenomenul specificat poate servi ca
punct de reper si mijloc eficient pentru a examina particularitatile de ,,constructie” a conceptiei
in cauza. La o examinare comparatd devine evident ca orice variantd a conceptiei poseda in
calitate de carcasd a continutului sdu o trusa de idei-cheie, idei invariabile, precum interpretarea
empiricd a constiintei sociale, tratarea similard a partilor integrante, a mijloacelor de
fundamentare sociald si, respectiv, a celor de subordonare a elementelor constitutive.
Particularitatea in cauza poate servi in calitate de fundament pentru a prezenta in mod generalizat
conceptia ,,structura constiintei sociale” fara a recurge la descrierea pluralittii lor de versiuni.
Cu alte cuvinte, in cazul respectiv se face aplicabil modul logic de examinare. Se cunoaste ca
utilizarea lui exclude descrierea minutioasa a peripetiilor procesului istoric de desfasurare, face
abstractie de detaliile ei, de multimea de fapte secundare, evidentiind doar punctele esentiale ale
dezvoltarii subiectului examinat. Astfel, aceste teze cu continut invariabil vor servit ca baza
pentru a intocmi si structura capitolului de fatd, fapt ce explica Inaintarea si formularea
respectiva a paragrafelor lui.

Examinarea fundamentului conceptual si a ideilor-cheie ale conceptiei in discutie, a
corelatiei si conexiunii lor pregateste terenul pentru a infaptui generalizari cu privire la natura si
orientarea metodologicd a doctrinei. Concursul de imprejurdri a adus investigatorii fenomenelor
culturii spirituale la aprobarea si inaintarea, in prim plan, a tratdrii empirice a categoriei
»constiintd sociald”, iar acest fapt, la rdndul sdu, a deschis, in anumite conditii, calea spre
ingemanarea sa cu conceptul ,,structura” si formarea conceptiei ,,structura constiintei sociale”.
Astfel, a luat fiintd un fenomen de cercetare original, natura carui a rdmas nedezvaluitd. Avand la
baza sa un temei obtinut prin substituirea esentei si continutului conceptual cu caracteristici
stiintifico-particulare, doctrina ,,structura constiintei sociale” ramane, totusi, a fi considerata ca
fenomen filosofic. Aceasta divergentd dintre considerat si obtinut, aparenta si realitate constituie,
in opinia noastrd, particularitatea distinctiva a naturii conceptiei ,,structura constiintei sociale”,
particularitate ce poate fi specificatd ca ambigua. Asadar, conceptia data coexistd concomitent in
doud stdri opuse: cea care o preconizeaza, o declard investigatorii si cea obtinutd in realitate.

Spre exemplu, dupd aparentd conceptia in cauza pare a fi constituita din notiuni filosofice, insa,
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dupa continutul ei real, ramane un fenomen pur empiric, lipsit totalmente de esenta cunoasterii
filosofice. Investigatorii structurii constiintei sociale ce elaborau mijloace noi pentru promovarea
ei le considerau filosofice care, Insa, dupa continutul sdu real erau concepte de tip stiintifico-
particular. De asemenea, unele din rezultatele sale investigatorii le apreciau ca performante care,
in realitate, reprezentau devieri si deficiente esentiale.

Starea duplicitard a conceptiei specificate se reflectd In mod corespunzator si asupra
functiei ei metodologice. Este firesc cd investigatia prezentata ca filosofica ar trebui sa orienteze
cercetarea Tn mod conceptual, dar, in realitate, o poate orienta doar in mod empiric, desi in
reprezentarea investigatorilor orientarea realizatd se percepe ca filosofica. Asadar, conceptia
»structura constiintei sociale”, consideratd ca fenomen filosofic, detine in realitate un temei
empiric, posedd realmente un continut similar si poate orienta studiul respectiv doar in modul
corespunzator. Asteptdrile de la o asemenea investigatie vor fi desarte, iar rezultatele obtinute
vor dezorienta, fiind in esenta sa nesatisfacatoare.

La finele acestui paragraf este momentul potrivit de a reliefa atitudinea analizei critice
precedente fatd de punctele de reper ale conceptiei ,,structura constiintei sociale” profilate mai
sus (tratarea empiricd a constiintei sociale, termenul ,structurd”, temeiul conceptual, ideile-
cheie). In viziunea noastra, cunoasterea atitudinii respective prezinti parametrii principali ai
analizei critice specificate - gradul de penetranta, aportul si calitatea ei, Intr-un mod explicit si
sistematizat. Asadar, in vizorul analizei critice precedente vizavi de punctele de sprijin ale
conceptiei in cauza a intrat doar unul, tratarea empiricd a constiintei sociale. Dupd cum am
relevat, modul respectiv de interpretare este deosebit de tratarea teoreticd, denumit abordare
empirica a constiintei sociale si apreciat de reprezentantii criticii precedente ca incorecta [144,
p- 5; 53]. Totodatd, asemenea stare de lucruri a ramas subestimata de ei si, respectiv, trecutd cu
vederea de comunitatea filosofica.

Astfel, legatura cauzala a tratdrii empirice a constiintei sociale cu deficientele depistate
au ramas in umbra. Necunoasterea cauzei lor a conservat atitudinea tolerantd fata de tratarea
incorectd, dar Tmbinatd intr-un mod ciudat cu o criticd a efectelor negative. Din seria de
constatari rezultd deductii noi: tratarea empirica a constiintei sociale a constituit o premisa
comunad atat pentru studiul structurii constiintei sociale, cét si pentru evaluarea ei critica. Astfel,
coincidenta pozitiilor fatd de tratarea respectivd nu contribuia la distantarea evaludrii de
cercetare, excludea pentru activitatea de estimare o atitudine obiectiva, fapt ce a delimitat-o in
mod considerabil. Prin urmare, in ambele subdiviziuni de studiu, cercetarea si evaluarea ei
criticd, se accepta faptul ca a recurge la tratarea empiricd reprezintd un mijloc necesar de a
specifica, in expresia adeptilor procedeului respectiv, a ,,concretiza” continutul teoretic al

categoriei ,,constiintd sociala” care, fara revizuirea empirica, se considera confuz si abstract.
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Asadar, este evident ca viziunea comuna a investigatorilor si analistilor cu privire la critica cu
privire la caracterului admisibil al tratdrii empirice a constiintei sociale a conditionat o atitudine
tolerantd fata de modificarea incorecta, a facut posibila ingemanarea ei cu conceptul ,,structura”
si aprecierea lor binevoitoare [87].

In ceea ce priveste temeiul ideatic al conceptiei in discutie, el a rimas neobservat de
analiza ei critica. Starea relevata a lucrurilor s-a manifestat prin faptul ca a limitat activitatea de
estimare doar la constatarea separatd a deficientelor, dezorientand totalmente investigatorii in
ceea ce priveste profilarea cauzei comune a lipsurilor depistate. De reguld, ea era reprezentatd ca
lucruri secundare: fie ca devieri intdmplatoare, regretabile, in cele din urma, neesentiale, fie ca
imperfectiuni ale studiului nou, fie ca competentd redusd a investigatorului. Faptele date se
prezintd acum in mod generalizat si declarativ, dar in capitolele corespunzatoare ele vor fi
reproduse si argumentate. De asemenea, e firesc cd amploarea consecintelor tratdrii empirice,
scala raspandirii ei nu puteau fi cuprinse n parametrii sai reali, o buna parte a lor a ramas intr-un
con de umbra.

Necunoasterea temeiului conceptual si a ponderii lui in doctrina vizatd vaduveste
evaluarea criticd de suport metodologic si strategie. Dacad nu se ia In calcul ideea despre tratarea
empirica a constiintei sociale, apoi analistul ei nu este in stare sa observe deficientele
substantiale. De asemenea, necunoasterea fundamentului relevat face invizibila revizuirea totala
a investigatiei. Corelatia celor doua ideii-cheie, a tratdrii empirice a constiintei sociale si a
temeiului conceptual, este evidenta. Prima din ele, constituie fata de temeiul indicat o conditie
necesara care, In concordantd cu cele suficiente, aduc la formarea bazei conceptuale a doctrinei
in discutie. Temeiul ei ideatic, fiind focarul, plexul, punctul de concentrare al conceptiei, este, in
virtutea acestui fapt, punctul de raspandire al actiunilor. Aceste subiecte, ramase in afara atentiei
analistilor, au redus in mod considerabil valoarea criticii conceptiei ,structura constiintei
sociale”. Deci, relevand un sir de deficiente semnificative ale ei fard a cunoaste principiul lor de
determinare, evaluarea critica din anii *60-80 ai sec. al XX-lea ramane justa in particularitati, dar
dezorientatd in general. In fond, ea constituie una prost intemeiati, segmentard, lipsitd de un

spirit constructiv si amploare.

2.2. Precepte empirice de selectare a elementelor structurii constiintei sociale

Paragraful respectiv constituie punctul de plecare in elucidarea listei vaste de mijloace,
menite sd asigure si sd reprezinte, In viziunea initiatorilor conceptiei in cauzd, organizarea
spatiului nemarginit al structurii constiintei sociale ca o totalitate reglementatd. De asemenea, in
cadrul acestui paragraf se vor dezvalui numeroasele cazuri de aprofundare a tendintei empirice

de studiu, care a fost conditionatd de instituirea temeiului conceptual de naturd similara. In mod
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concret, aceastd tendintda se manifesta prin formarea obiectivelor empirice de studiu, prin
revizuirea analogicd a notiunilor traditionale sau elaborarea terminologiei noi in corespundere cu
modelul instituit de percepere empirica a constiintei sociale. O asemenea directie de studii a
capatat mari proportii, fiind constientizatd si denumita de initiatorii ei in mod corespunzator, ca
structurare a constiintei sociale. Obiectivele prioritare ale acestui studiu empiric au fost
selectarea partilor componente sau a ,,efectivului” structurii constiintei sociale, ,,fundamentarea”
sociald si ,,ierarhizarea” lor.

Selectarea partilor componente ale structurii constiintei sociale a adus la formarea unui
sistem amplu de termeni, care au fost creati reiesind din modelul instituit de percepere empirica a
congstiintei sociale. Continutul lor se pldsmuia in baza caracteristicilor concret-stiintifice, anuland
pe cele teoretico-conceptuale. De reguld, cuprinsul acestor inovatii terminologice era tratat ca
formatiuni alcatuite dintr-un anumit numar de elemente, carora le este propriu o organizatie
interna si o functionalitate tipica. Pe parcursul perioadei de elaborare a conceptiei ,,structura
constiintei sociale” s-au inaintat urmatoarele parti componente (succesiune lor reflectd nu
ordinea istoricd de aparitie, ci reiesind din considerentele descrierii): ,,element al constiintei
sociale”, ,.tip al constiintei sociale” (cunoscut si ca forma a ei), ,,sferd a constiintei sociale”, ,.tip
istoric al constiintei sociale”, ,,stare a constiintei sociale”. Ultimele doua concepte nu semnifica
parti componente ca atare, ci constituie formatiuni in care se regaseste asociatia lor situationala
sau istorica.

Termenul ,,element al constiintei sociale” apare 1n primele variante ale conceptiei
vizate, utilizandu-se destul de larg pe tot parcursul elabordrii doctrinei. El este lipsit de o
fundamentare speciala, probabil, din motivul caracterului evident al continutului notiunii
»element” [202]. Prin urmare, putem admite ca prin termenul ,,element al constiintei sociale” se
subintelegea, in mod intuitiv, o unitate de calcul sau, mai simplu, o parte componentd a unui
intreg. Semnificatia respectiva a fost utilizata atat in varianta mai detaliata a structurii constiintei
sociale elaborata de A. Uledov, cat si in modelele ei anterioare. Conceptul ,,element al constiintei
sociale” era tratat destul de larg: el putea semnifica o formatiune integrd in rand cu altele unitati
similare, dar si in calitate de parte separati a unui complex. In concluzie, trebuie subliniat faptul
ca terminologia care se sprijina pe caracteristici dimensionale si cantitative nu corespunde naturii
cunoasterii filosofice, iar elaborarea speciald si utilizarea larga a lor ne permite sd constatdm
despre aprofundarea tendintei de sesizare empirica a constiintei sociale.

Termenul ,,tip (forma) al constiintei sociale” apare in anii *60 ai sec. al XX-lea ca
alternativa a conceptului traditional ,,forma a constiintei sociale”. Totodata, se observa practica
cand notiunile relevate sunt identificate, fiind considerate sinonime. Situatia in cauza presupune

o clarificare a motivelor respingerii conceptului traditional ,,formd a constiintei sociale” si a
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implementdrii termenului ,tip al constiintei sociale”, a evaludrii corectitudinii lui din punct de
vedere al naturii cunoasterii filosofice si a legalitatii identificarii lor. Realizarea acestor pasi are
la baza o analizd comparatd a continutului notiunilor respective.

Conform lui A. Uledov, autorului versiunii detaliate a conceptiei ,,structura constiintei
sociale” si a argumentdrii alternativei propuse, cauza recuzdrii categoriei ,,formd a constiintei
sociale” consta 1n faptul ca continutul ei, chipurile, este lipsit de precizie, concepand prin aceasta
lipsa trasaturilor structurale [177, 209, p. 60, p. 68-69]. Cu astfel de argumente este dificil sa cazi
de acord. Desigur, structuralitatea constituie o particularitate generala a lucrurilor, insa, in baza
faptului respectiv este insuficient de a o atasa la cunoasterea filosoficd. Mai mult ca sigur, in
segmentul respectiv se manifestd in mod vadit influenta structuralismului. Prin urmare, concluzia
filosofului rus despre lipsa preciziei ca rezultat al absentei trasdturilor structurale in continutul
notiunii ,,forma a constiintei sociale” nu poate fi considerata una corecta.

In opinia noastri, cauza autentici a respingerii categoriei traditionale consta in
discordanta dintre continutul ei teoretic si interpretarea structural-cantitativa ce se promova in
mod insistent. Elaborarea variantei detaliate a structurii constiintei sociale necesita o unificare
structural-cantitativa a terminologiei utilizate. Dar, a revizui in mod empiric continutul categoriei
generale ,,forma” nu era posibil, deoarece exista o traditie profunda de tratare filosofica a ei. O
iesire din aceasta situatie putea deveni doar respingerea ei partiald, refuzarea la una din recentele
derivate ale termenului ,,forma”, si anume, ,,forma a constiintei sociale”. Ea putea fi inlocuitd cu
un concept mai potrivit din punctul de vedere al interpretdrii empirice, cu ,.tip al constiintei
sociale”. ,,Avantajul” noii interpretari il reprezintd prezenta continutului structural-cantitativ,
posibilitatea de a fi tratati in mod empiric, ca o formatie morfologic impietrita. In asa fel, ea se
aseamana cu celelalte ,,elemente” ale constiintei sociale prin constructia internd ,,pietrificata” si
se deosebeste prin functii tipice stabilite, manifestand, astfel, o corespundere principiald cu
tratarea structural-cantitativa a categoriei ,,constiintd sociald”. Prin urmare, continutul notiunii
,»tip al constiintei sociale” exprima mai bine si mai precis faptul structuralitatii si functionalitatii,
decat cel al notiunii ,,forma a constiintei sociale”. Asadar, ultima notiune ce semnifica ideea
despre un continut intr-o permanenta schimbare, o esentd intr-o atitudine negativa fatd de sine
insasi, nu se incadra in limitele impietrite ale tratarii structural-cantitative. Din cele expuse
anterior, reiese concluzia cd notiunea ,.tip al constiintei sociale” nu poare fi consideratd un
termen filosofic, iar identificarea ei cu categoria ,,formd a constiintei sociale” este lipsita de
temei. Concluzii similare au fost facute si in cadrul analizei critice efectuate in spatiul stiintelor
particulare din perioada respectiva.

Practica larga de substituire a categoriei ,,forma a constiintei sociale” a trezit numeroase

obiectii critice. Din lucrarile dedicate acestui subiect se deosebeste examinarea detaliatd
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infaptuiti de G. Pereteatikin. In opera sa, el promova un aspect putin intlnit si practicat destul
de modest in filosofia din URSS, cel morfogenetic [191, 192]. Noul aspect de examinare a
permis filosofului rus de a reliefa un cerc considerabil de probleme ale cercetarii fenomenelor
spirituale, printre care si probleme elucidate in lucrarea de fatd. In continuare, ne vom referi la
cele mai Tnsemnate concluzii, vom cita din ideile mai expresive ce tin de problemele in discutie:
interpretarea structural-cantitativa a notiunii ,,forma a constiintei sociale”, corelatia ei cu
termenul ,.tip al constiintei sociale”, tratarea de catre G. Pereteatikin a categoriei de baza,
»constiintd sociald”.

Aspectul morfogenetic aplicat in cadrul acestei examinari reliefa nivelul redus de
cercetare al categoriei ,,formd” existent in filosofia din URSS. In opinia lui G. Pereteatikin,
anume faptul respectiv a conditionat tratarea simplistd (structurald) a formei in general si a
notiunii ,,formd a constiintei sociale” in special, a conditionat tendinta de inlocuire a ei cu
termenul ,.tip al constiintei sociale”. Fiind in general o tratare justa, totusi, se poate constata
faptul ca Pereteatikin nu 1a in calcul complexitatea situatiei istorice si mediul conceptual al
investigatiilor domeniului spiritual al vietii sociale din anii ’60. Totodata, studiul dat poate fi
considerat ca prima tentativd din filosofia sovietica de a explica In mod sistemic si cauzal o serie
de neajunsuri ale conceptiei ,,structura constiintei sociale”, reiesind dintr-un inceput unitar.

Filosoful rus releva ca inlocuirea efectuatd nu este una echivalenta si justd, deoarece
continutul notiunii ,,tip” reflectd doar un moment al formei, constituie ,,ipostaza” structurii. Pe
bund dreptate, G. Pereteatikin remarca ca cercetarea organismului este posibild doar in baza
categoriei ,,forma”, pe cand pentru studiul cristalului este suficient si termenul ,,structurd” [191,
p- 20]. Asadar, categoria ,,forma”, prin intermediul careia se poate dezvalui procesul continuu de
formare si modificare a esentei, nu are un echivalent terminologic [191, p.19]. Efectul
metodologic al tratdrii structurale a formei, in viziunea acestui filosof, constd in orientarea
eronata a cercetdtorilor constiintei sociale spre dezmembrarea ei in componente, in clasificarea si
ierarhizarea lor, spre a opera cu formele constiintei sociale dupa particularitati pur extrinsece
(empirice).

Pentru tematica tezei de doctor, tratarea de catre G. Pereteatikin a categoriei ,,constiinta
sociald” prezinta un interes deosebit. El ilustreaza, cu lux de amanunte, atitudinea ambigua ce s-a
format in filosofia din URSS fata de perceperea acestei categorii. In viziunea noastri, atitudinea
specificatd consta in faptul ca, criticind numeroase deficiente esentiale ale conceptiei ,,structura
constiintei sociale”, totodata, tratarea empiricd a constiintei sociale care reprezintd cauza unei
astfel de abordari, era considerata justa si legitima din punct de vedere stiintific. Aceasta stare de
lucruri era proprie atat gandirii critice in genere, cat si studiului realizat de G. Pereteatikin. El

respingea, pe buna dreptate, perceperea structural-cantitativa a constiintei sociale, dar, in acelasi
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timp, Tnainta o variantd noud de tratare empirica, una morfogenetica, a conceptului analizat. El
era prezentat in mod variat: ca viatd spirituala a societatii, ca productie spirituald, ca formatie
spirituald, ca integritate vie si pulsanta [191, p. 10, p. 18, p. 29, p. 41, p. 66]. La prima vedere,
conceperea respectiva a constiintei sociale se deosebeste de tratarea structural-cantitativa, dar, in
fond, ramane empirica ca cea care a fost evaluata de el Tn mod critic. Tratarea morfogenetica a
constiintei sociale inseamna, 1n final, o revizuire latenta a notiunii relevate. Esenta conceptuala a
fenomenelor spirituale, care exprima categoria ,,constiinta sociald”, a fost transformata, in cazul
dat, Intr-un obiect concret istoric, carui 1i este tipic procesul morfogenetic. Asadar, ambele
interpretdri ale constiintei sociale pot fi considerate empirice, deoarece inlocuiesc esenta ei
conceptuald cu caracteristici concret stiintifice.

Insa, aspectul morfogenetic promovat de G. Pereteatikin poate servi drept pretext pentru
a pune in discutie o temd de ordin si mai general - justificarea Imbindrii traditionale a
conceptelor ,,forma” si ,,constiinta sociala”. In viziunea noastra, o asemenea imbinare inseamna,
in cele din urma, utilizarea categoriei ,,constiintd sociald” in afara problemei fundamentale a
filosofiei, prin urmare, are o altd menire, decat cea initiala. Aceastd imbinare a fost introdusa in
circuitul filosofic de pe timpurile lui K. Marx, iar astdzi ea este perceputa ca ceva firesc si nu se
pune in discutie. In literatura de specialitate, nu existi examiniri speciale a problemei despre
legalitatea conexarii conceptelor ,,forma” si ,,constiinta sociala” sau, cum am formulat mai sus la
un mod mai general, despre justificarea utilizarii ei in afara problemei fundamentale a filosofiei.
In opinia noastra, utilizarea respectiva se bazeaza, de fapt, pe forta traditiei.

Continutul initial al constiintei sociale ca reflectare a existentei sociale a fost elaborat in
legdturda cu formularea problemei fundamentale a filosofiei. A atrage notiunea de ,,forma”
(precum si sub aspectul ei morfogenetic) in orbita continutului teoretico-conceptual al categoriei
in cauza Inseamnd ai atribui ei caracteristici morfogenetice sau o semnificatie empirica,
inseamnd o trecere involuntara de la esentd (intrinsec) la fenomen (extrinsec). De aceea, orice
atribuire categoriei ,,constiinta sociald” a unui continut adaugator, nou sau deosebit de cel initial,
reprezintd o substituire directd a semnificatiei teoretico-conceptuale cu caracteristici stiintifice, o
tratare empirica sau, spus in limbajul enuntului formulat, Inseamna a folosi notiunea data in afara
problemei fundamentale a filosofiei. Prima consecinta, cea de baza a utilizarii descrise, este ca ea
face imposibila solutionarea tezei despre problema specificatd, mai mult decat atit, o face de
prisos. Pentru a avea posibilitatea de a solutiona problema indicata, este necesar de a reveni la
forma initiala de tratare a categoriei ,,constiintd sociala”. Astfel, devine clar cd nici un continut
adaugator, nou sau deosebit de cel initial, nu poate fi considerat identic, substituibil ori
complementar. Toate aceste cazuri pot fi evaluate doar univoc, ca o abatere sau o denaturare.

Formularea si 1naintarea tezei despre inadmisibilitatea Inlocuirii continutului teoretico-
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conceptual cu caracteristice stiintifice (sau utilizarea categoriei ,,constiintd sociald” in afara
problemei fundamentale a filosofiei) devine fireasca si este posibild doar dupa crearea conceptiei
»structura constiintei sociale”. Anume elaborarea ei a scos in relief un volum semnificativ de
consecinte negative ale tratarii empirice, o scala si o aprofundare considerabila a lor, care pana la
faptul inregistrat posedau o forma latenta si rimaneau neevidente.

Concluzia despre caracterul nelegitim al utilizarii descrise, totusi, nu epuizeazd
problema pusa in discutie. Un aspect insemnat al ei, dar rdmas neclarificat, il constituie motivul
utilizarii respective. Practica cercetarii problemelor domeniului spiritual ne demonstreaza in mod
permanent ca utilizarea categoriei ,,constiintd sociald” 1n afara problemei fundamentale a
filosofiei a luat proportiile unui proces vast si constant. Fireste, asemenea fenomen nu poate fi
trecut sub tacere sau redus la cazuri particulare si tratat ca abateri intamplatoare si regretabile.
Prin urmare, rdmane a presupune cid un asemenea proces are o cauza generald. Cu ajutorul
revizuirii la infinit a continutului unei si aceleiasi notiuni apare tentativa de a elabora mijloace
pentru a elucida diverse fatete ale domeniului spiritual al vietii sociale. Pretul abordarii utilizate a
fost conturat anterior ca o denaturare a cunoasterii filosofice. Prin urmare, motivul utilizarii
categoriei ,,constiinta sociald” in afara problemei fundamentale a filosofiei poate fi definit ca o
insuficienta a mijloacelor terminologice, ca o necesitate crescanda in prezenta lor si intentia de a
le elabora. Situatia descrisd ne aduce la concluzii de ordin metodologic. Devine limpede ca
aceste revizuiri infinite si eronate ale categoriei ,,constiintd sociald” isi trag originea din
necesitatile studiului domeniului spiritual al vietii sociale si se mentin in campul lui problematic.
Inlaturarea acestor deficiente din procesul de cercetare filosofici nu este posibild doar prin
intermediul criticii. Depasirea acestei practici extinse si vicioase este posibila doar intr-un anumit
mod, in baza elaborarii mijloacelor adecvate noilor obiective.

Pentru a sublinia in mod complementar caracterul nejustificat al practicii de utilizare a
categoriei ,,constiintd sociald” in afara problemei fundamentale a filosofiei recurgem la o
comparatie a situatiei descrise mai sus cu aplicarea categoriei ,.existentd sociald”, o notiune
corelativa cu constiinta sociala. Prima categorie, cea de ,,existentd sociala”, se foloseste doar in
modul stabilit initial, in limitele problemei fundamentale a filosofiei. Este greu de imaginat
situatia in care categoriei ,,existentd sociald” i se atribuie acel numar infinit de caracteristici ce se
pune pe seama notiunii-pereche, ,,constiinta sociald”. Categoria ,,existentd sociald” este exclusa
totalmente din asemenea practici. Examinarea teoretica a realitdtii economice nu este bazatd pe
utilizarea notiunii ,.existentd sociald” si revizuirea in permanentd a continutului ei. Pentru
descrierea realitdtii economice existd numeroase sisteme de notiuni detaliate, cu multe niveluri,
fapt care deocamdata lipseste in studiul teoretic al realitatii spirituale care se compenseaza intr-

un mod ciudat, prin revizuirea empirica si permanenta a categoriei ,,constiinta sociald”.
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Notiunea ,,sfera a constiintei sociale” a fost elaborata in cadrul variantei structurii
constiintei sociale infaptuita de A. Uledov, fiind utilizata in limitele acestui studiu. Termenul dat
constituie derivatul legic al temeiului ideatic al doctrinei puse in discutie, o intrupare ordinara a
obiectivelor instituite de a deosebi componentele totalitdtii fenomenelor spirituale dupd un
oarecare grad, ,,rang” sau alti indici de ordin empiric. Descrierea notiunii nou elaborate va
cuprinde cateva subiecte semnificative pentru lucrarea de fatd: procedeul de diferentiere, modul
de fundamentare si corectitudinea filosofica a termenului elaborat.

Aparitia notiunii ,,sferd a constiintei sociale”, ca si elaborarea celor doud concepte
descrise anterior (,,element al constiintei sociale” si ,.tip al constiintei sociale”), se explica,
reiesind din logica si parametrii empirici ai temeiului ideatic al conceptiei in cauza. El detine in
mod comprimat reprezentarea ca constiinta sociald constituie o totalitate incomensurabild de
fenomene spirituale care, conform ideii ,,structurd”, reprezintd o formatiune interior organizata.
Asemenea reprezentare orienta investigatorii la activitati de a infdptui o diferentiere a
efectivului” constituent pe clase, potrivit anumitor grade sau ,,ranguri”. In cazul termenului
»element al constiintei sociale” deosebirea dintre partile componente era Infaptuitd in
conformitate cu indicii ce tin de complexitate: formatie simpli/complexa, o unitate aparte. In
exemplul ce se refera la notiunea ,.tip al constiintei sociale” repartizarea pe clase se realizeaza la
fel in baza functionalititii si conceperii lui structurale. In cazul conceptului ,,sferd a constiintei
sociale” se i1a 1n calcul importanta (a citi dimensiunea) functiei lui sociale. Ultimul caz poate fi
ilustrat cu un citat corespunzitor din opera acestui autor: ,,In dependentd de functiile exercitate
ideile si viziunile umane se divizeazd in domenii sau sfere ale constiintei sociale. Printre ele, din
punct de vedere istoric, au fost inaintate, in prim plan, asa fenomene ca psihologia sociala,
ideologia si stiinta” [209, p. 48]. In baza celor expuse, devine evident procedeul de diferentiere a
conceptului ,,sferd a constiintei sociale”. Autorul lui compard fenomenele culturii spirituale in
baza marimii functiilor lor sociale si conchide despre faptul cad ideologiei, psihologiei sociale si
stiintei le revine un rol mult mai amplu si cuprinzator, decat celorlalte formatiuni spirituale. Dar
fundamentul aplicat in procesul diferentierii, marimea functiei sociale, constituie un fenomen de
ordin pur empiric, fapt la care indica si argumentele utilizate de A. Uledov: ,,volumul de
rezultate”, ,,dimensiune a cuprinderii”, ,,caracterul de masa”.

Modul de fundamentare a notiunii ,,sferd a constiintei sociale” folosit de A. Uledov
constituie principiul psihologiei generale despre conexiunea structurii psihicului uman si a
activitatii lui. In viziunea noastrd, o asemenea argumentare nu este pe masura subiectului in
discutie. A utiliza un principiu stiintific din cadrul unei discipline particulare, care este limitata
de frontierele obiectului sau de studii, cu scopul de a fundamenta continutul cunoasterii

filosofice ce posedd un caracter universal si teoretico-conceptual nu prezintd un argument
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adecvat. Acest transfer efectuat duce, in mod inevitabil, la o ignorare, o nivelare a specificului
cunoasterii filosofice cu cunoasterea stiintificd. Asadar, rdmane doar a constata din nou ca
inzestrarea constiintei sociale cu caracteristici psihologice a fost posibild in baza premisei despre
admisibilitatea tratarii ei empirice. Si viceversa, de pe pozitia tratarii teoretice a constiintei
sociale o asemenea inzestrare era perceputi ca un act inadmisibil si, prin urmare, incorect. In
baza celor expuse, devine evident ca termenul nou elaborat ,,sferd a constiintei sociale” nu
poseda trasaturi teoretico-conceptuale si nu poate fi considerat ca un termen filosofic autentic.

Conceptul ,tip istoric al constiintei sociale” apare in investigatiile orientate spre a
reprezenta in mod conceptualizat procesul de dezvoltare spirituald a societatii sovietice si
exprimau tendinta de a elabora modele de periodizare a ei. Totodatd, ideea despre etape in
dezvoltare spirituald, despre moduri istorice de gandire, dupa cum am relevat anterior, a fost
formulata in mod accentuat cu un secol in urma de filosoful francez A. Comte, care, la randul
sdu, s-a inspirat din studiile similare ale unui sir de personalitati notorii. Astfel, se observa ca la
momentul respectiv are loc o reintoarcere la aceste idei, ce-i drept, in conditii istorice noi, pe o
platforma conceptuald noud, dar, totusi, fara o retrospectiva corespunzatoare, fara a pomeni
numele si aportul initiatorilor viziunii respective, fapt ce este un lucru regretabil.

Elaborarea conceptului ,.tip istoric al constiintei sociale” este semnificativ din multe
puncte de vedere, atat din punct de vedere problematic, ct si in sens investigational. In primul
rand, tentativa respectivad indicd in mod repetat continuarea insistentd in conditii istorice noi a
examindrii problemei cu privire la profilarea fenomenului ce poate fi definit ca mod istoric de
gandire. In versiunea elaborati el este specificat ca ,,tip istoric al constiintei sociale”. Menirea lui
nemijlocitd in cadrul structurii constiintei sociale era considerat faptul de a exprima modul de
prezentare istorica a totalitatii componentelor ei. Cat priveste modul de elaborare, apoi termenul
respectiv constituie o noud modificatie empirica a constiintei sociale ce, spre deosebire de unele
dintre ele, nu a trezit obiectii la filosofi si a obtinut o rdspandire larga. Caracteristica mai
detaliatd a notiunii ,,tip istoric al constiintei sociale” include, ca si in cazul termenului ,,sferd a
constiintei sociale”, cateva subiecte semnificative: procedeul de diferentiere, legalitatea
filosofica, criteriile de evidentiere a etapelor de dezvoltare a constiintei sociale.

Conceptul ,.tip istoric al constiintei sociale” este utilizat in numeroase lucrari, dar modul
lui de elaborare a fost descris doar in studiul lui A. Uledov. El dezvaluie in detalii procedura de
reformulare empirica a continutului teoretico-conceptual al constiintei sociale Intr-un fenomen
natural si istoric, avand, probabil, intentia de a fundamenta din punct de vedere teoretic
procedeul de empirizare al altor notiuni filosofice. Apropo, intdietatea formularii ideii despre
procedeul 1n cauzd apartine lui V. ladov, cunoscut sociolog rus, care l-a descris si aplicat la

modificarea notiunii ,,constiintd sociald” ceva mai inainte si care era propagat de el in
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permanentd [216, 217]. Aceasta idee a fost asimilatd de A. Uledov, ce-1 drept, fara a indica
izvorul de inspiratie. In continuare, vom cita un fragment corespunzitor din studiul siu care
ilustreazd, In mod elocvent, procedura elaborarii empirice a ,,no0ilor” notiuni filosofice:
»Abordarea concret-istoricd in cercetarea legitatilor specifice ale constiintei sociale ne permite de
a transpune notiunile generale elaborate in filosofie [...] in limbajul faptelor sociale concrete si a
faptelor constiintei ce constituie continutul categoriilor filosofice. O asemenea transpunere este
cu desavarsire necesara pentru realizarea cercetdrilor empirice ale fenomenelor constiintei,
deoarece in studiul respectiv ai de afacere cu manifestari concrete ale constiintei la care nu pot fi
aplicate In mod nemijlocit categoriile elaborate de filosofie. Notiunile sociologice sunt foarte
largi, cu ele este dificil de a opera in cercetarile empirice. Abordarea concret istoricd permite de a
le aduce pana la un asemenea nivel, la care este posibil elaborarea programelor de cercetare
empirica si Infaptuirea lor, anume péana la definitii operationale” [209, p. 219-220].

,Finisarea” empirica sau, dupa expresia filosofilor citati, ,,traducerea notiunilor generale
in limbajul faptelor concrete” sunt procedee identice cu metoda concretizarii suplimentare
amintitd anterior. Toate aceste metode nu se deosebesc in mod principial intre ele, aplicarea lor
conduce spre un rezultat unic. Prin urmare, aceste metode pot fi considerate doar variante
lingvistice de reprezentare a unei si aceiasi esente. Din constatarea respectiva, putem trage
concluzia ca ,,transpunerea notiunilor generale n limbajul faptelor concrete” reprezinta o banala
reformulare empiricd a categoriei ,,constiintd sociala” in tip istoric al ei ce, in consecinta,
constituie o denaturare ordinara a notiunii respective ca toate cazurile precedente. De asemenea,
este firesc faptul ca si termenul ,.tip istoric al constiintei sociale” nu posedd o corectitudine a
cunoasterii filosofice.

Un subiect conex cu cel prezentat mai sus il constituie criteriile de evidentiere a etapelor
de dezvoltare a constiintei sociale. Subiectul respectiv, spre deosebire de cele doud examinate
anterior, reflectd probleme reale de o insemnatate majora pentru domeniul spiritual al vietii
sociale. Subiectul 1n cauza cuprinde asa probleme fundamentale, precum: periodizarea
procesului istoric de dezvoltare spirituald; evidentierea specificului comun al fenomenelor
spirituale; modalitatile lui de identificare. Dar, spre regret, din cauza obiectivelor empirice,
consecintele imediate ale temeiului ideatic al conceptiei in discutie, ce sunt artificiale din punct
de vedere al sesizarii teoretice a continutului constiintei sociale. Toate aceste probleme
importante obtin in studiul structurii constiintei sociale o tratare deformata.

Pe parcursul elaborarii acestei conceptii au fost inaintate trei variante ale criteriilor de
evidentiere a tipurilor istorice ale constiintei sociale: transformarile social-politice si economico-
culturale din Rusia in perioada sovieticd, modul de productie al bunurilor materiale si a

personalitatii. Comun pentru criteriile inaintate este faptul ca ele nu exprima specificul general al
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fenomenelor spirituale, ci il Tnlocuiesc cu caracteristici ce repetd, in fond, intr-un mod renovat
solutiile simplificarii excesive a spiritualului bine cunoscute din istoria studiului respectiv:
economizarea, sociologismul vulgar, psihologizarea. Probabil ca in conditiile, cdnd nu existd o
teorie acceptabila a procesului de dezvoltare istoricad a domeniului spiritual al vietii sociale, nu
este stabilit modul de evidentiere al specificului comun al fenomenelor spirituale, asemenea
abordari simpliste rdman in vigoare si se reproduc in mod periodic.

Primul din criteriile relevate a fost elaborat in studiile ce aveau scopul de a demonstra
existenta tipului socialist de constiintd sociala. Continutul criteriului respectiv il constituia un
conglomerat de evenimente si fapte istorice imbinate cu date statistice. Argumentarea oferita
avea scopul de a convinge cd fiecare fenomen social in parte exprimad specificul comun al
spiritualului. Prin urmare, in cazul dat, este evidenta o interpretare simplistd a conditionarii
sociale a fenomenelor culturii spirituale. Din punct de vedere metodologic abordarea descrisa
mai sus inseamna fie o politizare sau o ideologizare vaditd, fie un materialism economic
temperat, nepretentios sau toate subiectele luate impreuna.

Criteriul al doilea, modul istoric de productie al bunurilor materiale, a fost inaintat
pentru a fundamenta si reprezenta tipurile istorice ale constiintei sociale existente pe parcursul
dezvoltarii spirituale a societatii. Argumentarea respectiva este prezentata de A. Uledov in mod
desfasurat: ,,Temei pentru evidentierea tipurilor istorice ale constiintei sociale serveste modul de
productie al bunurilor materiale. El determind toate domeniile vietii sociale, inclusiv si cel
spiritual, atribuie constiintei sociale trasaturi specifice. De aici rezultd cd modurilor de productie
cunoscute 1n istorie le corespund anumite tipuri ale constiintei sociale” [209, p. 221]. Asadar, la
baza abordarii respective este plasatd corelatia a doud notiuni, a ,,modului de productie” si a
»constiintei sociale”. Dar, confruntarea lor provoacd din start anumite obiectii. Aceste doua
notiuni nu pot fi corelate si ele nu sunt corelative, din simplul motiv, ca se referd la doua niveluri
opuse de cunoastere. Constiinta sociald, avand un continut teoretico-conceptual, se raporteaza la
nivelul teoretic, insda modul de productie, posedand un continut concret-istoric, se referd la
nivelul empiric. A continua si a aprofunda analiza respectiva este o0 munca sterild, concluzia ei
fiind, totusi, cunoscutad. Dupa cum am relevat in repetate randuri, atat cazurile precedente de
substituire, cat si aceastd confruntare au fost posibile si se considerau firesti doar in conditiile
cand tratarea empiricd a constiintei sociale era perceputd ca un procedeu legitim.

Realizarea succesivd a abordarii fundate pe corelatia dintre modul de productie si
constiinta sociala tratatd In mod empiric, dupd cum ne demonstreaza experienta investigationald
a lui A. Uledov, se ciocneste in permanentd de aceleasi dificultati si inconsecvente. Mai intai, el
constientizeaza lipsa evidentei unui factor decisiv. Reiesind din fundamentul ,,modul de

productie al bunurilor materiale”, investigatorul poate evidentia Intr-o societate cu caracter de
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clasd doar tipurile de constiinta specifice claselor avute. Pentru a avea posibilitate de a scoate in
evidentd tipurile de constiinta specifice claselor nedominante, investigatorul rus adauga la
temeiul economic un element nou, structura de clasa a societatii [209, p. 221]. Dar, completarea
efectuatd nu evita, totusi, deficienta unui temei dublu. El demonstreazd in permanenta caracterul
rectiliniu al materialismului economic, al economizarii fenomenelor spirituale imbinat cu
elemente ale sociologismul vulgar. Pentru a evita directia respectiva de cercetdri, A. Uledov
adaugd la ingemanarea a doud fundamente descrise noi caracteristici, date concrete din
psihologie. Insi, un asemenea complex de fundamentare permite a conchide ci continutul
notiunii ,,tip istoric al constiintei sociale” constituie, totusi, o imbinare eclecticd de date din
diverse stiinte concrete, continut care se prezintd, in final, ca concep filosofic. Este posibil, ca
asemenea deficiente si imperfectiuni ale modului elaborat de fundamentare au conditionat
raspandirea lentd si provizorie a conceptului ,.tip istoric al constiintei sociale”, iar in conditiile
actuale - trecerea lui sub tacere si suspendarea abordarii respective.

Examinarea subiectului cu privire la fundamentul tipurilor istorice ale constiintei
sociale, dupa cum am relevat anterior, dezgoleste lucruri de o Insemndtate majord pentru
abordarea logica a problemelor domeniului spiritual. Asemenea concluzii rezultd din evaluarea
generald a studiilor efectuate de A. Uledov. Tentativa lui de a elabora fundamentele evidentierii
tipurilor istorice ale dezvoltarii spirituale a societdtii continud randul lung de incercéri similare,
dar, ca si tentativele precedente nu si-au atins scopul. Investigatorul in cauza, acorda o atentie
sporitd fundamentului respectiv, dar, in final, evita subiectul ce tine de a numi si prezenta tipurile
istorice ale constiintei sociale. Mai mult decat atat, variantele existente in literatura de profil au
fost trecute sub ticere de acest filosof. Prin urmare, este cazul sd presupunem ca cauza unei
asemenea atitudini precaute constd in faptul ca A. Uledov percepe complexitatea subiectului pus
in discutie si imperfectiunea fundamentelor elaborate de el personal. In opinia noastra, aceasti
situatie ilustreaza, Intr-un mod repetat si elocvent, gradul de insemnétate a problemei examinate.
Ea poate fi definitd ca problema primordiala a domeniului spiritual al vietii sociale si consta in
elaborarea modului de evidentiere a specificului comun al fenomenelor culturii spirituale. Acest
subiect de cercetare constituie un laitmotiv permanent al studiului metodologic al problemelor
domeniului specificat si, desigur ca solutionarea lui ar Insemna un pas decisiv in cercetarea lor.

Criteriul al treilea, personalitatea si arta, se deosebeste de cele precedente numai dupd
aparentd, fiind, in realitate, un produs similar ce completeazd in mod firesc lista lor. Insa,
initiatorul criteriului respectiv considera, ca el este un temei mai reusit si adecvat, deoarece
»personalitatea este purtdtorul real al constiintei sociale”, iar arta reprezintd integritatea
continutului acestei categorii [166, p. 121]. Totusi, noua abordare, ca si cele precedente, conduce

la devieri esentiale. La moment, ele nu au fost identificate, deoarece au ramas intr-o stare latenta,
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din simplul motiv, cd initiatorul acestui fundament s-a marginit cu inaintarea ideii fard a
intreprinde pasi concreti de a desfasura in baza tezei declarate un concept teoretic amplu. Dar,
din materialele prezentate, este evident faptul cad in cazul realizérii consecvente a unei asemenea
intentii, abordarea bazatd pe enuntul ,personalitatea este purtdtorul real al constiintei” se va
solda cu psihologizarea subiectului de studiu, va scoate deficientele ascunse la suprafata. Totusi,
dupa cum am relevat anterior, aceasta idee a ramas doar in calitate de ofertd. Cat priveste insasi
enuntul ,,personalitatea este purtatorul real al constiintei sociale”, el poate fi reprezentat In mod
rational doar cu conditia ci constiinta sociala va fi tratatd in mod empiric. In cazul interpretarii ei
teoretice iese in evidentd ilogismul, lipsa continutului rational al enuntului formulat. In felul
acesta, tentativa respectiva ne convinge in mod repetat ca utilizarea tratarii empirice a constiintei
sociale Tmbinate cu conceptul ,structurd” avea scopul de a solutiona problemele domeniului
spiritual, dar abate cercetdtorii de la chestiunile reale ale studiului indicat. El este sortit la
confuzii, devieri si erori esentiale sau fantezii investigationale care, Insa, deseori este declarat
drept performanta a studiului. Concluzia generala cu privire la elaborarea notiunii ,,tip istoric al
constiintei sociale”, constd in faptul cd el este lipsit atdt de valoare stiintifica, cat si de
insemnatate filosofica, constituind, in fond, o denaturare ordinard a categoriei ,,constiintd
socialda”. Prin urmare, majorarea numerica a modificarilor ei empirice nu contribuie la elucidarea
situatiei de cercetare, dimpotriva, ele aprofundeaza impresia despre caracterul nesatisfacator al
studiului domeniului spiritual al vietii sociale.

Termenul ,,stare a constiintei sociale” incheie lista asa-zisului ,,efectiv’ constituent al
structurii ei. Conceptul specificat are un loc si o menire deosebitd fata de celelalte notiuni ale
structurii constiintei sociale. Termenul ,stare a constiintei sociale” nu semnificd o parte
componentd a ei in sensul traditional al cuvantului, nu constituie o formatie ca atare, ci exprima
modul de reprezentare situationald sau temporara a totalitatii de elemente propriu-zise, mai
curand o situatie n desfasurarea neincetata a lor.

Utilizarea notiunii ,,stare” se observa cu mult inainte de cazul respectiv, spre exemplu,
in opera plehanovista. Aici acest concept se aplica pentru a forma diverse derivate: stare a
spiritului, stare a psihologiei sociale, stare a constiintei, stare a ideologiilor. Derivatele enuntate
nu obtin incd o examinare speciald, sunt lipsite de definitii orientative, sunt concepute, de regula,
in mod intuitiv. Apropo, ultima derivatd are trasdturi comune cu termenul ,,stare a constiintei
sociale”, in cazul in care ideologia va fi perceputa ca o totalitate a fenomenelor culturii spirituale.

Notiunea ,,stare a constiintei sociale” a fost elaboratd in cadrul studiilor structurii
constiintei sociale cu scopul de a depasi un neajuns esential al ei, In argumentarea lui A. Uledov,
caracterul static si a-i atribui un chip de formatie dinamicda [209, p.261]. Concomitent, el

formuleaza si scopul nemijlocit al elaborarii termenului ,,stare a constiintei sociale” (comun
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notiunii precedente, ,.tip istoric al constiintei sociale”), realizarea unei variante dinamice a
structurii constiintei sociale. Dar, realmente, conceptele inaintate erau necesare ca mijloace de a
insufla, vorbind Tn mod figurat, viata intr-o formatie ndscuta moarta.

Continutul notiunii ,,stare a constiintei sociale” este examinat in studiul lui A. Uledov
destul de amdnuntit. El releva ca termenul in cauza nu constituie o formatie de sine statatoare
alaturi de asa elemente ale constiintei sociale ca ,,tip istoric al constiintei sociale” sau sfera a ei,
ci exprima situatia sau modul lor de prezentare fie impreuna, fie in grup, fie ca fiecare fenomen
in parte. Situatia respectiva se poate manifesta Tn mod variat: prin pozitia dominantd a oarecarei
formatii spirituale fatd de altele, prin colorit, nuanta, stabilitate si durata provizorie, dispozitie,
imbinare etc. [209, p. 257, p. 261]. Intr-o astfel de interpretare este evident ca continutul notiunii
,.stare a constiintei sociale” (ca si continutul componentelor anterioare) este empiric. In legitura
cu acest caz, repetam enuntul citat, conform caruia filosofia, fiind cunoastere de nivel teoretic,
nu poseda mijloace pentru a fixa si analiza astfel de trasaturi, jocul lor de culori, nuante etc.
Aparitia unor astfel de ,,posibilitati” poate fi doar rezultatul substituirii tipurilor de cunoastere.

Aplicarea in practicd a cunoasterii cu un continut substituit reduce investigatia la
ilustrarea lucrurilor comune sau repetarea faptelor cunoscute, la o anfiladd impunatoare de
exemple. In genere, un asemenea studiu seamini cu o cercetare filosofica doar dupa aparente.
Aceste concluzii nu sunt unicele si se trag din familiarizarea cu paragraful special elaborat
»Separarea starilor constiintei sociale si caile lor de cunoastere” [209, p. 262-279]. Aici autorul
efectueaza un studiu desfasurat al starilor remarcate, motivand cunoasterea lor reiesind din
numeroase necesitati practice. Dar, spre regret, acest studiu nu poate fi considerat unul care
posedd un caracter filosofic, continutul paragrafului include doar constatari si ilustratii ale
lucrurilor la nivel empiric. Dar, dupa cum am relevat in repetate randuri, un astfel de continut se
considera legic si firesc, fiind conditionat de continutul empiric al notiunilor revizuite. Prin
urmare, este logic de a conchide ca termenul ,,stare a constiintei sociale”, elaborat ca notiune
filosofica, nu reprezintd realmente o notiune de acest gen si nu poate fi folosit in filosofie din
cauza lipsei continutului teoretico-conceptual. Totodata, notiunea respectiva, avand un continut
empiric foarte vast, nu poate fi aplicata nici in cadrul stiintelor particulare din cauza volumului
nelimitat, atipic domeniului strict conturat. Asadar, asemenea termeni-hibrizi ca ,.element al
constiintei sociale”, ,tip istoric al constiintei sociale”, ,,sferd a constiintei sociale”, ,,stare a
constiintei sociale”, fac imposibila efectuarea atat a analizei teoretico-conceptuale a problemelor
domeniului spiritual, cét si solutionarea lor la nivel stiintifico-particular.

Incheierea analizei separate a partilor componente ale totalititii ,,constiinti sociala” face
posibild trecerea la sinteze. In paragraful 2.2 a fost prezentat un sistem vast de modificari

empirice ale categoriei in cauza. Asemenea practica nu poate fi redusa la o simpla constatare sau
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o respingere. De asemenea, practica respectiva exclude si o atitudine justificata fatd de ea ca o
deviere regretabila. Astfel, acest fapt necesitd explicari rationale si in detalii. Evaluarea
respectiva este necesard si din considerentele ce tin de perspectiva cercetarilor. Dupa anii 90
investigatiile domeniului spiritual ne demonstreazd o amplificare si o diversificare evidenta,
ramanand, totodata, Tn majoritatea lor bazate pe revizuirea empirica a categoriei ,,constiinta
socialda”. Astfel, axa sintezei preconizate o va constitui subiectul formulat in felul urmator: cu
privire la premisele metodologice ale practicii de revizuire empiricd in repetate randuri a
continutului teoretic al categoriei ,,constiinta sociala”.

Operatia de sintezd o vom anticipa cu prezentarea unui nou mod de revizuire empirica a
categoriei ,,constiintd sociala”. El constituie o forma extrema a abordarii ei empirice, ilustrand in
mod nuantat inadmisibilitatea unei asemenea tratdri. Prezentarea modelului respectiv ilustreaza
atat profunzimea inraddcinarii practicii de revizuire empirica, ct si actualitatea subiectului de
sinteza inaintat spre discutie. Evaluarea acestui model de revizuire ne va apropia in mod
nemijlocit de formularea cauzei practicii de modificare empiricd permanentd a categoriei
»constiintd sociala”.

Practica de cercetare a timpului in care a fost elaborat modelul examinat, era fundata pe
reprezentarea ca categoria in cauza constituie un obiect de sistem. Astfel, structurarea lui se
percepea de investigatorul exemplului ca un obiectiv de ordin logic, iar metoda potrivitd de
cercetare se declara matritarea [149]. Inaintarea acestei noii abordari a constiintei sociale avea
scopul de a depasi deficientele esentiale ale versiunii ei de structurd elaborate de A. Uledov.
B. Grusin a conturat cateva fundamente care, fiind imbinate sau suprapuse, ,permiteau”
divizarea constiintei sociale intr-un numar imens de parti componente. Ca rezultat al acestei
proceduri de suprapunere a doud, trei, patru, ,,n” fundamente, se obtin tipuri de parti componente
bidimensionale, tridimensionale, ,,n”-dimensionale ale constiintei sociale. Citarea unui fragment
din studiul filosofului 1in cauzd ne caracterizeaza, in mod elocvent, modalitatea logico-
matematicd (nefilosoficd) de cercetare si schema noud obtinutd a structurii constiintei sociale:
,In general, matrita multidimensionald propusi prezenta 80 de tipuri de elemente ale constiintei
sociale. Dar, acest rezultat nu constituie o limitd Tn descompunerea posibild a sistemului
examinat. Introducerea in analiza respectivd a unui fundament complementar de divizare — tipu/
de subiect al constiintei sociale - majora numarul elementelor constitutive ale sistemului in
cantitate egala cu numarul de purtdtori de constiintd [...]” [149, p. 27-28]. Astfel, B. Grusin,
autorul abordarii In baza ,,matriterii” continutului categoriei ,,constiinta sociala”, era convins ca a
depasit limitele variantei lui A. Uledov, desi, in realitate, demonstra o forma extrema a abordarii
empirice, adusa la finalul sdu logic, la absurd. Spre regret, acest caz nu este unicul, se observa si

alte tentative similare [137, 215].
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Abordarea utilizata in studiul descris, cét si Insasi practica ,,descompunerii” continutului
filosofic in parti componente au fost supuse unei critici juste, desi unilaterale. Ea a relevat despre
incorectitudinea si sterilitatea abordarii constiintei sociale din punct de vedere al divizarii ei In
parti componente, despre inadmisibilitatea analizei formaliste a continutului teoretic al categoriei
in cauza [154, 184, 192, p. 90-108]. Insa, aceasta critica justd si rezonabila s-a dovedit a fi, in
final, doar vehementa, destructiva si pesimistd [181, 184]. Doua citate ilustreaza in mod suficient
cele spuse mai sus: ,,La drept vorbind, demult si deja nimeni nu cauta, nu asteaptd sa depisteze
nimic altceva in ,,continutul” constiintei sociale, decat diverse formatiuni ,structurale” [207,
p- 64]. Citatul al doilea amplificd caracterul nesatisfacator al rezultatelor obtinute:
»Completarea” notiunilor si fundamentelor de divizare a constiintei (in tipuri, sfere, stari etc.) n-a
facut reprezentarea noastra despre structura si formele constiintei mai clara” [181, p. 42]. Prin
urmare, punctul sensibil al acestei critici care, in principiu, este justd, o constituie incapacitatea
ei de a stopa, de a inlatura modul structural-cantitativ de studiu respins de ea, de a indica iesirea
din situatia considerata nesatisfacitoare. In opinia noastra, incapacitatea respectivi a criticii, cat
si lipsa rezultatelor pozitive ale cercetarii structurii constiintei sociale au o radacind comuna,
admiterea legitima a tratarii empirice a constiintei sociale.

In consecinti, exemplul extravagant de revizuire empiricd a constiintei sociale si
evaluarea ei criticd demonstreazd destul de cert faptul ca nici cele mai extreme forme de
modificare a continutului teoretic al categoriei nu puteau mobiliza analiza critica la depasirea
impasului la care a ajuns cercetarea. Dar in circumstantele date, Tnaintarea problemei ce tine de
cauza practicii de revizuire empirica in repetate randuri a categoriei ,,constiinta sociala” era un
lucru ireal. In viziunea noastra, inaintarea acestei teze este posibila doar in baza perceperii despre
inadmisibilitatea tratdrii empirice a constiintei sociale. Astfel, putem formula enuntul cu privire
la premisele practicii de revizuire empirica in repetate randuri a continutului teoretic al categoriei
»constiintd sociala”. Reprezentarea eronata poate fi consideratd o derivatd a unei premise

raspandite 1n filosofia marxistd, in cadrul carei se considera ca notiunile ei existente sunt

acceptabile si _suficiente pentru cercetarea domeniului spiritual. O asemenea premisa

controversata a obtinut la investigatorii lui forta unei convingeri, a cdpatat statutul unei idei
fundamentale de orientare in procesul cercetarii realititii spirituale. In cazul, cand studiul
domeniului vizat necesita noi termeni, se considera ca este suficient de a modifica in mod fluent
notiunile existente, a le completa sau a le combina intr-un nou mod. Anume asemenea abordare
poate fi observata in procesul elaborarii conceptiei ,,structura constiintei sociale”, in ,,formula cu
cinci elemente” a lui G. Plehanov. Aceastd premisd metodologica incorectd despre continutul
suficient si acceptabil al notiunilor existente poate fi consideratd motivul de bazd al practicii de

revizuire empirica in repetate randuri a continutului teoretic al categoriei ,,constiintd sociala”.
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2.3. Metodologia empirica de fundamentare si ierarhizare a partilor constitutive
ale structurii constiintei sociale

Omologarea variantei cantitativ-enumerative a tratarii empirice a constiintei sociale,
formarea in baza ei a temeiului conceptual si, respectiv, a doctrinei de naturd similard a condus la
aparitia a unui sir de obiective noi de cercetare. Ele erau indreptatite din punctul de vedere al
abordarii empirice a constiintei sociale, dar artificiale de pe pozitia perceperii ei teoretice. Primul
dintre obiective, selectarea in mod empiric a ,,efectivului” constituent al structurii constiintei
sociale, a fost examinat anterior. Urmatorul obiectiv, fundamentarea partilor ei componente,
rezulta, ca atare, din cerintele filosofiei marxiste. Conform preceptelor ei, particularitatile
distinctive ale fenomenelor spirituale — geneza, continutul, dezvoltarea, obiectul, modul de
reflectare — sunt social determinate. Astfel, in cazul elaborarii asa-zisului ,,efectiv”’ constituent se
cerea impresia despre respectarea acestei logici traditionale a orientdrii filosofice date, desi
procedeul de fundamentare trebuia infaptuit cu continuturi atipice (empirice).

De regula, realizarea acestui obiectiv se efectua in baza categoriei ,,existentd sociala”.
Astfel, centrul atentiei investigatorilor s-a deplasat spre aceastd categorie care, cum se cunoaste,
este o parte componentd a problemei fundamentale a filosofiei, teza ce serveste pentru anumite
fundamentdri conceptuale. Pe parcursul elaborarii structurii constiintei sociale investigatorii ei au
propus doud variante noi de fundamentare in comparatie cu modul traditional. In literatura de
profil, ele au dobandit denumirea de ontologizare extensiva si corelatie directd. In ceea ce
priveste continutul lor, ambele variante sunt abateri empirice flagrante in tratarea notiunii
»existenta sociala”. Cu alte cuvinte, ambele moduri au fost obtinute in baza reformularii empirice
a continutului teoretic al categoriei respective, fapt care poate fi explicat in felul urmator. Se stie
ca in cadrul filosofiei marxiste modul de fundamentare a fenomenelor spirituale, cu atat mai mult
la nivelul categoriei ,,constiintd sociala”, poate fi infaptuit doar prin intermediul corelatiei ei cu
notiunea ,,existentd sociala”. Dar, In cazul respectiv, investigatorii structurii constiintei sociale se
pomeneau intr-o circumstantd vadit contradictorie. Ei erau constransi sa coreleze doud categorii,
fiecare dintre care era interpretatd in mod opus: una, ,.existenta sociald” — din punct de vedere
teoretic, alta, ,,constiinta sociald” — din punct de vedere empiric. Aceastd situatie contradictorie
putea fi aplanatd doar pe doua cii: fie sa se recunoasca in mod public caracterul eronat al tratarii
empirice a congtiintei sociale (fapt ce corespundea starii lucrurilor), fie a reformula in mod
empiric categoria ,,existenta sociala”.

Prima cale, recunoasterea in mod public a tratarii empirice a constiintei sociale, este
identica cu faptul de a autodeclara natura conceptiei ei de structurd ca una eronatd. Firesc ca o
asemenea cale era improbabila. Cea mai posibila solutionare a situatiei descrise mai sus ramanea,

totusi, calea a doua. Traditia instituitd de a cumula doua tratari opuse ale categoriei ,,constiintd
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sociald”, considerate identice dupd continut si reciproc complementare si substituibile dupa
functie, a predeterminat alegerea in favoarea cdii a doua de solutionare. Varianta intdia de
revizuire empiricd a notiunii ,existentd sociald”, ontologizarea extensiva, a fost intocmitd de
V. Tugarinov si V. Demicev, iar cea de a doua, corelatia dubla, de A. Uledov. Comun pentru
acesti filosofi era faptul ca ei, mai intai, declarau perceperea teoretico-conceptuald a categoriei
»existentd sociala” (relatii materiale in sens ca ele sunt obiective) ca una ingustd, insuficienta,
prea generald, apoi inaintau tratari proprii. Conform primului grup de filosofi, ,,existenta sociala
reprezintd toatd vitalitatea nemijlocitd a societdtii” sau ,, [...] toatd practica umand din toate
domeniile vietii sociale” [158, p. 25, p. 30-31, p. 46]. A. Uledov, insd, considera ca ,,existenta
sociald este totalitatea relatiilor sociale si a tipurilor de activitate” [209, p. 50]. La prima vedere,
viziunile respective se deosebesc, dar, de fapt, sunt identice prin continutul lor empiric si
procedura de elaborare. In fond, ea reprezinti o simpla substituire. Definitia ce desemna esenta
fenomenelor social-materiale a fost inlocuitd cu definitia prin aparente observabile: totalitatea
formelor de activitate a societatii, practica ei in diverse domenii sau evidentierea tipurilor de
relatii sociale si activititi. In schimb, fiecare varianta de substituire oferea initiatorilor ei aceleasi
posibilitati, deosebindu-se doar prin caracterul vadit al consecintelor.

Ontologizarea extensiva permitea ,,fundamentarea” spiritualului in mod nemijlocit din
existenta sociald, deoarece el se ,,dizolva” in continutul nemarginit al ei. Conform viziunii
contemporanilor, asemenea fundamentare marca, de fapt, stergerea deosebirii dintre existenta
sociala si constiinta sociald. In asa fel, solutia naintatd nu se punea in concordanti cu tezele si
spiritul filosofiei marxiste. Varianta respectivd a provocat o criticd riguroasa care a curmat
raspandirea abordirii date. In vigoare a rimas modul al doilea, corelatia dubli, care totalmente
era acceptata. Ea era perceputa ca o solutionare satisfacatoare pe motiv ca permitea a mentine
antiteza gnoseologica a existentei sociale i constiintei sociale, excludea dizolvarea lor, creand,
astfel, impresia despre o avansare a studiului problemelor domeniului spiritual al vietii sociale.
Dar, in ultima instantd, varianta a doua constituia acelasi mod eronat, deoarece continutul
teoretico-conceptual, relatiile materiale in sens ca ele sunt obiective, a fost substituit cu enuntul
neechivalent ca ,.totalitate a relatiilor sociale si a tipurilor de activitate”. Aceasta corelatie si
procedeu au fost consolidate teoretic intr-un paragraf aparte printr-o formuld generala: ,,Structura
constiintei sociale este determinatd Tn mod concret de structura relatiilor sociale dominante in
societate” [209, p. 5, p. 50-59].

Substituirea in cauza servea drept temei pentru a omologa abordarea printr-o corelatie
directd sau, cum s-a remarcat in literatura de specialitate, printr-o ,,determinare dubla” [205,
p- 97]. Sensul ei este foarte simplu: o formatiune aparte a totalititii de fenomene spirituale, cum

era considerata constiinta sociala, se corela, Tn mod nemijlocit, cu un tip concret de activitati si
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de relatii sociale care, la randul sau, constituia o parte componenta a altei totalitati a existentei
sociale. In felul acesta, ultimul fenomen, chipurile, fundamenta, din punct de vedere social,
fenomenul anterior. Totodata, A. Uledov remarca in treacat despre particularitatea respectiva ca
»intre tipurile de relatii sociale si formatiile spirituale nu existd o corelatie deplind” ce Insemna
faptul ci abordarea elaboratd nu trebuie tratati in mod rectiliniu. Insa, logica continutului care a
fost formulat traia o viatd independentd fata de restrictiile enuntate de autor si se implica in
investigatiile structurii constiintei sociale cu forta unei necesitédti oarbe. Adeptii noii abordari au
preluat sensul initial al ei, formuland, de sine statdtor, esenta si rolul metodologic al enuntului lui
A. Uledov cu o luciditate clasica: ,,evidentierea si distingerea elementelor care sunt numite, in
mod traditional, ca forme ale constiintei sociale, poate fi efectuatd in baza faptului cu ce tip de
relatii sociale ele sunt conexe [...]. In baza acestei abordari prin intermediul formei (tipului)
constiintei sociale trebuie de inteles un element relativ aparte In componenta constiintei sociale
ce se afld intr-o integritate structural-functionald cu un tip anumit de activitate sociala si cu un tip
corespunzator de relatii sociale” [212, p. 76].

Solutia propusa de A. Uledov, evaluatd din punct de vedere al perceperii teoretice a
categoriilor ,,constiintd sociala” si ,,existentd sociala”, reprezinta un fenomen filosofic incorect si
inadmisibil. Dar, in pofida acestei reprezentari unice corecte, solutia elaboratd s-a inradacinat
rapid si a gasit o utilizare ampla. In curand, formula filosofului rus ,,structura existentei sociale
determinad structura constiintei sociale” a fost declarata in calitate de axioma a teoriei sociologice
marxiste [169]. Mai mult ca atat, in anii *70-80 ai sec. al XX-lea ideea corelatiei enuntate a
devenit un fundament teoretic pentru o metodologie si o practicd impunatoare de selectare, asa-
ziselor, forme ,,noi” ale constiintei sociale, practicd rdmasd in vigoare pand in prezent [211].
Aceastd pagind din istoria aborddrii empirice a categoriei ,.constiintd sociald” poate fi
consideratd, de rand cu elaborarea conceptiei ei de structurd, un exemplu elocvent de tratare in
spirit pozitivist a notiunilor filosofice in cadrul studiului din URSS al fenomenelor spirituale. In
plus, practica amintitd a iesit in afara limitelor filosofiei si s-a extins in spatiul stiintifico-
particular de studii, fapt despre care se va relata in capitolul III.

Bundoara, printre formele ,,noi” au fost inaintate: constiinta economicd, folclorista,
ecologicd, tehnicistd, inginero-tehnicd, planetard, mitologica, demograficad, metodologica, de
partid, militarad etc. Lista unor asemenea ,,forme” ale constiintei sociale este impunatoare [175,
212]. Deseori practica respectiva conducea la situatii ridicole, deoarece in calitate de forme ale
constiintei sociale se naintau particularitati ale gandirii ingust profesionale sau celei de varsta,
dezgolind, astfel, formalitatea abordarii. Asa, drept forme ,noi” ale constiintei sociale se
considerau ,,gandirea matematica”, ,sportiva”, ,medicald”, a ,tineretului”, ,lingvistica”,

»pedagogicd” etc. Dar, o asemenea listd poate fi continuatd de oricine si In mod de sine statator,
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luand ca fundament de diferentiere activitatile profesionale. Spre exemplu, in societatea actuala
existd numeroase cizmarii, cafenele, intreprinderi de transport, frizerii ce semnificd prezenta
activitatilor similare. Urmand logica corelatiei directe, ele sunt un fundament suficient pentru a
evidentia asemenea forme de constiinta ca cea de cizmarie, de frizerie, de cafenea etc. Cu privire
la metodologia respectiva de obtinere a unor astfel de inovatii s-a remarcat cu ironie ca pentru a
fundamenta o noud forma de constiin{d sociala nu se cere multd munca, ele se extrag din
categoria ,,activitate” ca din cornul abundentei [192, p. 54].

In linii mari, atitudinea comunitatii filosofice din acea perioadd fati de practica
fundamentdrii si procesul selectdrii formelor ,,noi” de constiintd sociald a fost una toleranta si
binevoitoare. Totodatd, este necesar sd remarcdm cd In perioada respectivd s-au elaborat si
evaludri critice, ce-i drept, putin numeroase, dar rezonabile care, insd, n-au avut rezonanta
cuvenitd [192, p. 54, 198, p. 87-88]. In unele cazuri, critica datd dezviluia in mod iscusit
caracterul formal al metodei corelatiei duble, deducandu-1 pe dreptate din logica acestei abordari.
Ca atare, ea repetd pe deplin logica principiului matematic despre corespondenta biunivoca intre
elementele a doud multimi, iar mersul rationamentului adeptilor abordarii corelatiei duble era
similar. In baza prezentei unor formatii spirituale aparte, se conchidea despre existenta tipurilor
similare de relatii sociale si activitati. Dar, e firesc faptul ca in baza abordarii utilizate trebuie sa
fie corect si contrarul: prezenta anumitor tipuri de relatii si activitati sociale trebuie sa indice la
existenta formatiunilor spirituale corespunzdtoare. Anume logica datd a corespondentei
biunivoce a atras atentia criticiilor, care In baza aceasta au scos la iveald caracterul formal al
abordarii utilizate in cadrul cunoasterii umanistice. Astfel, foarte precis si cu o ironie caustica a
fost remarcat faptul cd in societatea civilizata exista filosofie, dar, totodata, este imposibil de a
separa oarecare relatii filosofice [158, p. 85]. Si invers, in orice societate exista relatii conjugal-
familiale, desi lipseste forma sexuald de constiinta sociala [192, p. 54].

O atentie aparte meritd a fi acordata si criticii subiectelor in discutie pentru a-i profila
valoarea ei. Rolul gandirii critice 1n estimarea proceselor de fundamentare sociala si evidentiere
a ,,noilor” forme de constiintd sociala este reprezentatd ca una inconsecventa. Justetea si valoarea
criticii reproduse cu privire la abordarea ,,ontologizare extensivd” a categoriei ,,existentd sociald”
este evidenta. Critica Tn cauza a curmat, pe bund dreptate, extinderea acestei forme vulgare de
empirizare a notiunilor filosofice. Un aport Tnsemnat o constituie critica perspicace cu privire la
abordarea corelatiei directe. Faptele relevate de estimare cd o formatiune materiald luata in parte
nu este determinanta fata de un fenomen spiritual la fel luat in parte si, viceversa, cd existenta lui
nici intr-un caz nu Inseamna prezenta nemijlocitd a unui lucru corespunzator din lumea

materiald, care marturisesc despre patrunderea in miezul subiectului examinat.
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Totodati, aceastd critici rimane limitata si insuficientd. [n primul rand, acest fapt se
manifestd prin caracterul marginit al ei. Critica respectiva s-a limitat doar cu constatarea faptelor
depistate: a scos la iveald falsitatea abordarii corelatiei directe, a patruns in miezul ei, dar fara a
contura si presupune cauza lor de origine.

In randul al doilea, insuficienta criticii se manifestd prin caracterul superficial al
analizei, prin confundarea formei de manifestare cu esenta ei. In literatura de specialitate, in
calitate de cauze ale deficientelor depistate ale studiului domeniului spiritual se arata variantele
inadmisibile de abordare, 1asand in umbra tratarea empirica a constiintei sociale ca principiu de
cercetare. Ca exemplu elocvent al celor relevate, pot servi controversele din jurul categoriei
sexistentd sociald”. In cadrul analizei ei, au fost supuse criticii procedeele de ontologizare
extensiva si corelatie dubla, pe cand interpretarea empiricd a constiintei sociale, cauza finald a
devierilor depistate, a raimas in umbra.

In rdndul al treilea, un asemenea caracter al criticii se manifestd prin atitudinea
tolerantd atit a studiului problemelor domeniului spiritual, cat si a criticii lui fatd de tratarea
empiricd a continutului teoretic al constiintei sociale. Efectul utilizarii tezei amintite pentru acest
studiu este mentinerea cercetarii la suprafatd, impunand-o sa batd pasul pe loc. Pentru critica,
insd, este tipic lipsa unei distante fatd de cercetare, fapt ce ar asigura primei activitati o pozitie
autonoma.

In randul al patrulea, caracterul limitat al acestei critici se manifesta prin lipsa unei
estimdri eficace. Revizuirea continutului teoretic al notiunii ,,existentd socialda” dupa chipul si
asemanarea perechii sale, ,,constiinta sociala”, substituirea in baza aceasta a principiului filosofic
(a determinismului) cu unul matematic (stiintific), cu corespondenta biunivoca, au ramas fapte
nedezvaluite si neestimate pentru studiul teoretic al fenomenelor culturii spirituale ce a condus la
largirea si aprofundarea denaturarii cunoasterii filosofice.

In concluzie, ficand abstractie de deficientele activititii critice ale empirizarii categoriei
»existentd sociald” si practicii de constituire a ,,noilor” forme de constiinta sociald, putem releva
ca lucrul de evaluare efectuat a avut si efecte pozitive. Analiza criticd a scos la iveald noi lacune
ale tratarii empirice a constiintei sociale, a profunzimii acestei tendinte. In felul acesta, putem
conchide cd activitatea datd in persoana celor mai subtili reprezentanti ai sdi, in pofida
deficientelor comise, se misca in directia dezvaluirii cauzei adecvate a subiectelor in discutie.

Materialul ulterior incheie examinarea in mod generalizat a trusei de idei invariabile ale
conceptiei ,,structura constiintei sociale”. Menirea subdiviziunii respective este de a desdvarsi
tabloul conceptiei in cauza, completandu-l cu asa element al trusei de idei ca subordonarea in
spatiul structurii constiintei sociale a partilor ei componente. Mijloacele de subordonare se aplica

dupa ce s-a infaptuit selectarea ,,efectivului” constituent (conform dimensiunii, ,,rangurilor”,
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functiilor etc.) si s-a efectuat fundamentarea lui sociala. Dupd cum am relevat in repetate randuri,
asemenea obiective sunt necesare doar In cazul tratdrii empirice a constiintei sociale, dar se
percep ca artificiale din punctul de vedere al conceperii ei teoretice. Asadar, constiinta sociala,
fiind tratata ca o totalitate a fenomenelor spirituale si ingemanatd cu ideea ,,structurii”, trebuia
prezentata 1n final ca o formatiune interior organizata si reglementata.

Mijloacele elaborate de subordonare, tipice unui model generalizat al structurii

congtiintei sociale, sunt: nivel (empiric si teoretic) al constiintei sociale, sectionare (verticald si

orizontald) a constiintei sociale, treaptd (senzoriald si rationald) a constiintei sociale, aspect

(gnoseologic, social, istoric, axiologic, personalist etc.) al constiintei sociale. Aceste fenomene

de subordonare sunt caracteristice totalitatii de variante ale conceptiei ,,structura constiintei
sociale” si nu al unui model al ei luat in parte. Reiesind din denumirea mijloacelor de
subordonare enumerate anterior, majoritatea lor constituie o Tmbinare neobisnuitd a tezelor
cunoscute din cursul general al filosofiei cu categoria ,,constiintd sociald”. Modul de imbinare a
mijloacelor de subordonare, selectarea lor constituie fenomene de conformatie pur empirica si, e
firesc ca rezultatele obtinute in baza lor vor fi de aceeasi natura.

Analiza mijloacelor prezentate se va desfasura in modul urmator. Examinarea lor se va
infaptui In succesiunea enumerarii ce, in linii generale, corespunde cu ordinea cronologica de
aparitie a mijloacelor in cauzd. De asemenea, ele vor fi examinate in mod separat, facand
abstractie de imbinarea lor reald in variantele existente ale structurii constiintei sociale. Astfel de
abordare se considerd suficientd pentru a scoate in evidentd posibilititile functionale ale
mijloacelor si caracteristicele lor de baza: geneza, continutul, particularititile dezvoltarii,
consecintele negative, atitudinea evaludrii critice.

Conceptul ,,nivel (empiric §i teoretic) al constiintei sociale” apare in primele variante
ale doctrinei 1n cauza si o insoteste in continuu. Initial, ideea respectiva s-a cristalizat in cadrul
filosofiei stiintei, dar cu timpul s-a extins in afara ei. De regula, teza despre nivelul teoretic si
empiric al cunoasterii stiintifice serveste pand in prezent pentru a analiza particularitatile
cunoasterii amintite. Acest enunt semnifica doud forme de organizare a ei, specificul limbajului
lor, gradul de patrundere in esenta lucrurilor cercetate, corelatia esentialului si descriptivului,
caracteristica etapelor de dezvoltare a stiintelor etc. Investigatorii structurii constiintei sociale,
insd, au adaptat ideea nivelurilor cunoasterii stiintifice pentru necesitatile analitice ale examinarii
fenomenelor spirituale, utilizand semnificatiile tezei date in mod selectiv. Sub aspectul ei, la
fenomenele spirituale examinate se marca prezenta unor trasaturi tipice cunoasterii stiintifice de
un nivel anumit si in baza aceasta se conchidea despre locul, caracterul istoric sau perspectiva
dezvoltarii partilor componente ale constiintei sociale. Astfel, In baza unor asemenea specificari

isi 1a avant reprezentarea ca constiinta comuna, iar in unele cazuri si psihologia sociala, trebuie
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considerate fenomene de nivel empiric. In calitate de fundament pentru asemenea enunturi se
numea relevarea la aceste formatii spirituale a caracterului nesistematizat, nediferentiat,
superficial al cunostintelor lor, deseori imbinate cu trasaturi ale hazardului si iluzoriului. Dar, in
virtutea aborddrii aplicate, fundamentate In mod vadit pe analogie, formatiunile spirituale
relevate se Infatisau ca forme de precunoastere sau cunoastere inferioara, dezvoltata incomplet,
in comparatie cu fenomenele spirituale de nivel teoretic, la care se referea cunoasterea stiintifica
si ideologia. In aceeasi albie interpretativd, analiza religiei si moralei se limita deseori la
dezmembrarea lor In credinta comund (sau de masa) si teologie erudita, in practica morald
comuna si eticd, interpretdndu-le in continuare ca manifestari ale nivelurilor empiric si teoretic
[133]. Putem completa acest tablou prin relevarea faptului cd o asemenea abordare a
fenomenelor spirituale consideratd filosofici a obtinut in mediul de studiu din URSS o
raspandire largd, iar multe din reprezentarile descrise mai sus sunt actuale pana in prezent.

Cusururile principale ale abordarii in baza nivelurilor empiric si teoretic sunt evidente si
se afld la suprafatd: extinderea nejustificatd sau universalizarea a unor particularitati ale
conceptului relevat, unificarea nefondata a specificului fenomenelor spirituale. Dupa cum putem
observa, adeptii abordarii relevate impun formatiilor spirituale caracteristici ale cunoasterii
stiintifice ca fiind determinante, ca apoi sa evalueze aceste fenomene in baza particularitatilor
admise. Desigur, unele formatii spirituale poseda, intr-o masurd anumita, proprietdti apropiate
cunoasterii stiintifice, dar, cu toate acestea, ele nu constituie esenta totalitdtii de fenomene.
Ignorarea acestui fapt are urmari negative asupra rezultatelor cercetarii, facandu-le in mod vadit
conditionate, exagerate si superficiale. Spre exemplu, preferdnd unele particularitati fatd de
altele, investigatorii structurii constiintei sociale raportau la nivelul empiric, fie constiinta
comuna, fie psihologia sociala, iar uneori ambele fenomene Tmpreuna.

Consecintele transferarii caracteristicilor elaborate pentru analiza si evaluarea
cunoasterii stiintifice asupra totalitatii de fenomene spirituale erau profunde. Ele se transformau,
in mod involuntar, Intr-o varietate a cunoasterii relevate ce inseamna ca specificul lor se dizolva
st ignora. Continutul, trecutul si perspectiva de dezvoltare a fenomenelor spirituale erau evaluate,
de regula, in baza particularititilor tipice unei formatiuni concrete cum este stiinta. In baza
abordarii respective apar caracteristice despre formele superioare si inferioare de cunoastere,
despre inlocuirea in viitor a constiintei comune cu stiinta [168, p. 44]. Asadar, este evident ca
sistemul de mijloace inaintat pentru analiza faptelor domeniului spiritual, vorbind in mod delicat,
este putin eficient, are o valoare controversatd si permite de a remarca elementul cognitiv care
realmente este neinsemnat sau, in genere, atipic pentru majoritatea fenomenelor spirituale. Dar,

marcand fateta respectiva, e firesc cd se exagera In mod involuntar rolul si insemndtatea altui
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fenomen spiritual, al stiintei, iar natura celorlalte fenomene se deprecia, se denatura, cu alte
cuvinte, de facto se manifesta o anumita deviere spre scientism.

Gandirea critica din cadrul investigarilor domeniului spiritual n-a acordat atentie
conceptului in discutie si interpretirilor descrise. In opinia noastra, una din cauze se reprezinta
situatia existentd in procesul de cercetare la cumpana anilor *50-60. In rastimpul dat cercetirile
filosofice, bazate pe utilizarea categoriei ,,constiinta sociala”, suportau framantarile perioadei de
tranzitie de la o forma empiricd de percepere a notiunii relevate la alta noud, de la ideologie ca
totalitate a formatiilor spirituale si totalitate a formelor cognitive la o totalitate indiferenta fatd de
specificul fenomenelor incluse in ea. Asemenea cercetari erau conditionate de faptul ca tratarea
stabilitd a constiintei sociale (ca o totalitate a formelor ideologice) excludea din procesul de
examinare asa formatiuni spirituale ca constiinta comunad, psihologia sociala, stiintele naturaliste
si reale sau chiar stiinta in Intregime, din considerentele cd la ele lipseau caracteristicile
ideologice. Prin urmare, investigatorii domeniului spiritual erau preocupati de cautarea
mijloacelor notionale ce ar permite depdsirea caracterului restrans al conceperii precedente a
constiintei sociale si de demonstratia avantajelor noii interpretari a termenului de nivel empiric si
teoretic. E firesc cd in cadrul unor asemenea framantari consecintele ideii despre nivelul empiric
si teoretic al constiintei sociale puteau raméane neobservate. Dar, in ultima instantd, asemenea
consecinte, fiind luate Tn comparatie cu altele, in mod evident grave, pareau a fi neinsemnate si
secundare.

Situatia ce s-a creat in procesul de studii pune in lumind pozitia fara perturbatii
conceptul ,,nivel empiric si teoretic al constiintei sociale”. Probabil ca lipsa oricarei atentii din
partea analizei critice a asigurat conceptului specificat o existentda ,,tihnitd”, o veridicitate
incontestabild, o posibilitate de a fi reprodus fara nici o restrictie In majoritatea versiunilor
structurii constiintei sociale.

Conceptul ,,sectiune (verticala si orizontala) a constiintei sociale” a fost 1naintat in
perioada infiriparii conceptiei ,,structura constiintei sociale”, la inceputul anilor *60 [140]. Spre
deosebire de toate celelalte mijloace de ierarhizare, conceptul respectiv a fost utilizat destul de
rar [219, 220]. Pentru cercetarea filosoficd a fenomenelor culturii spirituale abordarea in cauza
constituie un fenomen investigational iesit din comun, necorespunzator naturii cunoasterii
umanistice si, la toate acestea, este lipsit de o explicatie, de o fundamentare speciala.

Particularitatea procedurii cooptate pentru analiza fenomenelor spirituale consta,
conform expresiei initiatorilor ei, in ,disectia” (logicd), in fragmentarea prin ,tdiere” a
continutului categoriei ,,constiintd sociald” in parti componente, In doua planuri (vertical si
orizontal) si Insotirea acestei operatiuni cu o infatisare grafica ce, chipurile, scoate in evidenta

structura si caracteristicile lor ascunse. Dupa toate semnele, procedeul respectiv aminteste,
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inclusiv si titlul lui, sectionarea longitudinald si transversala, metoda bine cunoscuta practicata
pe larg in biologie, de unde, probabil, a si fost calchiata. In baza celor expuse, putem conchide ci
constiinta sociald se considera, in reprezentarea initiatorilor metodei in discutie, ca un obiect
sectionabil ce poate fi tdiat, impartit in sectiuni, ca apoi ele sa fie studiate aparte pentru a reliefa
caracteristicile ascunse. Conform opiniei investigatorilor, o asemenea ,,despicare” a continutului
permite, chipurile, de a elucida (probabil, dupa amplasamentul grafic?) conexiunea si
dezvoltarea fenomenelor spirituale ce alcatuiesc totalitatea constiintei sociale. Spre exemplu,
cercetatorul ce a examinat-o In plan vertical, Tnsemnand acest aspect ca stare a constiintei
sociale, era convins ca in felul respectiv el a scos in relief succesiunea istorica a fenomenelor
spirituale dupa gradul lor de pétrundere in esenta obiectelor de studiu. Examinarea constiintei
sociale in plan orizontal, insd, a dezvaluit, chipurile, cresterea si complicarea formelor ei de
reflectare ce exprima bogatia si dezvoltarea partilor componente ale obiectului de studiu [140].
Dupa cum reiese din cele expuse, conexiunea, interactiunea, dezvoltarea formatiilor spirituale
pot fi scoase in relief si prezentate in baza unei simple scheme sau tabel ce reprezintd in mod
grafic constiinta sociald in stare sectionata. Concluzia trasa se confirmd in mod repetat si de alte
cercetari similare [220].

Evaluarea critica a fenomenului descris a marcat, de la bun inceput, deficientele metodei
de sectionare: disectia logica, lipsa analizei substantiale, schematismul vadit. Atitudinea durd a
reprezentantilor gandirii critice a stopat raspandirea acestui mod de cercetare, departe de
specificul cunoasterii filosofice [154]. Totodatd, analistii studiului domeniului spiritual s-au
limitat cu constatarea caracterului eronat al metodei utilizate fara a cauta motivele adresarii la
asemenea abordari, fara a dezvalui sau presupune cauza elaborarii, deci, nici un fel de concluzii
orientative din faptul respectiv nu s-au tras.

In opinia noastrd, utilizarea metodei de sectionare in cercetarea fenomenelor culturii
spirituale doar la prima vedere pare o deviere intdmplatoare, desi extremd in forma sa.
Implementarea acestui procedeu constituie un act firesc si legic in albia tratarii empirice, o
intrupare concreta a ei. Forma iesitd din comun a metodei inaintate, insdsi denumirea ei,
reprezinta indicatoare elocvente ale perceperii empirice a constiintei sociale, fapte ce iIn mod
repetat au fost trecute cu vederea de critica filosofica a timpului respectiv.

In incheiere, trebuie de atras atentia la faptul ci continutul si posibilitatile metodei
utilizate erau percepute de initiatorii ei dupa analogie cu modul similar din cadrul stiintelor
naturii, unde el a fost elaborat initial si s-a confirmat prin rezultate pozitive. Fiind, insa, calchiat
in filosofie fara a tine cont de specificul comun al obiectelor ei de continut, procedeul respectiv
s-a transformat intr-o fictiune. In rezultat, atat cercetarea nemijlocit, cat si filosofia in intregime

suportd consecinte grave: continutul ei teoretico-conceptual se schematizeaza, isi pierde sensul si
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valoarea. O marturie a consecintelor marcate serveste raspandirea In mediul investigational din
perioada descrisd a expresiilor uzuale ,,despicarea, dezmembrarea continutului categoriilor
filosofice”, raspandite si utilizate, chipurile, pentru a elucida interactiunea elementelor lor.
Calchierea in filosofie a metodei de sectionare este rezultatul unui concurs de circumstante: al
necesitatii acute In noi modalitati de abordare, al predominarii abordarii cantitativ-descriptive a
continutului teoretic al categoriei ,,constiintd sociala”, al ignorantei specificului comun al
fenomenelor culturii spirituale.

Conceptul ,,treapta (senzoriala si rationala) a constiintei sociale” a fost 1naintat in
cadrul tentativei de a trata constiinta sociala ca o totalitate a formelor cognitive, inlocuind, astfel,
reprezentarea predominantd despre ea ca totalitate a formelor ideologice. Dupa cum am relevat
anterior, ultima concepere limita in mod considerabil posibilitatea cantitativd de cuprindere a
notiunii ,,constiinta sociala” si provoca tentative de a revizui aceastd reprezentare constientizata
ca ingustd. O solutie acceptabild, si, totodatd, intermediard, dupd cum a demonstrat timpul, a
constituit interpretarea constiintei sociale ca totalitate a formelor cognitive. Aceasta tratare
inlatura estimarea fenomenelor spirituale In mod antitetic, ideologic/neideologic, ce era un fapt
inevitabil in cadrul viziunii precedente asupra constiintei sociale. De asemenea, noua
reprezentare a largit in mod considerabil posibilitatile cantitative sau volumul de cuprindere al
categoriei n cauza. Era firesc ca reprezentarile noi conditionau crearea si unor mijloace similare
de subordonare a partilor componente. Ca atare, se potrivea enuntul ,,doud aptitudini ale
cunoasterii”, transformat in curand in conceptul ,trepte ale constiintei sociale”. El este utilizat
intr-un sir de studii ale timpului respectiv, dar o fundamentare desfasuratd a fost realizata de G.
Gac care, apropo, a fost si initiatorul noii interpretari a constiintei sociale ca totalitate a formelor
cognitive [147, p. 12-13; 168, p. 16; 208, p. 24].

Ca atare, conceptul ,.treapta a cunoasterii” constituie o variatie a tezei bine cunoscute
din cadrul gnoseologiei despre doud aptitudini cognitive, senzorialul si rationalul. Semnificatia
de baza serveste in filosofie pentru a profila particularitatea fiecarei aptitudini de cunoastere in
parte, unitatea contradictorie, interactiunea lor etc. In cadrul investigatiilor structurii constiintei
sociale teza despre aptitudinile relevate a fost transformata in trepte ale cunoasterii, in doua etape
istorice ce se succedd si atribuitd constiintei sociale in calitate de specific al ei. Lantul de
modificari este prezentat de G. Gac prin teza ,,ascensiunea de la senzorial si empiric la nivelul
teoretico-abstract”, considerata de el un indiciu determinant al cunoasterii umane. In continuare,
enuntul respectiv servea autorului drept reper metodologic de a interpreta fiecare formatie
spirituald in parte ca o ,,unitate a psihologicului si ideologicului”, ca un ,,aliaj al teoreticului si

senzorialului”, ca o integritate a emotionalului si rationalului [147, p. 4, p. 191].

99



Viziunile noi asupra constiintei sociale ca totalitate a formelor cognitive contineau si
consecinte nedorite. Ele se percepeau slab in starea comprimata a reprezentarilor noi, dar
deveneau evidente In forma lor desfasuratd. Esenta unuia din deficiente consta in alinierea
fenomenelor culturii spirituale intr-un proces rectiliniu ce reprezenta dezvoltarea istoricd a
spiritualului intr-un mod simplist, ca o ascensiune de la senzorial la rational. Asemenea
deficiente vadite explicau Tn mod suficient lipsa in literatura de specialitate a elaborarii unei
variante a structurii constiintei sociale, bazate pe enuntul despre constiintd sociala ca totalitate a
formelor cognitive, si, concomitent, limitarea doar cu infiriparea mijloacelor corespunzatoare de
subordonare. Probabil ca asemenea circumstante explicd cauza de ce subiectele in examinare n-
au nimerit in vizorul criticii. In continuare se aduc demonstratii complementare in favoarea
afirmatiilor cu privire la noua modalitate de interpretare a fenomenelor culturii spirituale.

Tratarea lor ca forme cognitive conduce la dizolvarea stiintei in formatiunile
spiritualului. Despre acest fapt autorul abordarii respective releva fara ocolisuri: stiinta devine ca
o0 ,,parte componentd in orice forma a constiintei sociale” [147, p. 91]. De aici rezulta faptul ca
fenomenele spirituale erau apreciate in mod restrans, sub aspectul cognitiv, in baza
caracteristicilor lui. De asemenea, acest fapt semnificd ignorarea specificului fenomenelor
spirituale, nivelarea lor calitativd si preamadrirea celui cognitiv. Asadar, abordarea problemelor
domeniului spiritual al vietii sociale in baza interpretarii categoriei ,,constiintd sociald” ca
totalitate a formelor cognitive, precum si utilizarea conceptului ,.trepte ale constiintei sociale”
reprezinta o solutie filosofica nereusita.

In linii mari, solutia nou propusa, fiind fundata pe revizuirea repetati a continutului
congtiintei sociale, conducea la un sir de dificultati cunoscute: la denaturarea specificului
fenomenelor culturii spirituale, la simplificarea legitatilor lor de dezvoltare, la programarea in
mod inevitabil a atingerii unor scopuri departe de necesittile reale ale cercetarii. In final, trebuie
sa atragem atentia la faptul ca investigatorii structurii constiintei sociale, invingand o dificultate
si o extremd, au nimerit in altele, care, la randul lor, creau noi obstacole in perceperea
problemelor domeniului spiritual, in efectuarea cercetdrii lor fructuoase. Solutia descrisd nu
prezinta valoare pentru cercetare ca atare, desi ilustreaza in mod elocvent procesul anevoios de
cautari din cadrul abordarii logice a fenomenelor culturii spirituale.

Conceptul ,,aspect (gnoseologic, social, istoric etc.) al constiintei sociale” a fost lansat
catre mijlocul anilor ’60 si, in curdnd, a ocupat o pozitie de lider in metodologia de subordonare
a fenomenelor spirituale, fiind, ca atare, un mod traditional al cercetirii filosofice [168, p. 5]. In
doud decenii cercetdtorii structurii constiintei sociale au implementat numeroase aspecte de

studiu, precum cel gnoseologic, sociologic, istoric, ontologic, axiologic, personalist, codo-
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semiotic etc. Totodatd, practica acestor cercetdari demonstra cd cele mai solicitate aspecte de
studiu au devenit primele trei aspecte [137, 156, 157, p. 16-18; 133, 201].

Analiza constiintei sociale sub aspect gnoseologic se considera examinarea ei din punct
de vedere al reflectarii si a cunoasterii, a formelor si cdilor lor de manifestare, ca fenomen pur
reflector si cognitiv. Aspectul sociologic al constiintei sociale insemna cercetarea rolului et
social, a genezei si a functiilor ei in societate [168, p. 5; 208, p. 34, p. 48]. Analistii procesului
cunoasterii au constatat ca aceste aspecte au fost obtinute pe calea separarii caracteristicilor de
reflectare de cele sociale si istorico-genetice. De asemenea, caracteristicele de la urma, la randul
lor, au fost selectate Tn asa mod ca 1n rezultat sd se obtind un aspect nou, aspectul concret-istoric
al constiintei sociale [208, p. 49]. Cu timpul, cercetarea ei sub diverse aspecte a obtinut o functie
complementard, a devenit o metodologie de subordonare care ocupa un loc insemnat in
examinarea partilor componente ale constiintei sociale. Acest segment al procesului de cercetare
a obtinut in literatura de specialitate o oglindire suficientd, fapt ce permite a cunoaste atitudinea
st ideile gandirii critice cu privire la metodologia de subordonare sub diverse aspecte. Dar, aceste
materiale oglindesc in mod pronuntat si evolutia gandirii critice in cauza. Astfel, este posibil de a
cuprinde concomitent doua subiecte: oglindirea atitudinii reprezentantilor analizei critice fata de
metodologia sub diverse aspecte a problemelor structurii constiintei sociale si istoria acestei
practici in mod sintetic.

Continutul criticii specificate ne permite a conchide despre o evolutie cu caracter
dialectic, in care se disting in mod cert doua faze. Literatura analiticd a fazei I cuprinde anii ’60 -
prima jumitate a anilor 70, perioadd de elaborare activd a conceptiei in discutie. In rastimpul
dat, gandirea criticd manifestd o atitudine binevoitoare fatd de doctrina respective [85]. Acest
fapt ofera un temei de a caracteriza si denumi perioada relevata ca una constatativ-aprobativa.
Pentru lucrérile ei sunt tipice recomandari de a perfectiona abordarea si tezele supuse analizei
critice ce, In fond, este echivalent cu recunoasterea justetii lor. Astfel, in lucrarea lui
I. Matcovski se constata ca aspectele gnoseologic si sociologic de cercetare au un efect benefic,
dar, totodata, se releva caracterul lor conventional in procesul analizei unui fenomen spiritual
concret. Concluzia trasd a fixat Tn mod just esenta aspectelor aplicate, desi in continuare urmeaza
0 sugestie inconsecventd despre necesitatea de a le perfectiona. Asemenea evaluare duald
marturiseste despre atitudinea binevoitoare a comunitatii filosofice de atunci fatd de conceptia in
cauzd si metodologia ei de elaborare. Un alt adept al cercetarii sub aspect gnoseologic si
sociologic constata intemeiat faptul cd varianta structurii constiintei sociale elaboratad de A.
Uledov reprezintd doar scheme abstracte si scolastice. Concluzia trasa reda la fel, Tn mod corect,
starea realda a lucrurilor, desi cauza rezultatului respins se considera nu modul incorect de

abordare, ci 1n calitate de factor extern fatd de el, aptitudinile profesioniste ale filosofului in
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efectuarea acestei elaborari [189]. In alte doud lucriri, aspectele gnoseologic si sociologic erau
declarate conventionale si artificiale, deoarece structurile constiintei sociale obtinute in baza lor
nu se deosebeau cu nimic intre ele. Cercetatorii citati vedeau iesirea din situatia creatd in
modalitatea de a Inlocui aspectele respinse cu unul nou, axiologic sau cu o abordare logico-
matematicd care, chipurile, este mai adecvata si fructuoasa, fapt despre care am vorbit anterior
[149, p. 20-21; 157, p. 11].

Literatura analitica a fazei a II cuprinde un deceniu: jumatatea a Il a anilor 70 — I
jumitate a anilor 80 [85]. In perioada dati, conceptia ,,structura constiintei sociale” era epuizati
din punct de vedere ideatic, conditionand sistarea elaborarii originale si trecerea la reproducerea
el Tn mod epigonic [187]. Lucrarile perioadei date poseda o noua tonalitate: se pune la indoiala
justetea sau se neagd In mod direct ideile conceptiei in discutie, lipsesc recomandarile de a
perfectiona si a elabora noi variante, se pierde perspectiva pentru studiul ulterior, se amplifica
caracterul dur si radical al criticii. Gandirea criticd din faza I avea un caracter constatativ-
aprobativ, pe cand cea din faza a Il ne marturiseste, In mod evident, despre o ascensiune
dialectica, o negare a conceptiei. Dupa continutul sdu, n principiu omogen, perioada respectiva
poate fi definitd ca una negativ-distructiva. Din pacate, acest proces de valorificare a conceptiei
in cauza n-a avut o incheiere logicd a sa pe motiv ca s-a intrerupt la faza lui negativa si
destructiva de evaluare din cauze social-politice ale anilor ’90. Atitudinea negativd fatd de
cercetdrile ce tin de structurarea constiintei sociale se explica prin constatarea caracterului eronat
si continutului artificial al punctelor ei de baza: a divizarii categoriei-cheie a doctrinei in discutie
in parti componente, a metodologiei elaborate, a rezultatelor obtinute. Caracterul distructiv si
categoric al criticii efectuate in faza a Il se explica prin negare totald a investigatiilor structurii
constiintei sociale, negare conditionatd de imposibilitatea de a percepe multitudinea de deficiente
constatate prin prisma unei cauze comune si de ignoranta perspectivei ulterioare a investigatiilor
respinse. Totodatd, este necesar de a releva faptul ca extrema atinsa de negare totala semnifica si
trasaturi pozitive. Aceastd analizd critica a cuprins realmente tot volumul de subiecte ale
conceptiei vizate, a dezvaluit punctele lor vulnerabile si, astfel, s-a apropiat in mod nemijlocit de
cercetarea cauzei comune a deficientelor depistate, desi asemenea pas final n-a fost realizat.

Cele mai importante idei critice ale perioadei a II apartin lui A. Stepanean, G.
Pereteatikin si grupului de cercetare coordonat de V. Tolstah. Totodata, la cercul respectiv de
critici, adera in mod firesc, M. Danielean. Studiul lui reprezintd un fenomen investigational unic
pentru practica analitici a conceptiei ,.structura constiintei sociale”. Din punct de vedere
cronologic studiul lui Danielean apartine fazei I, iar din cel conceptual se raporteaza la faza a Il-a
[154]. Lucrarea lui a reliefat majoritatea deficientelor conceptiei in cauza in ajunul elaborarii

variantei ei desfdsurate, anticipand, astfel, in mod concis, istoria ulterioard a criticii doctrinei
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respective. Autorul conchide, cd modul de abordare empiricd a notiunii ,,constiintd sociala” este
incorect, ca tratarea structurald a continutului ei este nejustificatd, ca dezmembrarea lui in parti
componente este inadmisibild, iar inlocuirea termenului ,,formad” cu conceptul ,,structurd” este
neadecvatd. Orientarea spre o interpretare formala si cantitativa a categoriei ,,constiintd sociala”
a condus, dupa cum a prevazut el, nu numai la lipsa rezultatelor pozitive, ci la denaturarea
continutului notiunii respective. Totodata, trebuie sa relevam, ca studiul lui M. Danielean n-a
influentat procesul de investigatii al structurii constiintei sociale. Pe semne ca ideile lui au fost
considerate de contemporani o viziune personald a filosofului, fapt ce, In mod indirect, inseamna
dreptul la existenta a opiniilor respinse de el. In viziunea noastra, cauza de baza consti, totusi, in
limitarea analizei doar la constatarea neajunsurilor abordarii examinate fara a dezvalui radacinile
ei teoretice eronate. In plus la cele relevate, in conditii, cand comunitatea academica tolera
tratarea empiricd a constiintei sociale, ideile asemenea celor expuse de Danielean, nu erau luate
in calcul.

Studiul critic efectuat de A. Stepanean exprimi o atitudine pur negativa si distructivi
fata de practica de elaborare si utilizare a metodologiei ce utiliza aceste aspecte. Autorul in cauza
considera, pe bund dreptate, cd metodologia amintita, fiind bazatd pe separarea diferitor
caracteristici una de alta si opunerea lor ulterioard, conduce, in mod involuntar, la ingustarea si
denaturarea cunoasterii filosofice. Drept exemplu, analistul respectiv indica la faptul ca
abordarea istorica elaboratd nu prezinta un aspect aparte, ci este unul din principiile metodei
dialectice, iar, asa-zisul, aspect gnoseologic inseamnd realmente o analiza filosoficd propriu-zisa
[205]. De asemenea, este remarcabil faptul ci A. Stepanean isi argumenta atitudinea sa cu idei
similare celor expuse de G. Pereteatikin.

Pozitia acestui analist, adversar al conceptiei ,,structura constiintei sociale”, rdimane una
negativa si cu privire la metodologia de examinare sub aspecte. G. Pereteatikin a Intocmit o
imagine certd si exhaustivd a metodologiei in discutie. El compara structura elaborata a
constiintei sociale cu un stelaj, pe rafturile carui sunt plasate cu grija formatiunile spirituale,
inclusiv, si cele create In conformitate cu diverse aspecte [192, p. 66]. Totodata, studiul efectuat
de Pereteatikin n-a depasit reprezentdrile raspandite in filosofia din URSS cu privire la tratarea
empiricd a categoriei ,,constiintd sociala”. In tratarea lui ea este prezentatd ca viata spirituala a
societatii, ca formatiune spirituala sau ca integritate vie pulsanta si concret istorica [192, p. 10,
p- 18, p. 29, p. 41, p. 66]. Tratarea respectivda a categoriei in cauza ramane, totusi, empirica,
deoarece continutul ei se considera nu o caracteristicd esential-conceptuala a fenomenelor
spirituale, ci o realitate istoricd, careia 1i este propriu un proces morfogenetic. O asemenea

reprezentare a devenit un obstacol imbatabil atat pentru a evalua in mod adecvat cauza tratarilor
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criticate, cit si pentru a inainta solutii de perspectiva in rezolvarea problemelor domeniului
spiritual.

Lucrérile grupului coordonat de V. Tolstah incheie din punct de vedere cronologic lista
cercetdrilor analitice ale fazei a II. Deosebirea dintre studiile acestui grup de cele anterioare
reprezintd o abordare mai cumpatatd si profundd. Reprezentantii lui nu se limiteazd doar la
constatarea punctelor slabe ale conceptiei ,,structura constiintei sociale”, ci intreprind pasi
concreti pentru a profila esenta lor si a identifica cauza deficientelor dezvaluite [181, 207]. Mai
precis, autorii grupului respectiv sunt preocupati de starea paradoxald si nesatisfacatoare a
cercetdrilor stricturii constiintei sociale, de consecintele acestei situatii cognitive si cauza lor,
semne ce reprezintd ajunul efectudrii unui bilant. Conform autorilor amintiti, caracterul
paradoxal al cercetarilor structurii constiintei sociale constd in urmatoarele. Existd o multime de
versiuni ale ei, in elaborarea lor au fost implicati zeci de investigatori, au fost infaptuite
numeroase intruniri publice (mese rotunde, dispute, conferinte) pentru discutarea subiectelor
vizate. Toate faptele enumerate creau impresia despre o inglobare multilaterald, detaliatd si o
avansare a problemelor aflate in cercetate, dar in rezultat se constata o eficacitate imaginara si
lipsa rezultatelor pozitive. Conform reprezentantilor grupului relevat, cauza situatiei respective
era considerata utilizarea metodologiei de cercetare sub diferite aspecte. Aceasta constatare poate
fi apreciata ca o apropiere nemijlocita de perceperea cauzei autentice. Cele mai grave consecinte
ale abordarii practicate reprezentantii grupului coordonat de V. Tolstah le considerau tratarea
cumulativd a constiintei sociale, dublarea esentelor ca efect al modului utilizat de examinare,
dezorientarea si denaturarea investigatiilor filosofice.

In opinia analistilor grupului coordonat de Tolstdh, metodologia sub diferite aspecte
creeaza doar o aparentd a solufiondrii problemelor, realmente, insd, metodele utilizate le
denatureaza [181, p. 38-39, p. 47; 207, p. 16]. Ca argument in favoarea concluziei facute serveste
reprezentarea fractionard despre constiinta sociald ca suma a asa-numitelor parti ale ei, formata
in baza metodologiei amintite. Grupul lui Tolstah considera Tn mod just ca integritatea constiintei
sociale este, totusi, ceva diferit, decat suma intruchipata a partilor ei ,,dupa obiect” ori ,,dupa
subiect”, ca ,reflectare” si ca ,,influentd” sau ca ,,activitate” [181, p. 20, p. 38, p. 40; 207, p. 20].

A doua concluzie la care au ajuns membrii grupului — dublarea esentelor, era una noua
si profunda. Prin ea se subintelegea faptul ca schimbarea aspectului de examinare a constiintei
sociale conducea la schimbarea in mod considerabil a continutului ei si, respectiv, a esentei
obiectului de studiu. Dupa cum constatau acesti analisti sub forma de intrebare, ,,rdmane neclar
de ce aspectul ales spre examinare ,,permite” a schimba, iar uneori destul de radical, Tnsasi
tratarea esentei si functiei constiintei?” [181, p.39]. Dar analiza efectuata a permis grupului

coordonat de V. Tolstdh sa atingd generalizari de proportii. Astfel, ei au scos in evidenta

104



prezenta cusurului formulat in afara problematicii structurii constiintei sociale, in practica
filosofiei din URSS 1n intregime. Este notoriu ca in cadrul ei constiinta se cerceta in mod razlet:
mai intdi sub aspect gnoseologic in domeniul ,,materialismul dialectic” si apoi sub aspect
sociologic in subdiviziunea ,,materialismul istoric” [181, p. 47].

In linii mari, evaludrile critice ale metodologiei de subordonare sub diferite aspecte
efectuate de grupul indicat pot fi considerate ca unele din putinele studii ale structurii constiintei
sociale ce se deosebesc printr-o profunzime si vastitate a analizei problemelor vizate. In acelasi
timp, aceste evaludri raman pe deplin in captivitatea tratarii empirice a constiintei sociale, nu
demonstreaza o constientizare a faptului respectiv, n-au iesit din limitele reprezentarii incorecte.

Elucidarea metodologiei sub diferite aspecte cuprinsa in totalitatea sa ne demonstreaza
faptul ca solutiile oferite de subordonare au provocat la reprezentantii gandirii critice o atitudine
mixtd ce se manifesta printr-o evolutie pronuntata de la acceptare rezervata, cu conditii spre o
respingere totala. Astfel, metodologia pusda in discutie, ca si mijloacele precedente de
subordonare a elementelor structurii constiintei sociale, au condus la denaturarea cunoasterii
filosofice. In cazul cAnd asemenea deficiente era depistati, metodologia elaborati se respingea.
Dar, comun pentru evaluarea critica a metodologiei de subordonare ramane ignoranta cauzei ce
provoca asemenea deficiente si aplicari. Lipsa cunoasterii cauzei lor autentice, insa, atribuia
criticii efectuate o tonalitate doar distructiva, constituia o purd negare.

La finalul acestui capitol trebuie de relevat ca examinarea Intreprinsd a conceptiei in
cauza, efectuatd pe un suport ideatic diferit de cel al analizei critice precedente, a demonstrat
eficacitatea sa. Astfel, a fost posibil de a depasi limitele ei, asigurdnd, paralel, si o continuitate a
criticii amintite. De asemenea, s-a realizat posibilitatea de a explica deficientele depistate de
gandirea criticd anterioard si cele fixate in baza noilor repere, prezentandu-le in totalitate din
punct de vedere a unei cauze. In baza tabloului integru a fost posibil de a trage invitiminte din
practica de cercetare a conceptiei ,,structura constiintei sociale” ce sunt apte pentru orientarea
studiului ulterior al fenomenelor spirituale. Alt avantaj al analizei efectuate il constituie faptul ca
s-a depasit evaluarea bazatad pe extreme: fie de a accepta totalmente conceptia in cauza, neluand
in seamd deficientele depistate, fie de a o respinge in intregime, lipsind-o de orice valoare
investigationald. Conceptia 1n cauzd, fiind analizatd din punct de vedere al studiilor de abordare
logicd a fenomenelor spirituale si formarii compartimentului ,,domeniul spiritual al vietii
sociale”, se reprezintd in doud ipostaze: ca un mod sintetic de a privi problematica lui si ca o

solutie metodologica nereusitd a ei In virtutea bazei sale teoretice incorecte.
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2.4. Concluzii la capitolul 11

1. Analiza conceptiei ,,structura constiintei sociale”, fiind efectuatd in baza unor repere
conceptuale noi, a permis de a continua cu un randament sporit evaluarea ei. In special, au fost
depasite rezultatele estimarii precedente si atitudinea duald fatd de doctrina in cauza. Pe
parcursul examinarii s-a demonstrat cd continutul conceptual, deficientele depistate, cdmpul
problematic al doctrinei specificate constituie elemente conexe, care formeaza un ansamblu si
sunt determinate de fundamentul ideatic, de imbinarea categoriei ,,constiintd sociald” cu
conceptul ,,structura”.

2. Axa ideatica a conceptiei ,,structura constiintei sociale” o constituie ingemanarea
categoriei ,,constiintd sociald” cu conceptul ,structura”. Conexarea lor s-a realizat in urma
revizuirii empirice a continutului categoriei ,,constiinta sociala”, considerandu-se in mod eronat
un act admisibil si rezonabil. Acest fapt a fost fixat in cadrul evaludrii critice anterioare, desi a
ramas 1n afara atentiei comunitatii filosofice. Totodata, Ingeménarea respectiva constituie esenta
si ,,spiritul” conceptiei in discutie si, fiind utilizatd in calitate de reper initial, a permis de a
cuprinde toate fenomenele doctrinei intr-un tot intreg, a le explica intr-o coeziune cauzald, a
aprecia studiul dat la valoarea lui reala.

3. Conceptia ,,structura constiintei sociale” constituie o forma nouad de tratare simplista a
fenomenelor culturii spirituale, empirizarea continutului teoretic al categoriilor filosofice,
abordare ce se efectueaza alaturi de cele notorii, precum economizarea, sociologismul vulgar si
psihologizarea.

4. Rolul metodologic al conceptiei ,,structura constiintei sociale” in procesul cercetarii
trasaturilor esentiale ale realitatii spirituale a unor regiuni sau popoare este ineficient. Tezele
acestei conceptii contin informatii exhaustive despre componenta, pozitia, relatiile si coeziunea
partilor componente ale domeniul spiritual, informatie ce constituie, astfel, un raspuns gata de la
bun inceput. O asemenea conceptie, fiind folositd in calitate de punct de reper, se transforma
intr-un cliseu sau schema ce se suprapune asupra realitatii spirituale. Or, orientarea metodologica
a conceptiei in cauza se reduce la cautarea faptelor si datelor ce trebuie sa confirme si sa ilustreze
»justetea” tezelor ei.

5. Insemnitatea conceptiei ,structura constiintei sociale”, ficand abstractie de
continutul ei eronat, se manifesta Tn mod indirect. Analiza ei critica a apreciat aceasta doctrina in
mod unilateral, demonstrand, in plus, o atitudine duald fata de ea: fie ca se accepta totalmente,
neluand in calcul deficientele depistate, fie ca se respingea in totalitate, lipsind-o de orice valoare
de cercetare. In afara de faptul ci conceptia dati constituie o forma sintetici a studiilor anterioare
de abordare logica, valoarea doctrinei constd in profilarea unui sir de probleme de ordin

metodologic.
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6. Cercul de probleme metodologice care s-a conturat pe parcursul examinarii

conceptiei vizate constituie: legitatea utilizarii categoriei ,,constiinta sociala” in afara problemei

fundamentale a filosofiei; justificarea Ingemandrii termenului ,,formd” cu categoria ,,constiinta

sociald” ca fapt ce a devenit traditional pentru utilizarea ei In afara problemei fundamentale a

filosofiei; profilarea specificului comun al fenomenelor culturii spirituale. Aceste probleme au o

insemnatate majora pentru studiul teoretic ulterior al compartimentului ,,trasaturile generale ale

fenomenelor culturii spirituale”.
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3. STUDIUL TRASATURILOR GENERALE ALE FENOMENELOR CULTURII
SPIRITUALE N STIINTA: ASPECTE METODOLOGICE

Capitolul respectiv se referd la doud noi subiecte de cercetare. Initial ne vom raporta la
subiectul ce tine de modurile de asigurare notionald care sunt practicate in cadrul stiintelor
particulare implicate in cercetarea trasaturilor generale ale realitatii spirituale. Din punct de
vedere tematic acest segment investigational este analogic celui efectuat in cadrul filosofiei si,
astfel, completeaza tabloul general al cercetdrilor similare, elucideaza scara lor si metodologia
utilizatd, face posibila confruntarea celor doua torente conexe de studii din punct de vedere al
asigurarii notionale.

Subiectul al doilea constituie profilarea factorilor ce provoacd cercetarea ampla a
fenomenelor spirituale extinsd in timp si la doud niveluri de cunoastere, scoate in vileag
asemenea materie ca mediul istoric si cultural in care se desfagoard aceste studii, perspectivele
lor, rolul filosofiei in acest proces. Deci, examinarea acestor doud subiecte face palpabila atat
scara obiectivelor apdrute, cat si actualitatea problemelor metodologice de cercetare.

Deosebirea materialului factologic si a obiectivelor lui preconizate pentru examinare
conditioneaza faptul de a-1 diviza in doud paragrafe care, astfel, vor forma structura capitolului
II1. Primul paragraf va cuprinde tipologia abordarilor metodologice utilizate in studiul stiintific al
trasaturilor generale ale realitatii spirituale. In cadrul paragrafului II se vor profila factorii ce au

generat studiul de amploare, extins in timp si la doud niveluri de cunoastere.

3.1. Modurile de asigurare notionala a studiului stiintific al trasaturilor generale ale
realitatii spirituale
Fenomenele culturii spirituale sunt studiate in cadrul stiintelor din timpuri stravechi, sub
diverse aspecte si Intr-un mod foarte detaliat. Genul respectiv de cercetari, in comparatie cu cel
filosofic, ocupa un spatiu mult mai extins si are un spectru problematic incomparabil de variat. In
epoca modernd, acest studiu obtine o dezvoltare acceleratd, care in perioada contemporana
capata o amploare si o ramificare fara precedent. Genul amintit de studii prezinta multiple
elaborari apropiate din punct de vedere tematic lucrdrii de fata, cum ar fi, etapele de dezvoltare
spirituald, modurile istorice de gandire in activititi concrete sau cele de a concepe lumea tipice
pentru diferite grupuri sociale si epoci. Tematica identica a celor doud torente de studii,
stiintifico-particular si filosofic, face posibild compararea lor din punct al asigurarii notionale.
Confruntarea metodologiei utilizate in aceste torente de studii permite a scoate, in prim plan,
problemele actuale si cdile ei de perfectionare.
Practica studiului stiintific al trasaturilor generale ale realitatii spirituale demonstreaza
prezenta a trei moduri de asigurare notionald, precum: utilizarea unor conceptii filosofice in

totalitate; folosirea doar a unor categorii filosofice aparte, si elaborarea mijloacelor proprii.
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Primele doud diversitdti de studii se deosebesc una de alta prin volumul utilizat al mijloacelor
filosofice, dar raman, in fond, identice dupa caracterul empiric de tratare a lor.

Modul I de asigurare notionala se manifesta in doud cazuri de utilizare metodologica a
doctrinelor filosofice luate in totalitate. Fiind singulare, aceste cazuri sunt, totusi, foarte
reprezentative. In calitate de reper metodologic cercetitorii fenomenelor spirituale din domeniul
stiintei istorice al au optat pentru conceptia ,,structura constiintei sociale”. Dupa cum am relevat
anterior, avand o natura duald, ea insufla unor reprezentanti ai stiintei socioumanistice o impresie
convingatoare referitor la caracterul de sistem al viziunii asupra realitatii spirituale, capacitatii de
a o cuprinde in mod sistemic si ordonat. In perioada, cand conceptia ,structura constiintei
sociale” a obtinut o formd dezvoltata, in cadrul cercetarilor istorice a realitdtii spirituale din
URSS s-au intreprins de catre A. Agaronean si N. Djabbarov, tentative de a utiliza aceasta
doctrina in calitate de metodologie [136, 159]). Insa, in literatura de profil din aceastd perioada
lipsesc avizdri analitice privitor la asemenea tentative investigationale. Fiind trecute cu vederea
si ldsand Tn umbra deficientele metodologice evidente ale conceptiei ,,structura constiintei
sociale”, au ramas in afara atentiei un sir de consecinte grave - deprecierea stiintelor ce utilizau
doctrina vizata in calitate de reper orientativ.

Scopul investigatiilor istorice Intreprinse consta in intocmirea unui tablou amplu al
dezvoltarii spirituale a doua regiuni din Asia Centrald dintr-o anumita perioada de timp. Comun
pentru aceste cazuri ramanea procedura de utilizare a conceptiei pusa in discutie. Ambii
cercetatori anticipau investigatiile sale cu expunerea partii teoretice, in care se descria in mod
detaliat trusa principala de idei ale structurii constiintei sociale: elementele constituente, pozitia
si determinarea sociala, subordonarea lor, legitdtile de dezvoltare etc. Dupa expunerea partii
teoretice urma ,,examinarea’ istorica a subiectelor enumerate, care, in realitate, se reducea la o
simpla cautare a faptelor sociale, a datelor statistice, menirea carora era de a ilustra tezele
conceptiei ,,structura constiintei sociale” in parte si a confirma veridicitatea ei in Intregime.
Astfel, utilizarea din punct de vedere metodologic a conceptiei in cauza se reducea la o
suprapunere asupra materialului aflat in procesul de cercetare a unui cliseu sau a unei scheme ce
reprezintd, ca atare, un raspuns formulat anterior in mod teoretic. Evaluarea acestei metodologii
poate fi apreciatd in mod negativ: studiile stiintifice ce practicd asemenea repere metodologice
exercitd un rol secundar, ilustrativ ce Tnseamna pentru ele pierderea specificului si valorii lor
autentice.

Asadar, in calitate de repere metodologice investigatorii istoriei au preferat doua
versiuni ale structurii constiintei sociale, cea elaboratd de A. Uledov, iar cealaltd - una din
numeroasele modificiri ale ei. In principiu, ambele versiuni poseda aceeasi trusi de teze

fundamentale ale conceptiei In cauzd, deosebindu-se doar prin modificdri fluente ale
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particularitatilor secundare. Tipic si comun pentru ambele cazuri de cercetare ramane procedura
de utilizare metodologica a conceptiei in cauza. Astfel, ambii reprezentanti ai studiului istoric
anticipau investigatiile sale cu expunerea partii teoretice, in care se descria in mod detaliat trusa
de idei a structurii constiintei sociale: componenta sa structurald, determinarea lor sociala,
procedura de subordonare, legitdtile de dezvoltare. Unul dintre reprezentantii in cauzd
examineazd acest subiect in introducere, altul 1i consacra tot capitolul I. Dupad expunerea partii
teoretice, in care au fost profilate raspunsurile la cele mai principale intrebari — componenta
constiintei sociale, corelatia partilor ei componente, pozitia unor elemente aparte, legitatile
dezvoltarii — investigatorii ,,treceau” la examinarea factologica a subiectelor enumerate. Firesc ca
in partea istoricd a studiului abordarea aplicatd impune cercetatorilor dezvoltarii spirituale un
mod anumit de actiune. El se reduce la o simpla cdutare a faptelor sociale si istorice, a datelor
statistice care trebuie sd ilustreze tezele conceptiei ,,structura constiintei sociale” in parte si sa
confirme veridicitatea ei in intregime. Ar fi naiv de considerat cd o asemenea utilizare
metodologica a conceptiei in cauza este rezultatul unei manipuldri nereusite sau incompetente cu
tezele ei. Utilizarea din punct de vedere metodologic a conceptiei date, dupa cum am constatat in
capitolul al II-lea, este unica posibild. Folosirea metodologiei descrise constituie, de fapt, o
suprapunere asupra materialului aflat in procesul de cercetare a unui cliseu sau a unei scheme,
reprezintd o abordare, in principiu, incorectd, care este conditionatd de natura si continutul
empiric al conceptiei utilizate.

In virtutea importantei problemei puse in discutie poate fi repetat enuntul, conform
caruia, conceptia ,,structura constiintei sociale” nu constituie o modalitate filosofica de ordin
metodologic 1n sensul strict al cuvantului. Aparutd in rezultatul unor circumstante de imprejurari
specifice si a unor orientari empirice in filosofie, conceptia relevata reprezinta, in realitate, o
schemd, care contine raspunsuri gata referitor la toate problemele de baza inaintate spre studiu.
De aceea, in cazul utilizdrii metodologice a conceptiei in discutie, ea va reduce studiul stiintific
la proceduri care se rezuma la cadutarea argumentelor ce ar confirma veridicitatea ei. Asadar,
evaluarea negativa de mai Tnainte a conceptiei ca fenomen ce nu corespunde cerintelor
cunoasterii filosofice poate fi completatd cu un enunt nou: doctrina respectiva nu satisface nici
necesitatile stiintelor particulare Tn asigurarea lor cu mijloace metodologice. Utilizarea conceptiei
in cauza din punct de vedere metodologic nu contribuie la avansarea cercetarilor aplicative, ci,
dimpotriva, le dezorienteaza si le depreciaza, deoarece reduce eforturile cercetatorului din
domeniul stiintelor particulare la cautarea materialelor ce ilustreaza tezele ei, lipsind, astfel, tipul
respectiv de cunoastere de specificul si valoarea sa. Aceasta concluzie ne obligd de a evalua in
mod similar lucrarile istoricilor A.S. Agaronean si N.I. Djabbarov dedicate dezvoltarii spirituale.

In pofida abundentei materialelor de ordin istoric si a datelor statistice colectate, cercetirile
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efectuate nu puteau atinge scopurile Tnaintate in virtutea caracterului eronat al fundamentului
metodologic utilizat.

Problema cu care se confruntau istoricii ce isi puneau ca obiectiv examinarea procesului
istoric de dezvoltare spirituala a unei regiuni, popor si timp luat in integritatea sa, constd in
lipsa mijloacelor corespunzatoare, apte pentru a solutiona asemenea probleme de cercetare.
Versiunile inaintate de filosofie, avand continuturi largi, totusi, nu se potrivesc pentru a solutiona
obiectivele apdrute, fapt care s-a manifestat In mod elocvent la reprezentantii studiului stiintific
particular despre care am vorbit anterior. Prin urmare, Tnaintarea din partea lor a unor asemenea
obiective constituie, in opinia noastra, un lucru prematur, ce nu poate fi realizat, pe motiv ca
asigurarea lui teoretica este la etapa actuala destul de controversata.

Modul II se manifestd in cazurile de utilizare a unor concepte filosofice aparte si este
fundat pe o simpla sortare a lor. Investigatorii subiectelor respective au folosit in studiile sale
toate notiunile filosofice existente, continutul carora desemneaza cele mai generale fatete ale
realitatii spirituale: constiintd sociald, constiintd, suprastructurd, ideologie (in semnificatia ei
initiald), viata spirituala a societatii. Motivul adresarii lor la conceptele filosofice enumerate are,
in fond, aceleasi circumstante ca si in cazurile din varietatea intdia de studii —lipsa in cadrul
stiintelor particulare a mijloacelor corespunzitoare pentru solutionarea obiectivelor aparute. In
majoritatea cazurilor comun pentru modul respectiv de asigurare il constituie revizuirea empirica
a conceptelor filosofice utilizate. Adresarea reprezentantilor stiintelor particulare la categoriile
filosofice, in special, ,,constiintd” si ,,constiintd sociala”, are la baza sa cateva reprezentari
eronate ce sunt imbinate cu circumstante si obiective reale de cercetare.

Intre investigatorii din domeniul stiintific este rispanditd reprezentarea incorecta, tipica
pentru cei din cadrul filosofiei, ca categoria ,,constiintd sociala” poate fi utilizatd in mod separat
de ,,existenta sociald”, iar continutul lor poate fi interpretat suplimentar in mod empiric. Modul
aplicat de utilizare consta 1n aceea ca categoriile indicate sunt folosite nu intr-un sens traditional,
ca mijloc de orientare conceptualda a studiului, ci ca materie din care pot fi extrase diverse
continuturi suplementare cu referire la fenomenele spirituale examinate. Procedeul respectiv
indica in mod elocvent la practica de ipostaziere a notiunilor (operatiune de transformare mintala
a abstractiilor filosofice intr-o realitate de sine stitdtoare) rdspandita pe larg si in filosofia
marxistd, practicd care a fost adesea criticatd de F. Engels la alte curente filosofice. Totusi,
existenta modului descris de ,,utilizare” este, in viziunea noastrd, o consecintd nemijlocita a
atitudinii tolerante a criticii stiintifice fati de o asemenea practica. In literatura de specialitate,
dedicatd studiului fenomenelor culturii spirituale, se observa lipsa explicatiilor insistente cu

privire la caracterul nociv pentru cunoasterea filosoficd a utilizarii categoriilor ei in modul
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descris anterior. De asemenea, lipsesc evaluari critice cu privire la cauza absentei rezultatelor
pozitive pentru investigatiile intreprinse in baza aplicarii abordarilor descrise.

Categoria ,,constiinta sociala”, dupa cum ne demonstreaza titlul numeroaselor lucrari
publicate 1n literatura de profil, este solicitatd nu numai in studiul filosofic, ci, in egald masura,
in afara lui, inclusiv, si in cel stiintifico-aplicativ. Numadrul lucrarilor ce includ in titlul sau
categoria ,,constiintd sociala” este imens. O situatie strict similard este tipicd si semnificatiilor
acestui concept. Probabil ca astazi este dificil de a gasi exemple de utilizare a altor categorii
filosofice care ar fi folosite intr-un spectru imens de semnificatii ca cea de ,,constiintd sociald”.
De regula, conceperea solicitata este cea empirica. Tratarea respectiva a depasit demult hotarele
filosofiei si este folosita pe larg in publicistica, politicd, in studiul literaturii si artelor, In stiinta
istorica etc. In fiecare din aceste domenii pragmatice categoria in cauza dobandeste un continut
nou, foarte detaliat, suplimentar la cele cunoscute. De regula, au devenit tipice semnificatiile,
cand constiinta sociala inseamnd o totalitate a fenomenelor culturii spirituale ale unei regiuni
concrete, ale unui timp concret, unui popor anumit, ale unei comunitati sociale anumite etc. Un
asemenea spectru de semnificatii doar consolideazd convingerea formata ca constiinta sociala se
considera o realitate de factura natural-senzoriala, reprezentare ce continua sa ,,domneasca” pana
in prezent [214]. In cazul respectiv, noi consideram oportuni recurgerea la o comparatie care
ilustreaza in mod elocvent modul problematic de utilizare a categoriei vizate. Este imposibil si
ciudat de a ne imagina o situatie similard de aplicare a notiunii ,.existentd socialda”, pereche
inerentd a categoriei ,,constiintd sociala”, in calitate de numeroase caracteristici ale realitatii
economice, a unor grupuri sociale, epoci etc.

Practica largd de utilizare a termenului ,constiintd sociald” admite o clasificare
orientativd ce include trei, dintre cele mai raspandite semnificatii: general, ca o reflectare a
existentei sociale, particular, ca o totalitate a fenomenelor culturii spirituale si, singular, ca o
caracteristica specificd a anumitor fenomene spirituale tipice anumitor timpuri, regiuni, popoare
etc. Diversitatea semnificatiilor prezentate nu este un lucru intdmplator. Ca atare, practica
respectivd oglindeste Tn mod firesc varietatea obiectivelor de studiu si, concomitent, lipsa
mijloacelor notionale corespunzatoare. Pentru a ,,cobori” de fiecare datd categoria ,,constiinta
sociald” de la sensul ei general, de la inaltimea potrivitd pentru aerul rarefiat al abstractiilor
filosofice, la numeroase cazuri unice, unde sunt utilizate continuturi cu caracter exclusiv
pragmatic, este necesar de a avea un suport metodologic special si bine prelucrat. Dupd cum am
expus in capitolul II, reformularea empirica a categoriei ,,constiintd sociald” se infaptuieste cu

ajutorul asa-zisei metode de concretizare sau, In semnificatia ei academica — operationalizarea

aparatului terminologic al cercetarii.
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Pentru prima data, acest procedeu a fost propus de sociologul rus V. ladov, desi insdsi
formularea abordarii, dupa cum a remarcat ulterior autorul, apartine pozitivistilor [217, p. 44-45].
Tratarea respectiva a fost elaborata cu scopul de a efectua In mod nemijlocit cercetari sociologice
ale constiintei sociale [216]. Procedeul ei de operationalizare constd in modificarea (substituirea)
continutului initial, de ,,reflectare a existentei sociale”, intr-o ,,totalitate a activitatii spirituale si a
produsului spiritual”, scopul final fiind examinarea separatd sau confruntarea acestor doud parti
evidentiate [216, p. 70]. Este potrivit momentul sd amintim ca initial ,,teoria” procedeului de
operationalizare a fost elaborata in cadrul stiintelor particulare, anume in sociologie, fiind apoi
trecutd si dezvoltata in cadrul filosofiei de cédtre A. Uledov. Totusi, aparitia unor asemenea
procedee si cercetdri, ce n-au provocat critici si obiectii, e posibila In conditiile, cand legitatea
conceperii empirice a constiintei sociale constituia o traditie instauratd sau era asigurata de
autoritatea unor personalitati.

Procedeul de operationalizare empirica a notiunilor filosofice atinge, in mod esential,
problema cu privire la specificul cunoasterii filosofice. Aceastd temd a fost examinata in
capitolul II, dar 1n virtutea importantei subiectului discutat si a lipsei de atentie fatd de el,
consideram ci este necesar de a elucida obiectul respectiv in mod repetat. in fond, acest
procedeu exprima o concepere simplistd despre deosebirea cunoasterii filosofice de cea
stiintifica. Dacd judecam i1n conformitate cu argumentatia lui V. ladov, deosebirea intre ele
consta doar in gradul diferit de generalizare. Fiind pe deplin solidari in acest punct de vedere
exprimat de sociologul rus, totodata, trebuie sd remarcam cd el scapa din vedere faptul ca
cunoasterea filosoficd nu constituie o esentad purd sau ,,goald”, ci este o esentd imbinata cu

atitudinea omului fatd de cele studiate. In asa mod, se accentueazd si specifica orientarea

umanisticd a cunoasterii filosofice. De aceea, a limita deosebirea calitativd a celor doua tipuri de
cunoastere doar cu gradul lor divers de generalizare inseamnd a pierde statutul umanistic al
continutului filosofic, inseamna a-1 reduce doar la un universal ,,gol”, inseamna a-i atribui un
sens pur ontologic. In baza celor expuse, putem si conchidem cd sensul procedeului de
operationalizare empiricad constd in transferarea continutului notiunii cu un grad suprem de
generalizare la un continut cu un grad de generalizare mai inferior, ignorand totalmente
componenta lui umanistica. In fond, asemenea transferdri sunt posibile in matematica, unde se
opereazd cu caracteristici pur cantitative. In filosofie, insi, unde se opereazi cu calitatea
lucrurilor, acest procedeu este irealizabil, mai mult decat atat, inadmisibil, deoarece in rezultat,
esenta conceptuald se reduce la parametri cantitativi ale partilor componente. Pentru filosofie, un
asemenea ,rezultat” constituie o eroare grosoland, iar pentru stiinta aplicativd — o orientare
iluzorie sau, in cel mai bun caz, o constatare banala a lucrurilor cunoscute. Dar, in lipsa unei

atitudini critice respective, ideea despre operationalizarea empiricd a continutului teoretic si
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conceptual al notiunilor filosofice a fost repetatd de nenumadrate ori si, cu timpul, a obtinut o
semnificatie camuflata, fuzelatd, ludnd denumirea de concretizare.

Categoria ,, constiinta” reprezintd o notiune filosofica din numarul celor mai generale,
care, totodata, a fost supusa procedeului de operationalizare empirica. Tentativa respectiva s-a
cristalizat in cadrul medievisticii ruse, unde se observd procese de cautare si completare a
obiectului de studiu cu factorul spiritual si tendinta de a elabora notiuni cu asemenea
caracteristici. Savantul rus B. Mironov, dupa cum reiese din afirmatiile lui, avea ca scop sa
initieze in cercetarile istorice o directie noud de studii, desemnata de el ca conduita si constiinta
taranului rus din perioada feodala [183, p. 118-162]. Este firesc ca o asemenea intentie necesita o
asigurare notionala corespunzatoare, care, insa, lipsea in acest domeniu si la momentul respectiv.
Una din cdile de asigurare notionala a cercetarii declarate, o conditie obligatorie de elaborare a
termenilor necesari putea deveni, in opinia lui B. Mironov, procedeul de interpretare empirica a
notiunilor cooptate din alte stiinte [183, p. 15, p. 35, p. 42]. Ce-1 drept, autorul abordarii propuse
atrage atentia la necesitatea de a pastra suveranitatea continutului terminologiei asimilate, desi
aceastd cerinta justd nu se respecta din punct de vedere practic [183, p. 165].

Materializarea scopului de a intocmi un tablou istoric desfasurat al dezvoltérii conduitei
si constiintel necesita prezenta unui ansamblu de notiuni corespunzitoare care, dupa cum s-a
mentionat mai sus, lipsea in domeniu respectiv si conditiona cautarea lor in afara lui. In opinia
istoricului rus, notiunea potrivitd pentru obiectivele proiectate o constituie categoria ,,constiinta”.
Insa, in felul cum ea exista, in virtutea continutului sau extrem de general si vast, notiunea in
cauzi nu se potrivea pentru scopurile urmirite. In continuare, B. Mironov se stiruie si
demonstreze eficacitatea stiintificd a procedeului aplicat de operationalizare empirica,
modificand, Tn modul corespunzator, continutul acestei notiuni. Astfel, din ,,reflectarea psihica
superioard a realitatii”, dintr-o stare lucidd a subiectului uman continutul categoriei ,,constiinta”
se transformd intr-o formatiune supraindividuald a umanitétii, intr-o activitate psihicd, la baza
careia stau fenomene cognitive si psihologice: senzatia, perceptia, imaginatia, memoria, gandirea
etc. [183, p. 122]. Intr-o astfel de interpretare enumerativd continutul categoriei ,,constiinta” se
aseamdnd cu un volum nelimitat de lucruri, alcdtuit din diverse fenomene si caracteristici
psihologice. Dar, intrucat ele se modifica din punct de vedere istoric, apoi, reiesind din acest
fapt, in continuare se poate judeca despre dezvoltarea spirituala a omului, iar in perspectiva, a
umanitatii in totalitate.

Modificarea infaptuitd a continutului categoriei filosofice generale ,,constiinta” a fost
necesarda autorului pentru a intemeia teza despre trei tipuri istorice de constiintd (mitologica,

magicd sau arhaicd, traditionala ori religioasa si rationald sau urbanistica), pentru a demonstra

dezvoltarea lor consecventa. In continuare, B. Mironov le descrie in linii mari, dar, in final, se
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axeaza asupra uneia dintre ele, a celei traditionale, ce constituia, de fapt, scopul lui principal — a
studia psihologia si comportamentul social al tiranului rus din epoca feodala. Insi, rezultatele
obtinute, totusi, nu pretind la o noutate stiintificd pe motiv cd ele, in mare masura, repetd
lucrurile cunoscute, deosebindu-se de cele initiale printr-o oarecare sistematizare.

Pe marginea studiului descris, noi vom evidentia in mod sumar cateva consideratiuni. /n
primul rdnd, ideea despre trei tipuri istorice de constiintd nu prezintd o noutate stiintifica. Ca
atare, forma dezvoltata a ideii respective apartine filosofului francez A. Comte, lucru despre care
savantul rus nu pomeneste de fel. In cazul dat, ea este prezentati doar ca o modificare a unei idei
cunoscute, nsotitd de o argumentare contemporana. In réndul doi, abordarea inaintata, fundata
pe datele psihologiei generale, constituie, in cele din urma, o repetare fluentd a interpretarii
depasite de filosofie si de stiintd, cea de psihologizare a istoriei. Abordarea respectivd se
realizeaza in mod traditional: particularititile psihice inerente personalitatii se transfera si se
prezintd in calitate de caracteristici spiritual-istorice ale unei colectivitati sociale concrete, a
taranimii. [n rdndul trei, in teza despre schimbarea istorici a constiintei are la mijloc, dupa
parerea noastra, o confundare terminologicd, care reiese dintr-o subtilitate rdmasa neobservata.
Ca atare, categoria ,,constiintd” semnifica functia de a reflecta realitatea si, un asemenea statut,
constituie o marime constantd pentru toate timpurile. Astfel, din punct de vedere istoric

constiinta ca functie nu se schimba. In realitate, se schimba modul de concepere si interpretare a

continutului obtinut. Dar, in asa caz, din punct de vedere terminologic, ar fi corect de a remarca

ca se schimba modul de gandire si nu functia constiintei.

Ultima consideratiune se referd la asemanarea modului utilizat de abordare cu cel din
filosofie. Abordarea utilizata in stiinta istorica repetd intocmai abordarea filosoficd descrisd in
capitolul II, cand dintr-o notiune generald se cautd a extrage bogatia trasaturilor realitatii
(spirituale). Asemenea abordare este cunoscutd in istoria filosofiei sub denumirea de mod
ideologic de cercetare. Sensul lui consta in faptul ca initial s-au creat notiuni de generalizari
avansate, ca apoi, uitdnd de modul lor de elaborare (abstractizarea de multe calitati si Tnsusiri
particulare, universalizarea esentialului), sa se caute de a stoarce din ele continuturi ale realitatii.
In aceasta ordine de idei, e semnificativ de a elucida faptul ci insisi autorul studiului fsi
evalueaza propria cercetare ca o schema, considerand, probabil, o asemenea modalitate drept un
gen de cunoastere aproximativa si nu un procedeu metodologic inadmisibil, nociv [183, p. 140,
p. 164].

Cazurile de reformulare a celor doud categorii filosofice generale, ,,constiinta sociald” si
»constiinta”, in calitate de notiuni, apte pentru necesitatile studiilor particulare, scot la iveald un
sir de trasaturi repetabile ce presupun un anumit comentariu. Apelul repetat al reprezentantilor

studiului vizat al trasdturilor generale ale realitdtii spirituale la notiunile filosofice cu scopul de a
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le utiliza in mod stiintifico-aplicativ ne sugereaza gandul ca se cauta termeni de un anumit grad
de generalizare si cu un anumit continut. Este evident faptul ca termenii in cauza trebuie sa fie la
maximum generali, utili pentru a semnifica partile fundamentale ale realitatii spirituale si,
totodatd, sa posede particularitati concret-istorice. Pe semne, ca notiunile cooptate corespund
primelor doud cerinte, dar nu se potrivesc celei de a treia. De aceea, investigatorii trasaturilor
generale ale domeniului spiritual al vietii sociale supun aceste categorii unor reformuldri
empirice, avand ca scop obtinerea continuturilor ciutate. In final, insa, notiunile modificate nu
aduc rezultatele asteptate. Deci, scopul urmarit a ramas nerealizat, iar rodul obtinut il constituie
noile alterari si dezamagiri.

In opinia noastrd, cauza abordirii relevate sti la suprafati si rezidi in ignorarea
specificului cunoasterii filosofice. Reprezentantii studiului stiintifico-particular, ca si omologii
sai din cadrul investigatiei filosofice a problemelor domeniului spiritual, utilizeaza acelasi mod
de asigurare notionald, bazat pe revizuirea empiricd a continutului teoretic al categoriilor
filosofice, modalitate analizatd de noi in capitolul II. Actul de empirizare poate fi comparat cu un
calcul matematic de coborare de la putere, de la un grad superior de generalizare la unul mai
inferior. Dar, o asemenea actiune va fi echitabild doar in cazuri, cand se opereazd cu
caracteristice cantitative. Categoriile filosofice, insd, desemneaza caracteristici calitative care,
fiind ridicate pana la nivelul esentei, exprima, concomitent, atitudinea umana fatd de continutul
lor. De aceea, empirizarea continutului notiunilor relevate poate semnifica doar o substituire
elementara: esenta se inlocuieste cu o descriptivitate, iar componenta umanisticd se elimina
definitiv. Infaptuind aceastd denaturare, in rezultat se obtin continuturi ce nu poseda efectul
asteptat de initiatorii ei. Asemenea notiuni nu contribuie la patrunderea in esenta fenomenelor
examinate, nu avanseaza studiul lor, ci 1l reduc la exemplificari si repetari ale lucrurilor ce sunt
cunoscute. Prin urmare, 1n rezultatul empirizarii s-a obtinut mijloace inapte atat pentru filosofie,
cat si pentru stiintd. Concluzia va fi una simpla: categoriile filosofice nu trebuie si nu pot fi
interpretate in mod empiric nici la un nivel de cunoastere.

Totodatd, aceasta concluzie nu contine note referitor la faptul de ce investigatorii
apeleazd in repetate randuri la modul de empirizare a categoriilor ce semnifica caracteristice
generale ale spiritualului. Ea poate fi inteleasd, reiesind doar din necesitatea stringentd a unei
terminologii de acest gen. Reiesind din analiza practicii studiului stiintific, devine evident ca
cercetdtorii se straduiesc sd elaboreze notiuni noi, necesare pentru o pluralitate similard de
obiective. De asemenea, tendinta respectivd mai este remarcabild prin faptul ca reprezentantii
stiintelor aplicative repetd abordarea naiva a investigatorilor studiului filosofic al domeniului
vizat, conform careia problemele majore ale cercetdrii dezvoltarii spirituale a societatii pot fi

solutionate cu ajutorul unei singure notiuni reformulate in mod empiric.
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Categoria ,,suprastructura”, spre deosebire de cele precedente, nu poseda exemple de
utilizare si reformulare empirica. Totodata, aceasta categorie este remarcabila prin cugetdrile
investigatorilor despre ea. Acest fapt elucideazd in mod elocvent si suplimentar cautarile,
reprezentarea cercetdtorilor culturii spirituale despre notiunile necesare, despre modul de
asigurare si cdile lor de obtinere. Acei cercetdtori, ce relevau despre notiunea ,,suprastructurd”,
totodata, isi exprimau regretul fatd de faptul cd categoria in cauzd este lipsitd de un continut
stiintifico-aplicativ. In legitura cu acest fapt, au fost formulate idei iluzorii (ce i dezorienteaza
pe istorici si sunt lipsite de temei pentru filosofi) cu privire la crearea categoriilor filosofice cu
un asa grad de minutiozitate ce ar permite folosirea lor in mod direct si nemijlocit la explicarea
tuturor particularitatilor domeniului si dezvoltarii spirituale. Tipic pentru o asemenea concepere
naiva a rolului metodologic al notiunilor filosofice sunt afirmatiile omului de stiintd de o mare
autoritate in medievistica rusa, S. Scazkin: ,,Teoria bazei si suprastructurii, ce constituie una din
tezele principale ale marxismului, este elaborata teoretic nu atat de detaliat ca oricand sa fie
posibil de aplicat in mod direct si nemijlocit la explicarea tuturor fenomenelor ideologice
[spirituale, In limbajul contemporan] sau a tezelor principale ale unei sau altei conceptii despre
lume. Desigur, straturile ideologice [spirituale] ale culturii sunt, In ultima instanta, o reflectare a
structurii social-economice a societatii din locul si timpul respectiv. Dar, aceasta concluzie este
justd doar ,,in ultima instanta” [201, p. 100]. Astfel, aceste cugetari ale unui istoric remarcabil,
preocupat de studiul realitatii spirituale, sunt totalmente juste intr-un punct, ce exprimd foarte
bine necesitatea stringenta a reprezentantilor stiintei particulare atat in mijloace de reper, cat si in
instrumentarul notional, apt pentru examinarea trasaturilor generale ale realitatii spirituale.

Termenul ,, ideologie” constituie o categorie de bazd a filosofiei politice, dar se
foloseste pe larg in afara ei cu o semnificatie devenitd traditionald. Totodatd, in albia acestei
utilizari se observd si unele devieri de la tratatrea traditionald. Astfel, istoricii rusi, fiind
preocupati de studiul culturii spirituale, mai ales, a societdtii primitive, utilizeaza acest termen
intr-un sens deosebit de cel stabilit, in sensul lui initial, dar care a fost dat uitarii, Tnsa a
supravietuit la ei. Apropo, semnificatia respectivd poate fi observatd in citatul ulterior, unde
parantezele pétrate au menirea de a preciza subiectul 1n discutie. Semnificatia intiald, pastrata de
pe vremurile iluministilor francezi si in creatia lui G. Plehanov, poate fi pusa pe aceeasi treapta
cu acceptiunea categoriilor ,,constiintd sociala”, ,viatad spirituald a societdtii”, reprezentand,
astfel, totalitatea fenomenelor culturii spirituale. De asemenea, existd diverse derivate ale
semnificatiei principale. Astfel, pot fi fixate cazuri cand termenul ,ideologie” reprezintd
totalitatea formatiunilor spirituale caracteristice unor coalitii de triburi, unor popoare istorice sau
categorii de populatie, unor societati in intregime din anumite timpuri si regiuni. Totodata,

termenul in cauzd este utilizat si cu semnificatia de formd spirituala istoricd aparte (in
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terminologia contemporanad, forma a constiintei sociale): filosofie, reprezentari etice despre viata
de apoi [221]. Prin ideologie, de asemenea, se subintelege si conceptia despre lume si viatd a
comunitatilor sociale, a populatiei sau a popoarelor. La etapa actuala pot fi observate cazuri de
utilizare a termenului 1n discutie pentru necesitdtile culturologiei, unde se incearca a-1 aplica
pentru estimarea lucrurilor de uz cotidian (I'ypoBa O. Hoeonocus 6 sewax: CoyuoxyrbmypHulii
AHANU3 HUNCHE20 Dellbsl).

In linii mari, o astfel de tratare a ideologiei nu este una noud si nu apartine istoriciilor
rusi. Dupd cum s-a relevat in capitolul I, ea a fost Infiripata de iluministii francezi care sunt
autorii conceptului respectiv. Ei concepeau ideologia destul de amplu si variat, considerand-o,
totodata, factorul determinant al dezvoltdrii sociale. Aceastd traditie a fost preluatda de G.
Plehanov, dar 1nsusita de el in mod materialist. In continuare, in anii *30-50 ai sec. al XX-lea, ea
devine tipica filosofiei din URSS si, respectiv, se asimileaza de stiinta istorica. Astfel, utilizarea
termenului ,,ideologie” in istorie prezintd un ecou al traditiei instaurate in filosofie, care cu
timpul au fost depdsite de ea. Dar, mentinerea la etapa actuald in una din stiintele aplicative a
sensului initial al termenului amintit poate fi tratat pe deplin in albia temei lucrarii noastre: ca
necesitate acutd a istoricilor in reflectarea prin notiuni a integritatii fenomenelor spirituale si a
partilor ei componente, ca inacceptarea terminologiei similare existente, ca o variantd de
solutionare a problemelor domeniului spiritual.

., Viata spirituala a societatii” ca concept al stiintelor socioumanistice, dupd cum am
descris in capitolul I, s-a stabilit in ultimele decenii. In pofida faptului ca el se afli in proces de
formare, cd detine un continut amorf, totusi, termenul relevat se utilizeaza In mod activ atat de
reprezentantii studiului teoretic, cat si de catre istoricii culturii spirituale. Lipsa unui statut
categorial determinat si a unui continut conturat nu constituie un obstacol pentru utilizarea lui.
Reiesind din conditiile de cercetare descrise, cercetdtorii fenomenelor culturii spirituale folosesc
termenul dat in limitele posibilitatilor lui evidente, de reguld, in sens colectiv pentru a cuprinde
intr-un tot Intreg o diversitate de lucruri examinate.

In continuare, ne vom referi la unele studii ce sunt foarte elocvente in acest sens. Spre
exemplu, in lucrarea lui A. Anisimov Viata spirituala a societatii primitive, termenul respectiv a
fost folosit pentru a cuprinde intr-un tot intreg o diversitate extraordinard de fenomene [139]. in
viziunea noastrd, unele dintre ele nu se potrivesc procedurii respective de inglobare sau pot fi
atasate la cele spirituale doar iIn mod conditionat. Dar, in final, termenul ,,viata spirituald a
societdtii”, fiind lipsit de un continut bine determinat, serveste, totusi, ca un mijloc comod pentru
a cuprinde o multime diversificatd intr-un Intreg conditionat.

In studiul lui L. Kertman Istoria culturii tarilor Europei si Americii: 1870-1917, s-a

intreprins o tentativa controversata de a desemna continutul notiunii ,,viata spirituald a societatii”
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prin caracteristici ale culturii. in final, termenul vizat obtine, ca si in cazul precedent, o tratare
sumativa [170, p. 19-30]. Aceasta tentativa este elocventa nu atit prin solutia propusa, cat prin
insasi modalitatea sa de utilizare. El marturiseste concomitent despre necesitatea actuald in
asemenea termeni si insuficienta elaborarii lor in cadrul filosofiei.

Aceste doua cazuri descrise mai sus sunt tipice pentru majoritatea studiilor
contemporane dedicate istoriei culturii spirituale si pot fi estimate ca modele de abordare
sumativa. O asemenea tratare inseamnd ca viata spirituald a societdtii ce este reprezentatd ca un
sir de fenomene rizletite trebuie si semnifice in final un tablou integru al realitatii spirituale. In
continuare vom indica un nou exemplu tipic de lucrari de referintd ce ne scuteste pe noi de
necesitatea a supraincarca textul cu o listd bibliografica impunatoare [178]. Modul practicat de
abordare n-a trecut de atentia analistilor genului respectiv de cercetari. Ei au denumit un
asemenea mod de examinare ca abordarea sub forma de eseu, bazandu-se pe faptul ca genul ales
de cercetare uneori este indicat in calitate de (sub)titlu ori relevat de investigatori in prefata
lucrarilor sale.

Evaluarea generald a cazurilor de utilizare a unor concepte filosofice aparte are rezultate
variate, in comparatie cu estimarea modului I de studii. In baza lui s-a constatat faptul ci
cercetarea stiintificd se reduce la un simplu schematism care trebuie respins in mod categoric.
Modul 11, insa, scoate la iveald un sir de particularitati ce pot servi ca temei pentru concluziile de
ordin metodologic. Cazurile de aplicare a modului relevat sunt fundate pe conceperea naiva
(apropo, tipica si reprezentantilor studiului filosofic), conform céreia multitudinea problemelor
cercetarii domeniului spiritual pot fi solutionate in baza unei singure notiuni. Alta particularitate
o constituie calea, utilizarii conceptelor filosofice, ce poate fi denumitd o simpld sortare
succesiva a tuturor variantelor existente. Cercetatorii proceselor spirituale au cooptat toate
categoriile filosofice posibile la timpul respectiv, desi, dupd cum se stie, utilizarea nici uneia
dintre ele n-a adus la rezultate satisfacatoare. Concluzia, care se cere in acest caz, este de ordin
metodologic. Pe semne, faza solutiilor naive de a rezolva o problema principial noua pe calea
utilizarii unei singure notiuni (prin modificarea empiricd prealabild a ei) sau pe baza unei simple
sortari a categoriilor filosofice existente a fost epuizata. Astfel, studiul trasaturilor generale ale
domeniului spiritual intrd intr-o faza noud de desfasurare. Unica cale de solutionare constd,
totusi, Tn elaborarea unui sistem de mijloace notionale noi in conformitate cu necesitatile
studiului in cauza.

O alta concluzie, poate fi trasa din cazul pastrarii unei reprezentari depasite. Istoricii, ce
examineaza fenomenele culturii spirituale si utilizeaza in asemenea cazuri conceptul ,,ideologie”,
nu se dezic de el (daca facem abstractie de puterea inertiei traditiei), din simplul motiv, cd

mijloacele existente cu nimic nu-l depasesc dupd eficacitate. Ultima concluzie se referd la
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utilizarea conceptelor filosofice ce la momentul actual au un continut amorf (,,viata spirituala a
societatii”). Lipsa unei certitudini terminologice face ca cercetarea stiintificd, in care sunt
utilizate asemenea conceptii filosofice, devine formala si conditionatd, deoarece ele nu determina
nimic, fiind doar mijloace comode pentru a forma si prezenta o reprezentare sumativa.

In viziunea noastra, cazurile de utilizare terminologica descrise in modul II de studii
indicd clar asupra prezentei unei probleme generale — cdutarea unor notiuni largi cu capacitati
ample, care ar fi apte pentru orientarea la nivelul dat. Notiunile filosofice utilizate in studiul
stiintifico-particular poseda un volum extins, desi utilizatorii lor fac abstractie de faptul ca
functia si continutul conceptelor date a fost intocmit pentru solutionarea problemelor de alt gen.
De asemenea, utilizarea notiunilor respective se infaptuieste pe calea revizuirii empirice a
continutului lor teoretic, cale, ce este In esenta sa, incorectd. Practica examinatd de utilizare a
categoriilor filosofice la nivel stiintifico-particular conduce la gandul expus anterior ca iesirea
din situatia gnoseologica creata ar fi elaborarea in cadrul filosofiei a mijloacelor corespunzatoare
esentei problemei aparute.

Modul 11l de studii se refera la grupul de cercetari stiintifice ce exprimd tendinta de a
croi drumuri proprii de cunoastere, a elabora mijloace terminologice noi pentru a dezvalui din
trasaturile generale ale sferei spirituale in limitele sectoarelor sale. Numeroase stiinte aplicative
poseda exemple elocvente de astfel de inovatii, mai mult sau mai putin reusite. Printre inovatiile
terminologice, devenite traditionale pentru un sir de discipline particulare, se numara: sti/ de
gandire stiintifica (din cadrul scientologiei, istoriei stiintei, filosofiei stiintei), stil artistic (din
studiul literaturii si artelor), spirit al poporului si psihologia popoarelor (influente in
etnopsihologie), mentalitate (concept de uz general-stiintific).

In continuare, o atentia deosebitd o vom acorda termenului ,,mentalitate”. El este
remarcabil printr-un sir de circumstante: a iesit in afara domeniului sau de origine; a obtinut o
raspandire general-stiintificd; a devenit obiect al investigatiei filosofice si exprimd, Tn mod mai
expresiv, dificultatile modului III de studii. Asemenea particularititi presupun o examinare
desfasurata a conceptului dat. Subiectele care se inainteazd pentru examinare sunt: etimologia
cuvantului; evolutia tratarii; continutul actual; statutul categorial; coraportul abordarilor ,,istoria
mentalitatilor” si ,,istoria savantd”; posibilititile metodologice ale notiunii ,,mentalitate”;
pasiunea de masa pentru acest concept.

Termenul ,, mentalitate” a intrat in uzul stiintelor socio-umanistice la inceputul sec. al
XX-lea. Totodata, el are o istorie lungd si intortocheatd (T. Nicoard) a tratarii sale. Conform
explorarii existente, Inceputurile conceptului in cauzd se trag din limba latind, de la cuvantul
mens, mentis, ce are o gama larga de semnificatii: minte, intelepciune, ratiune, gand, idee, suflet,

mod de a gandi, stare a spiritului, parere, intentie, plan, curaj. O astfel de polisemie a cuvantului
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detine, de la bun inceput, posibilititi de a-1 trata si utiliza in mod variat. In epoca medievala
cuvantul latin este atras in vocabularul scolasticii engleze, unde el obtine forme gramaticale noi,
adjectivale, ce Tnseamnad, in final, o0 majorare a polisemiei. Apoi urmeaza o perioadd indelungata
de asimilare si acomodare a notiunii vizate in mediul francofon dupa transferul ei din cel anglo-
saxon. La sfarsitul sec. al XIX-lea - inceputul sec. al XX-lea conceptul ,,mentalitate” se
coopteazd in limbajul stiintific etnologic (L. Levy-Bruhl La mentalite primitive), consolidand
traditia de a-l trata ca fenomen pur rational, ca mod specific de a gandi. Ceva mai tarziu, acest
termen devine element inerent al Scolii de la Annales, scoald istoricd denumitd astfel dupa
revista lansata de M. Bloch si L. Febvre, scoald ce se constituie una din cele mai importante
curente ale istoriografiei moderne europene. Aici termenul relevat obtine o tratare conceptuald in
conformitate cu noile principii si obiective in scrierea istoriei. Ele exprima deplasarea interesului
de la studiile de viatd politicd spre activitatea economicd, organizarea sociala si psihologia
colectiva (sociala). Astfel, in atentia Scolii Analelor de istorie se plaseaza interdependenta dintre
politic, economic, social si reprezentdrile lor mentale. Ca atare, scoala respectiva a constituit o
opunere reductionismului de tip pozitivist (ce orienta spre o istorie ,,fapticd”), precum si o reactie
la economismul de nuantd marxistd (un determinism absorbant ce avea ca efect o ,,istorie fara
oameni”), de asemenea, la economismul vulgar in tratarea fenomenelor culturii spirituale.
Reprezentantii Analelor initiazd o abordare noud, antropologica si interdisciplinard, utilizand
stiintele istorice, geografia, psihologia, etnologia, lingvistica etc. In functie de noile obiective
termenul ,,mentalitate” se trateazd destul de amplu: ca mentalitate individuala, mentalitati
colective, istoria mentalitatilor. Astfel, el se afirma ca o noua maniera de a privi si sonda trecutul
istoric, manierd ce se opune examindrii traditionale cunoscutd ca ,istoria savantd” sau
»ideologiile”.

In cadrul literaturii de profil, definirea notiunii ,,mentalitate” se efectueazi in doua
forme extreme. In prima dintre ele, conceptul dat este definit in mod rezervat, foarte general, fapt
ce contrasteaza vadit cu uzul interdisciplinar, cu prezenta unui numdr impunator de semnificatii
ale mentalitatii. Dar, de reguld, majoritatea surselor de referinta, inclusiv si cele disciplinare (de
istorie, antropologie, culturologie, psihologie sociala etc.), pentru care termenul dat prezinta
instrumentarul de rigoare, fie cd trec continutul lui cu vederea, fie ca, in cel mai bun caz, il
elucideaza in mod general. In calitate de exemplu poate fi indicat una din cele mai solide surse
de referintd, Dictionarul limbii romdne. Aici, fard a lua in calcul diversitatea tratdrilor existente,
mentalitatea este definitd in mod general ca ,,gandire specifica unui individ sau unei colectivitati”
[25, vol. IX, p. 388]. Asemenea caracterizare, prin genul proxim ,,gandire”, provoaca obiectii si
poate fi considerata unilaterald, deoarece, dupa cum am relevat anterior si se va ilustra in

continuare, in asa mod, mentalitatea s-a delimitat la o etapa timpurie a tratdrii sale.
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In forma a doua, sursele de referinti oferd note prolixe despre particularititile
mentalitdtii, o prezintd ca un concept cu o paletd mare de semnificatii, In consecintd, lipsit de
rigiditate, amorf si difuz. In continuare, vom cita din asemenea surse ce elucideaza in felul acesta
conceptul 1n discutie. ,, Termenul [mentalitate] [...] acopera notiuni destul de diverse si de
imprecise, fara sa fie definit nici de acei care il utilizeaza cel mai mult. O definitie generala ar
putea fi urmatoarea: ansamblul predispozitiilor, atitudinilor, deprinderilor, orientarilor
intelectuale si morale, cognitive si afective, comune membrilor unei colectivitati. Aceasta
colectivitate poate sd fie o societate, un grup social, ori o categorie de indivizi [...]. Ca si
atitudinea, mentalitatea este ceva latent, un ansamblu de stari care se exprimd prin opinii,
constructii intelectuale, credinte, reprezentari specifice [...]. Termenul a fost utilizat in doua
traditii intelectuale diferite, care ajung in doud concepte aproape opuse. Mentalitatea inseamna
aici [L.Levy-Bruhl, Mentalitatea primitiva] functii mentale, mecanism mental, fiind practic
echivalentd cu gandirea. Conceptul este destul de asemanator la J. Piaget, cand el vorbeste de
mentalitate copilareasca, in sensul de structuri mentale sau moduri de gandire [...]. Din anii *60,
termenul este utilizat in principal in expresia ,istoria mentalitatilor”, desemnand un sector al
cercetarii istorice Indreptat spre reconstruirea conceptiei asupra lumii si sensibilitatea colectiva,
proprie unei culturi, la un moment dat. Aici, intelegerea conceptului este ampla; el nu se referd
numai la structurile cognitive, ci si la deprinderile psihologice si morale, la credintele profunde,
la conceptia asupra lumii, precum si la domeniul afectiv. Pe de o parte, avem un concept global,
dar destinat perceperii particularului si schimbarii; pe de altd parte, un concept mult mai limitat
in acceptia sa, dar destinat perceperii universalului si permanentului” [24, p. 124-125].

O altd sursa de referintd, Enciclopedia de psihosociologie, oferd multiple note
informative, prezentand subiectul in discutie ca un fenomen polisemantic: ,,Sistemul de credinte
si reprezentdri la nivel individual, grupal sau societal (regiuni, popoare, culturi) ce ghideaza
comportamentele cotidiene, precum si organizarea vietii pe termen lung [...]. Mentalitatea se
deosebeste de opinia publica prin faptul cd desemneaza credinte si valori adinc incrustate in
personalitatea umana si de mare stabilitate temporala. Mentalitatea colectiva cuprinde arhetipuri,
mituri, sisteme mentale si habitusuri [obisnuinte, deprinderi] de gandire larg Tmpartasite [...].
Mentalitatea [...] are o natura mai latentd, In parte incapsulatd in subconstient, multe din
principiile si credintele ce 11 dau continut sunt difuze. De aceea, mentalitatea [...] se distinge si pe
anumite portiuni contrasteaza cu stiinta si ideologia, care sunt sisteme relativ bine elaborate si
articulate logic. Mentalitatea [...] are o realitate mult mai complexa decat opinia publica si
reprezentdrile colective [...]. Studiul mentalitatii nu se poate opri la anchete si sondaje despre

opinii si reprezentari [...]" [36, p. 223-224].
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Sursa de referintd de notorietate publica, precum este Grand Larousse Universel,
prezintd mentalitatea, indicand aceeasi gama largd de semnificatii: ,,Ansamblul de deprinderi
intelectuale, de credinte si dispozitii psihologice caracteristice unei colectivitdti sau unui grup;
stare a spiritului; ansamblul de moduri de a actiona si a gandi, estimari [...]” [238].

Notele informative citate, fiind numeroase, manifesta trasaturi suficiente ce pot servi
temei pentru generalizari. Formele laconice si cele extinse de definire oglindesc in mod elocvent
starea cognitivd neunivocd. Prezenta a doud extreme in conceperea mentalitatii indica lipsa unei
reprezentdri certe despre ea, cu toate cd termenul in cauzd se aplici de un secol. Unii
investigatori prefera variante simple de definire, cu un element unic si omogen, care, astfel,
reflectd unilateral cdmpul de semnificatii al mentalitatii. Altii, insd, ii atribuie un continut extins,
numind genul proxim al mentalitatii un spectru de lucruri eterogene: gandire, credinte, stare,
atitudini, comportare s.a. In rezultat, mentalitatea este prezentati ca o formatiune de entitati ce
sunt dificil de a le imagina ca componente ale unui tot intreg: elemente ale rationalului si
afectului, ale constientului, subconstientului si inconstientului, sentimente si convingeri, vointa si
dispozitii, mod de a gandi si a simti realitatea tipic atat grupurilor sociale, cat si indivizilor
aparte. Asadar, polisemia fara limite a conceptului ,,mentalitate” exprima, in mod cert, vastitatea
problemei aparute, pluralitatea subiectelor si obiectivelor ei, lipsa mijloacelor corespunzatoare.

Genul proxim eterogen ce suprimd limitele termenului si conditioneaza continutul
polisemantic explicd, in fond, atractivitatea si rdspandirea conceptului dat. Asemenea continuturi
il fac un mijloc notional comod pentru diverse domenii de studiu, ii asigurd o raspandire
interdisciplinara. De asemenea, varietatea continuturilor, fiind intersectate si suprapuse, permit a
scoate in evidenta structuri ale constiintei, ale vietii culturale a societatii si sunt marcate ca
mentalitati. Conform investigatorilor, mentalitatea unei colectivitdti sau grup social cuprinde o
multime de teme inguste ce in totalitate contureaza continutul fenomenului in discutie. O
ilustratie elocventa a celor relevate o constituie Istoria europeand a mentalitatii, opera colectiva
a unui grup mare de savanti germani care au schitat un tablou amplu al mentalitdtii populatiei
acestui continent in decursul istoriei [232]. In prefata acestui studiu este prezentati o tratare
desfasuratd a conceptului ,,mentalitate” ce se completeazd cu o listd vastd de teme, a
componentelor lui de temelie. Ele sunt desemnate ca individ—familie—societate; sexualitate—
dragoste; religiozitate; corp si suflet; bolile; bucurie—fericire—suferintd; lucru si sdrbatoare;
particularitatile varstei; agonie si moarte; fricile si sperantele; comunicare; puterea; dreptul;
natura si lumea inconjuratoare; spatiul, timpul si istoria [232].

Dar, popularitatea conceptului ,,mentalitate” si rezultatele obtinute in baza lui nu pot
umbri reversul fenomenului in discutie. Genul proxim eterogen al acestei notiuni, limitele

confuze si cuprinsul ei nemarginit constituie concomitent si punctele ei vulnerabile. Ele prezinta
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o piedicd in stabilirea statutului categorial al mentalitatii, al continutului clar, al spatiului de
cercetare tipic. Alt punct nevralgic al conceptului in discutie il constituie starea lui solitara.
Initiatorii conceptului i-au atribuit un camp larg de semnificatii, care poate fi propriu doar unui
sistem de notiuni. Polisemia fara limite a termenului examinat si raspandirea lui larga repeta in
intregime situatia similard din cadrul cercetarii filosofice cu categoria ,,constiintd sociald”. Dupa
cum am renarcat in capitolele I si II, ea se reformuleaza in zeci de semnificatii cu scopul de a
obtine, Tn asa mod, mijloace potrivite pentru a solutiona o pluralitate de probleme ale domeniului
spiritual. Astfel, comun pentru ambele niveluri de cercetare raimane modul de a aplica o singura
notiune, atribuindu-i o pluralitate de semnificatii, pentru a solutiona problemele de proportii ale
domeniului specificat. Este evident ca o astfel de problema majord ca trasaturile generale ale
dezvoltarii spirituale a societatii este imposibil de a fi solutionata pe calea introducerii unui
singur concept. Pentru a solutiona obiectivele problemei date este necesar de a crea un sistem
desfasurat de notiuni, probabil, un sistem cu diferite niveluri terminologice.

lesirea conceptului ,,mentalitate” din limitele disciplinei de origine si raspandirea lui
spectaculoasa, a atras atentia filosofilor la acest termen, din cauza posibilitdtilor lui de a dezvalui
particularitatile domeniului spiritual al vietii sociale la un nivel mai general. Temele ce s-au
cristalizat In cursul explorarii filosofice a conceptului relevat tin de subiecte generale: natura si
statutul categorial al mentalitdtii; mentalitatea ca categorie a filosofiei sociale; corelatia
mentalitdtii cu terminologia ei corespunzdtoare (constiintd sociald, dezvoltarea spirituald a
societatii); aplicabilitatea abordarii ,,mentalitate” in cadrul cercetarii filosofice [148, 160, 188].
Dar dupa cum aratd expunerea de mai sus, asemenea tematica este tipica si stiintelor particulare.
Astfel, putem constata faptul ca problemele actuale ale conceptului ,,mentalitate” la ambele
niveluri de studii rfdman cele fundamentale. De asemenea, initiatorii acestor cercetdri au relevat
faptul ca conceptul ,,mentalitate” se prezintd in albia lor ca un element ordinar in randul
investigatiilor lui F. Bacon despre natura cunoasterii, in special, Tnvataturii despre idolii ei,
doctrinei aprioriste a lui I. Kant, a celei hegeliene despre ,,spiritul poporului” [160, p. 11-45].

In literatura de profil, deseori se releva despre un subiect semnificativ de cercetare,
analiza cdrui nu este, in opinia noastrd, dusd la un bun sfarsit. Asadar, se releva ca abordarea
conceptului ,,mentalitate” a fost initiata in opozitie cu cea devenitd traditionala, dar considerata
din I jumatate a sec. al XX-lea de un cerc de istorici insuficienta. Ea a fost numita de ei 1n mod
conditionat ,istoria ideilor” sau ,istoria savantd” pentru caracterul selectiv 1n tratarea
fenomenelor culturii spirituale. In viziunea lor, expresia ,,istoria savantd” inseamnd istoria
realizdrilor intelectuale, iInfaptuite de un cerc de oameni instruiti, de reprezentantii
intelectualitdtii. Aceastd istorie constituie patrimoniul elitei culturale si conducatoare, patrimoniu

ce ajunge la constiinta paturilor sociale neprivilegiate in mod transformat sau, in general, raimane
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pentru ele fapt necunoscut. La analiza componentei subiective a procesului istoric se presupune
cunoasterea acelei baze spirituale/psihologice, pe care patrimoniul respectiv va cddea. Cu alte
cuvinte, in fata investigatorului ,, [...] apare o intrebare mai generald: care erau viziunile
poporului, emotiile si gdndurile oamenilor ce nu apartineau la paturile de varf ale societatii, care
era religia lor, fortele motrice ce au provocat faptele lor, care reprezintd lumea, daca trebuie de
uitat la ea nu din cabinetul ganditorului sau din palatul domnesc, ci din atelierul mestesugarului
sau coliba taranului?” [152, p. 82-83]. Cu asemenea argumente este dificil sd nu cazi de acord.
De asemenea, In mod incontestabil este reprezentatd si evaluarea caracterului insuficient al
abordarii precedente a cercetarilor istorice: ,,Aceste straturi ale constiintei erau ignorate, in fond,
de stiinta precedenta, care percepea viata sociald exclusiv la nivel de filosofie, de dogmatica
religioasd, de estetica — la nivel elitar” [152, p. 77]. Asadar, adeptii abordarii bazate pe conceptul
»mentalitate” au evidentiat un cuprins nou in procesul istoric ce poate fi insemnat ca cultura
spiritualda de masa. Ei, pe buna dreptate, considerau ca istoria ideilor (sau a realizarilor
intelectuale) nu trebuie identificata si este inadmisibil a o erija la istoria spirituald a societatii in
intregime. Un asemenea procedeu ar insemna, de fapt, reducerea ei la istoria ,.eroilor” sau a
»ganditorilor” si ignorarea deplind a istoriei culturii spirituale de masa sau, in limbajul
initiatorilor noii abordari, a ,,istoriei mentalitatilor” [152, p. 82].

Reprezentantii studiului stiintific au apreciat inalt abordarea separatd a realitatii
spirituale divizata in istoria ideilor (istoria savantd) si istoria mentalitdtilor: ,,Calitativ noua o
constituie pentru savanti conceperea de a face deosebire intre istoria ideilor si istoria
mentalitatilor, morala predicatorilor si morala maselor [...], intre constiinta claselor superioare si
a celor inferioare” [172, p. 149]. Sau un alt enunt care este in unison cu cel precedent: ,, [...]
daca istoria ideilor sau a realizdrilor artistice ale epocii are de-a face cu creatia elitei culturale,
apoi istoria mentalitatilor pretinde la constatarea modurilor de percepere a lumii, proprii pentru
diferiti membri ai societatii. Astfel, istoria mentalitétilor respinge dreptul oamenilor de cultura de
a se considera monopolisti si unicii reprezentanti ai psihologiei sociale” [151, p. 10].

In opinia noastri, o asemenea apreciere este una realisti, desi riméane una preamariti si
unilaterald [93, 94]. Fard indoiald, abordarea ,,istoria mentalitatilor” a devenit un pas nou in
cercetarea domeniului spiritual, deoarece a scos in relief unilateralitatea abordarii ,,istoriei
ideilor”, a largit instrumentarul de analiza al realitdtii spirituale. De asemenea, este indiscutabil
aportul vadit ca abordarea elaboratd a scos in evidentd, a pus intr-un circuit activ reprezentdrile
maselor populare (istoria mentalitdtilor), un strat masiv al vietii spirituale a societatii raimas pana
acum 1n nefiintd pentru stiintd [172]. Totodata, divizarea categoricd a vietii spirituale in doua

istorii separate si opunerea acestor pdrti complementare constituie o abordare lipsita de
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perspectiva. Dar, spre regret, acest subiect al cercetarilor, opozitia abordarilor ,,istoria ideilor” si
»istoria mentalitatilor”, nu a fost formulat si nu este pus in discutie [93].

Orientarea investigatorilor spre conceptele ,mentalititi colective”, ,,istoria
mentalitatilor” le permite de a scoate in relief doar o laturd a domeniului spiritual al vietii
sociale, pe cand cea respinsa, istoria ideilor, raimane intr-un con de umbra, se minimalizeaza ori
se ignord. Obiectia principala este aceea ca, posedand doua istorii evidentiate (istoria ideilor si
istoria mentalitatilor), nu este posibil de a crea in baza lor una integra, istoria vietii spirituale a
societdtii, ele raman In continuare doud istorii razlete, separate una de alta. Alt punct vulnerabil
de insemnadtate substantiald a abordarii conceptiei ,,mentalitate” o constituie faptul ca ea nu
permite de a reprezenta domeniul spiritual sub aspect logic, ca un proces, carui 1i sunt proprii
ascensiuni i coborasuri, legitati si etape etc. Abordarea fundatd pe conceptul ,,mentalitate” ofera
doar posibilitatea de a face o fotografie instantanee a unui segment Intr-un anumit moment al lui.
Astfel, istoria mentalititilor va constitui o istorie in fotografii a numeroaselor momente. In asa
caz, putem conchide cd abordarea ,istoria mentalitatilor” rdméane, in principiu, la fel de
unilaterala si, respectiv, insuficientd ca si cea criticata si respinsa, ,,istoria ideilor”.

In procesul analizei abordarii relevate s-a limpezit faptul ci partea ei slaba o constituie
imposibilitatea de a examina realitatea spirituald sub aspect legic. Abordarea ,istoria
mentalitatilor”, In pofida avantajelor sale, reprezinta o aprofundare unilaterala care, in plus, se
opune altei extremitati. Astfel, devine evident faptul cd pentru o cercetare fructuoasd a
dezvoltarii spirituale a societatii ca o integritate si un proces istoric este necesara o abordare
noud, a treia la numar. Ea ar proteja modurile Infiripate de oscilatia lor dintr-o extrema in alta, ar
orienta studiul spre perceperea istoriei ideilor si a istoriei mentalitatilor in ansamblu. Intr-adevar,
daca elita culturala si, respectiv, grupurile maselor populare isi infaptuiesc activitatea sa vitala
intr-un mediu social comun cu un mod de productie unic, intr-o formatiune istoricd similara, apoi
este firesc de a admite faptul c@ perceperea lumii, maniera de gandire a tuturor reprezentantilor
procesului istoric trebuie sa posede trasaturi generale, in pofida unor deosebiri inevitabile. Dar, o
asemenea viziune si abordare deocamdata lipseste in agenda investigatorilor [94].

De asemenea, s-a limpezit si subiectul despre posibilitatile metodologice ale termenului
,mentalitate”. Dupa cum se observa, utilizarea lui cea mai frecventa o constituie analiza formelor
de masa a constiintei, tipice pentru multiple grupuri sociale in viata lor de toate zilele. Continutul
acestui concept, ,,maniera unui individ, unei colectivitati sau grup social de a reprezenta lumea”,
orienteaza investigatorii spre o opunere cu istoria ideilor si nu spre o tratare integra a partilor
complementare ale dezvoltdrii spirituale a societatii. Mai mult decat atdt, din continutul
conceptului ,,mentalitate” reiese faptul ca dacd exista colectivitati si grupuri sociale diferite, apoi

modul lor de percepere, de a-si imagina lumea inconjuratoare este la fel diferit. In consecintd, o
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asemenea abordare este orientatd, din start, spre opozitie, o unilateralitate si nu spre investigatie
integrala.

Ultimul subiect al examindrii intreprinse o constituie pasiunea investigatorilor pentru
termenul ,,mentalitate”. Practica cercetarii fenomenelor spirituale cunoaste multe cazuri, cand
termenii inaintati pentru solutionarea anumitor probleme ies in afara domeniului lor de elaborare,
obtin o raspandire larga si devin o pasiune pentru cercetatori. Despre asemenea cazuri s-a scris si

’

ele sunt cunoscute dupa conceptele de rezonanta: ,spirit/caracter al poporului”, ,psihologia
popoarelor”, ,constiinta sociala”. Astazi lista lor este completatd cu conceptul ,,mentalitate”.
Dar, In comparatie cu notiunile respective termenul ,,mentalitate” depaseste dupa popularitate si
raspandire oricare dintre ele. In viziunea noastrd, pasiunea multor investigatori ai domeniului
spiritual pentru termenul dat are temeiuri incontestabile. Avand deficiente vadite, utilizarea lui
este lipsitd, totusi, de actele notorii de vulgarizare, precum reductionismul (economic, sociologic,
psihologic) si cel pozitivist al ultimilor decenii, revizuirea empirica a continuturilor teoretice. Al
doilea avantaj al utilizarii respective consta in faptul ca ea completeaza o lacuna semnificativa a
cercetdrilor domeniului spiritual, face tabloul lor istoric mai divers si profund [152, 199].
Analiza conceptului ,,mentalitate” incheie examinarea celor trei cai de asigurare
notionald si semnifica trecerea spre anumite concluzii. Examinarea celor trei tipuri de asigurare

notionald a studiilor domeniului spiritual efectuate in stiintd indica prezenta unei probleme

comune, necesitatea mijloacelor notionale noi. Ele sunt necesare pentru a cuprinde fenomenele

realitdtii spirituale n limitele disciplinelor, unde se infaptuiesc asemenea explordri, a desemna
trasaturile ei esentiale. Dupa cum demonstreaza practica descrisd a studiului In cauza, necesitatea
desemnata poate fi solutionatd pe trei cai: prin intermediul transferului mecanic al conceptiilor
filosofice in intregime, prin cooptarea unor notiuni filosofice aparte cu reformularea lor
ulterioara in mod empiric, precum si prin elaborarea conceptelor proprii.

Reiesind din ceea ce am clarificat In procesul examinarii, primul mod de solutionare
este unul inadmisibil. El impune cercetarii stiintifice un rol secundar, ilustrativ ce Inseamna, in
fond, pierderea specificului si valorii ei autentice. Modul al doilea, care se reduce la cooptarea
unor categorii filosofice, implicd dupa sine revizuirea empiricd, denaturarea continutului lor
teoretic. Calea a treia, elaborarea conceptelor proprii (termenul ,,mentalitate”), se deosebeste in
mod avantajos de cele doud precedente. Totodata, calea relevatd poseda o deficientd comuna cu
modul eronat de abordare aplicat in studiul filosofic pentru categoria ,,constiintd sociala”. In
ambele cazuri se elaboreaza un singur termen, cdruia i se atribuie o pluralitate de semnificatii
posibild doar pentru un sistem de notiuni. Astfel, putem conchide cad cercetarea stiintifico-
particulara a trasaturilor generale ale realitatii spirituale, examinatd din punct de vedere al

asigurdrii ei notionale, reproduce in mod mecanic abordarile tipice studiului filosofic similar.
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Acest fapt de ordin metodologic serveste temei pentru a estima practica stiintifica de investigatii
ca o repetare identica, o oglinda a celei filosofice.

Estimarea metodologica a studiului stiintific al trasaturilor generale ale realitatii
spirituale face oportuna trecerea la generalizdri ce profileaza cele mai importante probleme ale
investigatiei binivelare. Principala ei problemd o constituie necorespondenta notiunilor
abordarilor utilizate. Aceste lucruri s-au manifestat in repetate randuri in cercetarile binivelare: in
schimbul activ de concepte intre cele doud torente de cercetare, imbinat cu reformularea
empiricd a notiunilor filosofice, universalizarea termenilor stiintei particulare, prin utilizarea in
comun a abordarilor incorecte, recurgerea la forme notorii de vulgarizare, cum ar fi,
reductionismul psihologic sau una recent elaboratd, revizuirea empirica a continuturilor
filosofice. Necorespondenta notiunilor si abordérilor utilizate reprezintd o consecintd a
nesolutionadrii celor mai generale probleme ale studiului realitétii spirituale. Aceste probleme ar
putea fi desemnate in mod conditionat ca specificul spiritualului, modul lui de evidentiere.
Astfel, problema centrald atat a paragrafului de fata, cat si a studiului filosofic poate fi
consideratd lipsa unei asemenea conceptii. Insd, o asemenea concluzie prin sine insusi nu
constituie o noutate stiintifica. Faptul despre necesitatea credrii teoriei filosofice respective, apte
pentru elucidarea trasaturilor generale ale realitatii spirituale, este constientizatd demult de
savanti. Fard indoiald, complexitatea acestei probleme, caracterul ei multilateral, evidentiat in
mod pronuntat datoritd examinarii studiilor fundate pe abordarea logica, presupune acumularea
multor date. Speram ca lucrarea respectiva dedicatd cercetdrii binivelare a trasaturilor relevate va

oferi careva note pentru continuturile teoriei prezumtive.

3.2. Extinderea la etapa contemporana a abordarii psihologice in stiintele
particulare ca factor primordial de influenta al cercetirii fenomenelor culturii spirituale

Cercetarea realitatii spirituale, care a capdtat amploare in ultimele doud secole, este
impresionanta. Dupd cum am relevat in repetate randuri, studiul respectiv se desfasoard in mod
ascendent: a inglobat doud niveluri de cunoastere, stiintific si filosofic; se efectueaza in baza a
doud moduri de abordare, culturologicad si logica; se distinge printr-un sir de conceptualizari
originale; este prezentat de un volum imens de lucrari. Este firesc ca asemenea procese atrag
atentia si genereaza Intrebarea despre factorii stimulatori, fac ca genul respectiv de studii sa
devind unul actual. In conformitate cu cele relevate, subiectul paragrafului 3.2 va constitui
profilarea factorilor ce impulsioneazd studiul fenomenelor culturii spirituale. Asemenea

examinare este importantd pe motiv ca ea scoate in relief cauzele acestor procese, dar mai ales,

elucideaza perspectiva lor ulterioara.
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In jumitatea a doua a sec. al XX-lea factorul major al amplelor cercetiri din acest
domeniu este numit infiltrarea psihologiei in domeniile culturii, In primul rind, in stiintele
particulare [33, 150, 194]. Aceste acte de valorificare sunt utilizate uneori prin termenul
»psihologizare”. El, conform dictionarelor limbii romane, semnificd un spectru de lucruri atat
pozitive, cat si negative: a face o analizd psihologica amanuntita; a studia cu ajutorul metodelor
psihologiei; a face sa capete un (pronuntat) caracter psihologic; a da o importantd exagerata
fenomenelor psihice [25, vol. XII, p. 1708, 77, p. 752].

In linii mari, infiltrarea psihologiei in continuturile culturii constituie o parte
componentd a proceselor generale bine stiute sub o denumire mai ampla, precum diferentierea si
integrarea stiintelor. In paragraful de fatd, o atentie primordiald va fi acordati fenomenului ce
tine de ,,integrarea stiintelor particulare cu psihologia”, deoarece el, avand tangenta cu cele mai
generale probleme ale studiului teoretic al domeniului spiritual al vietii sociale, pune in lumina
subiectul despre factorii lui de generare.

Pana la sfarsitul sec. al XIX-lea, una din formele principale de dezvoltare a stiintelor era
detasarea lor de filosofie. Astfel, in jumatatea a doua al acestui secol demareaza un nou val de
separare a stiintelor de filosofie. Primul val 1si are inceputul in epoca elenista si a cuprins atunci
unele stiinfe reale si naturale. Ultima dintre stiintele reale ce s-a separat de filosofie a fost
biologia dupd ce s-a constituit statutul ei disciplinar. Valul doi tine, in fond, de stiintele
umanistice si cele sociale. In aceastd perioadd a demarat procesul de separare de filosofie a
stiintelor ce au ca obiect de studiu socialul si spiritualul: a sociologiei, psihologiei, eticii,
esteticii, mitologiei, politologiei, culturologiei, scientologiei, religiologiei, logicii etc.
Contemporanii acestui proces au relevat situatia respectiva a filosofiei, comparand, in mod
figurat, starea ei cu starea regelui Lear, personaj din opera notorie a lui W. Shakespeare (care a
ramas fara avere Impartind-o urmasilor).

Devenind stiinte autonome, multe dintre ele continua sa se divizeze in discipline mai
inguste. Spre exemplu, psihologia, logica, sociologia, fiind stiinte la inceput de cale, unice si
disparate, s-au transformat intr-un rastimp scurt intr-o multime de discipline ce prezinta astazi
familii extinse de studii. Astfel, paralel cu procesul de diferentiere al stiintelor are loc si unul
opus, cel de integrare a lor. O parte componentd a proceselor respective o constituie integrarea
psihologiei cu diverse discipline reale, naturale, sociale si umanistice. In rezultatul acestei
ingemandri apar stiinte de tip nou, destul de neobisnuite in comparatie cu cele existente, stiinte

cu un obiect de studiu interdisciplinar, o parte a carui este elementul psihologic. Printre

asemenea stiinte recent apdrute pot fi remarcate: psihofizica, psihofiziologia, psihobiologia,
psihogenetica, geopsihologia, psihologia ecologica, psihologia sociald, psihoetnologia,

psihologia juridicd, politicd si economicd, psihopedagogia, psiholingvistica s.a. Caracterul

129



neordinar al disciplinelor enumerate constd in faptul cd continutul lor include intr-un tot unitar
atat factorul obiectiv, cét si cel subiectiv. Ca atare, stiintele traditionale au in calitate de obiect fie
trasaturile realitdtii obiective, fie cele ale realitdtii subiective, pe cand disciplinele noi,
,hetraditionale”, comaseaza subiectele relevate, initial le trateaza ca un tot intreg, fiind impuse sa
respecte 1n interiorul sdu un anumit raport intre ele. Din multimea disciplinelor de tip nou un
interes deosebit pentru lucrarea in cauza il prezintd segmentul de conexare cu psihologia a
stiintelor sociale si umanistice.

in cadrul procesului remarcat au luat nastere multe inovatii fructuoase, dar, totodata, au
fost admise si numeroase exagerdri. Ultima circumstantd a condus la faptul cd procesul de
conexare a stiintelor socio-umanistice cu psihologia este conceputa ca un fenomen de cercetare
destul de controversat, fiind, in plus, perceput ca fractionat intr-un sir de formatiuni. Cu alte
cuvinte, procesul de psihologizare ramane perceput ca atasat la unele stiinte aparte, se asociaza
cu rezultate negative, fiind reprezentat in literatura de specialitate, ca multiple fenomene razlete
si, respectiv, examinat in modul similar: aparte psihologizarea sociologiei si istoriei, aparte
psihologizarea artelor si etnografiei, aparte psihologizarea lingvisticii, logicii, stiintei juridice.

Totodatd, neludnd 1n calcul asemenea circumstante, acest proces de studii are ca
continut si multe fatete de ordin pozitiv: extinderea factorului psihologic in domeniile culturii
intelectuale, schimbarile binefacatoare care au atins dimensiuni extraordinare. Asemenea fapte
pot servi temei pentru a sesiza fenomenul observat in mod contrar: ca un proces unitar, de ordin
pozitiv, de o insemnatate general-culturologica. Asemenea abordare ar permite de a scoate in
evidentd noutatea procesului vizat, nemarginirea si solicitarea lui, a demonstra locul si
semnificatia deosebitd a psihologiei in cadrul culturii intelectuale, iar exagerarile comise care,
totusi, nu determind continuturile cercetarilor in discutie, ar trece pe planul doi. Astfel, in
lucrarea de fatd, spre deosebire de practica stabilita, psihologizarea va fi examinatd nu ca un sir
de fenomene razletite, ci ca un complex unitar, un proces de ordin pozitiv si de o insemndtate
majora.

Extinderea psihologiei in multiple domenii ale culturii intelectuale constituie o parte
componentd a proceselor de diferentiere si integrare a stiintelor. E firesc cd aparitia in procesul
relevat al unui asemenea segment investigational nu poate fi redus la o simpld inmultire
numericd a disciplinelor stiintifice. Dimpotriva, acest proces ne demonstreaza, cu lux de
amdnunte, schimbadrile esentiale ale continutului multor stiinte. Sensul lor constd in faptul ca s-a
format un complex extins de studii stiintifice, pentru care imbinarea obiectivului si subiectivului
prezintd un continut compactibil si firesc, de ,,rand”. Pand mai ieri un asemenea continut era tipic

doar filosofiei, iar astazi el a devenit caracteristic multor stiinte particulare.
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Este firesc faptul cd in asemenea conditii devine actuald problematica metodologica,
subiect care a fost tratat in paragraful 3.1. Cercetdrile din cadrul noilor stiinte trebuie asigurate cu
notiuni ce ar permite de a lua in calcul doud lucruri: ,subiectivitatea” factorului spiritual,
pastrand, totodata, si statutul obiectiv al stiintei. Pentru stiintele sociale faptul respectiv
semnifica ca ele avanseaza in mod vadit spre maturitate: se apropie la maximum de realitate, se
adanceste specificul cunoasterii lor, deoarece se indeparteaza definitiv de starea de a fi doar o
asa-zisa ,,fizica socialda” [86].

Formele de extindere a factorului psihologic si Ingemanarea lui cu cel obiectiv sunt
multiple. Ca atare, pot fi considerate tentativele din cadrul stiintei istorice de a reformula
obiectul sdu de studiu pe seama includerii factorului spiritual, elucidarea rolului lui de la gradul
particular de exactitate pand la cel general. Alta forma o constituie extinderea acestui factor in
afara stiintelor, ,,dizolvarea” lui in genurile artei si ramificarea problematicii similare in filosofia
contemporani. In continuare, vom descrie manifestirile acestui fenomen pentru a profila scara
acestui proces, comunitatea lui cu procese similare din studiul filosofic.

La momentul actual, amploarea psihologizarii a cuprins multe stiinte sociale: etnografia,
logica, estetica, dreptul, lingvistica, sociologia, geografia, stiinta istorica [21, 86, 103, 104, 107,
163, 186, 226]. Apropo, in randul istoricilor se observa o discutie vie si indelungata, care deseori
capiti o atitudine critica fatd de modul traditional de abordare a stiintei in cauzi. in mod figurat,
el este denumit ,,istorie social-economicd”. Un secol in urmad modul respectiv de abordare era
considerat In calitate de mostra de performanta ce a substituit abordarea ,,istorie politica”, iar
astazi este apreciatd ca o modalitate limitata, fiind pusa in discutie pentru a-i gasi o alternativa.
In viziunea unor savanti, posibilitatile ,istoriei social-economice” s-au epuizat, iar ascensiunea
continud a stiintei istorice este perceputa din perspectiva largirii obiectului ei de studiu prin
completarea lui cu factorul spiritual [141, 194] sau, altfel zis, pe calea trecerii la un nou mod de
abordare, ,,istorie social-psihologica” [33, 57]. Cercetatorii considera cad deficientele abordarii
,,istorie social-economica” a fenomenelor istorice sunt: dizolvarea istoriei Intr-un determinism
economic, subestimarea factorului spiritual ce, de facto, inseamna o reprezentare a istoriei fara
om, o asa-zisa ,,fizica sociala” [152, 180]. Cu alte cuvinte, modelele explicative practicate ale
istoriei ce pun in relief aspectele economice si sociale, dar reduc fenomenele spirituale la motive
materiale, la interese sociale sau de clasa, sunt insuficiente pentru a le trata Tn mod just.
Asemenea modele pot fi considerate, Intr-o anumitd masura, mecaniciste, deoarece prin prisma
lor omul dispare ca atare, se dizolva in faptele economice si sociale. In continuare, vom cita
opiniile unor istorici ce pledeazad pentru introducerea factorului spiritual in obiectul de studiu al

istoriei si care au formulat necesitatea respectiva Intr-un mod laconic si explicit.
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In viziunea lui B. Porsnev, ,faptul ci istoria se adreseaza la psihologia sociald nu
prezintd o moda sau o pasiune, ci constituie o necesitate socialda mult patimitd. Dupa frica
analizei psihologice deseori se ascunde o reprezentare schematizata despre dezvoltarea
procesului istoric”. Sau un enunt similar ce amplificd esenta Ingrijordrii specialistilor in
domeniu: ,, [...] istorie fard psihic reprezinta o istorie fard oameni vii” [194, p. 8]. De aceeasi
parere este istoricul olandez, renumitul teoretician al culturii, I. Huizinga care isi formuleaza
opinia sa in prefata primei editii a lucrarii Amurgului Evului Mediu ce a aparut in anul 1919:
,»Istoria civilizatiei trebuie sd se ocupe atat de visurile despre frumos si iluziile romantice, cat si
de stabilirea numarului populatiei si de calcularea veniturilor” [57]. Ceea ce oamenii gandesc,
ceea ce ei cred, modul cum {si reprezintd mental ambianta sa si lumea, constituie o realitate
istoricd ca oricare alta. A ignora acest context spiritual semnificativ de iluzii, visuri, reprezentari
inseamnd a simplifica, a sardci realitatea istoricd. Astfel, nelinistea profesionala a istoricilor in
aceastd privintd este justificati si incontestabild. Intr-adevir, istoria omenirii nu se reduce si nu
se epuizeazd odatd cu modul de productie al bunurilor materiale, cu procesele politice sau
batéliile militare. Istoria, in care omul este infatisat fard evidenta factorului spiritual, prezinta o
istorie tratatd Tn mod naturalist sau In spiritul materialismului economic.

Totodata, poate fi inteleasa si pozitia acelor istorici ce sunt considerati ,,conservatori”, a
celor ce se opun acestor inovatii. Punctul forte al abordarii numita ,,istorie social-economicad” il
constituie caracterul ei obiectiv, excluderea subiectivismului in redarea procesului istoric. Este
firesc ca prin introducerea factorului spiritual in studiul istoric apare riscul de a pierde, de a ruina
abordarea obiectiva obtinutd in procesul studierii fenomenelor sociale de catre specialistii n
domeniu. Astfel, miezul discutiei Tn cauzd o constituie o problema de principiu, rdmasa
neclarificatd si anume, cum poate concorda in mod simultan in cercetarea istoricd introducerea si
aplicarea factorului spiritual fara a afecta caracterul obiectiv al investigatiei istorice precedente.

O alta forma expresivd de manifestare a extinderii factorului spiritual in investigatia
stiintifica o constituie cercetarea lui de la gradul particular pana la cel general. Pentru lucrarea de
fatd prezinta interes cercetarile axate pe trasaturile generale ale realitdtii spirituale. Asemenea
investigatii sunt multiple, poseda un numar semnificativ de conceptii si prezinta o parte vadita a
orientdrii similare din cadrul explordrii filosofice. Dupd cum am remarcat in paragraful
precedent, tipul stiintific de studii are multe tangente cu metodologia filosoficd, cu problemele ei
generale: modul de a analiza problema, cdile de asigurare cu notiuni corespunzatoare s.a.
Totodata, in literatura de profil, nu existd studii integrale despre durata si diversitatea tipului
relevat de cercetarii. Reiesind din starea respectiva, vom schita ulterior un tablou ce ar cuprinde
cele mai elocvente cercetari stiintifice de genul dat, insotindu-le paralel cu un comentariu

metodologic.
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Studiul trasaturilor generale ale realitatii spirituale se infaptuieste un timp indelungat in
numeroase stiinte: in etnopsihologie; medievisticd; arheologie; scientologie; istoria stiintei;
istoria artelor; istoria culturii tarilor, regiunilor, popoarelor etc. Primele studii stiintifice ale
acestor subiecte se observa 1n etnopsihologie (sau psihologia popoarelor, antropologia culturald).
Psihologia popoarelor ca stiinta se formeaza in anii *60 ai sec. al XIX-lea, desi primele ei idei si
observatii revin anticilor - Herodot, Hipocrat, Tacit, Pliniu cel Batran, Strado s.a. Acesti autori
fac primele generalizari ale materialului acumulat despre numeroasele popoare cunoscute in
urma a doud evenimente istorice, ale Marei colonizari grecesti (sec VIII-VI i. Hr.) ce a cuprins
bazinele Marii Mediterane si Marii Negre, precum si Romanizarii spatiilor Europei ca efect al
expansiunii militare a statului roman. Aceste evenimente sunt, de fapt, factorii ce au conditionat
gandirea etnopsihologicd din antichitate.

In epoca moderni, gandirea specificati obtine un nou imbold pentru dezvoltare.
Filosofia moderna infaptuieste primele conceptualizari ale numeroaselor date etnografice
generate de Marile descoperiri geografice, un factor nou in impulsionarea cercetarii trasaturilor
generale ale domeniului spiritual al vietii sociale. Iluministii francezi, printre primii Inainteaza
notiuni ce vor avea un efect impresionant si indelungat: spiritul natiunilor, spirit al poporului,
caracterul national, caracterul rasei etc. Lucrarea de rezonantd al acestui rastimp este
consideratd Eseul asupra istoriei generale si asupra moravurilor si spiritului natiunilor scrisa de
Voltaire (1756). Ea poate fi inclusa in tipologia lucrarilor ce tine de istoria civilizatiilor, a
mentalitatilor, iar dupa solicitarea sa poate fi consideratd unul din primele bestseller-uri ale sec.
XVIlI-lea. Prin spiritul natiunilor Voltaire subintelege faptul cd fiecare popor poseda trasaturi
psihologice nationale deosebite ce se resimt pe tot parcursul istoriei lui. O cercetare analogicad o
infaptuieste filosoful englez D. Hume, Despre caracterele popoarelor [59], care formuleaza
ideea cd caracterul national constituie un complex de trasaturi specifice unei comunitati etnice ce
s-a format 1n anumite conditii geografice, sociale, culturale. Ideea ,,spiritului natiunilor”,
»caracterului national” este sustinutd si dezvoltatd in cadrul filosofiei germane a istoriei din
perioada respectiva. Asa, I. Herder sustinea teza curenta ca fiecare popor (Volks) are al sau spirit
(Geist). El dezvolta ideea de ,,spirit al poporului” (Volksgeist), considerandu-1 o identitate
culturald ce se manifestd in limbajul si literatura natiunii si poate fi cunoscut, reiesind din
senzatiile, vorbirea si necesitdtile ei (Despre originea limbii, 1772) [56]. 1. Kant preia ideile
respective si profileaza in lucrarea sa Antropologia din punct de vedere pragmatic conceptele
»caracter al poporului, al rasei, al speciei” [64, p.249-259]. G. Hegel schiteaza in Filosofia
spiritului (Antropologia, paragraful 393) portrete psihologice comparate ale unui sir de popoare

istorice [53].
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Jumatatea a II a sec. al XIX-lea constituie o etapd noud in evolutia etnopsihologiei. La
inceputul anilor ’60 filosoful M. Lazarus si lingvistul H. Steinthal, declard despre fondarea
stiintei respective au incercat sa formuleze ideile ei de baza. Astfel, noutatea acestei etape consta
in faptul cd se intreprinde tentativa de a transfera cercetarea subiectelor fundamentale ale
domeniului spiritual al vietii sociale de la nivel filosofic la cel stiintifico-pragmatic. Locul
central in disciplina creata ii revine conceptului ,,suflet al poporului”’[6]. In opinia initiatorilor,
formatiunea respectiva exprimd asemdnarea psihica a indivizilor ce apartin aceiasi natiuni.
»Sufletul poporului”, fiind un fenomen supraindividual, deriva din psihologia individului si poate
fi conturat, conform viziunii fondatorilor, in baza studiului comparat al limbajului, mitologiei,
moralitatii, culturii. Acest mod de cercetare 1si are rddacina in Scoala mitologica a folcloristicii
si teoriei literaturii, care apare mai inainte de etnopsihologie, in anii *30 ai sec. al XIX-lea, la
romanticii germani. Scoala respectiva dezvolta ideea despre rolul determinant al mitologiei in
devenirea folclorului si literaturii, iar ambele fenomene le considerau o creatie impersonala,
inconstienta a ,,sufletului poporului”. Etnopsihologii, insa, atribuie tezei in cauzd puterea unui
raport invers — trasdturile folclorului si mitului considerate un fenomen impersonal indica, in
opinia lor, la trasaturile ,,sufletului popular”, - transforméand-o, astfel, In modalitate de cercetare.
Desigur, ea constituie un procedeu controversat, metodologic neverificat, dar, totusi, ideile lui
erau solicitate, devenind deseori model atractiv pentru studiile corespunzatoare in multe tari
europene, in special, in Rusia (I'. Illner Bgedenue 6 smuuueckyro ncuxonocuro, 1927) si in
Romania (D. Draghicescu Din psihologia poporului romdn, 1907) [16, p.34; 30, 110].
Dezvoltarea ulterioara a teorii literaturii si a folcloristicii introduce rectificari considerabile 1n
mostenirea ideaticd a Scolii mitologice, dar ramane, Tn mod indiscutabil, meritul ei, largirea
reprezentarilor despre mitologie ca etapa legica in dezvoltarea spirituald a omenirii.

In continuare, ideile etnopsihologiei au fost dezvoltate de fondatorul psihologiei
experimentale, unul din intemeietorii psihologiei sociale W. Wundt, in studiul sau de rezonanta
Psihologia popoarelor (10 volume, 1900-1929) [6]. El atribuie psihologiei popoarelor un aspect
mai realist: respinge reprezentarea ca spiritul poporului constituie suma constiintelor indivizilor,
consideri ca el reprezinti conexiunea si interactivitatea lor. In varianta lui W. Wundt psihologia
popoarelor constituie o disciplind pur descriptiva ce nu pretinde la descoperirea legilor
universale ale vietii spirituale a comunitatilor etnice. Dupa cum ne demonstreaza istoriografia
timpului respectiv, subiectele ,,spirit al poporului”, ,,psihologia popoarelor”, ,,psihologia
natiunilor”, in general, statura psihologica a oricarei comunitdti etnice s-au bucurat de o atentie
deosebiti si durabild. In scurt timp, ele au devenit teme de manifestare pe plan international, au
fost elaborate in multe tari si numara astazi un volum impundtor de lucrari, printre care putem

releva opere corespunzatoare editate in Romania si Rusia [16, p. 34, p. 40-41, p. 51, p. 66-67].
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Insa, odata cu instituirea psihologiei sociale, psihologia popoarelor devine o parte componenti a
ei si isi pierde propriul profil. Mostenirea ei ideaticd a fost preluatd de o alta disciplina, de
antropologia culturald, continutul céreia rdmane, la moment, in continuare difuz. La inceputul
sec. al XX-lea cercetdrile etnopsihologice se axeaza asupra intelectului si a gandirii omului
primitiv [224, 237]. Studiile respective au provocat discutii vii pe marginea particularitatilor
dezvoltarii spirituale, discutii de lunga durata ce au o rezonantd pana in prezent. La etapa actuala,
etnopsihologia nu prezintd un tot unitar nici din punct de vedere tematic, nici metodic, ci
constituie o simbioza de directii independente. Totodata, tema ce tine de spiritul unui popor, a
unei comunitati istorice sau regiuni, particularititilor lor de dezvoltare spirituald rdman si astazi
subiecte solicitate de publicul cititor [22, 23, 28].

Elaborarea tezelor stiintei etnopsihologice, dupa cum ne demonstreaza istoria explorarii
respective, a fost insotitd de multiple extreme provocatoare, de psihologizare a fenomenelor
sociale si culturii. Admiterea unor asemenea devieri are la bazd identificarea fenomenelor
realitatii spirituale cu fenomene ale psihologiei indivizilor. Insa, este firesc faptul ca studiul
trasaturilor ei generale presupune o baza ideaticd mai largd, decét cea a psihologiei. Astfel, este
clar ca intentia de a scoate in evidenta trasaturi generale (cum este modul unei comunitati etnice
de a privi lumea) in limitele unei discipline aplicative, pe un sector substantial limitat se prezinta
un fapt problematic. Realizarea lui adecvata se prezinta posibila in cadrul filosofiei, a sociologiei
generale ca subdiviziune cu baze corespunzatoare scarii obiectivului aparut.

Totodatd, subiectele psihologiei popoarelor elaborate de M. Lazarus, H. Steinthal si
W. Wundt au o insemnitate teoretica. In limitele practicii lor de cercetare s-a constientizat faptul
ca in societate existd fenomene spirituale ce nu se reduc la constiinta individuald si nu pot fi
considerate nici suma lor. Reiesind din faptul cum procedeaza acesti savanti, rezultd ca et
admiteau in mod explicit existenta unei subdiviziuni stiintifice autonome ce s-ar ocupa de
problemele generale ale dezvoltdrii spirituale a comunitdtilor umane, a metodologiei ei de
cercetare, deosebite de cea a psihologiei generale. Lucrul care a rdmas neconstientizat este acela
ca un asemenea subiect amplu nu poate fi cuprins in limitele unei discipline particulare.

Stiintele istorice manifestd mult mai multe forme de infiltrare a factorului psihologic,
decat activitatile descrise anterior. La aceste forme se referd: elaborarea operelor istorice aparte
axate pe elucidarea factorului spiritual; Infiintarea scolilor istorice noi care din start au factorul
psihologic ca parte inerentd a obiectului sau de studiu; tentative razlete in diverse compartimente
ale stiintei istorice de a largi obiectul traditional de studii, completandu-1 cu introducerea
factorului in discutie; evidentierea intr-un sir de subdiviziuni a unor trasaturi generale ale
realitatii spirituale; inaintarea spre discutie a problemelor metodologice similare [46, 134, 152,

180]. In continuare vom descrie formele ramase Tn umbra.
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Un aport practic in cautarile ce tin de locul si rolul factorului spiritual pentru studiul
istoriei 11 apartine teoreticianului si renumitului istoric al culturii 1. Huizinga. El a elaborat
cercetdri minutioase ale factorului spiritual in contextul istoric al anumitor secole si tari. Astazi
studiul respectiv este plasat in lista operelor clasice ale gandirii istorice [57]. Modul de cercetare
a viziunii medievale asupra lumii, propus de 1. Huizinga si fundat pe analiza monumentelor artei,
a fost sesizat de orientarea cunoscuta ca ,,istorie social-psihologica franceza” si dezvoltat in
opera lui L. Febvre, R. Mandrou s.a. [8, 38, 77].

In perioada interbelica in Franta ia fiinta Scoala Analelor de istorie. Printre problemele
abordate sunt si cele consacrate cercetarii factorului spiritual in viata sociald. Pentru abordarea
lor, istoricii amintiti au Tnaintat termenii ,,utilaj mental” si ,,mentalitate” [77]. Dupa cum am
relatat anterior, termenul din urma are un continut foarte larg: stare/mod de spirit, facultéti
mintale, viziune despre lume etc. E firesc cd conceptul cu asemenea semnificatii se utilizeaza
intr-un mod destul de variat: ca mod general de a gandi, a intelege, a simti, a percepe, a vedea
lumea, propriu unui om in parte sau ca caracteristici ale formelor colective de constiinta, tipice
pentru epoci istorice in totalitate. Ultima variantd de utilizare a termenului ,,mentalitate” admite
folosirea lui la plural, si anume, ca ,,istoria mentalitatilor”, modalitate ce este practicatad astazi pe
larg in stiinta socioumanistica [50, 54, 61, 72, 95, 96, 120]. Cu timpul, conceptul ,,mentalitate” s-
a dovedit a fi cel mai solicitat si a intrecut limitele medievisticii pentru care a fost elaborat.
Astazi el este folosit pe larg in afara ei, devenind un termen cu o raspandire interdisciplinard si
internationala. Spre exemplu, In multe tari europene conceptul ,,mentalitate” a devenit un subiect
atractiv pentru bestseller-uri filosofice si cursuri didactice 1n institutiile de invatdmant superior
[84, 232, 243].

Actualmente pot fi profilate si fazele mai pronuntate in utilizarea acestui termen. Daca
in anii ’70-80 ai sec. al XX-lea se observau tentative razlete de a-l implementa in circuitul
stiintific, apoi la inceputul mileniului III utilizarea notiunii ,,mentalitate” a devenit o pasiune
pentru cercetatorii fenomenelor spirituale, iar scala ei de raspandire poate fi comparatd cu
extinderea de odinioara a conceptelor ,,caracter al poporului”, ,,spirit al natiunilor”, ,,psihologia
popoarelor”. Incepand cu anii 90 un interes deosebit fati de aspectele teoretico-metodologice
ale termenului in discutie 1l manifesta investigatorii din cadrul filosofiei si culturologiei [77, 148,
160, 188]. Astfel, evolutia utilizarii lui ne ilustreaza, cu lux de amanunte, necesitatea
investigatiei pentru termeni cu asemenea continuturi.

Introducerea unor noi notiuni, care din punct de vedere cantitativ sunt foarte modeste,
totusi, modifica spre bine situatia investigationald. Ideile si experienta istoricilor Scolii Analelor
cu privire la factorul spiritual au gasit astdzi un sprijin si o continuare in multe tari. Spre

exemplu, ,,noi reviste care promoveaza istoria noud apar peste tot, din America in Noua
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Zeelanda si Australia, ca si in numeroase tari europene. Avem de-a face practic cu o
mondializare, cu o universalizare a fenomenului istoriei noi” [77, p. 14-15]. O asemenea practica
de studiu este tipicd, in special, Rusiei si Romaniei [33, 50, 61, 172]. In aceasta ordine de idei,
poate fi indicat Seminarul interinstitutional de Psihologie istorica, ce functioneaza de la sfarsitul
anilor ’80 1n cadrul Academiei de Stiinte a Federatiei Ruse pe langa Consiliul stiingific de Istorie
si culturd universald. Activitatea respectivd se aduce la cunostintd publicului cititor printr-o
agendd periodicd ,,Qducceu: Yenogex 6 ucmopuu”. O formd institutionald similard este
caracteristicd si stiintei istorice din Romania. Din anul 2002 la Facultatea de Istorie si Filosofie a
Universitdtii clujene ,,Babes-Bolyai” la initiativa profesorului universitar T. Nicoard a luat fiinta
Seminarul de Antropologie Istorica care publica materialele sale in revista semestriala Caiete de
Antropologie Istorica.

Un complex original de cercetari ale factorului spiritual, ale trasaturilor lui generale este
prezentat in cadrul istoriei stiintei, extins si dezvoltat in continuare de scientologie. Centrul
acestor studii este conceptul ,,stilul istoric al gandirii stiintifice” si, respectiv, problematica
similara. Motivul initiatorilor ei tine de necesitatea de a concepe dezvoltarea cunoasterii
stiintifice ca un proces legic, cu etape istorice consecvente, conexat simultan cu schimbarile
sociale, economice etc. Pentru prima oara, conceptul respectiv apare catre mijlocul sec. al XX-
lea, fiind elaborat In baza datelor stiintei reale de avangardd de exponentii ei proeminenti [7].
Conceptul ,,stil de gandire stiintificd”, semnificatia initiald a carui a fost modificata in repetate
randuri, este tratat astdzi foarte variat: stil fizicalist, stil newtonian, stil probabilist, stil sistemic
de gandire etc. [185, 190, 200]. Elaborarea problemei respective se regaseste si in cercetarile
efectuate in sec. al XXI-lea [35, 153, 195]. In opinia cercetatorilor din acest domeniu,
modificarile relevate sunt rezultatul scoaterii in relief a naturii eterogene, a complexitatii
fenomenului ,,stil de gandire stiintificd”. O confirmare complementara la cele relevate mai sus
pot servi conceptele similare, elaborate in cadrul filosofiei stiintei: ,,paradigma” (T. Kuhn) [66],
wprogram de cercetare stiintifica” (1. Lakatos) [236], ,.fundament filosofic al stiintei” (filosofia
din URSS), ,,mostra de baza a cunoasterii”. Dar, indiferent de varietatea tratarii conceptelor
»stiluri de gandire stiintifica”, este evident ca ele reprezinta diverse tentative de a reflecta din
trasaturile generale ale sferei spirituale, pe cele tipice unui segment al ei, cel al domeniului
stiintific.

Ca atare, originea termenului ,,stil” se trage din studiul artelor si esteticii. In cadrul lor,
conceptul respectiv cuprinde o istorie multiseculard ce se 1si are radacinile Incd din antichitate.
Rangul de categorie a esteticii, notiunea ,,stil” a obtinut in opera lui G. Hegel, desi teoria
generald despre stilul artistic nu este creatd. Termenul in cauza are un spectru larg de

semnificatii. Utilizarea acestui concept ne demonstreaza un sir intreg de variante: stil al autorului
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in parte, stil national, precum si stiluri ale epocii, ale orientarilor artistice de scara istorica, de
altfel, ,,stiluri mari”. Din categoria celor din urma fac parte: stilul elenistic, stilul romantic, stilul
renascentist, stilul clasic etc. Toate aceste tipuri de ,,stiluri mari”, ca si in cazul ,,stil istoric de
gandire stiintificd”, au o tangentd nemijlocitd cu problematica marcatd in lucrarea de fata ca
trasaturi generale ale domeniului spiritual al vietii sociale.

Putem conchide, ca elaborarea unor asemenea subiecte s-a apropiat, in mod nemijlocit,
de problemele fundamentale ce {in de dezvoltarea domeniului relevat ca un tot unitar. Apropierea
lor consta in faptul ca pentru aceste doua tipuri de stiluri trebuie, cu sigurantd, sa existe o baza
comund, desi la etapa actuala ele se percep ca fenomene razlete. Probabil ca constientizarea
acestor temeiuri este imposibild pe baza cercetarilor efectuate in sectoare separate, in limitele
disciplinelor aplicative. Constientizarea temeiurilor respective devine posibild in cursul actelor
de valorificare a cercetdrilor domeniului spiritual al vietii sociale, efectuate la doud niveluri de
cunoastere.

Examinarea unui sir de discipline si a aportului lor in cercetarea trasaturilor generale ale
domeniului relevat se va incheia cu o apreciere similara, dar in linii mari, a mifologiei ca stiinta.
In statutul respectiv ea existd de citeva secole si constituie o disciplind ramurala despre mituri si
legende istorice, fenomene considerate o etapd legicd in dezvoltarea spirituala a omenirii. E
firesc ca stiinta cu un asemenea continut prezintd un interes deosebit pentru studiul problemelor
domeniului spiritual al vietii sociale. Totodata, prezenta ideatica a stiintei mitologice in cadrul
acestor cercetari este modestd, desi, dupa cum ne demonstreaza istoricul disciplinei, ea poseda
un continut bogat si semnificativ.

Formarea stiintei mitologice a avut o cale lungd si intortocheati. In antichitate, in
perioada predominarii gandirii mitice si constituirii in sanul ei a celei filosofice se infiripa o
atitudine negativa fatd de primul mod ca basm, alegorie, minciund. Cu formarea crestinismului,
dar, mai ales, in evul mediu atitudinea respectivd se amplificd: mitul se considera o credinta
pagana si concurentd. Epoca renascentista prin adresarea sa la mostenirea culturald a anticilor
trezeste un interes viu fata de mit. In perioada Luminilor, insi, se face un pas inapoi. El riméne
subjugat stereotipurilor rationalismului ontologic: mitul se considera un produs al ignorantei,
inselaciunii, constituie, chipurile, o superstitie. Atitudinea negativd fata de el a fost se depasita
abia la inceputul sec. al XIX-lea, favorizand, astfel, inceputul cercetarii stiintifice a mitului. An
rezultat, apar un sir de scoli mitologice, aportul cdrora este notoriu: scoaterea in evidentd a
influentei mitului asupra diferitor fenomene ale culturii, n special, a folclorului, literaturii, artei,
religiei etc. [34, 41, 242]. Multiplele cercetari stiintifice au acumulat suficiente materiale pentru
a forma o reprezentare principial noud despre mit: o etapa necesara in dezvoltarea spirituald a

omenirii, un mod istoric de gandire si asimilare a realitatii. Noua viziune asupra mitului se
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raspandeste rapid, efect ce poate fi relevat in doctrinele lui G. Hegel, A. Comte etc. In sec. XIX-
XX s-a iInfaptuit un lucru vast si migdlos de evidentiere, descriere, analizd comparatd si
clasificare a miturilor popoarelor lumii. Realizarea acestor obiective serveste astazi drept baza
pentru a intocmi numeroase enciclopedii, dictionare, materiale didactice si coduri Tn multe
volume de tipul Mituri ale popoarelor, care sunt editate in tiraje mari in zeci de tari ale lumii
[18, 65, 132].

Perioada de acumulare empirica si sistematizare a continuturilor stiintei mitologice se
epuizeaza catre jumatatea a II a sec. al XX-lea, semnificand, astfel, trecerea la un nou nivel -
asimilarea teoreticd. La aceastd treaptd, problema centrald a cercetarii a devenit specificul
gandirii mitice. Acest subiect a atras atentia multor scoli (antropologia structurala, Levi-Strauss,
celei simbolice, Cassirer, sociologice, Durkheim, Levy-Bruhl, psihanaliticei, Jung), care au
formulat un sir de idei semnificative noi [15, 32, 63, 70, 237]. Un interes deosebit pentru
mitologie, pentru elementele si mecanismul formarii mitului, pentru functionarea si rolul lui in
societate o demonstreaza astazi stiintele sociale, mai ales, politologia si psihologia socialad [121,
122]. In ceea ce priveste inglobarea la momentul actual al stiintei mitologice in elaborarea
nemijlocitd a problemelor generale ale domeniului spiritual, trebuie sd constatim cd asemenea
orientari deocamdata lipsesc. Desi 1n istoria gandirii sociale se cunosc numeroase tentative de a
inainta mitul fie in calitate de tip istoric de sesizare a realitatii, fie ca etapd in dezvoltarea
societatii (spre exemplu, discursul lui A. Comte despre Legea celor trei stari). Ce-1 drept,
asemenea tentative s-au facut in perioada formarii stiintei mitologice, dar, fara suportul ei faptic.
Insa, in perioada prezentei materialelor necesare lipsa sintezelor asteptate genereaza un singur
gand - ramane de presupus faptul ca cercetarea esentei mitului ca mod istoric de gandire, totusi,
n-a acumulat actualmente materialele necesare pentru a dezvalui subiectul in cauzd si a face
sinteze decisive despre el. Totodata, este evident faptul cd cercetarea respectivd se misca in
directia data.

Factorul psihologic, dupa cum am relevat in preambulul paragrafului, s-a extins in
multiple alte domenii, indepdrtate de stiinte. Un exemplu elocvent al procesului respectiv o
constituie transformarile substantiale ale multor genuri de artd. Acest fapt prezintd interes pentru
lucrarea in cauza ca marturie a scdrii procesului vizat si profunzimii schimbdrilor provocate.
Asadar, intr-un rastimp scurt s-au cristalizat noi genuri de arta, cum ar fi, romanul psihologic,
nuvela psihologica, piesa psihologica de teatru, detectivul psihologic, memorialistica
psihologica. Ele au cucerit in mod rapid publicul larg si au devenit un atribut inseparabil al
spatiului literar contemporan [100, 163, p. 51-64]. Mai mult decat atat, astazi atenuarea, refuzul
sau ignorarea in arta cuvantului a atributelor psihologice este perceputa ca o simplificare, o

decadentd a ei [174].
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Fenomenul infiltrarii factorului psihologic in arte deseori este specificat cu termenul
»pSihologism” ce, spre deosebire, de cel analogic, psihologizare, are o semnificatie de doctrina,
de ideologie si este perceput in cazul dat in mod pozitiv [100, 163, 231]. Spre exemplu,
psihologismul literar s-a format treptat si este considerat la etapa actuald ca cel mai important
mijloc de cunoastere artisticd a omului: obiectivul ei estetico-artistic determinant, o realizare
epocald a literaturii, unul din indicele dezvoltarii artistice a omenirii. La etapa actuald
psihologismul in cauza nu are definitii riguroase, deoarece raman neclare si controversate multe
probleme, totusi, el s-a separat de fenomenele similare din teoria literaturii si estetica. S-a stabilit
ca prin psihologismul literar se subintelege formarea modurilor determinante de reprezentare a
personajelor literare, arta analizei psihologice a omului si reproducerea similara a caracterului
uman, principiul estetic fundamental, elaborarea modalitatilor si formelor de intruchipare si
dezviluire a psihologiei omului [163, p. 12]. In aceasta ordine de idei, psihologismul literar nu
poate fi conceput ca o cerintd abstract-normativa, ci reprezintd un fenomen istoric care cere o
abordare istorica. Pe parcursul dezvoltarii literaturii pot fi observate ,,fluxuri” si ,,refluxuri” ale
atentiei manifestate vizavi de psihologismul literar, insa, doar in sec. al XIX-lea el devine un
sistem si un atribut inerent al artei cuvantului.

Factorul spiritual s-a integrat adanc si in continuturile filosofiei occidentale. Fiind un
element constitutiv ce existd de la originea ei, acest factor obtine la etapa contemporana forme
autonome si multiple. Astfel, s-au format orientari de rezonanta ce au ca obiect de studiu diverse
formatiuni spirituale: fenomene ale constiintei (fenomenologia), interpretarea textului si a
fenomenelor culturii spirituale (hermeneutica), structura trinivelarda a psihicului uman,
subconstientul, inconstientul in raport cu constientul la om si in cultura spirituala (freudismul si
neofreudismul), fraimantarile fiintei umane vizavi de existenta proprie in lume (existentialismul),
potentialul creativ al personalitatii si conditiile sociale (personalismul francez), logica si limbajul
stiintei (neopozitivismul), natura structurala si functionarea fenomenelor spirituale ale societatii
— a povestilor, a mitului, a gandirii omului primitiv etc. (structuralismul).

Familiarizarea cu scara si consecintele extinderii in stiinte a factorului psihologic pune
pe ordinea de zi intrebarea despre valorificarea acestor procese impresionante. Sinteza de baza
care rezulta din analiza efectuatd constd in faptul cd pentru prima datd in istoria culturii sfera

spiritualului s-a transformat dintr-un segment delimitat de cercetare a unor stiinte aparte (a

filosofiei, filologiei, logicii), intr-o arie vasta de studii multidisciplinare, arie care, dupa cum ne

demonstreaza starea procesului respectiv, continud sa se extinda si sa se ramifice. Astfel, factorul
spiritual devine un subiect al studiului sistematic si binivelar, devine o parte componenta si

fireasca a lucrurilor obiective implicate 1n cercetare de timpuri [86].
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Literatura de profil a relevat procesele mentionate, evaluandu-le, de reguld, intr-un mod
negativ. Procesele puse in discutie sunt oglinditi prin termenii psihologizare sau psihologism
care, de reguld, sunt tratati In mod identic. Spre exemplu, termenul ,,psihologizare”, avand sensul
de proces sau rezultatele lui, semnifica, dupa cum am relevat la inceputul paragrafului, atat
calitati pozitive, cat si negative. Termenul ,,psihologism”, insd, avand sensul de invatatura,
orientare sau tendintd, semnificd doar caractere negative. Sursele generale de referintd exprima
in unison ideile expuse mai sus: ,,Psihologismul, tendintd de a interpreta fenomenele sociale,
arta, morala, religia si alte forme ale constiintei sociale prin factorul psihologic; exagerare a
importantei factorului psihologic in literaturd” [76, p. 752]. Sau o altd variantad de definitie
similara: ,,Orientare, tendintd, conceptie psihologicd ce extinde cauzalitatea psihologicd la
interpretarea unor fenomene din alte domenii ale realitatii sau care exagereaza rolul factorului
psihologic in diferite sfere ale activitatii umane; exagerare a importantei factorului psihologic in
literatura” [25, vol. XII, p. 1709]. Sursele specializate de referintd (de esteticd generald, de
filosofie si logica) reproduc modelele profilate anterior ale definitiilor negative. Astfel, prin
psihologism se subintelege o tendintd de exagerare a factorului psihologic, iar semnificatia
respectiva constituie 1n realitate un repros, o etichetd a invinuirii curente [101, 102, 104, 105,
196].

De reguld, astdzi termenii ,,psihologizare” si ,,psihologism” servesc pentru a aprecia
procesele de infiltrare a psihologiei in domeniile culturii doar sub aspectul extremelor comise. in
mod sintetizat, ele se considera: o deviere cognitiva generald, o cultivare excesiva a abordarii
psihologice sau ca un avantaj metodologic si teoretic al psihologiei fata de celelalte stiinte, fie ca
o atribuire subiectului unui rol hotdrator in stiintd si culturd etc. Este notoriu cd numarul
extremelor comise este considerabil. Ele s-au manifestat in multiple stiinte socioumane, fapt
fixat Tn mod terminologic: psihologismul literar, sociologic, lingvistic, logic, estetic, juridic,
filosofic etc. [86]. Fireste ca extremele comise, numadrul lor excesiv stirneau la specialisti o
recuzare, o atitudine negativa totald fata de tot ce se refera la extinderea psihologiei in stiinte.

Totodatd, a reprezenta procesele de infiltrare a ei in continuturile culturii intelectuale
doar sub un aspect negativ si a reduce rolul lor la consecinte similare constituie o abordare
superficiald si unilaterala. Ca atare, astfel de evaludri dezorienteaza, iar procesele sus-mentionate
sunt lipsite de orice semnificatie, fapt ce nu corespunde realitdtii. Spre exemplu, in rezultatul
generalizarii expuse se formeaza o divergentd intre definitia general-negativa a psihologismului
literar si aprecierea Inalta la nivel particular al romanului psihologic roman sau strdin [100, 231].
De asemenea, in interpretarea practicatd devine neexplicabil faptul ca 1in favoarea
psihologismului se pronunta in mod univoc reprezentantii artei cuvantului [100, 163, 174, 231].

In cele din urma, formele extreme ale proceselor de infiltrare au avut si un efect pozitiv - astfel
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ele au atras atentia la locul si insemndtatea factorului spiritual in dezvoltarea fenomenelor
sociale, istorice etc. Drept exemplu de influentd pozitivd a psihologismului asupra stiintelor
socioumanistice poate servi psiholingvistica. Ea apare datorita influentei lui, dar intr-un mod
indirect, trecand cateva stadii intermediare In devenirea sa. Astazi, domeniul respectiv de studii
s-a institutionalizat prin multiple forme de organizare: asociatii internationale, reviste stiintifice,
volume si articole, cursuri universitare, grupuri si centre de cercetare [118].

In aceasta ordine de idei, se inscrie necesitatea de a desemna in mod terminologic
segmentul procesului de diferentiere si integrare a stiintelor delimitat ca infiltrarea psihologiei in
miezul lor. Acest proces se largeste, se aprofundeazd in continuare, provocand schimbari de
proportii. Asemenea tentative sunt putine la numar, dar ele dezvolta ideea ca psihologismul, in
pofida devierilor comise, constituie un proces maret si pozitiv, fatd de care trebuie sd fie
schimbata atitudinea. Printre asemenea lucrari pot fi numite studiile lui A. Gurevici, un vestit
medievist rus, fondatorul antropologiei istorice (sau psihologiei istorice) in Rusia, autorul a
cateva opere recunoscute departe de hotarele tarii sale. In unul din studiile sale de sinteza,
dedicate proceselor de integrare a istoriei cu psihologia, se conchide ca cultura europeana s-a
intors astazi cu fata la psihologie [150]. O alta lucrare apropiata din punct de vedere conceptual
cu cea amintita anterior tinde a contura o reprezentare constructivd despre psihologism,
atribuindu-i in calitate de trasdturi principale urmatoarele calitati: o migcare intelectual-filosofica
din ultimii 150 de ani, continutul ei al constituie locul si rolul deosebit al factorului psihologic,
infiltrat in domeniile culturii [197].

In opinia noastra, termenul potrivit pentru a reflecta procesele de infiltrare a psihologiei
in continuturile culturii intelectuale ar putea fi conceptul ,,psihologism”. Totodata, este evident
ca sesizarea si utilizarea lui la etapa actuala este totalmente conditionatd de practica disputei
stiintifice de lunga durata, de faza ei existenta, disputd ce poartd un caracter ciclic ,,psihologism-
antipsihologism” [106, 203]. Dar, in virtutea lipsei mijloacelor de evaluare si examinare a
proceselor de infiltrare a psihologiei, este necesar de a perfectiona semnificatiile traditionale ale
conceptelor ,,psihologizare” si ,,psihologism”. Totusi, numai dezvoltarea ulterioarda a gandirii
critice preocupate de estimarea studiului fenomenelor culturii spirituale, influentat de Incadrarea
factorului psihologic 1n stiinte, va demonstra care termen va fi preferat.

In lumina celor expuse anterior, se cristalizeazi spatiul cuprins de conceptele
»psihologizare”, ,,psihologism” si Tnsemnatatea lui. Numeroasele devieri si exagerari comise nu
pot fi considerate un rezultat al unei simple pasiuni. Desprinderea psihologiei de filosofie,
transformarea primei Intr-un compartiment autonom de cunoastere a plasat factorul spiritual in
prim plan, l-a introdus in circuitul stiintific. Ar fi naiv sd consideram cd la inceput de cale

asemenea procese se pot desfasura fara abateri si exagerari. Totodatd, In aceeasi perioada de
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timp, psihologismul s-a manifestat si prin rezultate pozitive. Ele au infiripat ideea conform careia
pe viitor pot fi asteptate schimbari mai ample si semnificative. Extinderea psihologiei in diverse
domenii, ramificarea ei disciplinard si geograficd conduc la ideea ca ea se transforma intr-un
obiect de studii ce poartd un caracter ,,de masa”. Fard indoiald, cd extinderea neincetatd a
psihologiei in miezul stiintelor si a artei conduce la schimbarea, iIn mod considerabil, a
continutului si infatisarii lor. Importanta acestui fenomen numit psihologism, consecintele lui
pozitive pot fi comparate, intr-o anumitd masurd, cu insemnatatea implementarii a matematicii in
stiintele particulare, cu matematizarea lor, ele devenind mai precise, mai profunde si mai eficace.

Evaluarile conturate anterior ale psihologismului provoacd obiectii si controverse.
Astfel, una din ele restrange psihologismul doar la limitele filosofiei, alta il reprezinta ca o
pozitie provizorie de dominatie intr-un context de fenomene. Insi, examinarea psihologismului
din punctul de vedere al procesului de diferentiere si integrare al stiintelor ofera temei de a
observa o ascensiune si o largire continud a lui, exclude orice probleme de limitare disciplinara
sau dominatie provizorie. Mai mult decét atét, din punctul de vedere relevat, psihologismul poate
fi conceput mai amplu, decat stabilesc enunturile citate. El poate fi considerat o cotitura a

culturii intelectuale europene, o tendintd noud a stiintelor si a artelor spre asimilarea profunda

si multilaterala a psihologiei, cotitura si tendintd, continutul careia constd in evidentierea locului,

rolului si semnificatiei deosebite a disciplinei in cauzd. Miscarea si tendinta nominalizatd au o
insemnatate general-culturologica, totodata, ele decurg in continuare, fapt ce va avea, in mod
inevitabil, noi consecinte, mai vaste si profunde pentru cultura [89].

Ultimul obiectiv al paragrafului dat il constituie sondarea perspectivei ulterioare a
studiului fenomenelor spirituale ale societatii si a trasaturilor generale ale sferei spirituale.
Importanta examinadrii acestor subiecte constd in elucidarea posibilitatilor lor de dezvoltare pe
viitor, desi actualmente este evident cd acest compartiment de studii se va amplifica, diversifica
si ramifica in continuare. Asemenea concluzii rezultd din confruntarea factorilor principali de
impulsionare ale cercetdrilor vizate. Fiind profilati mai sus, ei pot fi prezentati aici in mod
concis: Marea colonizare greceasca a bazinului Marii Mediterane si celei Negre (sec. VIII-VI
i. Hr.), Romanizarea spatiilor imense ale Europei Tn urma expansiunii militare a statului antic
roman, Marile descoperiri geografice (sec. XV-XVI) si procesele de diferentiere si integrare a
stiintelor din ultimii 150 de ani. Primele trei evenimente sociale au largit in mod considerabil
cunostintele zonale ale europenilor asupra globului padmantesc si popoarelor lui, stimuland, in
special, gandirea etnografica si etnopsihologicd. Cat priveste procesele delimitate ca
diferentierea, mai cu seama, infiltrarea psihologiei in cultura intelectuald, in ansamblu, ele se
prezintd ca un factor fard precedent in stimularea cercetarilor puse in discutie. Cauza unei

asemenea stari este limpede. Daca primele trei evenimente istorice erau limitate de parametrii sai
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geografici, apoi procesele de diferentiere si integrare a stiintelor sunt lipsite de restrictiile
respective, avand la baza alte surse de fortd ce produc miscare. Este firesc cd asemenea stare se
extrapoleazd, in mod nemijlocit, asupra perspectivelor de dezvoltare a cercetdrilor vizate.
Asadar, incepand cu jumatatea a II a sec. al XIX-lea, prerogativa motivului de stimulare revine
psihologiei, care suferd, cum am descris anterior, o dezvoltare ascendenta si vertiginoasa in
continuu.

In consecinta, in cadrul paragrafului 3.2 s-a intreprins o tentativa de a reliefa izvorul de
impulsuri al duratei si anvergurii cercetarilor binivelare ale fenomenelor spirituale ale societatii
si a trasaturilor generale ale sferei ei spirituale. Analiza efectuata a constatat ca pe parcursul
istoriei in calitate de asemenea izvoare s-au manifestat citeva evenimente sociale de rezonanta:
colonizarea greceascd, romanizarea, Marile descoperiri geografice, infiltrarea psihologiei in
stiinte si arta. In baza confruntarii acestor evenimente factorul major pentru etapa contemporana
de studii se prezintd extinderea psihologiei in cultura intelectuald. Acest proces are consecinte
profunde si de proportii, iar pe viitor el se va largi si amplifica. In lumina viitoarelor schimbri
nu este dificil de a sonda perspectivele investigatiilor in discutie. Ele se vor amplifica si
complica. Asemenea constatari contureaza distinct rolul metodologic al filosofiei: de la ea se
asteapta valorificarea adecvata a proceselor de cercetare, generalizari si sinteze, solutii teoretice

si de orientare pe masura activitdtilor in desfasurare.

3.3. Concluzii la capitolul 3

1. Studiul stiintific al trasaturilor generale ale fenomenelor culturii spirituale poseda trei
modalitati de asigurare notionald, dar nici una dintre ele n-a condus la definitivarea unor solutii
acceptabile. Aceste cii reproduc cu exactitate practica analogica din studiul filosofic. In ambele
tipuri de investigatii se aplicd abordari identice: acomodarea conceptelor existente ale filosofiei
prin revizuirea lor empirica, pe de o parte, sau utilizarea unui singur termen (existent sau creat
recent), cdruia, i se atribuie o multitudine de semnificatii proprii unui sistem de notiuni.

2. Solutia care ar contribui la rezolvarea situatiei investigationale din cadrul cercetarii
binivelare a trasaturilor generale ale fenomenelor spirituale consta in faptul ca filosofia trebuie sa
elaboreze un ansamblu de idei teoretice si unele repere conceptuale noi ce ar fi modelate in
corespundere cu specificul problemelor inaintate.

3. Sursa desfasurarii si durata cercetarii de anvergura a fenomenelor culturii spirituale o
reprezintd cateva evenimente sociale marete, precum marea colonizare greceasca a bazinului
Marii Mediterane si celei Negre (sec. VIII-VI i. Hr.), romanizarea spatiilor imense ale Europei
in urma expansiunii militare a statului antic roman, marile descoperiri geografice (sec. XV-XVI)
si procesele de diferentiere si integrare a stiintelor din ultimii 150 de ani, mai cu seama,

segmentul ce tine de frontierd dintre stiinte si psihologie. Primele trei evenimente specificate au
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impulsionat, In mod considerabil, gindirea etnografica si cea etnopsihologica. Procesele de
diferentiere si, in primul rand, infiltrarea psihologiei in cadrul stiintelor particulare si artei
reprezinta, dacd le confruntdm cu evenimentele anterioare, un factor fara precedent in stimularea
cercetdrilor contemporane ale fenomenelor puse in discutie.

4. Perspectivele cercetarii trasaturilor generale ale fenomenelor culturii spirituale sunt
nelimitate si se vor amplifica. Aceastd viziune se formeazd in procesul observatiei infiltrarii
psihologiei in culturd. El se afld intr-o continud ascensiune care pentru cercetirile relevate
semnificad extinderea factorului spiritual in continutul noilor stiinte. Starea respectiva a lucrurilor
schimba, in mod considerabil, problematica, sistemul notional, metodologia lor de investigatie.

5. Un asemenea mediu de cercetare semnificd pentru filosofie sporirea multiplelor
investigatii, cresterea actualitatii de valorificare si conceptualizare a lor. Problema centrald si
sarcina de baza a filosofiei in studiul factorului spiritual ramane profilarea specificului istoric al

fenomenelor culturii spirituale.
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CONCLUZII GENERALE SI RECOMANDARI
In rezultatul efectudrii acestui studiu a fost solutionati problema stiintificd care a constat
in demonstrarea cd studiile fenomenelor realitatii spirituale efectuate in filosofie si stiintele

particulare s-au soldat cu formarea unui nou compartiment de cercetare, ,,domeniul spiritual al

vietii sociale” si constientizarea unui sir de probleme de ordin metodologic.
Reiesind din consecintele cercetarilor stiintifice efectuate, putem formula urmatoarele
concluzii generale:

1. Analiza studiilor bazate pe abordarea logicd a fenomenelor culturii spirituale
dezvaluie un proces evolutiv de formare a unui obiect nou de cercetare denumit recent, dupa o
evolutie continua, ,,domeniul spiritual al vietii sociale” [90, 91, 92] .

2. Studiile fundate pe abordarea logicd a realitatii spirituale descrise In aceastd lucrare
(conceptul iluministilor francezi ,,ideologie”, Filosofia spiritului lui Hegel, Legea celor trei stari
ale evolutiei spiritului uman a lui A. Comte, ,,formula cu cinci elemente” a lui G. Plehanov,
studiile lui Freud in cultura spirituald, structuralismul, conceptia ,,structura constiintei sociale”,
conceptele ,,viatd spirituald a societdtii”, ,,productie sociala” si ,,domeniul spiritual al vietii
sociale”, fiind teorii ale diferitor orientari filosofice, reprezintd un lant investigational unic in
cadrul compartimentului de cercetari ,,trasaturi generale ale fenomenelor culturii spirituale” [90,
91, 92].

3. ,,Trasaturi generale ale fenomenelor culturii spirituale” constituie un obiect original
de cercetare al filosofiei sociale si un produs istoric, iar studiile consacrate abordarii logice
examinate in ordinea lor cronologica dezvaluie evolutia lui. Istoria formarii domeniului vizat
demonstreaza in desfasurarea sa anumite puncte de marcare. Punctul de plecare al acestui proces
il constituie conceptul iluministilor francezi ,ideologie”, iar prima forma sintetici a
continuturilor elaborate in decurs de peste un secol o reprezintd conceptia ,,structura constiintei
sociale” [91].

4. Conceptia ,,structura constiintei sociale” reprezinta un mod sintetic al continuturilor
abordarii logice, dar, totodata, nu constituie o solutionare a problemelor domeniului spiritual al
vietii sociale. Doctrina in cauza este bazatd pe revizuirea empiricd a continutului teoretic al
notiunilor filosofice si reprezintd, in fond, o tratare in spirit pozitivist. Valoarea conceptiei date,
cu exceptia formei ei sintetice, este una indirectd — evidentierea unui sir de probleme
metodologice susceptibile pentru studiul ulterior al domeniului spiritual al vietii sociale [85, 87].

5. Cele mai importante probleme inaintate in cadrul studiului filosofic bisecular al
compartimentului ,.trasaturi generale ale realitdtii spirituale” sunt: determinarea specificului
comun al fenomenelor culturii spirituale si modului lui de evidentiere, justetea examinarii bazate

pe utilizarea categoriei ,,constiinta sociala”. Solutionarea primei probleme ar deschide orizonturi
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largi de cercetare, iar solutionarea celei de a doua, ar elibera studiul filosofic al fenomenelor
spirituale de repere conceptuale incorecte [87].

6. Utilizarea categoriei ,,constiinta sociald” in afara problemei fundamentale a filosofiei
sau tratarea empiricd a notiunii respective are la baza satisfacerea multiplelor obiective ale
studiului ,,trasaturi generale ale fenomenelor culturii spirituale”. Faptul in cauza conduce la ideea
ca critica acestei modalitati de cercetare nu poate epuiza o asemenea abordare, deoarece
necesitdtile studiului in cauzd raman nesatisfacute. Unica cale de a stopa utilizarea tratarii
incorecte si a orienta studiul existent intr-o directie fructuoasa, o constituie elaborarea unui nou
ansamblu notional in corespundere cu obiectivele cercetdrii ,trasaturi generale ale realitatii
spirituale” [87].

7. Dintre problemele initiale ale studiului filosofic ,,trasaturi generale ale fenomenelor
culturii spirituale” — formarea compartimentului de investigatii si denumirea lui, elaborarea
metodologiei adecvate de cercetare, coraportul elementelor de bazad, specificul comun al
fenomenelor culturii spirituale — au fost solutionate si acceptate doar prima dintre ele. Cat
priveste celelalte probleme relevate, ele raman in proces de discutie si examinare.

8. Modul de evidentiere a specificului comun al fenomenelor culturii spirituale
reprezintd pentru filosofie o problema seculara, iar pentru studiul ,trasaturile ei generale” un
laitmotiv pregnant ce se manifestd in natura spirituald a realitatii la Hegel, in spiritul uman ca
factor determinant al dezvoltarii societatii la Comte, in psihologia sociald la Plehanov, in tratarea
psihanalitici a fenomenelor culturii spirituale la Freud, in natura structuralda a spiritualului
dezvaluita in vizorul structuralismului, in criteriile tipului istoric al constiintei sociale din cadrul
conceptiei ,,structura constiintei sociale”. Solutionarea acestei probleme fundamentale depinde,
in mare masurd, de raspunsurile la subiectele de baza ale studiului filosofic ,.trasaturi generale
ale fenomenelor culturii spirituale”: reprezentarea lor ca un tot intreg, stabilirea legitatilor
istorice ale realitatii spirituale.

9. Factorii de impulsionare a cercetarii fenomenelor culturii spirituale se schimba in
mod periodic. Fenomenul tipic al etapei contemporane — infiltrarea psihologiei in stiintele
particulare si arta, fiind lipsit de limitele factorilor anteriori - exercita o influentd fard precedent.
In conditiile, cand cercetirile specificate se lirgesc in permanentd, sporeste, in mod semnificativ,
rolul filosofiei pentru valorificarea acestor procese, pentru elaborarea mijloacelor metodologice
susceptibile studiului ,,trasaturi generale ale fenomenelor culturii spirituale” [86, 88, 89].

Pornind de la concluziile generale, au fost formulate urmatoarele recomandari:

1. Este necesar de a completa evaluarea abordérii logice a fenomenelor culturii
spirituale cu estimarea tratarii lor culturologice. Aceasta completare ar conduce la perfectionarea

instrumentarului evaluativ, la confirmarea definitivd a efectului fructuos al reperelor
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metodologice noi pentru estimarea studiului fenomenelor mentionate, precum si pentru
cuprinderea lui integratd, tratarea lui iIn mod conceptualizat si structurat.

2. In baza studiului elaborat considerdm actuald activitatea de profilare a noilor forme
de manifestare a abordarii logice pentru a completa tabloul investigational schitat in linii
generale.

3. Ar fi salutabil de a Iintreprinde studii analitice desfdsurate ale orientarii
investigationale, bazate pe utilizarea categoriei ,,constiintd socialda”, cu scopul de a elucida
ar crea o baza ideatica ilustrativa pentru a convinge cercetatorii fenomenelor culturii spirituale de
a se dezice de repere conceptuale incorecte, ar stimula cautarea unor noi modele de studii [85,
87].

4. Consideram oportuna continuarea studiului problemei cu privire la specificul comun
al fenomenelor culturii spirituale, al modului lui de evidentiere, fapt ce ar impulsiona, Th mod
considerabil, cercetarile teoretice ale trasaturilor generale ale realitatii spirituale.

5. Procesul de infiltrare a psihologiei in stiintele particulare, in diverse domenii ale
culturii si, respectiv, In analiza fenomenelor ei spirituale, rdimane la etapa actuald un fenomen
neevaluat la valoarea importantei lui. Aceste modificari necesita mai multd atentie pentru a face
fata schimbarilor conditionate de procesul vizat [90, 91].

6. Rezultatele si materialele tezei de doctor trebuie utilizate la predarea cursurilor
Filosofie, Filosofie sociala in cadrul compartimentelor ,,Societate”, ,,Domenii ale vietii sociale”
sau cursului aparte Probleme filosofice ale psihologiei pentru a atrage atentia tineretului studios
la procesele neordinare de integrare a psihologiei cu numeroase stiinte, la tendintele si
consecintele acestui fenomen pentru dezvoltarea si studiul adecvat al culturii intelectuale [90,

91].
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