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ADNOTARE

Autor: Gumenai lon Nicolae

Tema: Minoritatile confesionale din Basarabia (1812 - anii <70 ai secolului al XI1X-lea),
teza de doctor habilitat in istorice, Chisinau, anul perfectarii 2015.

Structura tezei: Introducere, cinci capitole, concluzii generale si recomandari, bibliografie
din 330 titluri, 259 pagini de text de baza (pana la Bibliografie), 8 tabele. Rezultatele obtinute sunt
publicate Tn peste 40 lucrari stiintifice.

Cuvintele-cheie : Basarabia, Minoritati religioase, Imperiul Rus, politica confesionald, romano-
catolici, protestanti, lipoveni, armeni, evrei.

Domeniul de studiu: Istoria Roméanilor.

Scopul lucrérii este studierea complexa a evolutiei comunitatilor confesionale a romano-
catolicilor, protestantilor, armenilor si lipovenilor din Basarabia.

Obiectivele lucrarii, rezida 1in: identificarea principalelor centre ale comunitatilor
confesionale, ce fac obiectul de studiu al lucrarii, precum si stabilirea arealului lor geografic;
determinarea modului lor de organizare imediat dupa anul 1812, identificarea modelului pe care I-
au avut la bazd, precum si a diferentelor aparute fatd de perioada anterioard, studiindu-se si
cauzelor acestora; stabilirea spectrului religios si etnoreligios al Basarabiei si a evolutiei
demografice, din acest punct de vedere, a comunitatilor religioase din interfluviului pruto-nistrean
pana la reformele liberale din anii 60-70 a secolului al XIX-lea; fixarea zonelor si a mediului
preferential al fiecarei confesiuni in parte in regiunea vizatd; elucidarea situatiei comunitatilor
romano-catolice din Basarabia, rezultata din atitudinea si politicile organelor puterii de stat fata de
acest cult si explicarea acestei orientdri in politica religioasd a Imperiului Rus; identificarea
factorilor ce au determinat pozifia preferentiald a comunitdtilor protestante din Basarabia si
compararea situatiei acestora cu alte confesiuni, preponderent cu cea romano-catolica; determinarea
esentei si realizarii politicii religioase a Imperiului Rus fata de lipovenii din spatiul pruto-nistrean;
examinarea politicii administratiei tariste fata de minoritatile religioase.

Noutatea stiintifica a lucrarii consta in elucidarea integrala, pe tot segmentul diacronic propus, a
evolutiei comunitatilor catolice, protestante, lipovenesti si armenesti ca unitati sau parti componente
din spatiul interfluviului pruto-nistrean. Se incearca deci modelizarea unui tablou a ceea ce a
insemnat istoria comunitatilor amintite, pentru fiecare In parte si per ansamblu.

Valoarea teoretica rezida in prezentarea unui cadru teoretico-metodologic fondat pe continuitatea
factologico-diacronica, in contextul pluridisciplinaritatii in plan epistemologic ce vine sa puncteze
deschiderea spre un nou domeniu de cercetare, atét istoric, cét §i interdisciplinar neexplorat, ce isi
propune sa acopere un lapsus existent in stiinta istorica din Republica Moldova.

Valoarea aplicativa a lucrarii, ofera informatii si date noi prin valorificarea documentelor de arhiva
si face o sintezd consacratd comunitatilor religioase din Basarabia si a politicilor fatd de ele a
Imperiului Rus, incluzand diferite fatete ale acestei politici.

Implementarea rezultatelor stiintifice. Rezultatele stiintifice au fost implementate prin publicarea
unei monografii, a peste 40 de articole si studii, contributii la conferinte nationale si internationale
axate pe problematica data, utilizarea informatiilor sub forma de suport didactic la cursurile de
master, la elaborarea tezelor de licenta, masterat si doctorat.



AHHOTAIUA

Aemop: I'ymenwvtit Hon Huxkonaesuu.

Tema: Kongpeccuonanvuvie menvwuncmea 6 beccapabuu (1812 — 70 20061 XlXeeka),
JccepTals Ha CTeneHb JokTopa Xabunurar, Kumunés, 2015.

Cmpykmypa oOuccepmayuu: BBEIACHUE, IATh TJiaB, OOIIME BBIBOJBI W PEKOMCHJIAIINH,
ouomorpadus (330 mammeHoBaHus), 261 crpaHuUIl OCHOBHOro TeKkcTa (10 Oubnmorpaduu), 8
tabmui. [Tomydennsie pe3ynbraTsl omyOnukoBaHsl B 6osee 40 paboTax.

Kntouesvie cnoea: beccapabusi, penuruo3Hble  MeEHbIIMHCTBa, Poccuiickas — umnepus,
KOH(ecCHoHaIbHAs MOJIUTHUKA, PUMCKO-KATOJIMKH, IPOTECTAHTHI, IMTIOBAHE, apMSIHE, €BPEH.
Oonacmob uccnedosanusn: Victopusi pyMbIH.

Ilenv pabomwvl ABNSETCA KOMIUIEKCHOE H3YYCHHE 3BOJIIOIMU KOH(PECCHOHAJIBHBIX MEHBIIMHCTB
KaTOJIMKOB, TPOTECTAHTOB, JIMTIOBaH U apMsiH B beccapabum.

3agaumM AuccepTAlMU 3aKIIOYAIOTCS B: BBIABICHHHM IICHTPOB KOH()ECCHOHAIBHBIX COOOIIECTB,
KOTOpBIE SIBISIFOTCS CyOBEKTOM JaHHOIO HMCCIEAOBaHUS M UX Teorpaduyeckas JIOKaIU3alMs;
OTIpE/ICIICHUU CIIOCOOOB OpraHU3alliy JaHHBIX cooOmiecTB mociie 1812 roma, waeHTU(UKALUS
MoOJIelM, KOTOopas Obula B3siTa 33 OCHOBY, a Tak)K€ BBISBICHHE pa3IMYMM 10 CPaBHEHHUIO C
OpEIbIIyIIMM NEPUOAOM U M3YyYEHUS JAHHBIX pa3IMuuy; OIpPEAEICHUE PEIUTHO3HOr0 H
STHOpeNUruo3Horo crnekrpa beccapabuu u nemorpapuieckyro BONIOLMIO C JAHHOW TOYKU 3PCHUS
10 70 rogoB 19 Beka; (¢ukcanus 30H U NPEANOYTEHUE CPEbI IPOKUBAHUS Pa3HBIMU KOH(PECCUSIMU
B TPYTO-AHECTPOBCKOM  MEXAYpeube, pa3bsiCHEHHE CTaTyca PUMCKO-KAaTOIWYECKUX OOIIMH
beccapabuu ncxoas U3 OTHOLIEHUS K HUM OPraHOB BJIACTU K JAHHOMY KYJIbTY U OOBSICHEHUS TaKon
OpUEHTAIlMM B peluruo3Hoi nonutuke Poccuiickon Mmmepun; BbigBIeHUU (HAKTOPOB, KOTOPHIE
MOBJIMSJIM HA MIPEUMYIIIECTBEHHOE 0JIO’KEHNE MTPOTECTAaHTCKOM 11epkBH B beccapabuu u cpaBHeHMe
C IpYTUMU KOHPECCUIMHU-OCOOEHHO ¢ PUMCKO — KaTOJIMYECKOI; PACKPBITUE PETUTHO3HOM MOJIUTUKH
Poccun mo oTHOmeHuto k nunoBaHam beccapaOuu;, aHanW3 IBYIMYHOW TOJNMTUKU IAPCKOU
aIMUHHUCTPAINH K KOH(PECCHOHAIIbHBIM MEHBIINHCTBAM.

Hayunasa mnoseuzna paboOThl 3aKIIOYAETCS B KOMIUJIEKCHOM M3YyYEHHHM 3BOJIOLUU COOOIECTB
KaTOJIMKOB, MPOTECTAHTOB, JIUIOBAaH M apMsH KaK OJHOIO IIeJIOr0, TaK U B KAa4eCTBE COCTABHBIX
yacTed MpyTO-AHECTPOBCKOro MpocTpaHcTBa. IlpennpuHuMaercs MONBITKA BOCCTAHOBJICHUS
UCTOPUYECKON KapTHUHBI BHIIICYTIOMSHYTBIX COOOIECTB KakK B IIEJIOM, TaK U B YaCTHOCTH.
Teopemuueckan  uyennocms. TeopeTuueckas II€HHOCTb  JUCCEpTAllMM  3aKJIIOYAaeTCs B
IpEeCTaBICHUN TEOPETUYECKOH OCHOBBI Ha (PaKTOJIOTUYECKOM M IMaXpOHUYECKON HENPEPbIBHOCTH,
B MEXIUCLUIIIMHAPHOM KOHTEKCTE C MO3ULUHU AMUCTEMOJIOTHH, 3TO 3HAMEHYET IMOSIBIEHUE HOBOM
00J1aCTH ~ MCTOPHYECKOTO MCCIEOBAHUSA, YTO IO3BOJISET JIMKBHJIUPOBATh, CYIIECTBYIOIIME B
ucropuyeckoit Hayke PecriyOimnku MonaoBa, ynyuieHus 1 HeTOYHOCTH.

Ilpakmuueckan uennocms Ouccepmayuu: padoTa NPEIOCTABISAET LEHHbIE WH(GOPMAIUIO
BBISBJICHHBIE B XOJIe M3y4YeHHUsS AapXHMBHBIX JOKYMEHTOB; OHAa HpEACTaBIseT co0oil cHuHTe3,
MOCBSIIEHHBIN PEeNTUIHO3HbIM coobiiecTBaM B beccapabum n nonutuke Poccuiickoil mmnepuu mo
OTHOILIEHHIO K HUM, BKJIIOYAET PA3JIMYHbIE COCTABIISIONINE TPOBOAUMOMN MOTUTHUKH.

Bneodpenue nayunvix pezyromamoe. Hayunbie pe3ynbTaThl, MOITYYEHHbIE B XOJI€ HCCIEIOBaHUM,
ObUIM MCHOJIB30BAHBI JUJIsl HarMcaHus MoHorpaduu, 6onee 40 crateil, Mmarepran ObUI IPUMEHEH U
npescTaBieH KOH(PEPEeHLUIX, a Takke ObLI HCIOJIb30BaH B pa3paboTke yd4eOHOro mocoOus is
CTYZICHTOB MacTepara, Ipy HalMCaHUM JUIJIOMHBIX paldoT Ha CTeNeHb, MacTepaTa U JOKTOpa.



ANNOTATION

Author: lon Gumenai Nicolae.

Theme: Confessional minorities in Bessarabia (1812 — 70 th years of the XIX th century) from
its annexation to the liberal reforms, thesis for the degree of doctor habilitate, Chisinau, 2015.
Structure of the thesis: introduction, five heads, general conclusions and recommendations,
bibliography (330 titles), 261 pages (before the bibliography), 8 tables.

The results are published in 40 scientific papers.

Keywords: Bessarabia, religious minorities, the Russian Empire, confessional politics, Roman
Catholics, Protestants, Lipovans, Armenians and Jews.

Field of study: History of Romanians.

The purpose of the paper is facing complex study of the evolution of religious communities of
Roman Catholics, Protestants, Armenians and Lipovans from Bessarabia.

The objectives of the work lie in the identification of the main centers of religious communities,
which are the subject of the work, and the establishment of their geographical location; determining
how their organization immediately after 1812, identify the model whom were based, and the
differences arising from the previous period, and studying the causes thereof; etnoreligios
establishment and religious spectrum of Bessarabia and demographic trends, from this point of view,
the religious communities in the investigated region interfluve until 60-70 years of liberal reforms of
the nineteenth century; environmental zones and preferential attachment of each confession in part
to the region concerned; elucidating the situation of the Roman Catholic communities in Bessarabia,
resulting from the attitude and policies of state authorities towards this cult and explanation of
religious policy guidelines of the Russian Empire; Identifying the factors that determined the
preferred position of the Protestant communities in Bessarabia and comparing them with other
denominations, primarily with the Roman Catholic; determining the essence and achieve religious
policy of the Russian Empire against Lippovans in the Prut and Nistru; tsarist administration's
duplicitous policy analysis towards religious minorities

The scientific novelty of this work is to study the evolution of complex communities of Catholics,
Protestants, and Lipovans Armenians as a whole, as well as parts of the Prut-Dniester space.
Attempt to restore the historical picture of the above communities as a whole, and in particular.

The theoretical value. The theoretical value of the thesis is to provide a theoretical basis for factual
and diachronic continuity, in an interdisciplinary context from the perspective of epistemology, it
marks the emergence of a new field of both historical and interdisciplinary research, which allows to
eliminate the existing historiography in the Republic of Moldova, omissions and inaccuracies.

The practical value of the thesis work provides valuable information identified in the study of
archival documents; it represents a synthesis of dedicated religious communities in Bessarabia and
Policy of the Russian Empire against them includes different components of the policy.
Implementation of scientific results. The scientific results obtained in the studies were used to
writing monographs, more than fifty articles was used and presented at national and international
conferences on this subject, has also been used in the development of a textbook for students of
Master in also in writing diploma theses, Master studies and doctoral programs.



INTRODUCERE

Actualitatea si importanta temei abordate. Studierea si reflectarea unor subiecte legate de
istoria religiilor si a confesiunilor, Intr-un anumit spatiu geografic si temporal, reprezinta un
obiectiv important n cadrul tematicii legate de relatiile umane si sociale, care au o importanta
majord pentru Intelegerea si evaluarea corectd a fenomenelor ce se produc in viata unei comunitati.

Aspectul ce tine de minoritatile confesionale a fost foarte putin cercetat n istoriografia
romaneasca. Prin minoritati confesionale pornind de la definitiile existente in dictionare(ritual
crestin constand in marturisirea pacatelor pentru a obtine iertarea lor sau spovedanie) si incetatenite
in limbajul academic contemporan noi intelegem acele comunitati religioase crestine care in
comparatie cu biserica dominantd din Basarabia, cea Ortodoxa ca numar erau inferioare. Ne-am
oprit anume la minoritatile confesionale si nu religioase dat fiind ca in cazul respectiv ar fi trebuit sa
fie studiate si comunitatile musulmane sau cele mozaicei lucru care dupa noi constituie o tema
aparte de cercetare.

Cu toate ca in ultimul timp 1n istoriografia din stdnga Prutului apar tot mai multe lucrari cu
privire la viata confesionald acestea, in linii mari, se refera la istoria ad integrum sau la unele
aspecte de ordin chronologic sau tematic, legate de Biserica Ortodoxa, cea care pe parcursul
anilor, a reprezentat populatia autohtona a spatiului vizat.

Réman oarecum in umbrd sau sunt abordate doar tangential celelalte curente religioase, in
spetd, cele din din Basarabia, lucru care, dupd noi, stirbeste din prestatia discursului istoriografic
contemporan, intrucat acesta trebuie sa fie in masura sd redea o imagine integrala atat a istoriei
evolutiei spirituale, cat si a politicilor promovate de autoritati in regiunea delimitata geografic de
fluviile Prut si Nistru.

Este de mentionat ca au existat si o serie de pdreri sceptice cu privure la oportunitatea unei
asemenea cercetdri, afirmandu-se chiar ca, de fapt, comunitatile, fie religioase, fie etnoconfesionale,
practic, ar trebui eliminate din studiul istoric al interfluviului pruto-nistrean, acestea fiind etichetate
ca straine evolutiei istorice a spatiului, deoarece ar reprezenta ,,un implant” venit din afara, ce nu ar
fi legat de aceasta regiune.

Or, anume asemenea interpretdri tendentioase, cat si necunoasterea istoriei generale a
comunitatilor religioase din spatiul pruto-nistrean, au dus la intensificarea tensiunilor dintre

reprezentantii diferitor curente confesionalle din Republica Moldova la sfarsitul secolului al XX-lea



- inceputul secolului al XXI-lea, ba mai mult, neintelegerile s-au soldat si cu conflicte intre diverse
comunitati religioase.

Asemenea disensiuni, dupa cum se stie, nu creeaza o imagine tocmai favorabilda Republicii
Moldova pe plan international si in Uniunea Europeana, care, in conformitate cu politicile actuale,
promoveaza dialogul intercultural si interconfesional, inclusiv studierea istoriei diferitor culte si
curente religioase.

Tocmai din aceste considerente tema datd poate fi consideratd de o actualitate deosebita.
Consideram ca reflectarea integrald a vietii confesionale este una dintre sarcinile principale ale
istoricilor din Republica Moldova, care trebuie sa decurajeze interpretarile eronate si subiective si
prezinte lucrurile in mod impartial, urmarind reconstituirea unui tablou cat mai complex privitor la
evolutia spirituala a regiunii.

Istoria comunitatilor religioase din Basarabia, cu un trecut istoric de cateva secole in acest
spatiu, nu poate fi interpretata ca ceva cu totul separat, ci numai in contextul dezvoltarii diacronice a
societatii de aici, ca parte componenta a ei. Nu putem vorbi despre o istorie a interfluviului pruto-
nistrean fara sa recunoastem implicarea comunitatii mozaice sau a celei lipovenesti In domeniul
economic sau fard cunoaste contributia comunitatilor romano-catolice, armenesti si protestante in
domeniul cultural si administrativ. Existand si conlocuind de veacuri cu populatia ortodoxa, aceste
culte nu mai pot fi tratate ca un element strdin, ci trebuie abordate in calitate de participanti la
parcursul istoric al societitii in ansamblu. In opinia noastra, tratarea in absentia sau chiar Incercarea
de interpretare a istoriei spatiului pruto-nistrean prin omiterea diferitor comunitati religioase,
considerate a fi straine istoriei acestui tinut, este in totalitate incorecta si defectuoasa.

Atentia noastrd nu intamplator s-a oprit asupra perioadei ce este cuprinsd intre 1812 si anii
70 ai secolului al XIX-lea. Este vorba de un interval de timp Tn care interfluviul pluto-nistrean, in
urma situatiei geopolitice create si a tendintelor expansioniste ale Imperiului Rus, a trebuit sa
evolueze intr-un cadru ce nu-i era definitoriu.

Nefericitul an 1812 si incadrarea teritoriului denumit ulterior Basarabia in componenta
Imperiului Rus, aveau sa schimbe lucrurile nu numai la nivel politic, social, economic, etnic, dar si
la nivel religios. Datorita unui nou mod de administrare, ce avea la bazd interesel celor care au
devenit stapani, inclusiv datorita politicilor promovate de acestia, credem cd putem vorbi nu numai
de schimbari de ordin sociopolitic sau cultural, dar si de o modificare, ca sd zicem asa, a hartii

religioase a Basarabiei. Aceste schimbari au avut drept rezultat faptul ca toleranta si maleabilitatea
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conducerii de pand atunci §i atitudinea generald a populatiei au fost substituite intereselor si
pretentiilor imperiale ruse.

Consideram necesar un asemenea studiu cel pufin pentru a compara situatia din Basarabia cu
cea din restul teritoriului Imperiului Rus. Astfel, incercam una din primele abordari sintetice si
complexe ale acestei chestiuni, abordare care se bazeaza, in primul rand, pe acte si documente de
arhiva, precum si pe documentele publicate, pe marturiile din din presa timpului, precum si pe
materiale istoriografice.

Epoca istorica vizatd fiind una destul de vastd, vom incerca sa surprindem schimbarile si
evolutiile din politica administratiei tariste fatd de comunitatile religioase minoritare din Basarabia.

Anume aici, si credem ca este necesar sa fie subliniat acest lucru, s-a conturat marea
deosebire, pe teren spiritual-religios, intre spatiul tarist si Europa Occidentald. Tarile europene inca
din secolul al XVIlI-lea au inceput sa se orienteze spre secularizarea si laicizarea societatii si a vietii
cotidiene, in timp ce Imperiul Rus a tinut cu tot dinadinsul sd mentina, ba mai mult, sa cimenteze
rolul primordial al Bisericii Ortodoxe Ruse in societate, de unde si disensiunile in relatiile cu alte
curente si comunitati religioase.

Reiteram afirmatia ca perioada nu este aleasa intamplator, deoarece, dupa parerea noastra,
aceasta etapa in istoria Imperiului Rus, la care a fost anexata si Basarabia, s-a caracterizat prin
faptul ca, pe de o parte, datoritd statutului de religie dominantd a ortodoxiei, considerata religia
materna rusd, tot ce era in afar acestui cult era tratat ca o disidenta religioasa si abordat de stat intr-
o manierd extrem de durd, dacd nu chiar represivd In anumite situatii. Pe de altd parte, puterea de
stat nu elaborase inca toate mecanismele de constrangere si era foarte si foarte indecisa, intrucat nu
fusese definita si elaborata o clasificare a curentelor religioase de pe teritoriul Imperiului Rus.

Astfel, cadrul cronologic al investigatiilor are la limita de jos anul 1812, cand tinutul dintre
raurile Prut i Nistru a fost ocupat de Imperiului Rus si, odata cu aceasta, a fost rupt din contextul
sau firesc de dezvoltare, inclusiv in ceea ce ce priveste latura spirituald. Existd si unele exceptii,
cand cadrul cronologic trebuie coborét la a doua jumatate a secolului al XVIII-lea, pentru a putea fi
examinate anumite linii de continuitate sau efecte contrare.

Limita superioara a cadrului cronologic este marcata de perioada domniei tarului Alexandru
I, erioada caracterizta printr-o politicd de liberalizare in diferite domenii, fie social, fie economic,
fie religios. Perioada se remarca printr-o pozitie de tolerantd din partea puterii imperiale fata de

diferitele comunitati religioase existente in Basarabia.

10



Cat priveste zona geografica supusa atentiei in cercetarea noastrd, aceasta se limiteaza la
spatiul cuprins intre raurile Prut si Nistru, acesta fiind depasit doar atunci cand s-a simtit nevoia de
a face o serie de comparatii necesare pentru elucidarea unui tablou general legat de evolutia
comunitatilor romano-catolice, protestante si lipovenesti din Basarabia, paralel cu alt teritorii ale
imperiului.

Sub aspect tematic, lucrarea, in principal, este orientatd spre cercetarea evolutiei
comunitatilor romano-catolice, protestante, armenesti si lipovenesti din Basarabia, respectivele
comunitdti constituind piesele principale de pe segmentul extraortodox in politica imperial rusa.
Totodata, problematica privind evolutia minoritatilor religioase din Basarabia fiind foarte vasta (in
acest sens ne referim la aspecte precum ar fi rolul jucat de comunitatile respective in evolutia
economica a acestui terotoriu, impactul asupra evolutiei culturale, dar i asupra propriului produs
cultural, relatiile cu autohtonii, etc., ), ne-am propus in lucrarea de fata sa ne axam pe doua
probleme fundamentale, din care, dupa parerea noastra, deriva toate celelalte realitati: prima tine de
evolutia demografica a minoritatilor religioase n perioada cronologicd cercetatd, prezentata in
contextul general al spectrului demografic din regiune, si a doua vizeaza analiza politicilor si
atitudinilor administratiei locale si centrale a Imperiului Rus fatd de comunitatile confesionale din
Basarabia. In acelasi timp, am efectuat si un studiu comparativ cu situatia din restul imperiului.
Tntrucat segmentul religios al Imperiului Rus cuprinde un spectru mult mai larg de curente
religioase, in teza de fatd ne-am limitat doar la romano-catolici, protestanti, armeni si lipoveni,
intrucét acestea sunt cele mai reprezentative si se regdsesc atit in spatial pruto-nistrean, cat si in
restul imperiului.

Metodologia cercetarii stiintifice. Pentru realizarea scopului investigatiei propuse au fost
utilizate o serie de metode, printre care: metoda critica, metoda tipologizarii, metodele istorico-
comparativa, structural-functionald, statistica, sistemica,, empirica, particularizarea si generalizarea,
inductia, analogia, deductia si altele. De asemenea, este folositd si metoda comparativa, atat pentru
a studia colectivitatile religioase, cat si pentru examinarea problemei sub aspect teritorial, facandu-
se 0 comparatiec a evenimentelor din Basarabia cu cele din restul Imperiului Rus. Ca principii au
fost aplicate: principiul obiectivitatii, principiul cronologic si al impartialitatii istorice, cu atat mai
mult cu cat tema abordata nici nu poate fi cercetatd altfel, fard aplicarea acestor principii. Metodele

utilizate si-au atins scopul, au ajutat la realizarea obiectivelor propuse, ceea ce a facut ca
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finalizarea cercetdrii sa se soldeze cu anumite concluzii §i recomandari, care au rolul de a pune in
valoare a rezultatele si de a elimina necunoscutele din istoria confesionala a Basarabiei.

Scopul si obiectivele tezei. Scopul lucrarii este orientat spre studierea complexa a evolutiei
comunitatilor confesionale a romano-catolicilor, protestantilor , armenilor si lipovenilor din
Basarabia. Toate acestea sunt abordate prin prisma cercetarii, sistematizarii §i aprecierii masurilor si
atitudinilor pe care le-a avut fata de aceste curente religioase institutia puterii tariste, ca instrument
primar si primordial al imperiului.

Pornind de la scopul enuntat, au fost stabilite si obiectivele lucrarii, care rezida in:

- identificarea principalelor centre ale comunitatilor confesionale, ce fac obiectul de studiu al

lucrarii, precum si stabilirea arealului lor geografic;

- determinarea modului lor de organizare imediat dupa anul 1812, identificarea modelului pe care
l-au avut la baza, precum si a diferentelor aparute fata de perioada anterioard, studiindu-Se si

cauzelor acestora;

- stabilirea spectrului religios si etnoreligios al Basarabiei si a evolutiei demografice, din acest
punct de vedere, a comunitdtilor religioase din interfluviului pruto-nistrean pana la reformele

liberale din anii 60-70 a secolului al XIX-lea;
- fixarea zonelor i a mediului preferential al fiecarei confesiuni in parte in regiunea vizata;

- elucidarea situatiei comunitatilor romano-catolice din Basarabia, rezultatd din atitudinea si
politicile organelor puterii de stat fatd de acest cult si explicarea acestei orientari in politica

religioasd a Imperiului Rus;

- identificarea factorilor ce au determinat pozitia preferentiald a comunitatilor protestante din

Basarabia §i compararea acestora cu alte confesiuni, preponderent cu cea romano-catolica;

- determinarea esentei si realizarii politicii religioase a Imperiului Rus fatd de lipovenii din spatiul

pruto-nistrean;

- examinarea politicii administratiei tariste fatd de minoritatile religioase.
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Noutatea stiintifici a rezultatelor obtinute. Sub aspectul noutatii, lucrarea pentru prima
datd abordeaza conceptual si metodologic cercetarea unei probleme de valoare orientatd, in primul
rand, spre introducerea 1in circuitul stiintific a informatiilor documentare, in mare parte inedite, si
spre conceptualizarea sub un alt unghi de vedere a materialelor de arhiva, care au fost puse in
circuitul stiintific anterior si au fost abordate din punct de vedere demografic, economic sau social,
dar nu si din punct de vedere confesional. Noutatea stiintifica a lucrarii constd in elucidarea
integrald, pe tot segmentul diacronic propus, a evolutiei comunitatilor confesionale a romano-
catolicilor, protestantilor, lipovenilor si armenilor, ca unitati sau parti componente din spatiul
interfluviului pruto-nistrean, cea ce a generat o viziune de ansamblu Tn baza materialului
documentar nou si a lucrarilor cu referire la tematica data, respectivul segment de cercetare nefiind
explorat pana la acest moment. Se contureaza un tablou general a ceea ce a constituit istoria
comunitdtilor amintite, pentru fiecare confesiune in parte si per ansamblu. Originald, este analiza
dezvoltarii comunitatilor romano-catolicilor, protestantilor, lipovenilor si armenilor in contextul
general al politicii tariste in Basarabia. Asa dar problema stiintifica solutionata tine de elucidarea
complexa a locului si rolului minoritatilor confesionale din Basarabia in perioada anilor 1812 — anii
“70 ai secolului al X1X-lea.

Solutionarea problemei date permite crearea unei noi directii stiintifice, investigarea istorie
minoritatilor confesionale din spatiul pruto-nistrean pana in prezent, subiect ce tine de identificarea
si examinarea 1n Vviitor a mai multor probleme, cum ar fi diversitatea de atitudini fatd de aceste
colectivitdfi din partea autoritatilor, conditiile in care s-au manifestat anumite ludri de pozitie,
relatiile interconfesionale, relatiile cu populatia roméaneascad ortodoxa majoritara s.a.

Importanta teoretica a lucrarii rezida in prezentarea unui cadru teoretico-metodologic,
fondat pe continuitatea factologico-diacronica, 1in contextul interdisciplinaritdtii si al
pluridisciplinaritatii in plan epistemologic.

in fapt, lucrarea vine sa traseze calea spre un nou domeniu de cercetare, atat istoric, cat si
interdisciplinar (studiul religiilor, istoriei religiilor, studiul antropologic etc.), neexplorat pana in
momentul de fatd, dar care incepe sd prindd contururi prin intermediul unor studii si articole
publicate de catre autor si prin tematica ce a inceput sd fie investigatd in cadrul unor teme de
doctorat.

Astfel, cu orientarea spre doud probleme majore pentru istoria minoritatilor confesionale din

interfluviul pruto-nistrean (evoluta demografica si politica tarista fatd de comunitatile confesionale
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neortrodoxe) se lanseaza noi vectori de cercetare, reuniti intr-un nou domeniu ce poate cuprinde
studii legate nemijocit de viata religoasa a diferitor comunitati confesionale, ponderea aspectului
religios 1n viata economica sau culturald a acestora, impactul social al aspectului confesional s.a.

Lucrarea, in general, acopera un gol existent in stiinta istoricd din Republica Moldova,
oferind o sinteza a vietii comunitatilor religioase din Basarabia in epoca moderna si a politicilor
fatd de aceste comunitati, promovate de catre Imperiul Rus, inclusiv diferite fatete ale respectivei
politici.

Aprobarea rezultatelor. Tematica abordata in prezenta lucrare se afla in atentia autorului de
mai mulfi ani, fapt ce a permis diseminarea rezultatelor obtinute pe parcursul cercetarilor in cadrul
unor foruri si reuniuni de rang national si international. Rezultatele investigatiilor au fost prezentate
la peste 20 de conferinte si reuniuni stiintifice cu participarea specialistilor atat din tara cat si de
peste hotare, si anume: Conferinta Stiintificd Internationald Frontierele spatiului romdnesc in
context european, Universitatea din Oradea, octombrie 2008; Conferinata Stiintificd Internationala
Natiune, identitate, stat de drept. Istoria conceptelor in spatiul romdnesc, Unjiversitatea Leipzig,
Germania, decembrie 2010; Conferinta Stiintifica Internationald O idee de Europa. Perspective
istorice §i filologioce de la est la vest, Universitatea din Padova, Italia, noiembrie 2011;
Simpozionul International Putere si imaginar politic in Europa: radacini istorice, modele
antropologice, reprezentari literare, Oradea-Padova, noiembrie 2012; Conferinta Stiintifica
Internationald, Discurs, Practica §i Mesaj. Violenta in sud-estul European. Societate. Politica.
Religie. Cultura, Universitatea de Stat din Moldova, Republica Moldova, decembrie 2012;
Simpozionul stiintific international, Biserica ortodoxa din interflufiul pruto-nistrean (1813-2013),
Universitatea de Stat din Moldova, Republica Moldova, octombrie 2013; Conferinta Internationala
Urmele germane in Republica Moldoval814-2014. Traditie si Modernitate, Academia de Stiinte a
Moldovei, mai 2014 etc.

De asemenea, o parte din rezultatele stiintifice au fost publicate in articole si studii, ce au
apdrut in reviste de specialitate si in culegeri de materiale stiintifice, editate in tara si peste hotare,
numarul acestora trecand de 35. Dintre acestea mentionam: Dinamica numarului populatiei lipovene
in Bsarabia in perioada 1812-1825 in: ,,Tyragetia”, s.n. vol.1(XVI), Nr.2; Religious policy of the
Russian Empire as concerns the confessional minorities from Bessarabia in the X1X- th century in:
Eurolimes, vol. 5, Oradea — Debrecen, Spring 2008; Componenta etnica si confesionald a
Basarabiei Tn 1828, in: Romanii din afara granitei tarii. lasi — Chisinau: legaturi istorice, lasi, 2008;
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Aspects concerning the confessional politics of the Russian Empire at its western bordaries (The
case of Bessarabia) , in: Selectet aspects of transformation in countries of central and central —
estern Europe. A book dedicated to professor Oleh Shably upon the 50th anniversary of scientific
work, University of Gdansk Bernardinum, Pelpin, 2010; Perueuosnas npunaodnedxchocms Kax
NPU3HAK dmuudeckol npunaonexcnocmu (llpumep obwun penucuosnvix menvuiuncme beccapabuu
19 eexa) In: Hayxosu 3anucku, Cepust «Kynbroponorus », Beimyck 5, Octpor, 2010; Politica
demographica a Imperiului Rus fata de minoritdtile confesionale din Basarabia, in prima jumatate
a secolului XIX in: Confluiente identitare si realitati demografice la est de Carpati in secolele XIX —
XX, lasi, 2011; Raporturile intre populatia autohtona a Basarabiei si minoritatile confesionale in
prima jumatate a secolului al XIX-lea in: La frontierele civilzatiilor. Basarabia in context geopolitic,
economic, cultural si religios, Galati 2011; Un izvor inedit privitor la componenta nationala,
confesionala si sociala a orasului Ismail la 1816 In: The historian’s atelier. Sources, methods,
interpretations, Academia Romana. Centrul de Studii Transilvanene, Cluj — Napoca, 2012;
Consideratii privind denominatiile religioase din Basarabia in secolul al XIX-lea, 1in: Studia
Universitatis Moldaviae. Revista Stiintifica a Universitatii de Stat din Moldova, 2013; Politica
confesionala a autoritdtilor ruse in guberniile de nord-vest ale imperiului in: Analele Stiintifice ale
Universitatii “Alexandru Ioan Cuza”, din Iasi, (Serie noud) Istorie, Tom LVI — LVIII, 2010- 2012;
Omuowenue beccapabCcKkux cmapogepos K UMnepamopcKoll 1acmu 8 Nepuoo NOIbCKO20 80CCAHUSL
1863 2. Tn: Revista de etnologie si culturologie, Chisinau 2013 s.a.

Sumarul compartimentelor tezei. Teza de doctor habilitat a fost elaborata in conformitate
cu cerintele Tnaintate de catre Comisia Nationala de Atestare si Acreditare, stipulate in
regulamentele ce sunt in rigoare. In partea introductivi este formulati actualitatea si importanta
problemei abordate, sunt expuse scopul si obiectivele tezei, noutatea stiintificd a rezultatelor
obtinute; importanta teoretica si valoarea aplicativa a lucrarii; aprobarea rezultatelor, precum si
sumarul compartimentelor tezei.

Lucrarea contine: adnotari in limbile romana, engleza si rusd; introducere; un capitol
metodico-istoriografic si patru capitole care, la randul lor, sunt divizate in subcapitole; Concluzii
generale si recomandari; Bibliografie; Anexe; CV-ul autorului.

In capitolul I al lucrarii, intitulat Minoritdtile confesionale din Basarabia in istoriografie si
in izvoare de la mijlocul secolului al XIX-lea si pana la inceputul secolului al XXI-lea, este analizat

intr-o manierda problematico-cronologicd discursul istoriografic, cu referire la comunitatile
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confesionale a romano-catolicilor, armeano-gregorienilor, protestantilor si lipovenilor. Aceasta
expunere contribuie la o intelegere mai apropriatd si deslusitd a investigatiilor care au abordat acest
segment tematico-istoric.

Capitolul II al lucrarii are drept subiect de baza situatia demograficd a Basarabiei n anii
imediat urmatori de dupa anexare, privitd din punct de vedere religios. De asemenea, sunt
examinate anumite tactici care au fost aplicate de catre Imperiul Rus pentru a incadra problemele
confesionale in propria sa configuratie specificd. In ultima parte se face o evaluare a numarului
populatiei Basarabiei catre 1828, din punctul de vedere al apartenentei religioase.

Tn al Ill-lea compartiment al tezei se studiazi evolutia numarului comunitatilor ce tin de
confesiunil romano-catolice, protestante, armene si lipovenesti pe parcursul segmentului diacronic
cercetat. Concomitent, se incearca o reconstituire a spatiilor traditionale de locuire, urban sau rural,
stabilindu-se principalele zone geografice preferate de catre comunitdtile romano-catolice,
protestante, armenesti si lipovenesti.

Capitolul IV contine abordarea evolutiei comunitdtilor confesionale apropiate ca concept si
doctrina Bisericii Ortodoxe, in conditiile in care ultima avea rolul dominant. Pornind de la subiectul
legat nemijlocit de evolutia comunitatilor romano-catolice si protestante, cu o predispozitie aparte
pentru viata religioasd, in compartimentul dat al tezei se analizeazd si influenta exercitatd de
atitudinea si politicile promovate, atat de autoritatile locale, cat si de puterea imperiald rusa fata de
fiecare comunitate in parte, influenta de care a depins si cursul dezvoltarii acestor comunitati.

Dat fiind specificul comunitatii lipovenesti, acesteia i-a fost rezervat un capitol aparte (al V-
lea) care, de fapt, constituie ultimul compartiment a lucrarii. Aici se face o analiza a duplicitatii
politicii religioase a Imperiului Rus 1n ceea ce priveste obstile lipovenesti din sudul Basarabiei si din
restul teritoriului pruto-nistrean. De asemenea, se incearca stabilirea deosebirilor existente intre
vectorul politic aplicat fatd de lipovenii din interiorul imperiului, in general, si fatd de cei din
Basarabia, Tn special. Evident ca nu este trecutd cu vederea nici viata interna a acestor comunitati, in
care factorul religios era unul primordial.

Ca o incheiere logica, in lucrare sunt incluse concluziile si recomandarile ce au rezultat din
studiul efectuat asupra evolutiei comunitatilor confesionale din Basarabia, de la anexarea acestui
teritoriu la Imperiul Rus si pana la transformarile de ordin liberal, produse in timpul domniei tarului

Alexandru II.
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1. MINORITATILE CONFESIONALE DIN BASARABIA iIN LITERATURA DE
SPECIALITATE SI IN SURSELE ISTORICE
(SECOLUL AL XIX-LEA -TNCEPUTUL SECOLULUI AL XXI-LEA)

1.1 Istoriografia privind minorititile religioase din Basarabia. Paradigma cercetarii, ca
si elementele asupra carora a fost concentratd, indreapta autorul spre o examinare problematico-
cronologica a discursului istoriografic, pentru a ajunge la o intelegere mai clara a investigatiilor care
au abordat acest segment tematico-istoric.

Astfel, constatim o mare lipsd a lucrdrilor de specialitate referitor la starea de fapt a
comunitatilor romano-catolice, protestante, armenesti si lipovenesti in perioada imediat urmatoare
anexarii Basarabiei de cdtre Imperiului Rus. Constatam cd nu exista suficiente informatii cu privire
la modelele de organizare a acestor comunitati sau, mai bine zis, cu privire la parasirea vechilor
traditii si trecerea, fara nicio diferentd, sub ascultarea organeclor administrativ-religioase; de
asemenea, sunt prea putine date referitoare la evolutia comunitatilor In perioada cercetatd de noi.
Practic, cercetarie anterioare au la baza o serie de izvoare care constituie fie materiale de arhiva, fie
surse narative sau de alt gen.

Referindu-ne la lucrarile cu caracter general, ce vizeaza istoria Basarabiei in secolul al XIX-
lea, acestea pot fi clasificate, din punctul de vedere al scolii istoriografice si din punct de vedere
cronologic, in doud grupuri mari: lucrari ale autorilor rusi si lucrari ale autorilor romani.

Din scrierile autorilor rusi, trebuie sa mentionam, in primul rand, cunoscuta lucrarea a lui A.
Skalkovski publicatd in 1850(O prima lucrare cu caracter oficial, care pune in discutie numarul
populatiei din Basarabia, dar la un nivel general, este un dictionar aparut la Sankt-Petersburg in
1836. (Dnyuxnoneouueckuii rexcuxon, Cankr-IlerepOypr, tunorpadus A. Ilmomapa, Tom 5, 1836,
c. 443). Cu toate ca este scrisa la mijlocul secolului al XIX-lea, aici se face o serie de referinte
directe la situatia din momentul anexarii Basarabiei la Imperiul Rus si la perioada imediat urmatoare;
autorul afirma cu mandrie ca, spre deosebire de alte tari, cum ar fi Marea Britanie sau Spania, ca
puteri coloniale, Rusia nu numai cd a pastrat viata si proprietatile grecilor, armenilor, tatarilor si
romanilor, dar i-a si imbogatit pe acestia prin munca si averile copiilor lor [247, ¢.206].

Cu toate ca putem gasi o serie de informatii utile, fie cu referire la comunitatile armenesti sau

evreiesti, fie cu privire la cele lipovenesti, totusi datele furnizate de Skalkovski trebuie utilizate in
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modul cel mai critic, deoarece in ele exista o multitudine de erori si de afirmatii ce nu se confirma
documentar, acestea fiind, In cele mai dese cazuri, niste presupuneri ale autorului. Ca exemplu poate
servi informatia despre amplasarea, in Basarabia acelei perioade, a colectivitatilor de evrei caraimi,
lucru care nu se confirma prin nicio atestare documentara.

Lucrarea ofera si o serie de date statistice cu privire la populatia din Basarabia, prezentand si
primele incercari de impartire a populatiei dupa confesiuni. Aici insad se cere mai mult discernamant
in ceea ce priveste cronologia datelor. Desi este publicatd in 1850, datele utilizate de Skalkovski
sunt cu referire la anul 1844, dar si acestea trebuie verificate si confirmate prin datele de arhiva,
pentru a se evita erorile comise de autor.

In studiile lui Koppen [141, 140, 142] se examineazi recensiméantul din 1851, sunt
prezentate unele date ce se refera la comunitatile armeneasca, mozaica si la cele ale colonistilor
germani luterani.

Tntr-o cheie similard sunt realizate si lucrdrile lui A. Zasciuk [133, 135]. Desi aparute in
diferiti ani si cu denumiri diferite, ele prezintd acelasi continut descriptiv al Basarabiei si ofera
informatii ce tin de organizarea si numarul diferitor comunitati religioase din spatiul pruto-nistrean
in deceniul al doilea al secolului al XIX-lea. Unele surse actuale considera aceste materiale foarte
utile pentru geografia si statistica Imperiului Rus, in cazul nostru pentru Basarabia, si considera ca
sunt de nepretuit pentru cercetarea multilaterald a regiunilor Imperiului Rus si ca ar fi de o valoare
inestimabild pentru analiza evenimentelor din acea perioada, iar parti din lucrare sunt folosite pana
astazi pentru elaborarea unor articole enciclopedice. Nu acelasi lucru 1l sustinem si noi, deoarece
analiza informatiilor furnizate ne face sd credem ca datele oferite de A. Zasciuk sunt destul de
superficiale si pot fi folosite doar cu titlu informativ, fiind nevoie de o verificare foarte minutioasa a
lor. Astfel, nu putem fi de acord cu faptul cé sleahticii polonezi sunt atestati in aceasta regiune abia
dupa anexare i numai in tinutul Hotin [133, c.157] sau cu afirmatia ca Nerses a fost arhiepiscopul
armenilor din Basarabia de la incorporare i pana in 1856 [133, c. 36-37], precum si cu multe alte
interpretari care, dupa parerea noastra, sunt mai mult decat excesive.

Datele statistice prezentate de A. Zasciuk, care se referd la sfarsitul deceniului cinci si
inceputul celui urmator, ca si in cazul lucrarii lui A. Skalkovki, trebuie verificate si confirmate, Tn
primul rand, prin informatiile oferite de documentele de arhiva, precum si de alte surse.

Destul de interesanta este lucrarea lui A. F. Rittih [210], militar de profesie. Ea apare dupa

legiferarea serviciului militar obligatoriu in Imperiul Rus si, de fapt, vine sa demonstreze beneficiile
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ce le va aduce aceasta noua lege. Autorul, pentru argumentele sale, apeleaza la calcule ce vizeaza
Astfel autorul inregistreaza date cu referire la segmentele etnoconfesionale ale guberniilor in parte si
acorda o atentie deosebitd unitatilor administrative din partea europeand a imperiului. Totusi facem
si aici o remarca. Datele cu care opereaza autorul sunt contradictorii, ceea ce denota sau neatentia,
sau incompetenta lui A. F. Rittih pe acest segment, din care cauzad aceste date vor fi folosite cu
anumite rezerve.

O alta categorie de studii ce ofera informatii generale despre Basarabia, atingand tangential
si subiectul care ne intereseaza, sunt cele care au aparut la aniversarea evenimentului ,,incadrarii

” A
1

Basarabiei” in Imperiul Rus. Dintre acestea mentionam, in primul rand, lucrarea lui P. N. Batiugkov
[89], apoi pe cea aparutd sub redactia lui P. Crusevan [97] si, in cele din urma, o publicatie care
marcheaza centenarul aflarii spatiului dintre Prut si Nistru sub sceptrul bicefal al tarilor rusi,
semnata de catre N. V. Lagskov[163]. Si P. Crusevan, si N. V. Laskov aduc in discutie numarul
populatiei catre anul 1812 si in perioada urmatoare, autorii fac descrierea etnografica a grupurilor
etnice existente Tn Basarabia. Nu se merge Insa mai departe si nu se face descrierea sau
caracterizarea structurii confesinale a regiunii, a organizarii sub acest aspect. Informatiile acestor
autori pot fi folosite, dar cu foarte mare precautie in cazul unor estimari etnoconfesionale.

Cu toate ca lucrarea lui Batiugkov cronologic apare mai inainte, ea este cu mult mai
documentata si mai detaliatd decat cele amintite mai sus. Ea ofera un flux mult mai mare de
informatii, inclusiv in ceea ce priveste structura confesionalda a Basarabiei si organizarea
comunitatilor religioase de aici. Totusi trebuie sda remarcam ca P. N. Batiuskov nu si-a prelucrat
critic informatiile, ci le-a preluat grosso modo de la altii si, prin urmare, le-a interpretat gresit. Mai
mult, pentru a servi interesele autoritatilor, el adeseori se contrazice, asa cum, o face, de exemplu,
atunci cand afirma ca romanii fugeau in masa, pentru a se aseza in Basarabia, iar in pasajul imediat
urmator arata ca intre 1817—-1818 din tinuturile incluse in Rusia au fugit 3 000 de familii de romani
si bulgari [89, c.137]. In unele cazuri autorul ajunge si facd afirmatii eronate, ca in problema
intemeierii localitatii lipovenesti Vilcovo [89, c. 137] sau constatand ca lipovenii reprezentau una
din principalele forte instigate de catre polonezii romano-catolici la razvratire impotriva puterii
imperiale [89, ¢.148].

Astfel, in lucrarile cu caracter general ale istoriografiei ruse de pana la 1917, informatiile cu

referire la tema cercetatatd de noi sunt destul de limitate.
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Istoriografia romaneasca din secolul al XIX-lea lasa subiectul in afara intereselor sale. Abia
la sfarsitul acelui secol apare lucrarea lui Zamfir Arbore ,,Basarabia in secolul al XIX-lea” [13]. Ca
si lucrarile autorilor rusi amintiti, ea nu are un caracter strict istoric, ci este mai mult o prezentare
sau o descriere a regiunii pe parcursul secolului al X1X-lea. Asemenea lucrarilor prezentate supra,
Arbore se refera si la populatia regiunii, dar numai abordand problema structurii etnice a Basarabiei
(in acest caz informatiile pot fi folosite doar partial, deoarece, desi se delimiteazd comunitatile
armenesti §i evreiesti, lipseste cu desavarsire o imparfire a reprezentangilor religiei crestine).
Divizarea locuitorilor Basarabiei din punct de vedere confesional autorul o face abia incepand cu
jumatatea secolului al XIX-lea. Un aspect pozitiv este enumerarea reprezentantilor diferitor
denominatiuni (incorecta insd), care apar in aceastd perioada in Basarabia, precum si a principalelor
centre spirituale ale comunitatilor romano-catolice, protestante si armenesti [13, p.513].

O lucrare destul de interesanta, din punctul nostru de vedere, este cea a lui G. Murgoci [323].
Este un studiu al evolutiei populatiei din Basarabia pe parcursul secolului al XIX-lea. Din pacate,
autorul, care are ca obiect de studiu preponderenta elementului romanesc din regiune si se refera la
structura si evolutia etnicd a populatiei, atinge doar tangential si foarte sporadic problema privind
apartenenta religioasa.

In perioada interbelica, scoala istoriografici romaneascd a elaborat mai multe lucriri cu
referire la istoria interfluviului pruto-nistrean sub stapanirea imperiala rusa. Toate s-au referit insa la
structura etnicd a populatiei in momentul anexarii regiunii §i in perioada ulterioara (indeosebi
concentrandu-se asupra problemei privind ponderea majoritara a populatiei romanesti), precum si la
descrierea specificului fiecdrei etnii care a constituit parte din populatia Basarabiei. Sub aspectul
problemelor vietii spirituale, aceste lucrari s-au axat indeosebi asupra istoriei Bisericii Ortodoxe,
astfel ca celelalte culte si curente religioase au ramas in umbra.

Dintre lucrarile din aceastd serie ne-a atras atentia doar cea tiparitd sub coordonarea lui
Stefan Ciobanu cu titlul de Basarabia [29], in special, capitolul intitulat Cultele. Tn compartimentul
ingrijit de N. M. Enea, cu toate ca sunt amintite majoritatea comunitatilor religioase din regiune,
informatia este destul de lapidara si se refera mai mult la anul 1918, momentul unirii Basarabiei cu
Romaénia. Prezintd interes doar cateva date legate de personalitatea lui I. Lindl, unul dintre
organizatorii primelor colonii germane protestante din sudul Basarabiei [29,p.303], informatii care,

de asemenea, trebuie interpretate in mod critic.
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In perioada postbelici tema abordata in lucririle de sinteza nu a fost una ,,populara”, fiind
stiut patosul ateist al regimului instaurat in URSS si Romania. Din aceste considerente nu cunoastem
lucrari cu caracter stiintific, care ar fi tratat subiectul minoritatilor religioase din spatiul dintre Prut si
Nistru, decat poate tangential, atunci cand subiectul nu putea fi nicidecum ocolit.

Unele lucrari publicate in aceasta perioada de catre P.G. Dmitriev si V.S. Zelenciuc au tratat,
din punct de vedere demografic, istoria spatiului vizat. Studiul lui P. G. Dmitriev poate fi consultat
pentru crearea unui tablou general al situatiei demografice din Tara Moldovei la sfarsitul secolului al
XVlll-lea si inceputul celui urmator. Datele din lucrare nu intrd insd in cadrul cronologic al
cercetarii noastre.

Lucrérile lui V. S. Zelenciuc si V. M. Cabuzan cuprind toatd perioada secolului al XIX-lea.
Ele au fost consultate pentru stabilirea situatiei demografice a spatiului pruto-nistrean la momentul
anexarii Basarabiei la Imperiul Rus, dar cercetarile de ultima ora demonstreaza ca in mare parte
aceste scrieri sunt depasite. Cu toate cd autorii folosesc un bogat material documentar, se observa
tendinta lor de a diminua numarul populatiei autohtone si de a ridica artificial numarul populatiei
ruse, ca element principal, ce trebuia sa reprezinte acest spatiu. Este evident ca o parte din informatii
nu mai sunt pasibile. Mai mult, ele denatureaza tabloul general pe segmentul temporar care ne
intereseaza. Totusi o serie de informatii furnizate de catre autori, fie ca este vorba de comunitatea
armeand, fie ca este vorba de comunitatea evreiasca sau germana, pot fi si au fost utilizate n
lucrarea de fatd cu o doza de spirit critic, cu atdt mai mult cu cét autorii au folosit unele surse
primare, adicd documente si informatii din arhivele ruse, care nouda nu ne sunt accesibile pentru
moment.
deschiderea de noi directii de cercetare, reluarea sau reinterpretarea unor directii §i rezultate ale
cercetdrilor istorice, efectuate la comanda si avand un caracter tendentios. Astfel, se publica noi
studii Tn domeniul istorico-demografic, printre care si articolele subsemnatului [43, 44,45].

Nnumarul noilor studii este destul de mare si acopera atat diferite segmente cronologice, cat
si variate subiecte. Am sublinia, in primul rand, investigatiile cercetatorului Dinu Postarencu, ce au
ca tema de cercetare evolutia demografica a populatiei din Basarabia, reunite ulterior intr-un studiu
destul de complex [63]. Volumul isi are meritul sdu prin faptul ca readuce in discutie problema
evolutiei demografice a populatiei pe parcursul secolului al XIX-lea, folosind pentru estimarea

acesteia o buna parte din sursele istoriografice cunoscute la tema si punand in valoare materiale de
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arhiva putin cunoscute inca. Este importanta interpretarea proprie a autorului, fondata pe argumente
solide, care vizeaza numarul si evolutia etniilor din spatiul pruto-nistrean in aceastd perioada, de
aceea, cu toate ca se refera doar la structura etnica, studiul in cauza a fost folosit si de noi pentru
unele estimari si pentru a svalua numarul anumitor comunitati etnoreligioase.

Este evident ca problema structurii demografice a Basarabiei 1-a interesat nu numai pe
domnul Dinu Postarencu. Un anumit interes prezintd lucrarea cercetatoarei Rodica Svetlicinai [68],
care pune in discutie problema structurii nationale a populatiei Basarabiei la sfarsitul secolului al
XIX-lea si inceputul celui urmator. Dar si aceasta autoare lasd la o parte aspectul religios si
analizeaza situatia doar din punct de vedere economico-social.

Din examinarea literaturii istorice de mai sus, putem conchide ca nu avem lucrari istorice ce
ar fi avut drept obiect de studiu problema organizarii si evolutiei numerice sau demografice a tuturor
minoritatilor confesionale din Basarabia pe parcursul secolului al XIX-lea. Cercetari stiintifice ce s-
ar fi ocupat de demografia populatiei din spatiul pruto-nistrean, cu exceptia unor estimari facute de
diferiti functionari care s-au perindat prin aceasta regiune, apar abia incepand cu anii "50 ai secolului
al XIX-lea. Ele insa analizeaza aspecte de ordin etnic, economic sau social si niciuna nu abordeaza
aspectul religios. Chiar daca admitem ca intre segmentul etnic si cel etnoconfesional am putea pune
semnul egalitatii, lucru care insa nu se confirma in totalitate, oricum nu vom avea 0 imagine
completa cu privire la cifra initald a fiecareia dintre minoritatile si cultele religioase existente in
Basarabia in momentul anexirii la Imperiul Rus, precum si a numarului acestora in diferite etape. In
istoriografia rusa si sovietica politica tarismului fatd de aceste minoritati este tratata tendentios sau
este trecutd cu vederea. Tocmai din aceste considerente, dupa cum s-a mentionat $i mai sus, una din
sarcinile lucrarii de fata este ca, in baza datelor existente, dar, mai ales, a materialelor de arhiva si a
altor surse putin valorificate, sa fie reconstituit tabloul evolutional al diferitor culte religioase din
spatiul pruto-nistrean pe parcursul secolului al XIX-lea, in contextul politicii tarismului fata de
aceste minoritati, astfel fiind complinit un gol istoriografic.

Totusi, este de semnalat faptul ca in istoriografia rusa, romaneasca si din alte tari, a aparut o
serie de lucrari referitoare nemijlocit la minoritatile confesionale.

In istoriograsfia rusa din perioada tarista, o lucrare destul de importanta sub aspect tematic
pentru confesiunea romano-catolica, este cea a lui D. A. Tolstoi [287, 288]. Ea are ca subiect istoria
bisericii romano-catolice din spatiul rus, incepand din secolul al X-lea, deci de la incercarea de

convertire a cnezilor slavi la catolicism si pana la sfarsitul domniei Tmparatului Aleksandru I.
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Lucrarea prezinta interes si tindnd cont de posturile de stat detinute de autorul ei, care in 1865 este
numit ober-procuror al Sfantului Sinod, iar din urmdtorul an este concomitent si ministru al
educatiei, functii pe care le ocupa pana in 1880. Este evident ca in functiie sale D. A. Tolstoi a avut
acces la o serie de informatii si materiale inaccesibile altor persoane, fiind vorba de date ce le
datoram doar lucrarii sale. Pentru noi ea mai prezintd interes si prin faptul ca ofera informatii legate
de organizarea comunitatilor catolice din Basarabia in perioada tarului Aleksandru I. Totusi atragem
atentia asupra faptului ca la lectura lucrarii se lasd de inteles subiectivismul autorului, care, fiind
exponent al sistemului de administratie imperial, nu a putut fi nepartinitor in tratarea istoriei cultului
latin din Rusia, mai ales cad initial lucrarea era destinatd cititorului occidental si urma sa
indreptateasca toate actiunile intreprinse de catre autoritatile tariste.

Cercetatorii istorici rusi, si nu doar in contextul Bisericii Romano-Catolice, s-au interesat
indeosebi de ,,problema poloneza”. Din aceste considerente, studierea cultului latin era indreptata
anume spre Polonia si guberniile de nord-vest ale Imperiului Rus. Iar numarul mic al populatiei
catolice din Basarabia, in conceptia autoritatilor tariste, ficea ca aceasta sa nu prezinte vreun pericol
nici pentru puterea imperiald, nici pentru unitatea teritoriald, din care cauza si interesul fatd de
aceasta comunitate din spatiul pruto-nistrean era practic nul. De aceea nu vom gasi lucrari care sa ia
in dezbatere tema. Totusi, vom incerca sd enumeram, cel putin, cateva studii cu referire la
colectivitatea latind din perioada de referinta, lucrari consultate de noi pentru stabilirea atitudinii
generale fata de romano-catolici, precum si a cauzelor ce au generat-0.

Cam 1in aceeasi perioada cu lucrarea lui D. A. Tolstoi apare si cea a lui L. A. Spiceakov[255],
care, caracterizand Biserica Latind, ardta ca ,,dorinta de veacuri pentru putere a slujitorilor acestei
Biserici, bazata pe ignoranta si lipsirea mirenilor de posibilitatea de a studia amanuntit curatele
adevdaruri religioase dupd izvoare vechi crestine, este indreptata spre crearea la membrii acestei
Biserici a supunerii oarbe si a increderii fard de margini in Tnvatitura pastorilor sai, care sunt Intr-0
uniune stransd intre ei si in supunere fard limite fatd de Scaunul papal, care conduce Biserica
Catolica dupa placul sau” [255, c. 5].

La sfarsitul secolului al XIX-lea, pozitia nu s-a schimbat. Drept argument serveste
comentariul lui G. R. Kiprianovoci [144], care, referindu-se la situatia de atunci a Bisericii Romano-
Catolice din zona nord-vestica, arata: ,,Odata cu numirea noilor episcopi latini in anii ‘80, printre
catolicii din guberniile de nord-vest s-a accentuat atitudinea ostild fata de Rusia si fatd de Biserica

Ortodoxa. Dusmania fata de ortodoxie, in special, este intretinutd de catre preoti, care, impreuna cu
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nobilimea poloneza ce locuieste aici, continud sd considere tara aceasta ca fiind rapita si, pe ascuns,
continud sd mentind ideea irealizabild de restabilire a Vechii Polonii si a uniei. Cu orice ocazie,
preotii proslavesc credinta romano-catolica si aratd cica superioritatea ei fata de ortodoxie, dojenesc
preotii ortodocsi si in tot chipul ponegresc ortodoxia, ca religie a lacheilor (holopilor)” [144, c.154-
155].

Un alt aspect 1l prezintd problema comunitatilor protestante sau a evanghelistilor luterani,
constituite din populatia germani, concentrati indeosebi in coloniile intemeiate de citre aceasta. In
istoriografia rusda o lucrare consacrata acestei teme este cea a lui A. Claus [145], ce vede lumina
tiparului in 1869. Autorul, dupa o serie de publicatii in revistele timpului [146], a editat un amplu
studiu cu referire la situatia colonistilor germani din Imperiul Rus pana in anii ‘60 ai secolului al
XIX-lea. Ea este utila prin informatiile cu referire la statutul si situatia colonistilor germani de
religie protestantd din Intregul Imperiul Rus (cu privire speciala asupra celor din regiunea raului
Volga) si astfel permite efectuarea unor comparatii ale statutului si situatiei lor cu coloniile din
Basarabia. Totodata, lucrarea are in anexd documente oficiale care furnizeaza informatii cu referire
la numarul populatiei germane, inclusiv din regiunea dintre Prut i Nistru.

Coloniile germane au provocat interesul publicului si al cercetatorilor de istorie si teologie nu
numai printr-o activitate economica productiva, ci §i prin aparitia unor miscari religioase,
interpretate destul de negativ in societatea rusd. Anume din aceste considerente, in 1889 apare o
lucrare semnata de Arseni Rojdestvenski, care are ca obiect de studiu stundismul din sudul
Imperiului Rus [235]. Cercetarea, cu toate ca se referd si la istoria aparitiei miscarii religioase,
cuprinde doar date cu referire la guberniile Herson si Kiev, fara a acoperi si teritoriul dintre Prut si
Nistru. In linii mari, in afard de istoricul aparitiei stundismului, ea mai pune in dezbatere
fundamentul Tnvataturii acestuia, metodele cu care a fost combatut, deci poate fi folosita doar cu titlu
informativ.

Catre sfarsitul secolului al XIX-lea, dupa schimbarile de ordin politic de pe harta Europei si
aparitia unor noi poli ai puterii, printre care $i Germania, coloniile germane din Imperiul Rus au
devenit obiect de studiu pentru o parte din intelectualii rusi, care le privesc ca pe un dusman intern
ce urma sa fie nu numai studiat, ci urmand sa se lupte cu el. Exponent fervent al unei atare pozitii a
fost A. Velitin [104]. Citdm o singura fraza, pentru a face clare invocarile si contextul in care a fost
scrisa lucrarea. Chiar in introducere autorul declara: ,,ne vom stradui sa schitam puterea de temut a

germanismului, care, ca un nor negru, se apropie dinspre Vest asupra patriei noastre si ale carui
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cuminti si eficiente arme sunt coloniile noastre germane si trebuie sd ne imaginam un tablou deloc
vesel. Nu trebuie, si chiar este o infractiune, sa se inchida ochii asupra acestei probleme, asupra
cuceririi Rusiei, fard impuscaturi de arme si fara lupte cu varsari de sange, ci doar pe calea asupririi
economice si morale, prin ocuparea celor mai manoase pamanturi. Ea nu reprezinta un pericol mai
mic si mai putin serios decat un razboi rasunator si sangeros” [104, c.2].

Bineinteles ca lucrarea lui Velitin am cercetat-o cu titlu consultativ, dar si pentru a intelege
starea de spirit din societatea rusa in acea periada. Acelasi lucru poate fi spus si In privinta lucrarii
lui A. Stah [320]. Cu toate ca era in toi Primului Razboi Mondial si dugsmanul principal al Imperiului
Rus era Germania, lucrarea artd beneficiile aduse de catre comunitatile protestante, relatiile
colonistilor cu populatia rusd si patriotismul acestora fatd de noua lor patrie. Ea cuprinde si
descrierea unor colonii, dar, din pacate, fara a se referi si la spatiul pruto-nistrean.

Examinand lucrdrile cu referire la comunitatea armeneasca din Basarabia in secolul al XIX-
lea, constatam ca, de fapt, acest segment este cel mai putin cercetat. Totusi exista o serie de lucrari
de referintd, care pot si trebuie s fie mentionate. Astfel, printre primele publicatii cu aceasta
tematica sunt cele aprute in Analele Societatii Imperiale de istorie si antichitati de la Odessa,
autorii fiind chiar de origine armeand, acestia sunt Gh. Aivazovschi [88] si L.M. Melchiset-Becov
[190]. Autorii trec in revistd numele arhiereilor bisericii armene din Basarabia, doar ca in primul
caz se face o enumerare si o expunere a punctului personal de vedere asupra activitatii acestora, iar
in al doilea caz se vine cu rectificarea greselilor strecurate in primul material. Dar si intr-un caz si in
altul informatiile furnizate necesitd a fi folosite cu mare atentie, deoarece contin o multime de
inexactitati.

Problematica si produsul istoriografic legat de comunitatea lipoveneasca se deosebeste de
cele analizate mai sus. Starea de fapt se datoreaza statutului aparte pe care l-a avut aceastd
colectivitate Tn viziunea puterii imperiale ruse si in politica religioasd a Imperiului Rus. Fiind
consideratd principalul dugman al unitétii spirituale a slavilor de rasarit, respectiva comunitate a avut
parte si de o atentie deosebita, inclusiv din partea unor reprezentanti ai cercurilor stiintifice.

De asemenea, se stie ca imediat dupa schisma produsa in Biserica Ortodoxa Rusa la mijlocul
secolului al XVIl-lea, au aparut lucrari menite sa combata invatatura ortodocsilor de rit vechi, multe
dintre ele sub formd de manuscris. Cu trecerea timpului, creste si numarul acestor lucrari, astfel
incat in secolul al X1X-lea el este foarte impunator. Trebui totusi sa facem o remarca. Majoritatea

acestor scrieri reprezintd, in fapt, dispute teologice, din care cauzd sunt maii putin interesante pentru
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cercetarea noastrd. Chiar §i putinele lucrari cu un pretins caracter stiintific nu pot fi luate in
considerare, pe motiv ca nu pot fi supuse unei critici stiintifice.

Abia incepand cu a doua jumaitate a secolului al XIX-lea gasim studii istorice care au valoare
si pentru cercetarea intreprinsa de noi.

Am mentiona, in primul rand, lucrarea lui Melchisedec Stefanescu [67], care este, de fapt, o
interpretare si o viziune asupra lipovenilor din spatiul romanesc, mai exact din Principatul Moldovei.
Aparuta dupa disputele legate de recunoasterea Episcopiei lipovenesti de la Ismail, lucrarea, pe
langa partea dogmatica care explica invatatura si credinta lipoveneasca, contine o seie de informatii
valabile pana astazi. Mai mult, cativa ani mai tarziu, datele furnizate de episcopul roman sunt
folosite intocmai de catre Polihromie Sarcu [259], care publica in revista ,,Lecturi crestine” un vast
articol despre lipovenii din Romania, de facto, nefacand altceva decat sa traduca o buna parte din
lucrarea lui Melchisedec Stefanescu.

Intre timp, si acel fiasco (incercarea de a lsa fara preoti comunittile lipovenesti) pe care 1-a
avut politica lui Nicolae I fatd de preotii lipoveni, odatd cu deschiderea lerarhiei Bisericesti de la
Fantana Alba, a trezit interesul fata de acest fenomen. Drept urmare, in 1874 apare primul volum al
lucrarii lui N. 1. Subbotin [275,276], axat pe analiza faptelor si a istoriei ce a dus, in cele din urma,
la deschiderea acestei ierarhii administrative-bisericesti si care prezinta interes si pentru noi, dat
fiind ca institutia in cauza a avut de jucat un rol important si pentru lipovenii din Basarabia.

In 1887 apare lucrarea lui A. S. Prugavin [226], care explici principalele curente existente in
cultul lipovenesc si analizeaza lucrari deja aparute in legatura cu istoria ortodocsilor de rit vechi, iar
informatiile din lucrare pot fi utilizate cu titlu informativ.

Printre autorii rusi de la sfarsitul secolului al XIX-lea trebuie mentionat si P. S. Smirnov
[252], care cerceteaza istoria migcdrii religioase a lipovenilor in baza surselor documentare si
oficiale, lui datorandu-i-se informatia ca o prima mentiune a lipovenilor la Iasi dateaza din anul
1724 [251]. Parte din informatiile furnizate de catre acest autor, dupa cum am exemplificat i mai
sus, pot fi utilizate si in cercetarile actuale.

Date cu privire la evolutia comunitatilor lipovenesti din Basarabia se contin si intr-0 serie de
lucrari aprute la Chisindu. Astfel, cu toate cd nu se ocupa In mod special anume de acest subiect,
lucrarea Iui P. Kolomoitev furnizeazd material cu privire la popularea de catre reprezentantii
curentului religios respectiv a regiunii Ismail in perioada lui S. A. Tucikov, date acceptabile si

pentru cercetarile actuale [151].
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O lucrare mult mai ampld si mai valoroasa ce cuprinde, practic, toatd perioada cercetata de
noi este un studiul lui losif Parhomovici [202], aparut la Chisindu. Autorul ia In discutie activitatea
Bisericii Ortodoxe privind combaterea curentului religios al lipovenilor. Pe langa datele oficiale
privind corespondenta dintre conducerea locala bisericeasca si Sfantul Sinod de la Sankt-Petersburg,
precum si informatiile cu privire la comunitatile lipovenesti din regiune, autorul expune si parerile
preotimii locale pe marginea solutiilor ce trebuiau gasite de catre corpul bisericesc. Lucrarea este un
instrument de lucru indispensabil, insa trebuie utilizata critic, dat fiind ca autorul este unul dintre
reprezentantii care urmau sa se opuna evolutiei comunitatilor lipovenesti, a utfel ca unele informatii
pot fi deformate sau falsificate intentionat (ne referim, de exemplu, la minimalizarea numarului
lipovenilor locuitori ai acestui spatiu, pentru a demonstra succesul politicii de readucere a acestora
in sanul Bisericii Ortodoxe sau la enumerarea unor succese ale misiunii ortodoxe, care in relitate
nici pe departe nu reprezentau tabloul real al situatiei, autorul deformandu-le intentionat).

Prin urmare, daca este sa ne referim la istoriografia din perioada tarista, in ceea ce priveste
minoritatile confesionale, se pot constata mai multe arente, cum ar fi: caracterul descriptiv al
acestora, reflectarea pozitiilor oficialitatilor, din care cauza multe din opiniile sau datele oferite sunt
subiective; unii autorii erau fie influientati, fie manipulau cu buna stiintd o serie de date si
informatii inasa fel ca acestea s convind autoritatilor. Lucrarile examinate atestd foarte clar
atitudinea ostild fatd de Biserica Romano-Catolica si faptul ca aceastd institutie era vazuta ca un
pericol pentru integritatea Imperiului Rus si pentru interesele lui. Aceastd atitudine fatd de cultul
latin si fatd de reprezentantii sdia fost, de fapt, caracteristica societatii ruse pe tot parcursul secolului
al X1X-lea si la inceputul celui urmator, deseori fiind confundata cu ,,problema poloneza”.

Referindu-ne la segmentul istoriografic ce tine de comunitatea catolica din Basarabia,
observam ca pentru perioada taristd informatiile sunt destul de sporadice si pot fi extrase doar din
anumite lucrari cu caracter general sau din contextul unor lucrari ce au un alt obiect de studiu.

Istoriografia cu rpivire la cultul evanghelico-luteran, de asemena, trateaza univoc istoria
comunitatilor protestante, pornind de la beneficiile pe care le-a avut conlucrarea dintre acestea si
institufia statului, situatie ce se va pastra pana la schimbarea conjuncturii politice internationale.
Aparitia unui stat german centralizat si puternic, a condus si laschimbarea opiniei, astfel incat
protestantii germani erau vazuti ca un element de subminare din interior a Imperiului Rus.

Cat priveste istoriografia ce cuprinde problematica comunitatilor ortodocsilor de rit vechi,

aceasta se caracterizeaeza prin faptul ca este un produs al autorilor ce reprezintd opinia Bisericii
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Ortodoxe Ruse si acest fapt nu putea sa nu-si lase amprenta asupra lucrarilor, care, dupa parerea
noastrd, sunt marcate de un subiectivism accentuat. Istoria acestei comunitati religioase este redata
de pe pozitii strict antagoniste, aceasta fiind tratatd ca una din forfele ce submineaza unitatea
Imperiului Rus.

Dupa 1918, odata cu revenirea Basarabiei in hotarele ei firesti, istoriografia romaneasca a
avut drept scop rezolvarea altor probleme iminente. In acest context tematica privind minoritatile
religioase din spatiul pruto-nistrean, a ramas mai mult saui mai putin in umbra. Totusi, daca este sa
ne referim la comunitatea catolicd, am mentiona aici doud lucrari interbelice aparute in revistele
timpului, si anume studiile lui A. Gabor [34] si I. Naghiu [50]. In cazul lui A. Gabor avem o
incercare de periodizare a principalelor etape ale comunitatii catolice din Chisindu, precum si
stabilirea anului 1822 ca infiintare a acesteia [50, p.61], supozitie ce se mengine atata timp cat nu au
fost descoperite inca documente de arhiva care ar confirma-o0 sau infirma-o.

Cat priveste cea de-a doua lucrare, ea se refera la bisericile catolice din Basarabia si are un
caracter mai mult informativ, fiind totusi binevenita pentru crearea unui tablou general al evolutiei
comunitatilor catolice din Basarabia, deoarece puncteaza etapele de inceput pentru fiecare.

Pentru perioada interbelica, de fapt, ca si pentru cea postbelica, ca si in cazul comunitatilor
romano-catolice din Basarabia, lipsesc cu desavarsire lucrari ce ar trata din punct de vedere stiintific
integral sau partial aspecte din viata colectivitatilor luterano-evanghelice din interfluviul pruto-
nistrean, subiectul fiind abordat doar tangential in contextul altor probleme.

Este destul de saraca si literatura interbelica cu referire la armeni, unica lucrare cu aceasta
tematica apartinand lui Gh. Bezviconi [15], care face un mic studiu despre armenii din Basarabia in
perioada cercetatd de noi, oferind si o serie de informatii utile pentru studiul nostru.

In perioada interbelici subiectul privind comunitatile lipovenesti nu este prea de solicitat de
specialistii in istorie sau din alte domenii. Totusi, tinem sd trecem In revista studiul lui Nicolae
Popovschi ,,Istoria Bisericii din Basarabia in secolul al XIX-lea sub rusi” [61]. Lucrarea prezintd
interes prin faptul cad la fiecare din perioadele in care a fost mpartita istoria Bisericii Ortodoxe
autorul insereazad si cate un capitol ce se refera la relatiile ei cu comunitagile lipovenesti, de fapt
facandu-se referinte la masurile luate de catre institutia Bisericii Oficiale dominante impotriva
comunitatii respective. Studiul ni se pare important si prin faptul ca introduce in circuitul stiingific
rezultate din prelucrarea materialului istoriografic si publicistic al timpului, preum si o serie de

informatii inedite. De fapt, Popovschi este cel care emite ideea, cu care nu putem sa nu fim de acord,
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cd problema combaterii lipovenismului a apdrut odatd cu incadrarea Bisericii Ortodoxe din
Basarabia in cea rusa, situatie specifica doar ortodoxismului rusesc, pe cand ortodoxismul romanesc,
fiind prin definitie unul tolerant si pasnic, a convietuit pe parcursul anilor cu acest curent religios.

Astfel, in linii generale, materialul istoriografic interbelic, axandu-se pe diverse probleme,
lasd in umbrd tematica minoritatilor religioase, in legdturd cu acestea nefiind scrise studii si
materiale valoroase, ce ar putea constitui puncte cardinale de reper pentru studiul evolutiei acestora.

Perioada postbelica, din cauza spiritului ateist deja mentionat, nu a fost favorabild pentru
studierea problemelor legate de istoria comunitafilor religioase in RSSM si nu cunoastem nici o
lucrare care ar fi tratat acest subiect.

Odatd cu instaurarea regimului comunist, cercetarile la tematica respectivd au fost
abandonate definitiv. Atitudinea fatd de institutia Bisericii din partea autoritatilor sovietice era mai
mult decat negativa. Este necesar sd recunoastem ca, in comparatie cu Biserica Ortodoxa, celelalte
culte sau denominatiuni erau intr-o situatie si mai grava, efectuarea unor cercetdri privind istoria
acestora fiind imposibilad. Acest tabu era ridicat doar in cazul in care respectivii subiecti erau tratati
ca dusmani de clasd sau din punct de vedere ateist. Drept exemplu elocvent de abordare
tendentioasd a tematicii referitoare la minoritatille religioase din spatiul Imperiului Rus, servesc
lucrarile lui A. 1. Klebanov[147,148].

Studiile de sinteza publicate in RSSM (,,Istoria Moldovei” in 1952, ,,Istoria RSSM”,vol I, in
1966, Istoria RSSM 1n 1984), amintesc minoritatile religioase doar in sens de minoritati nationale.

Este evident cd deschiderile de dupa instaurarea regimurilor democratice in fostele tari ale
lagdrului comunist au impulsionat si revenirea la tematica ce tine de Biserica Ortodoxd majoritara,
dar si la cea care reflecta istoria curentelor si cultelor religioase pe diferite segmente cronologice.

In acest sens, sunt de mentionat realizirile remarcabile si chiar laudabile ale comunitatii
catolice din Republica Moldova, care a revenit la activitatile din domeniul spiritual si cultural, dar si
la cele din domeniul stiintific. Semnaldm aparitia si editarea publicatiei periodice ,,Analecta
Catholica”, care este nu doar o revistd de cronica a eparhiei romano-catolice din Republica
Moldova, ci si una cu caracter stiintific, care publicad cercetdri importante cu tematica istorica
referitoare la comunitatile si istoria colectivitatilor latine din diferite perioade. La subiectul care ne
intereseaza am mentiona lucrarile Nelei Saganova, [237] Eugeniei Réabalco, [233, 232, 234] Tamarei
Nesterov [53,54,55,56] si cele ale Olgai Litenbergher [175,176,180].
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Nelea Saganova trateaza formarea si evolutia comunitatii catolice din Chisindu in primii ani,
se referd la constructia lacasului de cult al acestei confesiuni, arataind impedimentele din procesul de
edificarea a acestuia, precum si actiunile intreprinse de organele administrativ-birocratice ruse.
Studiul este important si prin faptul ca scoate la lumina o serie de documente, indeosebi referitoare
la constructia lacasului de cult din Chisindu, din fondurile Arhivei Nationale a Republicii Moldova,
necunoscute anterior cercetdtorilor.

Aceleiasi autoare 1ii apartin articole cu referire la istoria unor parohii romano-catolice
[239,240]. Nelea Saganova [238] face si o retrospectiva istorica a comunitatii catolice din Republica
Moldova. Or, luata in ansamblu cu evolutia celorlalte culte din regiune, examinate de catre autoare
alaturi de colectivitatea latind, lucrarea nu aduce ceva nou, ci este o simpla enumerare a anumitor
evenimente din istoria acestor comunitati.

Cercetarile Eugeniei Rébalco si ale Tamarei Nesterov, cu toate cd au mai mult o tentd
descriptiv-arhitectonica, prezinta totusi importanta prin faptul ca, pe langa informatii de ordin strict
arhitectonic, aduc si unele informatii noi, cum ar fi o serie de date privind constructia lacasurilor de
cult, finantarea acestor constructii, implicarea societatii etc., de interes pentru cercetarea istorica.
Mai mult, punctarea momentelor legate de constructia lacasurilor de cult permite si o serie de
concluzii privind constituirea anumitor colectivititi si a unor parohii catolice de pe teritoriul
Republicii Moldova.

In aceeasi revista, au fost publicate si o serie de articole de citre subsemnatul, cu referire la
evolutia eparhiei catolice de la Hotin [35, 36]. Subiectul Bisericii Romano-Catolice a fost abordat de
autorul prezentei lucrdri si intr-o serie de alte articole care, in principiu, au luat in discutie relatia
dintre aceasta institutie si stat [37, 38, 39, 40, 41, 42].

Lucrdrile cercetdtoarei Olga Litenbergher sunt axate, in special, pe studierea istoriei
catolicilor germani din Basarabia si se referd la statutul lor in coloniile germane. Nu punem la
indoiald importanta studiilor acestei autoare cu referire la colonia Crasna sau Sarata, care denotd o
atitudine foarte serioasd. Domnia sa, profesor universitar la Universitatea din Saratov, are acces la
fondurile de arhiva care se pastreaza acolo si reprezintd Arhiva Dicasteriei Duhovnicesti a eparhiei
Romano-catolice din Tiraspol. Ea aduce o serie de informatii importante, care nu au fost si nici nu
sunt Incd disponibile pentru cercetatorii din Republica Moldova. Mai mult, folosind aceasta sursa de
documentare, precum si o serie de informatii de la Arhiva Nationala din Odesa, cercetdtoarea

reflectd foarte fidel evenimentele ce s-au derulat in aceste colonii catolice, din momentul organizarii
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lor din punct de vedere administrativ si moral-spiritual, asa Incat lucrarile Olgai Litenbergeher sunt
indispensabile pentru cercetarea de fata. [172, 173, 174,175,176,180]

O alta lucrare a Olgai Litenbergher, de interes pentru cercetarea noastrd, este si cea cu
referire la statutul juridic al Bisericii romano-catolice [184]. In ea se aduce in discutie procesul,
destul de complicat si contradictoriu, de formare a legislatiei dupa care a evoluat cultul romano-
catolic in Imperiul Rus. Pregatirea istoricd si juridicad a autoarei ii permite ca In studiul sau sa
combine analiza istorica si cadrul juridic pentru cercetarea relatiei dintre institutia bisericii catolice
si stat, astfel incat ea complineste mai multe spatii albe n aceasta problematica. Studiul citat ofera
un tablou complex privind specificul statutului normativ-legal in care a evoluat religia latind in
spatiul imperial rus, inclusiv in Basarabia.

In afara de istoria anumitor parohii, revista ,,Analecta Catholica” ofera pe paginile sale si alte
materiale interesante pentru cercetarea noastra. Ne referim, de exemplu, la doua materiale ale lui
Dinu Postarencu. In primul caz, D. Postarencu [64], in baza materialelor de arhivd, abordeaza
problema persecutarii unor polonezi din tinutul Hotin, imediat dupa revolta poloneza din 1863,
printre cauzele acestor actiuni intreprinse de administratia tarista fiind, desigur, si cea legata de
apartenenta religioasa. Cel de-al doilea material, bazat de asemenea pe documente si informatii de
arhiva, releva date importante cu privire la istoria parohiei catolice din Chisindu, cum ar fi
constructia bisericii, dotarea ei, ridicarea scolii sau vizitele unor persoane oficiale [65].

Pe langd lucrdrile din istoriografia nationald, am examinat i o serie de studii ce tin de
istoriografia rusa contemporana. In primul rand, pentru faptul ci Basarabia la acel moment se afla in
componenta colosului supranational, din care cauzi a si fost legati de evolutia acestuia. In altd
ordine de idei, asemenea incursiuni sunt indispensabile pentru a stabili cadrul general de dezvoltare,
in cazul nostru, al comunitatilor romano-catolice si pentru stabilirea eventualelor diferente intre
spatiul pruto-nistrean si restul teritoriului imperiului.

Printre studiile aparute la tematica ce ne intereseaza, se remarca, in primul rand, cel al lui
L. Gorizontov [114], dezvoltat ulterior intr-o monografie [113]. Autorul examineaza politicile
Imperiului Rus pentru diminuarea influentei elementului polono-catolic in guberniile de nord-vest,
dar si in Intreg imperiul, precum si solutiile privind supunerea definitiva a regiunilor poloneze
puterii imperiale. Sunt prezentate si informatii privind zonele invecinate arealului geografic cercetat,
inclusiv Basarabia. De exemplu, se vorbeste despre ingrijorarea societatii rusesti in privinta

influentelor nobilimii poloneze in Basarabia dupa revolta din 1863[113,c.59] sau este citat N. H.
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Bunghe, unul dintre oponentii ober-procurorului Pobedonostev, pe care il preocupa ,incd o
intrebare — nu compenseaza oare in mare masura proprietatea funciara poloneza pierderile sale din
guberniile de vest prin procurarea de averi imobiliare in guberniile Herson, Basarabia si altele
hotarnice cu cele vestice” [113, c.61].

Un alt autor care trateaza unele problemele ce ne intereseaza nemijlocit, desi intr-un alt areal
geografic, este Mihail Dolbilov [121, 122, ]. El este cel care pune problema politicii Imperiului Rus
in fostul spatiu polonez, abordand si politica confesionald a autoritatilor ruse in aceste regiuni.
Trebuie sa recunoastem ca anume unul dintre articolele lui M. Dolbilov, legat de politica
confesionald a puterii tariste in guberniile de nord-vest ale imperiului [123], a motivat interesul
nostru pentru aceasta problematica, determinandu-ne sd intreprinderem cercetari mai aprofundate cu
referire la Basarabia, pentru a se putea examina si compara metodele si instrumentele folosite in
regiunea noastra.

O alta lucrare apropiatd dupa continut este cea a lui A. C. Tihonov [285], care studiaza
politica si atitudinea autoritatilor imperiale fata de catolici, musulmani si iudei, la sfarsitul secolului
al XVIll-lea — inceputul secolului al XX-lea. Este insa de mentionat ca ea pierde mult din valoare
prin faptul ca reprezinta doar o Insiruire seaca a legilor cu referire la un cult sau altul, fard a se face
o analiza a cauzelor sau a contextului ce a dus la anumite hotarari sau luéri de pozitii.

O lucrare de cu totul alta factura este cea aparuta sub coordonarea lui Alexei Miller [131].
Pozitionandu-se ca o interpretare complet diferita fata de traditia istoriografica rusa, ea se refera la
hotarele de vest ale Imperiului Rus, cel mai dens populate si dezvoltate din punct de vedere
economic. Autorii incearcd sd analizeze distantat toate procesele ce au avut loc in aceastd regiune,
inclusiv cele legate de aparitia si progresul problemelor ,,poloneza”, ,,evreiasca” si ,,ucraineana”,
acordandu-se un loc important si subtextului lor religios.

In sfarsit, pentru ca si obtinem un tablou complex al statutului diferitor comunitati religioase
din regiunea europeana a Imperiului Rus, precum si al atitudinilor si politicilor fata de ele, am
consultat si lucrari ale unor autori ca Darius Staliunas, Elena Filatova sau Ivan Lecler, care trateaza
subiectul plurivalent si multidimensional [262, 263, 306, 164, 91]. Autoirii amintiti realizeaza de
fapt o radiografie a politicii religioase promovate de catre Sankt-Petersburg in Lituania, Polonia sau
Bielorusia; sunt efectuate analize complexe ale instrumentelor utilizate pentru consolidarea Bisericii
Ortodoxe si diminuarea influientelor celorlalte culte, a succesului sau insuccesului inregistrat in

aceasta directie.
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Literatura istorica contemporand propune deci cercetdri orientate pe studierea istoriei
anumitor parohii sau pe reconstituirea istoriei constructiilor de cult. Ceea ce, in esentd, nu ofera un
tablou general al evolutiei cultului religios respectiv in perioada cronologica cercetata si in spatiul
geografic de referintd. Informatiile de moment necesitd a fi imbogatite cu altele noi, fie de ordin
narativ, fie de ordin arhivistic, informatii ce ar reconstrui o imagine generald a pozitiei comunitatii
catolice in evolutia spatiului pruto-nistrean. O asemenea investigatie ne-0 propunem in lucrarea de
fata.

Dupa caderea regimului comunist, si in cazul comunitatilor protestante apar autori si studii
care iau in dezbatere diferite aspecte. O prima lucrare pe aceastd tematica, publicatd in Republica
Moldova, este a Luminitei Fassel [32, 33]. Ea incearca efectuarea unei periodizari a istoriei
populatiei protestante din sudul Basarabiei, prezentand si date desre numarul locuitorilor si
organizarea ei. Totusi, atentia Luminitei Fassel in respectivul articol se concentreaza pe sistemul de
invatdmant instituit in coloniile protestante, precum si pe legatura lui cu biserica protestanta.

O urmatoare publicatie cu referire la populatia coloniilor germanilor protestanti apartine lui
lon Stratulat si apare Tn 1997 [66]. De fapt, lucrarea este strict descriptiva, avand probabil intentia
de reintroducere in circuitul stiintific a studierii acestui subiect. Un an mai tarziu, autorii lon si
Valentina Chirtoaga [19] vin cu un studiu bazat pe documente inedite. Este una dintre primele
lucrari care arata ca in sudul Basarabiei colonizarea cu populatie germano-protestantd nu a decurs
chiar atat de pasnic si fard probleme. Datele celor doi autori demonstreaza incapacitatea
administratiei ruse de a lupta eficient Impotriva molimelor timpului, de a asigura populatia cu
medicamente, ajungandu-se astfel la pieirea, schilodirea oamenilor sau la crearea unor condifii
extrem de dificile pentru populatia germana.

Studiile din domeniul istoriei populatiei germane se completeaza in 1999 cu lucrarea lui V.
Zelenciuc [137], care insa nu este un studiu original, el Tnsumeaza aspecte din cercetarile anterioare
ale autorului cu referire la evolutia demografica din Basarabia.

Valentina Chirtoagd continud si in anii urmatori cercetdrile legate de problema populatiei
germane din sudul Basarabiei, abordand probleme legate de comunitatile respective[20, 21, 22, 23,
24] si continuand sa studieze cauzele migrarii acestui segment de populatie, precum si numarul
locuitorilor germano-protestanti in perioada incipientd de aflare a acestora in sudul spatiului pruto-
nistrean [25, 26]. Preocupadrile de bazd ale autoarei sunt orientate spre problemele existente in

coloniile protestante din sudul Basarabiei, cu precadere in sistemul de invatamant care cuprindea
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populatia constituitd din germani. Autoarea urmareste aspectul general si cel specific, studiind cazul
coloniei Artis. Totodatd, este abordat si un subiect legat nemijlocit de studiul nostru — viata
religioasa din coloniile germane. Tinem 1nsa sad precizdm ca cercetarea pe care o intreprindem este
inceputul unui studiu mai aprofundat, iar V. Chirtoaga face doar o trecere in revista a principalelor
probleme legate de acest aspect al vietii colonistilor germani, fara a recurge la examinarea
meticuloasd a partilor componente §i fara a Intreprinde o analizd mai ampla a rolului bisericii
protestante 1n viata populatiei germane din Basarabia.

In schimb, nu putem s trecem cu vederea o serie de concluzii la care a ajuns autoarea, si cu
care suntem de acord, in privinta etapelor si obiectivelor urmarite de administratia taristd. Ne
referim la observatia justificatd a Valentinei Chirtoagd ca unul din motivele ce au atras aceasta
populatie in Imperiul Rus a fost profesarea liberului cult promis de catre imparatii rusi. Este
oportund si observatia legatd de modul de impartire a proprietatilor funciare destinate colonistilor
germani, care urma sa satisfacd necesitatile nou-venitilor pe de o parte, iar pe de alta, sa atinga
obiectivul principal urmarit de puterea imperiala, si anume crearea unei populatii de proprietari mici
si mijlocii loiali puterii centrale 1n aceasta parte a imperiului .

Este evident ca cercetarea pe care o intreprindem ar fi incompleta daca ne-am fi limitat doar
la istoriografia romaneasca in general. Mai tindnd cont si de faptul cd aceasta regiune a fost condusa,
din punct de vedere administrativ, de autoritatile tariste, am consultat si segmentul istoriografiei ruse
cu referire la subiectul dat. Acolo una dintre primele cercetari care se refera la populatia germana
apartine lui V. M. Cabuzan [139]. Aparut intr-o revista de specialitate, articolul nu aduce ceva nou,
autorul reia unele informatii din alte lucrari si doar extrage datele statistice din materialele cu
caracter demografic deja puse in circuitul stiintific.

O alta lucrare, dar bazatd pe materiale de arhiva, este cea prezentatd de catre cercetdtoarea
din Ucraina Pleskaia-Zebolit [204, 205], in care, folosindu-se materialele din Arhiva Nationala din
Odesa, se pun in discutie probleme cu care se confrunta populatia nemteasca in perioada de
colonizare. Ea este una dintre primele care discutd despre neregulile si conflictele dintre
administratia rusa si germani, cauzate, In mare parte, de sistemul birocratic tarist si de delapidarile si
furturile functionarilor. Vorbind despre regiunea sudicd a imperiului, autoarea aduce o serie de
marturii ce se refera si la Basarabia, confirmate si de alte surse de arhiva.

Pentru o documentare istoriograficd au fost consultate si lucrarile cercetatorilor I. M.

Kulinici [154] si T. N. Cernova [315, 316]. Se demonstreaza ca atat in perioada moderna, cat si in
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cea contemporand istoriografia rusd nu a avut ca obiect de studiu distinct comunitatile luterano-
evanghelice din Basarabia, subiectul fiind abordat doar tangential in contextul altor lucrari cu o
tematica mult mai vasta sau 1n calitate de material comparativ.

Este interesant, in opinia noastra, studiul lui D. Z. Feldman [303] privind incercarile
administratiei ruse de a implementa in coloniile evreiesti modul de conducere german sau chiar de a
aduce populatie germana pentru ridicarea productivitatii, precum si rezultatele la care s-a ajuns.

In anul 2002 apar cateva lucrdri semnate de citre A. Aisfelid [78], A. Sadt [319] si Olga
Kurilo [157]. Primii doi abordeaza organizarea autoadministratiei in interiorul coloniilor si statutul
juridic al acestora. Cea din urma face un expozeu al istoriei luteranilor germani din Rusia, referindu-
se si la alte etnii de confesiune luterand din cuprinsul imperiului; lucrarea lucrarea este insotita de
un bogat material documentar in anexe. In felul acesta, ea poate oferi informatii pentru a crea un
tablou general privind statutul si evolutia comunitatilor luterane din Imperiul Rus.

O activitate prodigioasd de investigare a istoriei colectivitatilor germanilor luterani din
Imperiul Rus a desfasurat-o cercetatoarea Olga Litenbergher, mentionata supra. De sub pana ei si la
aceastd tema au aparut mai multe studii [172, 174,177,179, 181,182,183,]. Dintre acestea, un interes
deosebit pentru noi il prezintd articolul aparut in anul 2008, referitor la autoorganizarea vietii
religioase a colonistilor luterano-germani, in care autoarea, in detalii, abordeaza problema legata de
activitatea n aceasta regiune a pastorului I. Lindl; este prezentatd soarta urmasilor doctrinei lui,
care tine direct de viata colectivitatilor protestante din anii 20 ai secolului al XIX-lea, informatiile
fiind utile cercetarii noastre. De asemenea, mentiondm si monografia ,,Biserica evanghelico-luterana
din Imperiul Rus” [173], in care este efectuata o analizd complexa a evolutiei istorice a acestei
comunitdfi, lucrarea avand in anexe si lista coloniilor germane protestante de pe intinsul imperiului
din a doua jumatate a secolului al XIX-lea, lucru important pentru studiul nostru.

Dintre lucrdrile recent aparute trebuie mentionate cele ale cercetdtoarei O. V. Beznosova
[90], in care este abordata influenta religioasa a luteranilor asupra vecinilor lor, informatii care ni s-
au parut interesante pentru efectuarea unor comparatii; lucrarea lui P. F. Dik [117], ce tine de
importanta elementului religios In constituirea culturii etniei germane din Imperiul Rus, precum si
cele semnate de |I. V. Cerkazianova [312,313,314], care au ca obiect de studiu incercarile de
rusificare a sistemului de invatamant, intreprinse de cétre autoritdtile tariste, si rezultatele lor, de

altfel, mai mult decat modeste, conform datelor prezentate de autoare.
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In cele din urma, mentionam investigatiile lui V. F. Dizendorf [118,119], care prezinti
interes, 1n primul rand, prin informatiile sale enciclopedice si bibliografice despre localitatile-colonii
ale germanilor de pe toata intinderea Imperiului Rus.

Si in cazul preocuparilor tematice, In privinta colectivitatilor protestante din Basarabia se
poate constata o situatie asemandtoare cu cea a comunitatilor romano-catolice. Pana in prezent, nu
cunoastem lucrari ce ar avea drept subiect istoria acestei comunitati in perioada aflarii Basarabiei
Sub stapanire taristd. Deschiderea spre o asemenea tematica incepe abia n perioada contemporana.
Dar si in acest caz existd subiecte preferentiale, care tin fie de inceputurile coloniilor germane,
majoritar luterano-evanghelice, fie de sistemul de invatamant de aici. Alte directii sunt cercetate
tangential sau nu sunt abordate deloc. Realitatea impune necesitatea introducerii de noi materiale
inedite cu referire la problema respectiva si reconstituirea complexa a istoriei acestei comunitati in
Basarabia.

Unele studii, scrise in cheia relatiilor culturale si de prietenie dintre poporul armean si cel
,molodvenesc”, contin date interesante referitoare la comunitatea armeano-gregoriana.

Din perioada postbelicd merita atentie lucrarile semnate de A. Toramanean [289, 290, 291,
292, 293, 294]. Cu toatre cad autorul trateazd in linii mari problemele legate de interferentele
culturale armeano-romane, in lucrare exista totusi si o serie de informatii originale care pot servi la
reconstituirea vietii spirituale a armenilor din interfluviul pruto - nistrean.

Un alt cercetdtor, care a studiat problemele pe care le vizdm si noi este Dj. Fanian [298, 299,
300]. Autorul si-a consacrat studiile, foarte bine documentate si argumentate, dupd parerea noastra,
unor personalitati ale neamului armean, ce si-au desfasurat activitatea in aceastd zona geografica;
sunt duse o serie de informatii inedite, utile si interesante pentru lucrarea in cauza.

Dintre lucrarile aparute in Republica Moldova dupa 1989, am mentiona in primul rand
lucrarile cercetdtorului Valentin Tomulet. Investigatiile acestuia se referd la problema burgheziei
comerciale din Basarabia din secolul al XIX-lea. Fiind cunoscutd amplasarea sociald a paturii
armene, este evident ca din lucrarile acestui autor au putut fi desprinse informatii importante pentru
studiul nostru, cu atat mai, cu cét studiile respective contin mult material arhivistic inedit [70,71].

Dintre publicatiile mai recente ale istoricilor armeni, care vizeazd si zona geografica a
Basarabiei (sau au fost consultate pentru elucidarea unor probleme de ordin general), mentionam
lucrarea lui V. Tunean [296], in care autorul face o radiografiere profunda a vietii si activitatii unuia

dintre personajele luptei de emancipare nationald a armenilor — Catolicosul Nerses. Lucrarea este
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interesantd prin faptul cd include o serie de informatii ce vin din arhivele din afara tarii si se refera
la perioada cand Catolicosul Nerses se afla in scaunul de episcop al armenilor in Basarabia.

De asemenea, prezinta interes si o serie de lucrari aparute in urma desfasurarii unor foruri
stiintifice, ce au luat in dezbatere istoria armenilor pe parcursul secolelor [84]. Un interes deosebit
in acest sens 1l prezintd culegerea de articole aparutd in anul 2012 la Erevan, care este insotitd si de o
anexa documentara consistenta ce se refera la relatiile armeano-ucraineano-ungaro- moldave, iar o
serie de studii abordeaza unele probleme ce sunt nemijlocit legate de tema noastra de cercetare. Spre
exemplu, V. Barladeanu trateaza problema privind reflectarea vietii comunitatii armenesti pe
paginile editiei periodice Buletinul Societratii de Istorie si antichitati din Odessa, iar E. Dragnev
abordeaza problema interferentelor culturale in epoca medidevala [160].

Astfel, se poate constata ca pana in prezent nu exista lucrari sau studii care s-ar referi si ar
trata in toatd complexitatea evolutia istorica a comunitatii armene din interfluviul pruto-nistrean,
informatiile existente ramanand pana la momentul de fata dispersate, astfel incat nu pot crea o
imagine de ansamblu pentru segmentul diacronic cercetat.

Deschiderile din epoca contemporana au facut posibila, de asemenea, si reluarea cercetarilor
istoriei comunitatii lipovenesti, iar datoritd schimbarilor de ordin geopolitic, aceastd tema este
dezbatuta si de specialistii din Republica Moldova, si de cei din Roméania, Ucraina si Rusia.

Un prim articol la aceastd temad este cel aparut in culegerea intitulatd ,,Probleme de
demografie istorica a URSS si a Europei Occidentale” si apartine lui 1. V. Tabac [277]. Tn baza
datelor deja existente, autorul expune pertinent aparitia acestui segment al populatiei in spatiul
pruto-nistrean. Or, cu referire la anii intemeierii anumitor localitati concrete, inclusiv din stinga
Prutului, precum si in privinta populatiei din care acestea au fost constituite, in lucrare sunt comise
erori grave, iar concluziile sunt exagerate.

Un an mai tarziu semnaldm un articol al lui F. Chirild [143], care se referd la comunitatea
lipoveneasca din Romania, dar acest material poarta un caracter mult informativ si nu reprezintd o
investigatie stiintifica serioasa.

Dintre cercetatorii care s-au ocupat de istoria populatiei ruse din Basarabia si care au cuprins
partial si colectivitatea lipoveneascd, poate fi amintit I. A. Antupov [83] cu lucrarea sa privind
populatia rusd din Basarabia si stinga Nistrului, in care autorul furnizeaza informatii si supozitii cu
referire la comunitatea lipoveneasci. Insi tendinta de supraestimare a factorului de rusificare,

manifestatd In investigatia acestui cercetator, face ca informatia expusa sa fie tratata precautie si sa
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fie verificatd si argumentata prin date de arhiva, indeosebi dacd ne referim la tematica privind
migrarea in acest spatiu a elementului slav sau problema privind repartizarea si numarul populatiei
lipovenesti etc.

O aparitie editoriala importantd din anul 1999 este studiul cercetatoarei O. Ersova [125],
care, cu toate ca nu se referd nemijlocit la comunitatile lipovenesti din Basarabia, face o investigatie
complexa a relatiilor dintre ortodocsii de rit vechi si puterea de stat. In felul acesta, este creat un
cadru pentru problema respectiva, cu referintd la teritoriul Imperiului Rus, si sunt deschise
oportunitati de comparare a realitatilor pe cele doua dimensiuni.

Tot In 1999 vede lumina tiparului, la Barnaul, o altd lucrare importantd pentru cercetarea
noastra, semnatd de F. E. Melnikov [191], aceasta fiind, de fapt, o prima tratare a istoriei Intregii
comunitdti a ortodocsilor de rit vechi din Imperiul Rus de catre un reprezentant din interiorul
colectivitatii. Lucrarea este apreciabila si datoritd faptului ca foloseste date din fondurile personale
ale autorului, oferind informatii inedite si in privinta Basarabiei. In acelasi timp, trebuie avut in
vedere si subiectivismul inerent al lui F. E. Melnikov.

Incepand cu anul 2000, pot fi semnalate mai multe publicatii despre lipoveni, atat din spatiul
pruto-nistrean, cat si din cel roménesc in general. Majoritatea lor se datoreaza unor foruri stiintifice
internationale, organizate chiar de comunitatile lipovenesti. Printre autorii care se referd in lucrarile
lor si la colectivitatile lipovenesti din Basarabia ii putem mentiona pe Grigorie Anfimov [82],
Alexandru Stasiuc [265], F. Ferent [305], I. N. Ceban [310], P. Liubici [186] s.a.

Este insa necesar de precizat cd o parte din aceste materiale sunt prezentate de autori fara
pregatire istorica si poseda un continut destul de ingust, avand o semnificatie mai putin importanta.
Aceste informatii trebuie minutios verificate, deoarece ele nu sunt argumentate documentar sau nu
pot fi confirmate Intru totul din punct de vedere stiintific. Tot in anul 2000 apare si lucrarea unei
reprezentante a istoriografiei ucrainene T. D. Sapojnikova [241], care tine de subiectul prezentei
lucrari, intrucat autoarea, in baza materialelor de arhiva, ofera date legate de mandstirea
lipoveneasca de la Ismail, care ne intereseaza si pe noi.

O alta reprezentanta a scolii istoriografice ucrainene care, de asemenea, se preocupa de
problematica lipovenilor din sudul Basarabiei este A. I. Fedorova [301, 302]. Autoarea, avand ca
baza documentara, pe 1anga alte lucrari, si materiale inedite din arhivele din Odesa si Ismail, pune
in valoare o serie de informatii inaccesibile pentru noi. In ceea ce priveste tematica abordati, aceasta

este una apropiata de preocuparile noastre, dat fiind faptul cd A. 1. Fedorova investigheaza relatia
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dintre comunitatea ortodocsilor de rit vechi din sudul Basarabiei si puterea centrald. Ceea ce reduce
din valoarea lucrarii este faptul ca tematica ei se limiteaza la un context local, si nu ia in discutie un
areal mai vast, omitand si posibilitatea cercetarii comparative.

In 2007 vede lumina tiparului lucrarea semnat de E. B. Smileanskaia si N. G. Denisov [250],
remarcabild prin munca efectuatd de autori. Cercetarea data o tentd culturologica, avand ca obiect de
studiu produsul cultural carturdresc, precum si cel muzical al comunitatilor lipovenesti de pe
teritoriul Basarabiei, ca parte integranta a patrimoniului cultural din aceasta zona, care mengionam
ca este unul impunator. Din punctul de vedere al cercetarii istorice, autorii fac doar un expozeu
general, avand mai curand un caracter de introducere in tema, ce nu pretinde a aduce ceva nou in
domeniul cercetat de noi. E. B. Smileanskaia este autoarea mai multor lucrari cu caracter
istoriografic [249], dar, 1n linii generale, ele nu sunt decat idei si pareri ce se Incearca a fi
argumentate pe baza lucrarilor deja existente.

Merita atentie si un articol al Iui N. Asonov [87], care, cu toate ca are un volum mic, pune in
discutie o noud idee privind abordarea relatiilor lipovenilor cu statul, si anume cea legatd de
devotamentul ultimilor fata de persoana emblematica a autocratorului.

Tot relatia dintre comunitatile ortodocsilor de rit vechi cu statul, dar de data aceasta avandu-i
drept expoenti pe lipovenii din Basarabia, este subiectul investigatiei lui S.V. Taranet [279].
Materialul merita atentia noastrd, fiind o cercetare cat se poate de serioasd, care are la baza
informatii inedite din arhivele Republicii Moldova si ale Ucrainei.

Un studiu complex si binevenit apartine lui A. A. Prigarin. Cu toate ca intruneste informatii
ce au mai fost publicate de autor intr-o serie de materiale anterioare [222,224,225], el este completat
cu informatii din arhivele de stat din Chisindu, Odesa si Ismail, astfel incat autorul face o descriere
istorica ampla si informata a evolutiei comunitatilor lipovenesti din sudul Basarabiei, pe parcursul
primei jumatati a secolului al XIX-lea [223].

Tot atunci apare si materialul cercetitorului din Republica Moldova A. Magola [187], care
pune in discutie un document din perioada lui Alexandru Constantin Moruzi de la inceputul
secolului al XIX-lea. De fapt, acesta este un document cardinal, care in linii mari demonstreaza clar
atitudinea autoritatilor Tarii Moldovei fatd de comunitatea lipoveneasca si schimbarea atitudinii

puterii de stat odata cu anexarea Basarabiei la Imperiul Rus.
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In aceeasi publicatie periodicd, in urmitorul an apare si lucrarea Nataliei Abakumova-
Zabunova [75] despre manastirile si schiturile lipovenesti de pe teritoriul Basarabiei, studiu in care
se Tncearca o datare a aparitiei si informatii cu privire la amplasarea lor.

Printre lucrarile recente se numara si alte doua articole ale cercetatorului S.V. Taranet
[281,282], axate pe doud teme diferite: una este legatd de problema fenomenului de mituire in
comunitatile lipovenesti, in relatiile acestora cu autoritatile administratiei tariste, iar un alt studiu
tine nemijlocit de situatia din domeniul religios in obstile lipovenilor din sudul Basarabiei pe
parcursul secolului al XIX-lea, in atentia lui intrdnd numai zona de sud, fara vreun element
comparativ, de unde apar si anumite supozitii eronate.

Daca ne referim la produsul istoriografic privind comunitatea lipoveneasca din Basarabia, in
aceastd privintd se poate constata un interes sporit, in comparatie cu preocupdrile cercetdtorilor
pentru alte culte religioase, situatie care se datoreaza statutului special al ortodocsilor de rit vechi.
Din pécate, o bund parte dintre lucrdrile cu referire la acest subiect contin o doza sporita de
subiectivitate, care are la baza atitudinea negativa a statului fatd de lipoveni. Un produs stiintific de
buna calitate a aparut abia in perioada contemporana. Totusi, nu atestam lucrari ce s-ar referi la
subiectul si perioada cuprinsa de cercetarea noastra. Interesul istoricilor pentru colectivitatile de
lipoveni se concentreaza cu precadere pe sudul Basarabiei si vizeaza prima jumatate a secolului al
XIX-lea.

1.2. Sursele istorice. Referindu-ne la izvoare inedite, trebuie, Tn primul rénd, trecute n
revistd sursele de arhiva. Printre fondurile cercetate ale Arhivei Nationale a Republicii Moldova,
din care s-au extras informatii interesante si utile pentru investigatiile noastre, pot fi enumerate:
Fondul 1, Senatorii presedinti in Divanurile Principatelor Moldova si Valahia, 1808-1812; Fondul
2, Cancelaria guvernatorului Basarabiei, 1812-1917; Fondul 3, Consiliul suprem al Basarabiei,
1818-1873; Fondul 5, Guvernul regiunii Basarabia, 1813-1828; Fondul 6, Administratia guberniei
Basarabia (1828-1918); Fondul 7, Biserica evanghelico-luterana din Chisinau, 1838-1944; Fondul
205, Dicasteria duhovniceasca din Chiginau 1812-1832; Fondul 208, Consistoriul Duhovnicesc din
Chisinau 1832-1940; Fondul 305, Biroul colonistilor straini din Basarabia,1816-1833; Fondul 630
Directia duhovniceasca din Tiraspol a Eparhiei romano-catolice din Basarabia; Fondul 770 Scoala
pregatitoare evanghelico-luterana din Chisinau si altele. O buna parte dintre acestea, dupd cum
observam, se refera la organele de conducere i administratie ale Basarabiei pe parcursul secolului al

XIX-lea. Trebuie sa remarcam totusi ca Fondul Cancelariei guvernatorului Basarabiei este nu doar
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cel mai cuprinzdtor, dar si cel mai important, rdmas incd, din pacate, putin studiat de cétre
cercetatorii din domeniu.

Dat fiind cad aceasta institutie era in serviciul persoanei care, de facto, conducea regiunea,
adica guvernatorul, este evident ca in corespondenta purtata de el a putut fi depistata o multitudine
de materiale importnte pentru cercetarea noastra. Este un lucru firesc, daca luam In considerare ca
anume aceasta era veriga de legitura intre puterea centrala si organele de conducere locala. In acest
fond au fost depistate documente si materiale cu referire la istoria comunitatilor romano-catolice,
protestante si lipovenesti, care inca nu au fost puse in circuitul stiingific. Este vorba, in primul rand,
de listele ntocmite de organele administratiilor tinutale si apoi generalizate in rapoartele
guvernatorului civil, In privinta numarului reprezentantilor acestor religii pe teritoriul Basarabiei.
De asemenea, este evident ca prezintd interes si actele organelor de politie, circularele si rapoartele
ce contin informatii despre anumite actiuni ale comunitatilor si reactiile survenite de pe urma lor.
De fapt, respectivele rapoarte denota liniile de conduitd, atitudinile, precum si strategiile statului fata
de reprezentantii diferitor curente religioase.

Nu sunt lipsite de interes nici dosarele legate de problema amenajarii colonistilor germani,
documentele privind constructia obiectelor de cult, exilarea unor exponenti ai cultelor religioase din
hotarele Basarabiei s.a. Dintre acestea trebuie mentionate cateva documente care, dupa parerea
noastrd, au un impact special si prezintd un interes aparte pentru cercetarea comunitagilor romano-
catolice, protestante si lipovenesti din Basarabia. Ca exemplu poate servi raportul despre
componenta confesionald a populatiei Basarabiei in anul 1828 [2, d.1199], document identificat de
V. Tomulet, care, cunoscandu-ne preocuparile, ni 1-a indicat cu toatd amabilitatea. Acesta reprezinta,
credem, prima sursa statistica ce evalueaza structura confesionala a populatiei din Basarabia.

In cazul in care ne oprim la compartimentul informatii statistice mai putin cunoscute, trebuie
mentionate si dosarele privind populatia Basarabiei din anii 1862 [2, d. 7507] si 1864 [2, d.7681],
care, in afara de faptul ca reprezinta analiza populatiei regiunii pe tinuturi i orase la acel moment,
mai fac si o descifrare a structurii acesteia din punct de vedere religios, informatii care nu au fost
puse in circuitul stiintific pand in prezent.

Materiale necunoscute pana acum se contin in fondul 7 [5], care se referd la Biserica
evanghelico - luterana din Chisinau vizand constructia unui locas de cult, precum si o serie de

informatii legate de desfasurarea sinoadelor locale ale Bisericii protestante, ce s-au tinut la Chisinau.
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La capitolul materialelor inedite mentionam si documentele ce tin de istoricul parohiei
romano-catolice de la Hotin [10, fond 365, d.87,f.56-57], obtinute datorita conlucrarii autorului cu
cercetatoarea Nelea Saganova (careia 1i aducem si pe aceastd cale mulfumiri), preluate din Arhiva
Nationald a Federatiei Ruse, filiala Saratov; o parte de materiale sunt din arhiva Consistoriului
Duhovnicesc al Bisericii Romano-Catolice din Tiraspol, cuprinzand informatii complexe privind
evolutia celei mai nordice comunitatii latine din Basarabia.

Dintre documentele editate am mentiona, intai de toate, volumele aparute intre anii 2000 si
2010 la Odesa [213], cu suportul si colaborarea comunitatii germane. Chiar daca acolo sunt
prezentate in ordine cronologica doar rezumatele documentelor Comitetului de tuteld al colonistilor
germani, informatiile insumate cuprind practic toate laturile vietii si acopera o perioada cronologica
destul de larga din istoria coloniilor germane din sudul Basarabiei. De asemenea, exista si colectii
tematice de documente [151, 158] care inglobeaza o parte din informatiile documentare, ce se refera
la colectivitatile religioase examinate de noi.

O alta serie de documente editate include analiza sau prezentarea unui anumit document, cu
pondere Tn cadrul cercetarii, de exemplu, lucrarea lui 1. Halippa, care, cu toate ca are un alt subiect,
furnizeaza date importante cu referire la studiul nostru [307].

Intr-o clasd aparte se includ izvoarele juridice, inclusiv colectia completd a legilor
Imperiului Rus [207,208,209]. Ea intruneste majoritatea legilor si dispozitiilor emise de organele
abilitate, ceea ce permite crearea unui tablou general al cadrului legal in care au evoluat fie
comunitatea romano-catolica, fie cea protestanta, fie cea lipoveneasca. Colectia este completata prin
Codul de legi al Imperiului Rus [245], ce reglementa toate laturile vietii din hotarele statalitafii
tariste, inclusiv cea moral-spirituala. Din aceste considerente volumul al XI-lea este unul ce a atras
in mod special atentia noastra, el avand ca obiect de reglementare statutul si relatiile
interconfesionale si interne ale cultelor asa-numite ,,strdine”, de fapt, subintelegandu-se cele
neortodoxe.

Cele doua instrumente de baza din punctul de vedere al materialului legislativ sunt
completate printr-o serie de colectii tematice, si in acest sens avem, spre exemplu, culegerile de
documente ce tin de cultul lipovenilor, publicate Tn 1858 [253] sau 1863 [103].

Am putea sa scoatem in evidenta si sa clasificam si unele surse documentare cu date
statistice privind numarul si evolutia demograficd a comunitatilor romano-catolice, protestante si

lipovenesti din Basarabia. Dintre acestea unele sunt cunoscute si au fost folosite de diferiti autori
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pentru cercetdri ce tin de alte domenii. Astfel, in perioada taristd au aparut mai multe lucrari
efectuate la comanda Statului-Major al Armatei Ruse. Una, referindu-se la anul 1828 [270], viza
sudul Basarabiei si contine o descriere ampld a acestei regiuni, dar a apdrut abia cétre sfarsitul
secolului al XIX-lea si reprezenta una dintre primele descrieri statistice pentru Basarabia, in general.
Cronologic, urmeaza lucrarea cu o descriere statistico-militara a Cartierului general al Armatei Ruse,
aparutd in 1849 [109]. Acestea sunt completate si de constatarile unor cercetatori care si-au publicat
rezultatele in organul local de statistica [128]. Din aceeasi directie a cercetarilor facute din ordinul
autoritatilor militare este si lucrarea elaborata de catre general-maiorul N. N. Obrucev in anul 1871
[110], urmatd de cea a lui A. Egunov privind numarul localitatilor si al populatiei din Basarabia.
Dintre studiile care fie ca nu au fost folosite de cercetatori, fie ca au avut o circulatie mult mai
ingustd din cauze necunoscute, sunt cele aparute sub egida Comitetului Statistic al Imperiului Rus
[105,116, 229, 243, 254, 267,268,269, 272,273], care, din punctul nostru de vedere, sunt la fel de
pretioase ca izvoare, ca si cele deja mentionate si care, cel putin pentru cercetarea noastra, sunt mult
mai consistente in informatii. Sperdm ca preluarea datelor din aceste lucrari va resuscita interesul
pentru repunerea lor in circuitul stiingific.

Merita toatd atentia si unele documente cu caracter strict religios, cum sunt cele publicate in
»Anuarul Eparhiei Chisinaului” (KummueBckue Enmapxuansasie Bemomoctn), si care au ca obiect de
cercetare colectivitatile lipovenesti din Basarabia [201, 257, 258, 271]. Dintre autorii romani care au
pus in circulatie asemenea izvoare ar fi de mentionat Tudor Pamfil [58], L. C. Popovici [60] sau
Constantin Tomescu [69].

O lucrare care prezintd interes este si cea semnata de Catdlin Turliuc, Mihai-Stefan
Ceausu si Dumitru Vitcu [72], care oferd date statistice pentru populatia din sudul Basarabiei
in perioada dintre Pacea de la Paris si Pacea de la Berlin.

Nu sunt lipsite de interes nici izvoarele narative, in special, cele ale lui I. Liprandi[ 170,
171], in care, pe langa descrierea propriu-zisd a teritoriului romanesc, se acorda si o atentie
deosebita comunitatilor lipovenesti din zona Dunarii.

Informatii din perioada imediat urmatoare anexarii Basarabiei la Imperiul Rus pot fi
gasite si in lucrarile autorilor P. Cunitki [155], P. Svinin [244], F. Vighel [108]. Utile sunt, mai
ales, cele semnate de P. Svinin, care, in afara de descrierile de ordin economic si etnografic,
consemneaza comunitatile religioase din Basarabia si organizarea lor, acestea fiind informatii

pretioase pentru cercetarea noastra.
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De asemenea, interesul nostru a fost atras si de informatiile ce parvin de la I. S.
Aksakov [76] si C. N. Leontiev [165,166,168], care In memoriile lor fac o serie de
caracteristici ce contin date despre aceleasi comunitati ale ortodocsilor de rit vechi.

Putem conchide ca cu toate ca exista izvoare inedite sau editate cu referire la tematica
investigata, totusi acestea sau nu au fost cercetate in masura cuvenitd, sau au servit pentru
studii ce tin de alte domenii, lasdnd in umbra aspectul spiritual-religios al istoriei si evolutiei
comunitatilor confesionale minoritare din Basarabia.

Tinand cont de actualitatea si importanta problemei abordate, precum si de situatia din
domeniul istoriografiei contemporane cu referire la aceastd problema, disponibilitatea surselor
inedited si publicate, scopul lucrarii este orientat spre studierea complexa a evolutiei comunitatilor
confesionale a romano-catolicilor, protestantilor , armenilor si lipovenilor din Basarabia. Toate
acestea sunt abordate prin prisma cercetarii, sistematizarii si aprecierii masurilor si atitudinilor pe
care le-a avut fatd de aceste curente religioase institufia puterii tariste, ca instrument primar si
primordial al imperiului.

Pornind de la scopul enuntat, au fost stabilite si obiectivele lucrarii, care rezida in:

- identificarea principalelor centre ale comunitatilor confesionale, ce fac obiectul de studiu al
lucrarii, precum si stabilirea amplasarii lor geografice;

- determinarea modului lor de organizare imediat dupa anul 1812, identificarea modelului pe care
l-au avut la baza, precum si a diferentelor aparute fata de perioada anterioara, studiindu-se si
cauzelor acestora;

- stabilirea spectrului religios si etnoreligios al Basarabiei si a evolutiei demografice, din acest
punct de vedere, a comunitdtilor religioase din interfluviului pruto-nistrean pana la reformele
liberale din anii 60-70 a secolului al XIX-lea;

- fixarea zonelor si a mediului preferential al fiecarei confesiuni in parte in regiunea vizata,

- elucidarea situatiei comunitatilor romano-catolice din Basarabia, rezultata din atitudinea si
politicile organelor puterii de stat fata de acest cult si explicarea acestei orientari in politica
religioasd a Imperiului Rus;

- identificarea factorilor ce au determinat pozitia preferentiala a comunitatilor protestante din
Basarabia si compararea acestora cu alte confesiuni, preponderent cu cea romano-catolica;

- determinarea esentei si realizarii politicii religioase a Imperiului Rus fata de lipovenii din spatiul
pruto-nistrean;
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- analiza politicii duplicitare a administratiei tariste fatd de minoritatile religioase.

1.3. Concluzii. In cele din urmi, analiza tematico-cronologica a istoriografiei, pe care am
intreprins-o, ne permite sa facem un sir de concluzii.

1.Prezentarea lucrarilor istoriografice demonstreaza ca pana la momentul actual nu exista
vreo lucrare sau un studiu, care ar oglindi istoria comunitdtilor romano-catolice, armenesti,
protestante si lipovenesti din Basarabia pe parcursul secolului al XIX-lea. Fie din considerente
politice, fie din alte considerente au fost efectuate cercetari ce {in de componenta economica sau
sociald, dar indeosebi de cea etnica, fiind omisa, deliberat sau involuntar, latura religioasa. S-a trecut
cu vederea de faptul ca a suferit modificari si acest segment, nu mai putin important decat celelalte,
si ca ele au avut loc in concordanta cu strategiile si scopurile urmarite de catre autoritatile si puterea
imperiala rusa, fapt care nu poate fi neglijat.

2. Reconstituirea tabloului general trebuie efectuatd prin reinterpretarea lucrarilor deja
existente, prin includerea izvoarelor mai putin cunoscute si fortificarea lor cu informatii inedite,
astfel incat esichierul istoriografic sa fie completat, lucru pe care ne-am propus sa-l realizam.

3. Studiile ce au ca obiect comunitatea catolica din Basarabia, de asemenea, lasa deschisa
problema tratdrii acestui cult, ca un organism ce reprezintd un tot intreg. Existenta ,,problemei
poloneze” si asocierea ei cu Biserica Romano-Catolica a trezit orientat interesul istoricilor spre
Regatul Poloniei si guberniile de nord-vest ale imperiului, iar dezinteresul fata de acelasi curent
religios din Basarabia din partea istoriografiei tariste este mai mult decat vadit.

Incercarile de reconstructie istorica intreprinse astdzi de revista ,,Analecta Catholica” sunt
laudabile, desi lucrarile ce au aparut pana acum nu depasesc, in mare parte, cadrul interesului fata de
o parohie ori alta sau pentru constructiile anumitor lacasuri de cult. In felul acesta, rimane inci in
afara discursului istoric interpretarea generala a evolutiei comunitatilor romano-catolice, a institutiei
bisericii latine si a rolului pe care aceasta 1-a jucat in viata colectivitatilor respective.

4. Studiera colectivitatilor si obstilor luterano-evanghelice, s-a intimplat in mare parte fie
datoritd interesului economic, fie anumitor aspecte nespecifice societatii din care faceau parte, dar si
n acest caz abordarea istoriei coloniilor germane din Basarabia, in mare, s-a datorat activitatii de
aici a pastorului Ignatie Lindl. Din pacate, nu existd lucrdri sau studii, care ar investiga rolul
institutiei bisericesti Tn viata comunitatilor religioase. Ca si in cazul comunitatilor latine, si 1n

privinta celor protestante nu existd o evaluare generala per ansamblu, ce ar permite efectuarea
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confruntdrii de atitudine a administratiei tariste, iar o asemenea investigatie necesitd un adaos
substantial de material inedit sau putin cunoscut.

5. Comunitatile lipovenesti, chiar daca s-au bucurat de atentie din partea istoriografiei,
informatia despre ele este inca departe de a fi completa si lasa loc de interpretari si compliniri. Desi
comunitdtile din sudul Basarabiei au fost cercetate mai aprofundat, nu ne putem crea o imagine de
ansamblu a evolutiei lor pe intreg spatiul pruto-nistrean. Nu ne putem da seama nici de duplicitatea
politicii tariste in sud, pe de o parte, in centru si in nord, pe de alta. Acest gol istoriografic urmeaza a
fi lichidat, iar materialul arhivistic poate scoate la ivealad lucruri noi si mai putin cunoscute.

6. Colectivitatea armeneascd, din punct de vedere istoriografic, de asemena, este cercetatd
mai mult partial. In mare parte, lucririle consacrate acestui subiect au un caracter general. Studiile
ce se referd la aceastd comunitate, de cele mai multe ori, se refera in linii generale la doua aspecte —
cel cultural sau cel legat de o serie de personalitati armenesti, ce au activat in spatiul pruto-nistrean
in perioada respectiva, lasand neelucidate problemele legate de evolutia demografica, relatiile cu
autoritatile tariste etc.

7. Examinarea bazei de izvoare si a celei istoriografice facutd mai sus, demonstreaza ca
in prezent exista multe surse editate sau inedite, care nu au fost puse in circuitul stiintific, ori
au avut o alta interpretare, din cauze fie de ordin economic, fie de ordin social si urmeaza ca
acestea sa fie valorificate pentru reconstituirea istoriei confesionale a spatiului pruto-nistrean.

8. Concluzia generald care se impune este ca reevaluarea lucrarilor istoriografice, precum si
exploatarea si punerea in circuitul stiintific a surselor si informatiilor inedite si mai putin cunoscute,
permit reconstituirea istoriei si evolutiei comunitdtilor romano-catolice, protestante si lipovenesti din

Basarabia in segmentul cronologic indicat.
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2.MINORITATILE CONFESIONALE DIN BASARABIA iN ANII 1812-1828: PONDEREA
NUMERICA SI ORGANIZAREA IN CONTEXTUL
POLITICII RELIGIOASE A TARISMULUI

2.1. Comunitatile romano-catolice si luterano-evanghelice

Problema structurii confesionale a populatiei Basarabiei in perioada aflarii sale sub stapanire rusa a
fost si continud sa ramana putin cercetata de specialistii in domeniu. Or, tocmai aceasta laturd a
evolutiei spatiului pruto-nistrean ni se pare extrem de importantd, daca ludm in considerare
complexitatea impactului proceselor religioase si influenta lor asupra evolutiei politice §i social-
economice a spatiului respectiv, inclusiv influenta factorului cultural.

Odata cu anexarea Basarabiei la Imperiul Rus, pe langd schimbarile de ordin demografic si
etnic, intervine si un sir de schimbari in componenta confesionald a zonei. Este evident ca nu poate
fi vorba de o schimbare totald a elementului religios dominant prin altul, cu atat mai mult cu cat este
a avut loc incorporarea unui teritoriu cu populatie majoritar ortodoxa de catre un alt stat, in care
religia ortodoxa, de asemenea, era dominantd si protejatd de stat. Totusi, la nivelul celorlalte
confesiuni, minoritare fata de ortodoxie, pot fi observate modificari, esentiale din punctul nostru de
vedere, care, Tn mare parte, s-au produs din cauza intereselor pe care le avea aici noua stapanire si in
conformitate cu linia politicad promovata fatd de reprezentantii altor curente religioase, in afara celui
ortodox.

In acelasi timp, trebuie lute in considerare si o serie de particularititi ce apar in cercetarea
unei asemenea probleme. In primul rand, se va tine cont de faptul ¢ nu tot timpul a fost respectat
principiul care a fost declarat si care urma sd stea la baza politicii religioase, si anume: religia
ortodoxa urma sa aiba statutul de confesiune dominanta a statului, celelalte confesiuni crestine —
statut de religii protejate de stat, precum si toleranta fata de islam si iudaism, fata de alte religii [245,
1.11, u.1, c. 5-6]. Mai mult chiar, Tn unele cazuri principiul s-a incélcat cu buna stiinta a autoritatilor
statului. Fara indoiala ca aceste lucruri nu erau intdmplatoare si aveau un singur scop — consolidarea
unitdtii imperiului.

Nu putem sa nu fim de acord, intr-un asemenea context, cu afirmatia facuta de Alexei Miller,
care aratd cd, in esentd, nu este corect sa se sustind ca a existat o singura politica de rusificare, ci ca
au fost politici de rusificare [192]. Mutatis mutandis, devine evident ca nici in cazul nostru nu putem

vorbi despre o politicd confesionala unicad pe intreg teritoriul Imperiului Rus, ci de politici
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confesionale, care, volens-nolens, sunt componente ale totalitatii politicilor de rusificare si de
mentinere a unitatii imperiale.

Anume aceste deziderate au stat la baza politicii demografice promovate de Imperiul Rus in

Basarabia si de carea depins, in mod proportional, evolutia numarului diferitor reprezentanti ai
confesiunilor crestine Tn segmentul de timp pe care il examinam.
Prin intermediul politicii demografice, care o inglobeaza si pe cea confesionald, administratia tarista
urma sa Intreprindd un sir de masuri, ce aveau drept scop principal consolidarea influentei sale in
aceastd regiune, vazuta ca parte integrantd a Imperiului, si care urma sa nu-i pericliteze integritatea.
Or, un asemenea lucru putea fi efectuat pe doua cai.

Prima cale, si cea optima, ar fi constat In stramutarea populatiei autohtone in guberniile
interne si Inlocuirea acesteia cu o populatie slava, loiala puterii imperiale. Aceasta modalitate insa
nu putea fi aplicatd, pe de o parte, din cauza locului rezervat Basarabiei de catre tar, ea urmand sa
reprezinte un exemplu al ,,conducerii intelepte ruse” pentru populatia ortodoxa din Balcani, iar pe de
alta parte, din cauza statutului taranimii din Imperiul Rus, care era net inferior celui al taranimii
basarabene, iar miscarile de stramutare puteau duce la reactii total nedorite ale puterii centrale.

Luandu-se Tn considerare factorii respectivi, s-a mers pe a doua cale — cea a suplinirii
demografice a Basarabiei cu o populatie ce ar fi ridicat ponderea elementului loial cauzei imperiale
ruse, cu atat mai mult cu cat regiunea era vazutd de administratia taristd ca una pufin populata.

Nici apartenenta religioasa a elementului demografic deja existent, care mai trebuia sa
populeze interfluviul pruto-nistrean, nu a fost lipsita de importantd in selectarea acestei modalitati,
fapt deloc intamplator, daca luam in considerare paradigma care statea la baza ideii de populatie
loiala fatd de statul rus. In conformitate cu aceasta, segmentul cel mai devotat al populatiei avea
doua constituente definitorii: din punct de vedere etnic, urma sd fie de provenienta slava, iar din
punct de vedere religios, trebuia sa apartind cultului ortodox, practicat de natiunea dominanta.
Pornind de la asemenea deziderate, dupa cum am mai amintit, a fost enuntata, prin fixarea in Codul
de legi a Imperiului Rus, si nu numai, directia politicii religioase, prin care Ortodoxia era
consideratd religia dominanta a Imperiului Rus, celelalte confesiuni crestine se aflau sub protectia
statului, iar fatd de restul religiilor se declara toleranta. In cazul Basarabiei, si nu doar al ei,
preceptul in cauza nu a fost luat in seamd, interesul politic fiind pus mai presus. Acest lucru se
observa indeosebi daca urmarim actiunile administratiei tariste la nivel de politicd demografica,

deoarece asigurarea loialitatii supusilor, reprezentanti ai diferitor doctrine religioase, fata de stat si
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dinastia monarhicd constituia problema principald a Imperiului Rus. Din punctul de vedere al
autoritatilor imperiale, locul etniilor pe scara ierarhica depindea de loialitatea lor. Asa, de exemplu,
dintre diferite etnii erau recunoscuti ca fiind neloiali polonezii si evreii, pe cand nemtii, balticii,
finlandezii sau armenii erau tratati ca adevarati slujitori ai tarului. Din aceste considerente, lista
religiilor tolerate de administratie era alcatuitd nu din motivul apropierii de religia crestind, ci in
functie de numarul persoanelor si de demonstrarea supunerii fatd de puterea imperiald [256, c. 482].
De aici vine tratarea Bisericii Ortodoxe nu atat ca reprezentanta a unei religii unice, ¢i mai mult ca
religie a  monarhului si a marii majoritati a supusilor. Astfel, se formeaza triada Autocratie—
Ortodoxie—Etnicitate (Camooeparcasue, Ilpasocrasue, Hapoonocmu). Pornind de la aceasta, juristul
M. A. Reissner [230] ardta, la mijlocul secolului al XIX-lea ca religia din statul rus la acel moment
nu era nici una de tip juridico-occidental, dar nici religie crestina propriu-zisa, ci, mai curand, o
religie romano-antica nationala. Statalitatea rusd nu cunostea impartirea societatii in comunitati
spirituale, nici libertatea lor si nici libertatea religioasa personala si morala, desi imperiul nu era un
stat cu religie quasicrestind intoleranta [256, c.483]. Scopul unui asemenea sistem era s acapareze
si sa lege in componenta imensd a imperiului noi natiuni si popoare si sd includa religiile lor in
hotarele unice ale statului.

Pe un astfel de fundal, extrem de confuz si complicat, problema abordatd in aceasta parte a
lucrarii noastre devine si mai dificild, mai ales dacd ludm in considerare si faptul cad punctul de
pornire, adicd numarul populatiei incorporate in Imperiul Rus odata cu anexarea Basarabiei, rdimane
incd discutat, cu atdt mai mult cu cat chestiunea structurii confesionale a populatiei nici macar nu s-a
pus.

Nu ne vom referi detaliat la problema numarului populatiei in Basarabia la 1812, amintim
insa cd numarul populatiei provinciei anexate, dinamica evolutiei acesteia, componenta nationald au
fost abordate de o serie de autori incd in secolul al XIX-lea, printre acestia fiind P. Kunitki[155], A.
Skalkovski [247] sau N. V. Lagkov [163]. De asemenea, au abordat subiectul si autorii romani Z.
Arbore [13], Ion Nistor [57], Stefan Ciobanu [18], P. Cazacu [17], iar printre lucrdrile mai recente se
numara cele semnate de P.G. Dmitriev [120], V.S. Zelenciuc [136] si V.M. Kabuzan [138]. Datele
prezentate de istoricii care s-au ocupat de problema difera foarte mult, asa incat nu este posibil a se
gasi un numitor comun, intrucat cifrele fluctueaza intre 200 000 si 792 000 de persoane. Totusi,
pentru cercetarea noastra, trebuie stabilit un numar de reper, pentru care vom apela la unul dintre

ultimele studii la subiect — cel al cercetatorului D. Postarencu [62]. Suntem de acord cu opinia

49



domniei sale privind imposibilitatea de a stabili un numar exact cu referire la populatia Basarabiei
anexate la Imperiul Rus si ca poate fi facutd doar o evaluare aproximativa. De asemenea, cadem de
acord si cu estimarea la care ajunge acest autor in cercetarea sa — o populatie de 300 000 [62, p. 33]
de locuitori in spatiul dintre Prut si Nistru, Tn anul 1812. Argumentarea acestei cifre insdpoate fi
demonstratd, dupa parerea noastra, prin alte rationamente decat cele aduse de D. Postarencu.

Spre deosebire de autorul susnumtit, nu vedem de ce nu am cadea de acord cu estimarea lui
V. Zelenciuc, potrivit caruia: ,,In conformitate cu datele statisticilor militare, in Basarabia la 1812,
erau 17 orase, 683 de sate, 51 121 de familii” [136, p. 97]. Mai trebuie avut in vedere faptul ca, asa
cum afirma autorul, In acest numar n-au fost incluse familiile boieresti.

Si aici este cazul sd intervenim cu o remarca importantd. Pentru perioada respectiva, cu
referire la teritoriul Basarabiei, termenul de ,,boier” in intelegerea rusilor era inca mult prea confuz.
Egalarea n ranguri a categoriilor sociale din regiune cu cele existente in Imperiul Rus a fost un
proces indelungat, astfel ca, pe atunci, dupa parerea noastra, printre asa-numitii ,,boieri” puteau fi
incluse si alte categorii precum boiernasii, mazilii sau ruptasii. In anaforaua domneasci pentru
instrainarea Basarabiei catre domnul Moldovei Scarlat Callimachi (1773-1821), datatd cu 2
octombrie 1812, printre altele se mentioneaza: ,,In tinuturile aceste lipite au fost si parte indestula de
scutiti si slugi a cinului boieresc, care dupa pronomiile vechi, de la stramosi 1i au pentru slujba
caselor lor, dupa randuirea treptei boierilor. Acum dezlipindu-sa acele tinuturi, iar boierii dupa ravna
lor rdmaind 1n supunerea preaputernicii inparatii, urmeaza dupd randuiald a nu perde pronomiile din
invechime, nefiind chip a vetii fara scutiti, si a li se da din birnici lacuitorii satelor rdmase; apoi de
toti scutifi fiind neamului boieresc pana la 18 mii oameni, si analoghia tinuturilor peste Prut, dupa
suma locuitorilor fiind a tria parte 6000, se insdrcineaza in partea aceasta, unde sant credinciosi si
supusi...”[74, v. VI, p.349; 62, p. 26]. Asadar, la estimarea aratatd de cdtre V. Zelenciuc se vor
adauga aceste 6 000 de familii de boieri sau familiile scutite de impozit, care evident cd nu interesau
la acel moment administratia rusd. De asemenea, la numarul indicat mai trebuie adaugate si cele 2
624 de familii ale colonistilor transdanubieni, care nu se aflau Tn subordinea administratiei din
Basarabia. Pentru acestia, dupa cum se stie, se comandau si se efectuau recensaminte aparte, din
care cauza numarul lor nu a fost inclus in cel indicat de V. Zelenciuc, fapt ce se desprinde, dupa noi,
si din estimarile ce reflectd populatia pe tinuturi.

n felul acesta, ajungem la 59 745 de familii — total pentru Basarabia sau, inmultind cu

coeficientul 5 la 298 725 de persoane, la aproximativ 300 000 de oameni. Pentru cercetarea noastra
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este si mai greu de stabilit cota parte a fiecarei religii si confesiuni, deoarece niciuna dintre sursele
documentare existente sau la care se face, de reguld, referintd nu ofera nici cel mai mic reper pentru
stabilirea indicatorilor de care suntem interesati.

Din aceste considerente, pentru reconstituirea mozaicului religios din Basarabia, vom apela
la o serie de marturii dispersate si, in unele cazuri, indirecte, ca sd constatimstarea de fapt a
lucrurilor , din punct de vedere confesional, pentru perioada incipientd de aflare a Basarabiei 1n
componenta Imperiului Rus.

Tn cercetarea noastra ne vom lua ca punct de reper presupozitia ci o confesiune este, in linii

generale, reprezentatd de o majoritate etnica, cel putin pentru perioada respectiva.
Inainte de a trece la cifre, nu putem sa nu subliniem ci, simultan cu anexarea Basarabiei la Imperiul
Rus si cu modificarile de ordin demografic si etnic, au loc schimbari ale componentei religioase in
zond. Dupad cum este de Inteles, politica confesionala fatd de minoritatile religioase din teritoriul
cuprins intre raurile Prut si Nistru va fi orientatd in directia modificarii spectrului religios, astfel
incat acesta sd corespundd intr-o masurd cat mai mare intereselor administratiei centrale imperiale.
In acest sens, accentul se punea pe o serie de masuri cAt mai convenabile autoritatilor tariste.
Totodatd, pentru unele confesiuni se creeaza foarte multe impedimente sau chiar se ajunge la
inlaturarea definitiva a elementelor considerate nesigure pentru Sankt-Petersburg, asa cum a fost, de
exemplu, cazul musulmanilor sau al subotnicilor (termenul englez sabatarians, sau cel rus
arcudoscmeyouue).

In ceea ce priveste reprezentantii religiei musulmane, nu avem cum si estimim cu
certitudine numarul lor pe teritoriul Basarabiei pana la 1812, dar vom afirma cu siguranta ca dintre
acestia faceau parte tatarii din zona Bugeacului, la care se adaugau si reprezentantii populatiei
raialelor turcesti, atit autohtoni, cat si cei din unitatile militare, in care erau inrolati musulmani. In
conformitate cu legislatia islamica, cetdtenii imperiului otoman nu aveau dreptul de a procura
proprietati pe teritoriul Tarilor Romane, dar aceasta interdictie nu se estindea si asupra raialelor din
zona Basarabiei. Astfel ca, pe langa reprezentantii fortelor armate, se mai adduga anumit un numar
de proprietari de origine musulmana.

Includerea teritoriului dintre Prut si Nistru in cadrul Imperiului Rusa condus, dupa cum se
stie, atat la excluderea unitatilor militare otomane, cat si la strdmutarea populatiei tataresti din
Basarabia. laar in privinta proprietarilor musulmani, fatd de acestia au existat prevederi speciale.

Astfel, punctul sapte al Tratatului de pace-incheiat la 28 mai 1812 intre Imperiul Otoman si Rusia
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prevedea: ,, Daca printre locuitorii finuturilor parasite si cedate statului Rusiei, se gasesc musulmani
care, din momentul declardrii razboiului, au ramas in partile acelea, de asemenea, dacd dintre
raialele din celelalte tinuturi ale Inaltei imparatii, au rimas unii, in timpul campaniei, in tinuturile
amintite mai sus, atunci, cei care doresc, pot si treacd pe pamanturile Inaltei imparatii cu familiile,
cu copii si cu averile lor si si se aseze definitiv sub stapanirea Inaltei imparatii. In privinta chestiunii
mai sus amintite nu li se vor crea dificultati si nu li se vor pune piedici absolut deloc.

Afara de aceasta, atat ei, cat si locuitorii, care, fiind din tinuturile parasite ale statului Rusiei, se afla
azi in tarile Inaltei imparatii, vor fi liberi sa-si vanda avutiile si proprietitile lor, pe care le detin in
tinuturile respective, locuitorilor din acele finuturi, cui anume doresc ei sd le vanda, si sd aduca
valoarea lor in tarile otomane. De aceea, in vederea reglementarii treburilor amintite, sa li se acorde
un termen de optsprezece luni, incepand de la data schimbului actelor de ratificare ale prezentului
tratat de pace.

De asemenea, si tatarii din tribul Yedisan, de prin partile Bugeacului, care au trecut in Rusia,
si aiba permisiunea ca, dupa voia lor, si se intoarca in tarile otomane, cu conditia ca Inalta imparatie
sd-si ia asupra ei obligatia de a plati si de a achita statului Rusiei cheltuielile care s-ar fi facut cu
prilejul transportarii si stabilirii tatarilor pomenifi mai sus.

De asemenea, sd se procedeze si invers, adica, crestinii care poseda proprietati in tinuturile
parasite si cedate statului Rusiei si care sunt nascuti in tinuturile respective, dar care, in momentul
de fatd locuiesc 1n tarile otomane, sa aiba posibilitatea de a se transfera, dacd doresc, si de a se
stabili cu familiile si cu copii si cu avutiile lor in tinuturile cedate, mentionate mai sus, fard a li se
pune deloc piedici. Dar tot in termen de optsprezece luni, de la data schimbului documentelor de
ratificare ale acestui tratat de pace, si ei si-si vanda locuitorilor din tirile Inaltei imparatii diferitele
lor feluri de averi, pe care le au in tarile otomane si sa li se ingaduie sa transporte valoarea lor in
tinuturile statului Rusiei” [49, v. III, p. 363-364].

In baza acestor conditii, majoritatea proprietarilor musulmani si-au vandut sau si-au retras
proprietatile [2, inv. 1, d. 70; 42], astfel Incat numarul musulmanilor care au manifestat dorinta de a
ramane in Basarabia a fost extrem de mic [2, d. 5]. Mai mult, in urma retragerii comunitatii
musulmane, au fost transformate in biserici majoritatea moscheilor, iar cele ramase au fost refacute
pentru diferite necesitati ale armatei sau populatiei [2, d. 152].

In felul acesta, citre 1828, reprezentantii comunititii musulmane nu numai ci au ramas fari o

structurd confesionald ce i-ar fi unit si fara de lacasuri de cult, dar chiar §i ca numar ei ajungeau
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doar la 5 persoane [2, d. 1199, f. 63]. De fapt, nici in perioada urmatoare numarul lor nu a trecut de
ordinul catorva sute.

Dupa cum se stie, in schimbul reprezentangilor acestui cult, in Basarabia, incepand cu 1813,
se vor inregistra exponenti ai protestantismului. Ca rezultat al politicii de colonizare, ei erau
cunoscuti 1n acest spatiu ca persoane particulare si nu in calitate de comunitati bine organizate etnic
si religios, asa cum se vor constitui incepand cu al doilea deceniu al secolului al X1X-lea.

Dintre riturile care si-au continuat existenta in spatiul dintre Prut si Nistru, pe langa Biserica
Ortodoxa majoritara din perioada anterioara, se pot enumera catolicii, armenii, lipovenii si evreii.
Vom merge pe calea depistarii informatiilor lapidare, precum si pe confruntarea datelor cu referire la
etniile majoritare, ce reprezentau un curent religios sau altul, pentru a evalua numarul lor la
momentul anexarii si, de asemenea, pentru a urmari evoluti respectivelor culte intr-o perioada pe
care am putea-o numi ,,prestatistica”. Aceasta coincide cu segmentul de timp in care Basarabia a
avut un regim preferential, numit in istoriografie ,,de autonomie”, este vorba de anul 1828, de cand
s-a facut si primul recensamant, ce ne poate furniza mai multe date cu referire la componenta
religioasd a regiunii.

Daca vorbim despre comunitatea catolicd, foarte apropiatd ca doctrind si curent religios de
biserica dominantd ortodoxa, pentru anul 1812 nu vom gasi date concrete cu referire la numarul
enoriasilor catolici si nici la numarul de lacasuri existente.

Este cunoscut insd faptul ca in 1812, dupa inchiderea hotarelor sub pretextul inceputului
epidemiei, autoritatile ruse nu permiteau intrarea preotilor catolici de peste Prut in Basarabia. lar din
porunca imparatului, reprezentantii cultului respectiv din Basarabia au trecut in supunerea si sub
jurisdictia Mitropolitului de Moghiliov Stanistaw Bohusz Siestrencewicz (1731 - 1826), cu toate ca
ultimul propunea ca in privinta problemelor Bisericii Catolice regiunea sa fie supusd episcopiei
latine din Camenita. Acest lucru nu se lasa asteptat si Tn 1814 are loc subordonarea catolicilor din
Basarabia episcopului Borgeusz Lucasy Mackiewicz, care in 1818 avea in supunerea sa doar doua
parohii din aceasta zona — a Hotinului si Chisinaului, partea sudicd a Basarabiei fiind sub ascultarea
unui vizitator special numit de mitropolit. Separarea conducerii parohiilor catolice nu a durat nsa
mult timp: dupa unii cercetatori in 1819 [237, p.122], iar dupa altii in 1824 [287, c. 236], episcopul
sus-numit al Camenitei a fost insarcinat cu supravegherea tuturor parohiilor din zona, inclusiv a

celor create de colonisti.
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In acest context este fireasca intrebarea: dacd nu ar fi existat enoriasi catolici Tn stanga
Prutului, de ce s-ar fi interzis preotilor din episcopia Bacau, din care acestia faceau parte pana la
anexare, sa viziteze Basarabia? Apoi, dacd nu ar fi existat parohii, nu ar fi fost nevoie nici de
supunerea acestora Mitropoliei Catolice de Moghiliov.

Din alt punct de vedere, se stie foarte bine ca teritoriul Basarabiei nu era strdin etniei
poloneze, care, in marea lor majoritate, erau de religie catolicd. Chiar dacad unii cercetatori din
perioada interbelica, cum ar fi Ion Nistor, Stefan Ciobanu sau L. Boga, precum si o serie dintre
cercetatorii actuali, precum Dinu Postarencu [63], prelucrand si folosind datele statistice ale
recensamantului din 1817, atestd in Basarabia romani, ruteni, evrei, lipoveni, greci, armeni, bulgari
si gdgauzi, dar nu amintesc de polonezi, credem ca aceast fapt nu poate fi interpretat decat ca o
eroare a autorilor respectivi, or documentele timpului, precum si catagrafia in sine, despre care vom
vorbi infra, demonstreaza contrariul.

Consideram ca datele recensamantului sunt incorecte, daca le confruntam cu alte izvoare ale
timpului, §i cd autorii mentionati le-au preluat mecanic, fara a face o analiza critica a lor si a situatiei
existente la acel moment. Pentru o astfel de afirmatie drept argumente ne servesc urmatoarele: 1. Tn
recensdmantul in cauza, dupa cum putem observa, sunt prezentate separat etniile bulgara si gagauza,
lucru care, dupa noi, era imposibil de efectuat la acea datd; 2. Daca autorii respectivi mentioneaza
etnia gagauza, atunci ne punem intrebarea de ce nu au fost amintite familiile sarbe, care la acel
moment puteau fi atestate in spatiul dintre Prut §i Nistru; 3. Se stie ca Incd din 1814 putem vorbi
despre existenta pe teritoriul Basarabiei a unei populatii germane, care a alcatuit noile colonii din
sudul regiunii §i care, In momentul desfasurarii recensamantului, credem ca depasea numarul de 241
de familii, indicat pentru gagauzi.

Totusi, consideram ca in Basarabia in 1812 exista un numar de familii poloneze purtatoare a
religiei catolice, care fie cd au fost omise, fie ca au fost incadrate in componenta altor etnii, stiuta
fiind atitudinea tarismului fata de polonezi.

Prin marturii documentare anterioare, care se referd, in primul rand, la Hotin, poate fi
demonstrat faptul ca existau regiuni cu o anumitd concentratie a acestei etnii. Ca dovada serveste
corespondenta dusd de consulul austriac la sfarsitul secolului anterior. Astfel, la 14 iunie 1796,
C.Timoni, consulul austriac, scria catre J.Thugut (1736-1818) ca la Hotin se aflau nu numai refugiati
polonezi, ci chiar si unul dintre conducatorii lor — Denisko [48, p.73]. De asemenea, H. Ratheal

consemna catre minister, la 25 iunie 1796, ca polonezii dispuneau de structuri proprii, avandu-I
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drept confident si mijlocitor pe evreul losif Smirl. Referindu-se la numarul de refugiati, acesta arata
ca numai intr-un sat din Hotin existau 150 de patrioti [48, p. 520, 522].

La 28 octombrie 1796, Timoni, in corespondenta sa catre Thugut, pune din nou problema
polonezilor, aratand ca pasa de la Hotin nu era indiferent fata de acestia, primind si adapostind o
multime de polonezi pe teritoriul raialei, de unde o parte se repliazd in Moldova [48, p. 523]. La
randul sau, pasa de la Hotin neagd prezenta polonezilor in raia, afirmand ca nici in continuare nu va
adaposti la el refugiati. Pentru confirmarea acestui raport, in urmatorul an se va forma o
reprezentantd comuna austro-rusa pentru polonezii de la Hotin [48, p. 525].

Problema polonezilor din Hotin a continuat sa fie obiectivul diplomatiei habsburgice si in
anul urmator. Astfel, in corespondenta lui Timoni catre Thugut din 21 aprilie 1797, acesta anunta ca,
potrivit rapoartelor a doi ofiteri din Bucovina si a catorva dezertori de la Cernauti, numarul
polonezilor din Moldova si din raiaua Hotinului este atit de mare, incat nu poate fi evaluat. De
asemenea, se relata despre faptul ca Denisko este in Boiana moldoveneasca, de unde intretine
corespondenta cu polonezii din raiaua Hotinului, cu cei din Bucovina si din Galitia; se mai spunea
precum ci ei pregitesc o incursiune in Bucovina [48, v. |, p. 94]. Intr-adevar, incursiuni in
Bucovina sunt atestate documentar. Prima mentiune de acest gen este din 1797, iunie 24, si atesta
ca un grup de polonezi din raiaua Hotinului a organizat un atac asupra satelor de hotar din Bucovina.
Atacul este repetat si in luna urmitoare, iar in august incursiunile continui. In timpul uneia dintre
ele Denisko (cel care dupa adevarata sa identitate nu era altul decat un maior al armatei polone pe
nume Melford) este prins si spanzurat [47, p. 79, 99]. Aceste atacuri au fost posibile datorita
sustinerii polonezilor de Poarta, iar domnul insusi a dat ajutor in bani si provizii polonezilor care se
aflau in raia [47, p. 84].

Drept argument al prezentei polonezilor in Basarabia si a faptului cd numadrul lor era in
crestere servesc si afirmatiile lui N. P. Batiuskov, care, folosindu-se, la randul sau, de o serie de
marturii de la inceputul secolului al XIX-lea scria ca ,,in 1812, imprastiindu-se Tn multe locuri din
aceastd tara tradatorii moldo-valahi si invadand din Podolia in Basarabia, polonezii au inceput sa
deranjeze populatia cu zvonuri ...” [89, p. 136]. Or, prin aceste afirmatii istoricul rus n primul rand,
atestd in mod direct ca elementul polonez in momentul anexarii era in crestere si, n al doilea rand,
lasa de inteles ca venirea polonezilor in Basarabia nu se facea pe un loc gol, caci aici existau

conationali de-ai lor, la care puteau apela.
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Este evident cd, desi teritoriul raialei Hotin a fost ocupat de catre armatele si autoritatile ruse,
nu toti reprezentantii etniei polone au parasit aceastd zond. Drept argument serveste o Insemnare
facutd in 1817 chiar in catagrafia amintitd mai sus. Dupa cum arata T. Pamfil, in recapitularea
generald pentru tinutul Hotin se aflau 76 de mazili dintre care ,,numai patru sunt cercetati de catra
vremelnicescul comitet a acestei regiuni dupd adeverinte ce au, iar ceilalti sapte zeci si doi se
numasc sleahtici si niamuri de mazili dupa niste documenturi ce sa afla la mana lor” [58, p.11].

Faptul ca la Hotin erau concentrati multi polonezi si, prin urmare, exista o comunitate
catolica, rezulta si dintr-o problema legata de lacasul de cult latin de aici, problema aparuta in
legatura cu retransformarea moscheilor in lacase de cult crestin. Din pacate, din materialul arhivistic
existent nu putem stabili daca biserica catolicd din Hotin a fost transformata pe parcursul secolului
al XVIll-lea in moschee, dar aceasta si-a reluat functia dupa 1812. Totusi unele date le intalnim intr-
un raport intocmit de parcalabie. Din acesta rezulta ca, la 1819, in oras existau cinci familii de preoti,
trei ofiteri in rezerva, doi ostasi, 369 familii de malorusi si 476 familii de evrei. In localitate
functionau doua biserici: una de piatra (Sf. Nicolai) si una de lemn. Orasul avea 640 de case, 103
magazii, hanuri, o fabrica de luméanari si una de sdpun [4, , d. 621, f. 1-8]. Deci nu putem sa spunem
cu sigurantd daca aceasta a doua bisericd era anume cea catolicd. Un alt recensdmant al aceleiasi
institutii, efectuat 1nainte de desfiintarea autonomiei Basarabiei din 1828, ardta insa ca in orasul
Hotin erau atestati 2 100 de ortodocsi, 569 de catolici, 4 141 de evrei. Pentru acestia functionau
doua biserici ortodoxe si doua biserici de alt rit. Din punctul nostru de vedere, din cele doua biserici
care nu tineau de cea dominanta evident cd una era romano-catolicd, foarte probabil retransformara
din moschee, deoarece constructia unui nou lacas de cult ar fi fost consemnata in mod obligatoriu in
actele administratiei, mai ales ca acesta nu era ortodox.

In sustinerea afirmatiei respective vin si alte informatii documentare de mai tarziu referitoare
la slujitorul bisericii, adica preotul amintit in raportul ispravniciei la 1828, in care se aratd ca in oras
este atestat un preot de rit neortodox [2, inv. 1, d. 1199, f. 63-66]. In alti ordine de idei, la 30 iunie
1836 este intocmita o scrisoare a armeanului Avedic Ispir, in care se arata ca acesta a cumparat de la
turcul plecat Ali Selim o casa, in Hotin, ocupata pe nedrept de preotul bisericii romano-catolice, care,
dupa cum are acum cunostintd petitionaru, nici nu este in Basarabia, ci locuieste in Galitia. In urma
analizei plangerii lui Avedic Ispir, procurorul judetului lasi arata in raportul sdu ca aceasta casa
impreund cu doud tarabe au fost daruite de citre comandantul armatei A. A. Prozorovski (1732—

1809) Bisericii Catolice din Hotin. Preotul din Vinita, dupa cum se vede din acelasi document, fiind
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insarcinat de catre episcopul romano-catolic de Podolia si Basarabia, a fost numai din partea
deputatilor duhovnicesti, iar in locul lui, in 1833, a fost numit Cazimir Guleanitki. In cele din urma,
Avedic Ispir, la 17 noiembrie 1839, va nainta o noud petitie, cerdnd ca problema in cauza sa fie
solutionata de catre guvernatorul civil al Basarabiei P.Fedorov (1791 - 1855), deoarece au trecut 20
de ani de cand reclamantul se afla in judecata pentru aceste proprietati [2, inv.1, d. 2431, £.3-14].

La un simplu calcul, aceste informatii demonstreaza clar ca parohia catolicd de la Hotin,
catre anul 1819 era inzestratd si avea o constructie de cult in care se oficiau slujbele bisericesti,
existand chiar si un preot care venea din Galitia, dupa cum ar rezulta din informatia de mai sus,
pentru oficierea treburilor religioase. Mai mult, facand legatura cu persoana lui A. A. Prozorovski,
amintit in actele juridice, se poate conchide ca inca in timpul actiunilor militare din 1806-1812, la
Hotin exista o comunitate catolica, cu o biserica functionala, altfel ar fi alogic gestul generalului
care, dupa cum am vazut, daruia lacasului de cult o casa cu doua tarabe. La ce bun ar fi fost necesare
acestea in cazul 1n care biserica ar fi fost nefunctionala?

In perioada de referinti, respectiva comunitate era, probabil, cea mai numeroasi din
Basarabia, din care cauza cativa ani mai tarziu, la 9 iulie 1826 [10, d.260, f. 59] i se va repartiza un
lot de pamant pentru constructia unui nou lacas de cult, iar mai tarziu, la 9 august 1827, insusi
imparatul va dispune donarea unor imobile pentru parohia in respectiva [10, d.260, f. 60]. Chiar
dacd autenticitatea respectivului act a fost pusa la indoiald de catre autoritatile administrative din
cauza ca la acel moment la Hotin nu exista un Comitet de constructie, consideram, bazandu-ne pe
informatia documentard de care dispunem, ca problema a fost pusa si un astfel de loc a fost
repartizat poate de o altd institutie abilitata pentru astfel de afaceri.

Prin urmare, chiar daca nu putem stabili cu certitudine numarul catolicilor din tinutul Hotin
catre anul 1812, in baza concentrarii informatiilor documentare, putem afirma cu sigurantd cd aici a
existat unul dintre principalele centre ale cultului latin din nordul Basarabiei. Comunitatea din acest
teritoriu, aga cum arata datele ulterioare, a fost si cea mai numeroasa, cel putin in prima jumatate a
secolului al XIX-lea.

O comunitate catolica, de fapt o ramura a bisericii armeano-catolice, exista Tnainte de 1806 si
la Balti. Stim ca principalele directii de patrundere a armenilor pe teritoriul romanesc, in general, si
in spatiul dintre Prut si Nistru, in special, erau dinspre sud si dinspre nord. Daca din sud a existat o
migratie a reprezentantilor bisericii armeano-gregoriene, despre care vom vorbi putin mai jos, atunci

din nord avem, in linii generale, un flux ce reprezenta ramura armenilor care au acceptat unirea cu

57



biserica romano-catolica. Si Intr-un caz si in altul tendinta de migrare spre Basarabia se explica atat
prin dorinta de a fi mai aproape de patria istoricd, adica Armenia, cat si prin existenta unor privilegii
din partea autoritatilor ruse, de care se bucurau armenii.

In ceea ce priveste comunitatea armenilor catolici din Balti, aici coincid doi factori istorici.
Pe de o parte, este vorba despre o crestere economica, indeosebi din punctul de vedere al comertului
— preocuparea preferentiala a armenilor in secolul al XVIII-lea in regiunile Galitiei si Podoliei.
Tocmai in perioada respectiva apar un sir de lacasuri de cult ale armenilor catolici, fiind construite
biserici in regiunile Tnvecinate cu Basarabia, la Balta, Berejani, Camenet-Podolsk, Horodenka,
lazlovet, Liov, Moghiliov — Podolsc, Stanislaw, Luck, Lasev,Rascov, Sniatyn, Zamostie,
Tyismenica, Zwaniec. Pe de alta parte, este vorba de dorinta proprietarilor de atunci ai mosiei Balti,
familia Panaite, de a transforma asezarea intr-un centru comercial prosper. Tocmai din aceste
considerente Iordache Panaite va invita sa se aseze pe aceste pamanturi 300 de familii ale
negustorilor armeni-catolici. Printre conditiile inaintate de armeni era si constructia unei biseriCi
catolice, in care sa fie oficiat cultul lor. Din informatiile documentare de la 1775, biserica a fost
construitd, dupa unele izvoare, de Iordache Panaitefie, iar dupa alte izvoare — de fiul lui, Alexandru
[54, p.201]. Edificiul era gandit astfel, incat sa-i satisfaca intru totul pe nou-veniti, deoarece nu a
fost construit in conformitate cu traditiile arhitecturale autohtone, ci a fost Tnéltat sub conducerea si
dupa planul arhitectului Weisaman, originar din Galitia [133, p.160]. Totusi, din considerente
necunoscute, la Balti a ajuns un numar mai mic de familii de armeni catolici, din care cauza in 1800,
edificiul este transformat in biserica ortodoxa cu hramul ,,Sfantul Nicolae” [96, p. 225]. Totusi,
enoriasii catolici din localitate nu au rimas pentru o perioada indelungata fara licas de cult. In 1821
populatia catolica a ridicat o noua biserica, cu hramul ,,Adormirea Maicii Domnului”, pe care il avea
si lacasul precedent [54, p. 202], dar mult mai modestd si avand configuratia celor autohtone. Cétre
1825, dupd cum atesta raportul preotului Filip Ojelski in Balti, aici locuiau 65 de enoriasi, dintre
care 59 de maturi si 6 copii, care frecventau lacasul de cult. Cu siguranta, numarul armenilor catolici
a fost completat in anii urmatori de alti confrati de religie latina, astfel incat numarul lor a crescut si
a permis ca in 1828 comunitatea sa se desprinda de parohia catolica de Chisindu si sd formeze o
alta parohie, cea de Balti. In perioada respectiva, cu scopul de a ordona viata parohiei, au inceput s
se intocmeasca registre metricale [54, p. 202] pentru aceasta unitate a Bisericii romano-catolice.

Credem ca si la Balti, ca si la Hotin, biserica armenilor catolici s-a transformat in una

romano-catolici, in urma prevalirii elementului polonez in parohiile respective. In acest sens
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vorbesc si marturiile documentare existente. Astfel, in cazul Hotinului, la 19 martie 1811, Liderson,
comandantul militar al cetatii, apare mentionat intr-o corespondentd in problema cedarii venitului a
12 hanuri catre biserica armeneasca din Hotin. Societatea armeneasca de la Hotin, condusd de Amib
Mogurbigovici, s-a adresat senatorului V.l. Krasno-Milasevici, solicitind ca acesta sa le permita sa-
si ridice veniturile de la 12 hanuri, pentru intretinerea bisericii, deoarece familiile armenesti din oras
inca de la otomani). Ca urmare, la 26 martie, Milasevici cere comandantului Hotinului sa faca o
investigatie si sa verifice corectitudinea actelor. Liderson, dupa ce a efectuat cercetarile necesare,
constatd cd hanurile trebuie totusi cedate armenilor [2, inv.1l, d. 2527, f. 1-21]. Corespondenta
respectivd ne face sd credem cd anume aceastd bisericd va reaparea in acte ca fiind catolica,
deoarece ulterior nu mai avem nicio mentiune ce ar atesta o biserica armeneasca in localitatea
respectiva. A. Skalkovski [247, p.292] aratd acelasi lucru atunci cand afirma ca numarul armenilor
catolici din Novorosia este de aproximativ 1 500 de suflete, dintre care 130-140 de suflete au trecut
in Basarabia si locuiesc numai in Hotin si in inutul lasi, fapt reconfirmat si de A. Zasciuk [133, v. 1,
p.170], care arata ca armenii locuiesc tinutul si orasele Hotin si Balti.

O alté parohie catolica existenta catre 1812 si care, dupd cum am aratat supra, a fost supusa
episcopului catolic de Camenita, a fost cea de la Chisinau. Inceputurile formarii ei pot fi constate
incd din anul 1811, cand din corespondenta consulului austriac cu Mitropolitul Moldo-Vlahiei
Gavriil Banulescu Bodoni (1746-1821), din 20 iulie si 18 septembrie 1811, se vede clar ca la acel
moment Tn Chisindu nu exista incd o parohie catolica, deoarece mitropolitul refuzd rugadmintea
consulului de a-i repartiza un lot de pamant pentru cimitirul catolic, motivandu-si refuzul prin lipsa
unei parohii 1n aceasta localitate [237, p.122]. aceasta Incd nu inseamna ca aici nu existau catolici, ci
doar ca acestia nu erau organizati intr-o parohie. La scurt timp, parohia este constituita si organizata,
deoarece, in conformitate cu datele de arhiva analizate de N. Saganova, in Chisindu deja In 1815
exista un preot catolic, lucru ce se datora mai multor factori si, in primul rand, grijii pe care o avea
episcopul Borgeusz Lucasy Mackiewicz. Pentru satisfacerea necesitatii enoriasilor, a fost desemnat
preotul Stanistaw Winicki, care a slujit aici pana in anul 1817 [237, p.124].

Credem ca datoritd organizarii comunitatii si activitatii conducatorului ei, a fost posibila
reusita demersurilor si s-au obtinut rezultate concrete evidente. Astfel, demersurile din 1811 in
vederea repartizarii unui lot pentru cimitir, in cele din urmi, au fost incununate cu succes. In

perioada pastoriei lui Stanistaw Winicki, cimitirul catolic deja exista pe planul orasului, intocmit de
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catre M. S. Ozmidov in 1817 [237, p.123]. Mai mult, catre anul 1820 [6, inv. 1, d. 107] comunitatii
catolice din Chisindu 1i este repartizat un lot pentru edificarea unui lacas de cult. Terenul apartinuse
anterior sefului de politie Tomasev, cu care s-au iscat niste altercatii cu privire la dreptul de
proprietate asupra acestei averi funciare. Castigul de cauza a fost totusi de partea comunitatii
catolice, care, din 1822, Incepe completarea registrelor parohiei, iar in urmatorul an zideste capela
catolicd, avand alaturi o casa parohiald [51, p. 127]. Acestea sunt construite din donatiile enoriasilor,
problema constructiei unei catedrale urmand a fi rezolvata ulterior, dupa cum se va vedea mult mai
tarziu. Datoritd organizarii mai stricte a comunitatii, avem si primele date statistice cu referire la
numadrul credinciosilor de rit latin, care tineau de parohia din Chisindu. Conform datelor prezentate
in 1825 de catre Filip Ojelski, parohia catolica pe care o conducea era compusa din 534 de persoane,
dintre care in Chisinau locuiau 349 de enoriasi (215 barbati si 134 femei, apti pentru spovedanie 326,
din care s-au spovedit — 222). In Balti locuiau 65 de enoriasi: 59 de maturi si 6 copii. In Sculeni erau
59 de catolici, dintre care 5 copii, la Soroca — 20 de persoane si la Bender — 30. Tn acel an au fost
consemnate 24 de nasteri, cununii — 4, inmormantari — 24 [237, p.130].

In baza datelor prezentate de preotul catolic de la Chisindu, este posibila stabilirea teritoriilor
care intrau n parohia ce ingloba, dupa cum vedem, practic toatd zona centrald a Basarabiei. De aici
se poate deduce importanta pe care o avea Chisindul, atit din punctul de vedere al pozitiei
geografice, cat si datoritd noului statut, pe care 1-a primit dupa 1812, devenind capitala regiunii:
fiecare cult tindea sd fie cat mai aproape de centrul administrativ, care avea cuvantul decisiv in
rezolvarea anumitor probleme.

Consideram ca este important sa subliniem acest fapt, deoarece se stie cd o comunitate
catolica organizatd exista deja la Balti si ea avea o istorie mai indelungatd si o structurd mai bine
organizata.

Indreptandu-ne spre sud, ne vom concentra atentia asupra comunitatii catolice de la Ismail. Ca si in
cazurile precedente, pentru anii 1812—1813 nici in aceastd parte a tinutului nu sunt semnalati
polonezi organizati intr-o comunitate catolica.

Totusi, credem ca si aici a existat o comunitate catolica poloneza, care nu a fost luatd insa in
calcul de noua administratie rusd recent instalatd. O asemenea concluzie este probatd de cateva
argumente. In primul rand, dupa cum am amintit supra, in 1814 are loc subordonarea catolicilor din
Basarabia episcopului Borgeusz Lucasy Mackiewicz, care luase sub ascultarea sa doar parohiile de

la Hotin si Chisindu, adica zona de nord si cea centrald, iar partea de sud fusese datd sub ascultarea
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unui vizitator special numit de mitropolit [287, p. 236]. Si in acest caz apare fireasca intrebare daca
este posibil ca vizitatorul sd fi fost numit doar pentru o singura colonie catolicd — Crasna — si daca
nu ar fi existat aici si alte/alta parohie catolica. Credem ca aici este vorba de existenta a cel putin
unei comunitati catolice, in afara de cea amintita.

Concluzia noastra rezultd si din urmatoarele date. Se stie cd inca in 1820 comunitatea
catolicd din Ismail a instituit un comitet [2, inv. 1, d. 1375, f. 1-2] pentru constructia unei noi
biserici catolice 1n oras. Drept motive pentru demararea constructiei au fost, pe de o parte, cresterea
numarului populatiei romano-catolice din oras, iar pe de alta parte, existenta in Ismail a unui port in
care veneau tot felul de negustori, printre care se gaseau si multi catolici.

Constructia bisericii a fost insd tergiversatd, astfel incat, la 24 februarie 1825, abia se
hotaraste prin decret imperial salarizarea preotului catolic din Ismail cu cate 500 de ruble anual, din
bugetul Basarabiei [2, inv. 1, d. 1375, f. 1-2].

Deci, daca in 1820 atestam deja un comitet care cerea constructia unui lacas de cult pentru
obstea confesionala respectiva, este evident ca aceasta exista deja de catva timp, lucru care se poate
deduce chiar si din corespondenta de atunci, in care aratd ca a crescut numarul credinciosilor
catolici. Asadar, pe langa catolicii existenti deja de o perioada de timp, dupa 1812, intr-o perioada
de aproximativ opt ani, s-au mai adaugat romano-catolici care au ales drept loc de trai Ismailul. La
acestia, dupa cum se aratd, se mai adauga si negustorii straini care faceau comert in Ismail si carora
le-a fost repartizat un preot pentru oficierea serviciilor religioase [2, inv. 1, d. 1375, f. 5], fapt ce
iarasi conduce la ideea ca comunitatea era constituita dintr-un numar mare de enoriasi si exista de
ceva timp.

Daca urmarim in continuare corespondenta amintitd, descoperim o cerere din 1829 a lui
Ludovic Voitehovschi, conducdtorul comunitatii catolice din Ismail, privind constructia si
subventionarea din partea statului a Bisericii Catolice din Ismail, semnata de inca 12 persoane.
Cererea este examinata de secretarul de stat Loghinov, iar la 31 ianuarie 1831 Gubernatorului
General al Novorosiei si Basarabiei, M. S. Vorontov (1782-1856) emite un document prin care se
facea cunoscut cd D.N.Bludov (1785-1864), seful departamentului confesiunilor straine, anuntse in
luna octombrie a anului precedent ca, potrivit hotararii Comitetului de Ministri, s-a decis sa i se
plateasca preotului catolic cate 600 de ruble anual, precum si sa i se dea 1n beneficiu 30 de desetine

de pamant [2, inv. 1, d. 1375, f. 5].
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Suma pentru constructia bisericii a fost insa refuzata, motivandu-se ca in Ismail sunt putini
catolici si ca existd deja un local pentru oficierea cultului [2, inv. 1, d. 1375, f. 10-11]. Deci, desi
constructia unei biserici nu a fost autorizata la acel moment, parohia avea un numar insemnat de
persoane, ceea ce facea necesara constructia cel putin a unei Incdperi provizorii.

La o cercetare mai temeinica, chestiunea privind numadrul enoriasilor acestei eparhii apare
destul de complexa. In primul rand, comunitatea era constituitdi nu numai din cei care locuiau
nemijlocit in orasul Ismail sau in tinut, ci cuprindea persoane dintr-o zond mult mai vasta. Si n acest
sens de un real folos ne este lucrarea colonelului Kornilovici, aparuta catre sfarsitul secolului al
XIX-lea, in 1899, dar care se refera la anii 1822-1827 [270].

Conform datelor aduse de autor, in acel moment in sudul Basarabiei locuiau 1 657 de barbati
polonezi si 1 567 de femei poloneze. Credem ca toatd aceastd zona intra sub ascultarea preotului
catolic care oficia slujbele bisericesti la Ismail (incluzand tinutul Ismail, Ackerman si partial tinutul
Bender), evident in afara de coloniile nou-create.

Pentru a nu confunda si a nu 1asa sa se strecoare vreo greseald, am lasat la o parte Tn mod
intentionat numarul general anuntat de Cornilovici la inceputul lucrarii sale si am cercetat fiecare
localitate in parte. In urma analizei efectuate, observim ci la acel moment, in orasul Ismail, desi
erau doi preoti catolici, locuiau doar trei familii de catolici, constituite din 12 barbati si 13 femeli. Pe
cand numarul sleahticilor polonezi (acestia apar numiti astfel in toate datele statistice, fiind
amplasati dupa mazili) este de 36 de barbati capi de familie, doi burlaci si 28 de femei, la care se
mai adauga patru barbati si o femeie poloneza din tagma birnicilor.

Urmeaza apoi tinutul Ackerman, cu o populatie de sleahtici polonezi ce numara in oras 28 de
familii sau 83 de barbati si 53 de femei, la care se adauga 61 de barbati si 45 de femei din tinut.

In sfarsit, in centrul tinutal Bender erau 19 familii de sleahtici, compuse din 51 de barbati si 29 de
femei, totalul per tinut fiind 78 de familii, constituite din 244 de barbati si 163 de femei, la care se
adauga 11 barbati si 10 femei din tagma birnicilor.

In felul acesta, obtinem un numar de 435 de barbati si 299 de femei. Chiar dacd nu toti
acestia erau prezenti catre anul 1812, totusi, credem, o parte din respectivul numér de polonezi
locuia aici in acel moment. Observatia noastrd o putem argumenta, pe de o parte, prin faptul ca in
evidentele intocmite acestia sunt inscrisi in tagma sleahticilor, fiind plasati intre mazili si birnici
(cateva persoane fiind chiar in tagma birnicilor), si nu la categoria colonistilor, iar pe de alta parte,

prin amplasarea si concentrarea lor in localitati atestate documentar mult Tnainte de anul 1812, cum
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ar fi Causanii Vechi, Causani, Sait, Farladeni, Chitcani, Hasan Batar, Hancasla sau Olanesti, din
Basarabia de Sud.

Prin urmare, putem trage concluzia ca, la 1812, in regiunea Ismail a existat o comunitate
catolica care a continuat sa se dezvolte si dupa anexarea Basarabiei la Imperiul Rus.

Urmeaza apoi populatia din colonii, care a completat randurile cultului catolic. Din punct de
vedere laic, toate coloniile din Basarabia au fost puse Tn subordinea Biroului basarabean al
colonistilor straini, organizat imediat dupa incheierea Pacii de la Bucuresti. Biroul a intrat dupa
1816 in Comitetul de asistentd sociala a colonistilor straini din Sudul Rusiei (/loneuumenvrwiii
Komumem 06 unocmpannwix nocenenyax FOxcnozo kpas Poccuu) cu sediul la Chisindu [214, p.13].
Din punct de vedere religios, catolicii din colonii erau condusi de catre un preot vizitator (BU3UTaTOp)
al Bisericii Romano-Catolice din sudul Rusiei, primul dintre acestia fiind, in anul 1811, abatele Ch.
Nicoli, iar dupa 1820, dupa ce a fost izgonit din Imperiul Rus Ordinul Iezuit din care el facea parte,
in aceasta functie a fost numit preotul Ignatie Lindl [179, p. 42].

Printre cele mai cunoscute colonii catolice din sudul Rusiei, dar mai ales din sudul
Basarabiei, colonia Crasna ocupd locul principal. Acest sat are prima parohie catolicd rurala din
spatiul pruto-nistrean. Tn momentul fonddarii, in anul 1814, ea a fost numiti ,,catolica”, deosebindu-se
de celelalte, unde majoritari erau luterani-evanghelistii. Si intr-adevar, conform datelor existente la
intemeiere, aici erau colonizate 105 familii catolice si 14 familii evangheliste [175, p. 299].

Din cate se stie, in 1814, Biroul pentru colonistii strdini a propus ca noua colonie sd poarte
denumirea de Constantinovscaia, dar intrucat denumirea nu a fost acceptatd de populatie, acelasi
Birou a hotarat ca localitatea, ca si in cazul celorlalte colonii germane, sd poarte numele unui loc
unde armata rusi a obtinut o victorie importanti impotriva francezilor. In felul acesta a aparut
denumirea de Crasninskoe, devenita in popor Crasna [175, p. 299].

Important pentru noi este faptul ca, in acelasi an cu formarea coloniei, a fost intemeiatd si
parohia romano-catolicd de aici, aceasta devenind in scurt timp principalul organism, ce a condus
viata spirituald a catolicilor din coloniile din sudul Basarabiei — Sarata, Emmental s.a. Prima biserica
a aparut la Crasna 1n 1818, pana la acel moment toate serviciile religioase au fost oficiate in case
particulare [175, p. 300-301].

Cat priveste procentul sau numarul catolicilor din numarul total de colonisti care au populat
Basarabia 1n perioada vizata, este evident ca acesta este greu de stabilit. Totusi, daca vom considera

ca polonezii reprezentau marea majoritate a confesiunii catolice, iar etnia germana — pe cea a
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luteranilor evanghelisti, atunci, conform datelor existente, din totalul de 8 284 de colonisti — 2 797
erau polonezi, alcatuind astfel 33,8% din numarul total [138, c. 94-96, 147-148]. Acest raport nu s-a
schimbat esential catre anul 1827, an pentru care exista datele prezentate de U. Schmidt, care arata
ca la momentul respectiv in Basarabia erau 9 370 de colonisti, dintre care 3 198 erau polonezi, ceea
ce ar fi echivalent cu 34,13% 322, p. 86].

Comparand aceste date cu cele prezentate de colonelul Cornilovici, remarcam ca estimarea
acestuia cu referire la colonistii din Basarabia corespunde, in linii mari, cu cea vehiculatd de
cercetdtoarea germand pentru acelasi an 1827. Observam insa si unele inexactitati Tn rapoartele
prezentate de colonelul rus. De exemplu, vorbind despre numarul total al colonistilor germani din
regiune, el constatd 3 372 de barbati si 3 035 de femei de etnie germana, la care se adaugau 1 657 de
barbati si 1 567 de femei de etnie poloneza [270, c. 25-26]. Astfel, numarul ar fi constituit 5 029
barbati si 4 602 femei, deci un total de 9 631 de persoane, si nu de 9 370. Ultima cifra apare daca
adunam 4 848 de barbati si 4 522 de femei, ardtat ca numar al colonistilor nemti din {inutul
Ackerman. In paginile urmitoare, autorul face analiza datelor, aritand si componenta, si zona de
locuire, aldturi de numarul colonistilor veniti din regiunile de origine. Un simplu calcul ne aratd insa
ca si in acest caz avem alte date si anume pentru barbati — un total de 4 853 de persoane, iar pentru
femei — 4 546 de persoane, la care se vor adauga un slujitor al cultului romano-catolic si sase
slujitori ai cultului evanghelico-luteran [270, c. 107-108].

In cele din urma, daci se calculeazd numirul populatiei pentru fiecare colonie in parte,
folosind aceeasi lucrare bazata pe date culese de pe teren, obtinem 4 830 de barbati si 4 495 de
femei sau un numar total de 9 325 de colonisti, dintre acestia 1 811 barbati si 1 522 femei sunt
trecuti ca fiind polonezi. Astfel obtinem o cifra de 3 333 de persoane sau un total de 35,74 % de
colonisti polonezi [270]. Consideram ca anume aceste date pot fi luate ca reper sau ca, cel putin, pot
fi considerate ca fiind mai aproape de realitate, deoarece ele se bazeaza pe sursa primara.

Chiar daca vom admite cd au existat si devieri, in sensul ca nu toti germanii colonizati in
sudul Basarabiei au fost de confesiune luterano-evanghelicd, iar printre polonezi s-au aflat si
persoane ce au parasit religia romano-catolica in favoarea protestantismului, oricum, Tn cele din
urma, raportul acestor confesiuni intre colonistii germano-polonezi, poate fi stabilit ca fiind de un

catolic la trei protestanti.
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Astfel, putem vorbi de o comunitate catolica ce s-a format in perioada imediat urmatoare
incadrarii Basarabiei in componenta Imperiului Rus §i care s-a constituit n coloniile din sudul
Basarabiei, centrul ei principal fiind colonia Crasna.

In cele ce urmeaza ne vom referi si la confesiunea protestanti din Basarabia pe segmentul de
timp discutat, ea fiind in aceeasi arie geografica si avand probleme similare.

Se stie cd in anul 1813 a fost publicat manifestul imperial al lui Alexandru I [207 ], care il completa
pe cel din 1804 [207, tom. XXVIII, ¢.137-140], referitor la noile conditii privind drepturile si
privilegiile colonistilor, cand urma sa se colonizeze si sudul Basarabiei, inclusiv cu etnici germani
care aveau sa fie transferati din zonele de locuire native, dar si din Ducatul Varsoviei. Stramutarea
etnicilor germani din Ducatul Varsoviei in Basarabia avea doua conotatii: una de ordin religios si
alta de ordin economic. Vorbind despre prima, amintim cd in acel teritoriu, net majoritari erau
colonistii germani de credintd luterano-evanghelica, iar unica religie acceptata de populatia poloneza
era cea romano-catolica. Evident ca pe acest fundal au aparut un sir de controverse intre papisti si
protestanti, care, de fapt, vor continua si in Basarabia. Cel de-al doilea aspect este legat de
evenimentele anului 1812. Tn acest sens, ne referim la faptul ca teritoriul in cauza si la plecare, dar
mai ales la reintoarcere, a stat in calea armatelor lui Napoleon Bonaparte. In timpul retragerii
armatelor franceze din Rusia, el a fost supus jafurilor si devastarilor de catre ostasii francezi. Astfel,
la inceputul anul 1814, din Imperiul Rus este trimisa in Polonia o comisie speciala, avanda ca scop
inregistrarea tuturor celor care doresc sd emigreze spre Rusia, pentru a fi ajutati cu toate cele
necesare in obtinerea pasapoartelor. Astfel ca emigrantii germani plecau in diferite directii ale
imperiului, indrumati de oficialii rusi din Polonia.

Aproximativ 1 500-1 700 de familii, majoritatea luterani, au parasit regiuni ca Danzing, Poznan,
Lodz, Marienwerder, Varsovia, pentru a se stabili in Imperiul Rus, inclusiv in Basarabia. Printre ei,
alaturi de prusaci si swabi, au fost si colonisti germani din alte regiuni, care se mutau pe cont
propriu din Polonia si din Germania in sudul Rusiei, alaturandu-se grupurilor de emigranti. O parte
din emigranti s-au stabilit dincolo de Nistru, in coloniile existente ale germanilor, in regiunea
Odessa, alta a ajuns n Basarabia[330].

Chiar din urmédtorul an acest proces este pus in aplicare si la 22 ianuarie 1814, pe numele
ministrului de interne, este emis un decret imperial, prin care se permitea colonistilor germani din
Ducatul Varsoviei sa se stabileasca in Basarabia [207, tom XXXII, c. 734]. Nu ne vom opri aici

amanuntit asupra regulamentelor si privilegiilor in baza cdrora acestia au colonizat regiunea
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Bugeacului, aspect discutat mai amanuntit in unul din capitolele urmatoare. Vom examina doar
ponderea lor numericd si aspectul organizdrii acestor comunitati. Vom accentua in mod special ca
procesul a luat amploare destul de rapid. Potrivit unor informatii, in anul de referinta s-au transferat
in Bugeac 31 de familii de etnici germani din Ducatul Varsoviei [207, Tom XXXII, ¢.841-843], iar
alte surse vorbesc despre constituirea in 1814 a doud colonii in sudul Basarabiei [197]. Conform
altor surse, in acelasi an 1814 au aparut sapte colonii fondate de germani, si anume: Leipzig,
Crasnoe sau Crasna, Borodino, Culm, Tarutino, Clestitz si Maloiaroslavetz [32, 59,322]. Nu putem
acorda dreptate unei surse anume, cert este insa ca, deja in luna iulie a anului 1814, in Basarabia se
aflau, in calitate de colonisti, 1 072 de familii sau aproximativ 5 500 de persoane [207, Tom XXXII,
€.841-843]. La randul sau, Pavel Svinin, care, dupad cum stim, a vizitat Basarabia aproximativ in
aceastd perioada, folosindu-se de datele din 18141815, arata ca: ,,in afara de un oarecare numar de
supusi austrieci, care sunt imprastiati pentru profesarea anumitor mestesuguri prin orasele si satele
din Basarabia, in 1814 au fost populate aici din Ducatul Varsoviei 1 743 de familii, care toti sunt
luterani, excluzand 121 de familii de catolici” [244].

Numarul mare de colonisti nou-veniti a atras dupa sine si o altd problema — cea a
organizarii spirituale, cu atdt mai mult cu cat manifestul din 1813 promitea si libertatea de
profesare a diferitor culte. Tocmai din aceste considerente in documentul in care se vorbeste de
numarul de persoane venite, se pune si problema aducerii In regiune a paterilor si preotilor
pentru necesitatile serviciului cultului religios si pentru a nu permite degradarea morald a
colonistilor veniti, dupa cum ardta General Gubernatorul Basarabiei [.M.Harting [207, Tom
XXXII, c. 841-843]. Drept urmare, el cere sa fie trimisi pentru populatia nou-venitd din
Gubernia Herson pateri catolici si pastori luterani, conform privilegiilor stabilite pentru tipul
respectiv de slujitori din Novorosia. Aceste legi stabileau mai multe privilegii: fetelor
bisericesti ale confesiunii protestante li se stabilea un salariu de 400 de ruble, iar celor catolici
de 300 de ruble pe an; eliberarea pentru 10 ani de impozite, acordarea din vistieria statului a
unui credit de 300 de ruble pentru preotii catolici s1 600 pentru cei luterani, in vederea
organizarii gospodariilor; 120 de desetine de pamant pentru pastor, 60 de desetine pentru
pateri si a cate trei desetine pentru constructie de casd; ajutor necesar pentru constructia casei,
precum si cate 600 de ruble pentru necesitatile de transport [207, Tom XXXII, c. 841-843]

Cerinta gubernatorului a fost satisfacutd (nu chiar asa cum spune P. Svinin [244] care

aratd ca in fiecare colonie au fost adusi preoti si pateri), deoarece in 1843, la demersul unor
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comandanti de unitdfi militare de a indica unde 1si pot oficia necesitatile religioase
reprezentantii confesiunii luterane, oficialitatile administratiei din Basarabia aratd ca preoti
luterani activeaza la Tarutino, Arzis, Sarata, Friedenstal [2, inventar I, dosar 5112 ].

Putem deci concluziona ca, desi nu avea inca forma unei parohii, comunitatea protestantd a
fost organizata pana in 1812. Prezenta acestei confesiuni aici era sporadica si se datora legaturilor
comerciale sau culturale, constituindu-se in acest spatiu intr-un timp foarte scurt prin promovarea
uneia dintre prevederile politicii de colonizare a Imperiului Rus.

Apare insd o intrebare 1n legatura cu catagrafia efectuata in anul 1817. Ion Nistor, bazandu-
se pe ea, aratd urmatoarea componenta a Basarabiei in perioada discutatd: Romani — 83 848 de
familii sau o populatie de 419 249 oameni, ceea ce constituia 86% din totalul populatiei; Ruteni — 6
000 de familii sau 30 000 oameni, cu o pondere de 6,5% din populatie; Evrei — 3826 de familii sau
19130 oameni cu 4,2 % din populatie; Lipoveni — 1200 de familii sau 6 000 de oameni si 1,5% din
populatie; Greci — 640 de familii sau 3200 de oameni si 0,7% din populatie; Armeni — 530 de
familii sau 2 650 de oameni si 0,6 % din populatie; Bulgari — 241 de familii sau 1 205 oameni si
0,25% din populatie; Gagauzi — 241 de familii sau 1 205 oameni si 0,25% din populatie, astfel
stabilindu-se o populatie totala de 96 526 de familii sau 482 630 de oameni [57,p.123].

Consideram ca este gresita supozitia lui lon Nistor, ca, de altfel si cea facuta de L. T. Boga,
cu referire la populatia Basarabiei din acelasi an, publicatd in lucrarea lui St. Ciobanu ,,Basarabia”.
Nistor arata ca populatia Basarabiei la acel moment era compusa din 209 familii de nobili (436b.,
400£.), 3 531 familii de preoti (8 280b., 8 080f.), 177 familii de postelnici (471b., 414f.), 2 825
familii de mazili (7136b., 6 989f.), 73 666 familii de tarani (187 882b., 180 448f.), 10 543 familii de
ordaseni (26 828b., 25 887f.), 1 528 familii de colonisti (4 109b., 4 065f.), 544 familii de armeni
(430b., 310 f.), 4 413 familii de evrei (11 355b., 10 709f. 22 064t. —4,48), 1 090 familii de tigani (2
952b., 2 498f.). Astfel, conform acestor date, rezultd un total de 98 526 de familii sau o populatie de
aproximativ 491 579 de persoane, dintre care 250 779 barbati si 240 800 de femei [28, p.69-70].

Credem insa ca nu poate fi acceptat numarul de 1 528 de familii pentru colonisti, deoarece
este o cifra gresitd. Sursele existente pentru anul 1816 la acest subiect, aratd cd unii cercetatori
considera ca deja fondate 15 colonii cu 1 464 de familii [322]. Mai mult chiar, intr-unul dintre
documentele pastrate la Arhiva Militara de Stat din Rusia a Actelor Istorice pentru perioada 1814—
1816 se indica un numar de 13 colonii ale etnicilor germani, cu 8 284 de colonisti, ceea ce ar

insemna aproximativ 1 656 de familii [231].
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Daca din totalul de 1 656 de familii ar fi sa le excludem pe cele 104 aratate ca facand parte
din coloniile Noul Arzis si Noul Champenoise, deoarece au fost intemeiate mai tarziu, am ajunge la
1 552 familii, cu o diferentd de aproximativ 524 de persoane fata de ultimul document. Consideram
astfel ca estimarea reala pentru acel moment este de circa 1 600 de familii. Deci este un numar mult
mai mare, cu atat mai mult cu cat in cel indicat de L. T. Boga ar fi trebuit sa fie incluse si familiile
colonistilor transdanubieni.

Confuzia intervine, dupa parerea noastra, din cauza unor mici omiteri. Analiza efectuata de
noi privind recensamantul din 1817, ne face sa cedem ca si in cazul lui I. Nistor, si in cazul lui L. T.
Boga a fost luata ca baza catagrafia lui 1. N. Halippa [307 ¢.3-230], publicata cu titlul Descrierea
pamanturilor si a sistemului social din Basarabia in baza recensamantului din 1817 (Pocnuch
3eMJICBJIAJICHNI M COCIIOBHOTO CTpOs HaceleHns beccapabun nmo nanHHbIM neperick 1817 rona). In
partea introductiva autorul plaseazd si un fragment al instructiunilor date pentru intocmirea
coloniilor, aratandu-se ca s-a apelat atat la ajutorul Mitropolitului si Exarhului Gavriil-Banulescu
Bodoni, cat si la cel al Arhiepiscopului armenilor Grigorie. Nu a fost luatd in considerare populatia
coloniilor germane, care nu se afla sub nicio jurisdictie a acestor prelati si, din cate am aratat mai sus,
nici sub cea a Guvernului Basarabiei, fiind supusd direct Biroului pentru colonistii strdini. lar
estimarea de 1 528 familii de colonisti facutd de L. T. Boga se referea probabil numai la cei veniti
din sudul Dunarii.

Astfel, dupd cum rezultd si din datele prezentate de V. M. Cabuzan, din 1817 ritmul de
organizare si formare a noilor colonii germane va scadea, iar numarul lor, catre anul 1827, va creste
doar cu sase, ajungand la 19 aseziri. In total, in aceste colonii se vor atesta 9 379 de persoane [138,
p. 94-96, 147-148.].

Conform altor surse, numarul total al familiilor din respectivele localitati era de 1 904, ceea
ce ar constitui 9 520 de persoane, dacd facem inmultirea cu coeficientul 5 [322, p.68]. Toate aceste
localitati sunt aratate ca fiind luterane, afara de Crasna, care este consemnata ca romano-catolica,
Sarata este romano-catolica si luterana, iar Sabo reformata [180].

Totusi, se cere sa accentudm cd aceasta nu insemna ca in toate localitatile amintite populatia
era integral de confesiune evanghelico-luterana. Era posibila si existenta unor enclave, mai mari sau
mai mici, ale confesiunii romano-catolice. Datele administratiei rusesti [270] confirma acest lucru.
Informatiile cu referire la fiecare colonie in parte ne permit sa sustinem ca, intr-adevar, au existat

localitati constituite exclusiv din credinciosi protestanti, dar au existat si unele cu un anumit procent
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de populatie catolica, atestandu-se si cazuri cand aceasta prevala, dar ele, din punctul de vedere al
supunerii confesionale, tindeau a fi orientate catre cultul evanghelico-luteran, fapt deloc intamplator,
asa cum vom vedea 1n capitolul urmator.

Nu putem trece mai departe fara a atrage atentia asupra unei colonii formate in perioada
respectivd — cea a Saratei. Analiza trecutului religios al localitatii In cauzd este una dintre si se
giseste in monografia ,,Basarabia” editati de Stefan Ciobanu. Aici se ardta ca: ,,In 1831 in judetul
Cetatea Alba, la Sarata apare o sectd a asa-numitilor ,,separatisti”, care secta dateaza de la inceputul
secolului al XVIll-lea si este bazata pe pietismul german. Dogmatica secteia era foarte simpla:
credinta in invatatura Mantuitorului, in revelatiunea neintrerupta si in legatura de inima (innig) cu
biserica cereasca, cu care credinciosii sunt legati iIn mod misterios pe vecie.

In fruntea acestei secte, dupa cum mdrturiseste episcopul Alexie, se pune vestitul predicator
Lindl, un fost preot catholic, care cheama poporul la pocainta si la convertire catre Hristos, ce va
veni In 1836 pentru judecata cea din urma. Succesul acestuia a fost desavarsit, gratie faptului ca
preotii luterani nu dispuneau pe atunci de oameni care ar fi putut pune stavild acestei miscari
religioase. Politia ruseasca raspunde la interventia colonistilor protestanti si alungad pe Lindl peste
hotarele Rusiei, care pleaca la Barmen, iar locul lui il ocupa kirchendinerul (groparul) lui Lindl,
Strahle, fara vreo culturd deosebitd, dar de o ambitie nemaipomenita si destul de bun predicator.
Acesta avu un succes enorm si ca rezultat se vad organizandu-se prin case particulare adunari de
rugaciuni, la anumite ceasuri, adica credinciosii se aduna spre a tine ceasurile (student). La aceste
adunari se {ineau cuvantari inflacarate despre pieirea lumii, care se va intdmpla in curand din pricina
depravarii neamului omenesc.

Din Sarata aceastd secta s-a raspandit si Tn colonia Liepzig sub conducerea lui Martin
Kranich, in Borodino sub a lui Karl Ehni. In alta colonie — Bazel apare un alt predicator, Wurz, care
prezise venirea lui Hristos in 1843. Cu timpul, acest curent dispare o parte a partagilor revenind la
Luteranism, iar cand prin 1860 apare baptismul, se contopesc cu aceasta” [27,303].

Credem totusi ca trebuie facute unele precizari, deoarece multe fapte expuse 1n acest pasaj nu
sunt nici pe departe corecte. Conform datelor de care dispunem, comunitatea a fost formata in 1822.
Dupa unele surse, aici au fost colonizate 80, iar dupa altele 101 [198 ¢.448] familii din regiunile
Waurttenberg si Bavaria, fapt datorat in mare parte lui 1. Lindl (1774-1846) — persoana foarte
controversata, care a bulversat Tn multe sensuri nu numai viata Saratei, dar si in general pe cea a

coloniilor germane din Rusia. De fapt, aparitia acestei figuri in istoria regiunii respective si in cea a
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Imperiului Rus nu ar fi fost posibild, daca imparatul, dar si o buna parte din varfurile conducatoare
ale imperiului, nu ar fi fost supuse unei influente exagerate din partea curentelor mistice, foarte
populare si agreate la curtea de la Sankt Petersburg.

Mai multe memorii ale timpului, consolidate prin date documentare, precum si prin evolutia

evenimentelor, aratd ca Alexandru I pana la sfarsitul domniei sale a fost, practic, cel mai mare adept
al curentelor mistice, in mare parte fiind provocat de anturajul sdu, dar mai ales de catre ober-
procurorul si, in acelasi timp, ministrul educatiei, contele A. N. Golitin (1773 - 1844) [274].
Anume 1n aceastd perioada, la 18 octombrie 1819, la Sankt Petersburg isi face aparitia preotul
Ignatie Lindl, membru al ,,Societatii Biblice”, care activa in Germania de Sud, prieten si apropiat al
cunoscutilor mistici si adepti ai chietismului Iohan Jung-Stilling (1740 - 1817) si Iohan Gosner
(1727 - 1779), urmasi ai ideilor lui Albert Bengel. In baza interpretarilor textului biblic, acesti
»proroci” prevedeau a doua venire a lui lisus Hristos, iar Jung a calculat chiar data concretd cand
urma sa aiba loc sfarsitul lumii — 1836 si a stabilit locul celei de-a doua veniri, ce urma sa se
produca cam prin sudul Imperiului Rus [176, c.314].

Dupa ce timp de 9 luni fusese intemnitat la Augsburg, pentru raspandirea ideilor apocaliptice
si mistico-chietiste, Lindl isi face aparitia in capitala nordica a Rusiei, unde este foarte bine primit
de catre Golitin, care i si organizeaza o intdlnire cu Alexandru I In scurt timp, Lindl este numit
preot la Biserica Malteza din capitala imperiului, obtine atentia si simpatia unor persoane influente
din randurile nobiliare ale curtii ruse, fapt ce provoaca nemultumirea nu numai unor reprezentanti ai
Bisericii Ortodoxe, cum a fost, de exemplu, Mitropolitul de Novgorod si Sankt Petersburg Mihail
Desnitk 1(1761-1821), dar si a Vaticanului. Aceste semnale Tnsd nu numai cd nu au avut niciun
rezultat, dar mai mult chiar, prin reprezentantul Imperiului Rus la Vatican, Italinski, a fost remis un
raspuns, in care se ardta ca autoritatea papala nu are niciun drept de amestec in afacerile Bisericii
Catolice din Rusia [288, ¢.341-342].

Totusi, in urma presiunilor crescande, Ignatie Lindl este indepdartat din capitala, fiind numit
in anul 1819 decan al Bisericii Catolice la Odesa si vizitator al coloniilor din Novorosia. Inca din
aceasta perioada, Ignatie incepe sa-si adune sustinatori, organizand in 1821, cu ajutorul lui Fridrih
Verner, venirea unui grup mare de colonisti. In 1822 este intemeiati o colonie in care, pe langi
emigranti germani de confesiune catolica, se stabilesc si luterani persecutati la bastina lor, adepti ai
curentului pietist, iar Lindl personal a stabilit candidaturile celor acceptati pentru a se stabili in

Sarata [177, c.97]. Se stie cd la 10 martie 1822, 1. Lindl a purces spre noul loc de trai. Dintr-0
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scrisoare a lui G. Dalton aflam ca la 1 aprilie la Sarata au venit 50 de carute cu familii ale
colonistilor. Catre sfarsitul anului 1822, la noul loc de trai s-au transferat 40 de familii germane din
Bavaria [177, ¢.97].

Locuitorii fratiei nou-create urmau intocmai invatatura mentorului si preotului lor, indeosebi
n ceea ce priveste organizarea sociala: toate lucrarile se efectuau in comun, iar produsul finit se
impartea egal. Proprietatea membrilor coloniei era declarata ca fiind comuna, iar aceastd situatie era
similard pentru toate bunurile pamantene. Viata comunei devenea tot mai specifica si, in afara de
traditionalele servicii religioase catolice si protestante, aici au Inceput sd se organizeze si intruniri
pioase, asa-numitele Stunden Andachts [177, c.98].

Bineinteles ca un astfel de comportament al preotului Ignatie Lindl, precum si al colonistilor
din Sarata, nu a putut fi tolerat nici de comunitatile catolice si nici de cele protestante, urmand o
serie de reclamatii pe numele Comitetului de asistentd sociald a colonistilor strdini din sudul Rusiei,
semnate de preotii coloniilor si de localnici [214].
Atat aceste interventii, cat si aparitia numelui lui Lindl in timpul vizitei imparatului la Viena in
discutiile cu cancelarul Meternih, care 1-a calificat pe Ignatie ca fiind un lider sectant periculos si un
raspanditor de idei social periculoase, dar si un rebel, au dus la expulzarea lui din Rusia la sfarsitul
anului 1823 sau inceputul lui 1824 [176, ¢.320]. Sarata a ramas, in cele din urma, fara un lider
spiritual pana in 1826, cand acelasi Comitet a hotdrat sa trimita in colonie un preot catolic, Tn
persoana lui Domenic fon Sibini, i unul protestant, in persoana lui Henric Frederic fon Lesedorf
[214]. Nu stim care sunt cauzele, dar in 1828, colonia a renuntat la serviciile preotului Bisericii
Romano-Catolice, devenind astfel luterano-evanghelica [214]. Cat priveste urmasii si sustinatorii lui
Ignatie Lindl, dupa ce nu s-a sdvarsit miracolul promis in 1836, adica sfarsitul lumii, acestia s-au
redus drastic la numar, o buna parte revenind la luteranism, iar o parte, dupa aparitia prin anii 60 a

curentului baptist, au trecut de partea acestuia.

2.2. Comunitatile mozaice, armenesti, lipovenesti si aparitia de noi denominari

Dupa 1812, pe teritoriul Basarabiei, o evolutie la fel de spectaculoasa sub aspect numeric ca
si cea protestantd a mai avut-o doar o singurd comunitate etnoconfesionald — cea a adeptilor cultului
mozaic.

Ca si pentru restul confesiunilor, nu avem o cifra exacta, sigura a numarului de evrei stabilifi

in Basarabia in momentul anexarii. Prezenta lor este Tnsd mentionata de unii guvernanti ai timpului.
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Astfel, general-maiorul 1. M. Harting, in calitatea sa de gubernator civil al Basarabiei scria, la 6
noiembrie 1813, cd in aceastd regiune ,,locuiesc moldoveni, greci, armeni, bulgari, sarbi, evrei,
tigani, iar in parte si rusi”, fapt reconfirmat si de catre P. Kunitki, autorul primei descrieri a
Basarabiei publicata in acelasi an, care preciza ca in provincia rapita, cu exceptia moldovenilor, care
sunt bastinasi, mai locuiau rusi, ucraineni, bulgari, greci, armeni, tigani si evrei [63, p. 11].

Din datele existente pand la momentul actual, cunoastem cd in perioada imediat urmatoare
anexarii, adica 1n anii 1812-1814, comunitatile evreiesti sunt atestate documentar. Conform datelor
prezentate de Dinu Postarencu, in anul 1813 Tn Ismail locuiau 159 de familii de evrei [62a], estimare
care, dupa parerea noastra, poate fi consideratd corectd, in linii generale. Cativa ani mai tarziu este
intocmit un dosar ce cuprinde toata populatia zonei, enumerata nominal, si in care sunt atestati 92 de
barbati si 81 de femei evrei, deci un total de 173 de persoane [4, inv I, d.495, f.5-224]. Tn 1814, In
Chilia erau atestate 36 de familii ce practicau cultul mozaicar, iar in Bender — 310 [62a].

Nu putem fi de acord cu enunturile facute de I. N. Pilat, care afirma ca in 1812, potrivit unor
informatii, in Chisinau locuiau circa 4 000 de etnici evrei [206, c.17-18], estimare, dupa noi, foarte
exageratd, deoarece, dupd cum vom vedea, nici intreaga populatie a orasului la acel moment nu
ajungea la aceasta cifrd. Mai mult chiar, catre 1823, F. F. Vighel (1786 - 1856) afirma: ,,Cand
Rusiei i-a fost alipita Basarabia, atunci in ea nu exista nici un orag mare in care in mod decent ar fi
fost posibil sa se instaureze guvernul. Pozifia centrald a Chigindului si aflarea in el a mitropolitului
Gavriil, care a construit aici o casd arhiereasca destul de masiva si a inaugurat o livada, a impus cu
trecerea timpului sa 1 se dea acestui sat un avantaj in fata altor orage mici. Din acea perioadd, ambii
guvernatori au locuit in el permanent, s-au asezat o mul{ime de functionari (cinovnici), tot felul de
mestesugari; negustorii strdini au deschis pravalii, umplute cu obiecte de lux; existenta sistemului
tarifar de atunci si vecinatatea cu Turcia si Austria contribuind la cresterea comertului, constructiile
s-au raspandit in toate directiile, si numarul populatiei de ambele sexe a crescut de la trei mii la 26
de mii” [108, c.25]. Totusi, pentru urmatorul an, adicad 1817, avem o serie de date despre numarul
concret al populatiei Chisindului. Dintr-un act emis la 17 august 1817, aflam cd in Chisinau au fost
inregistrate 2345 de familii, dintre care moldovenii constituiau 677 de familii, grecii — 33, rusii —
138, sarbii — 128, germanii — 4, polonezii — 6, ucrainenii — 11, romii — 12, evreii — 671, armenii —
162 si bulgarii 503, la care se adauga 23 de nefamilisti. Aceste cifre coincid in mare parte cu datele

prezentate de politia oragului la cererea gubernatorului Basarabiei C.A. Catacazi in februarie 1818.
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In informatia politiei se arita ci in Chisinau erau: 3252 moldoveni, 3204 evrei, 2428 bulgari, 770
rusi, 363 armeni, 301 tigani, 220 sarbi, 146 greci, 72 germani[63].

Deci, catre anul 1812, intreaga populatie a Chisinaului constituia 3 000 de locuitori, este si
este evident ca nu puteau fi 4 000 de evrei. Cat priveste numarul de 3 000 de locuitori ai Chisinaului
la 1812, credem ca, in general, aceasta cifra poate fi acceptatd, daca ludm in considerare ca in 1816
Pavel Svinin (1787 - 1839), vizitind Basarabia, arata ca populatia Chisinaului nu este mai
numeroasd de 5 000 de locuitori; el mentioneaza, in acelasi timp, ca in oras pot fi 2 109 case,
inclusiv patru biserici, o manastire, 448 de dughene, plus o serie de constructii de stat [244]. De fapt,
la 0 analiza a descrierii facute de functionarul rus, constatim ca el nu se refera anume la anul 1816,
cand a fost publicatd pentru prima data lucrarea, ci la o perioada anterioara, cuprinsad intre 1812—
1816, sau chiar mai devreme, deoarece aceleasi date sunt citate si in statisticile culese de
Comisiunea stiintifica arhivistica din Basarabia privind anul 1812 [18,p.69].

De fapt, P. Svinin este unul dintre primii autori ai secolului al XIX-lea care relateaza, in
general, despre evreii din Basarabia, precum §i despre numarul lor din regiune. Dat fiind ca
informatia pe care o prezintd ni se pare importantd, vom cita tot pasajul referitor la populatia iudaica.
»Jidovii. Aici sunt de doud neamuri. Unii polonezi sau nemti, ce au invadat dupa izgonirea lor din
Spania, Polonia si Germania si vorbesc pe nemteste, iar altii ce vin din Turcia si Crimeea, ce
vorbesc turceste; ei 0 au urd mare unii fata de altii; cei polonezi ii urdsc pe cei turci ca samariteni, iar
acestia pe polonezi, ca fiind ipocriti, superstitiosi si mincinosi. Si intr-adevar, jidovii turci, numiti
caraimi, sunt mult mai cinstifi, mai cu bun simt, mai ingriji{i decat altii; jidovii polonezi, in esenta,
sunt cei mai nocivi cetdteni din toate punctele de vedere. Ei considera ei ca nu este un pacat a insela
un crestin, ci ca asta este o victorie a credintei lor. Aici, precum ca si in Moldova si Valahia, ei au
intrat §i s-au asezat cu traiul, In cea mai mare parte, in perioada cand aceste pamanturi au fost
ocupate de trupele ruse. $i acum, in Moldova si Valahia, ei sunt supravegheati cu strictete si nu sunt
admisi pentru rezolvarea problemelor importante, pe cand In Basarabia ei participa nu numai la toate
arendirile de venituri, dar iau in posesie si sate. In toatd Basarabia acestia se numara pana la cinci
mii de familii” [244].

Prezentarea lui Svinin va influenta foarte mult scrierile istorice ulterioare. Astfel, in lucrarea
ce urma sa marcheze centenarul aflarii Basarabiei in componenta Imperiului Rus, N. Lascov
consemna: ,, Toti evreii in Basarabia sunt cunoscuti din secolul al XVI-lea. Trebuie sa credem ca

primii evrei au patruns aici de peste Dundre; despre aceasta vorbeste, intre altele, si faptul ca
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moldovenii ii numeau ,,jupani”, nume onorific la slavii de sud. In perioada dominatiei turce, aflarea
evreilor in Moldova era neconfortabild si numarul lor era mic; dupa unirea Basarabiei la Rusia,
acestia s-au indrepta incoace in masa, din guberniile de vest (poloneze). Guvernul incuraja
colonizarea regiunii cu evrei” [163, c. 63].

(4 a existat o asemenea confuzie, se poate deduce si din descrierea facutd de A. Skalkovski,
care, vorbind despre evreii din Novorosia, arita cd populatia evreiascd din Novorosia si din
Basarabia poate fi imparfitd in trei mari grupe: evrei caraimi, evrei turci, evrei polonezi sau
talmudistii.

Caraimii apar inca pana la Hristos si se numesc asa, pentru ca ei doar citesc talmudul, fara a-
| interpreta, adica sunt evrei ,.cititori”. Evreii turci se deosebesc cu putin de cei polonezi, doar prin
anumite traditii in slujbe. Ei se feresc de cei polonezi si nu se inteleg. Toti sunt breslasi, mestesugari
si se disting prin harnicie si disciplina in viata casnica, toate atit de necunoscute evreilor talmudisti
[247, c.309-312].

Referindu-ne la numarul indicat de P. Svinin, si acesta ni se pare exagerat . Mai aproape de
adevar este cifra propusa de N. Lascov, care arata ca in 1813 1n {inuturile Hotin, Orhei, Soroca si
Iasi se puteau numara 2 316 familii de evrei [63, ¢.65].

Daca adaugam la aceste finuturi, care reprezentau partea nordica si centrala a Basarabiei, si

de fapt erau cele mai dens populate, si regiunile din sud, unde numarul evreilor era mult mai mic sau
chiar nesemnificativ, credem ca ar fi justa estimarea de 3 000 de familii evreiesti (adica circa 15
000 de evrei) in primii ani de aflare a Basarabiei in componenta Imperiului Rus..
Atat Tn urma politicii promovate de Imperiul Rus, lucru mentionat si de autorii rusi amintiti anterior,
cat si datorita sporului natural, numarul evreilor va fi in continud crestere. Conform datelor pentru
anul 1817, dupa cum am aratat $i mai sus cu referire la numarul reprezentantilor cultului mozaic, lon
Nistor va atesta 3 826 de familii sau 19 130 de persoane — 4,2 % din numarul total al populatiei, iar
L.T. Boga prezintd un umar de 4 413 familii de evrei, dintre care 11 355 barbati si 10 709 femei, cu
un total de 22 064 de persoane, ceea ce ar constitui 4,48% din totalul populatiei interfluviului pruto-
nistrean la acel moment.

Si din catagrafia aceluiasi an 1817, publicata de I. Halippa, putem sa extragem date ce ne-ar
interesa. Astfel, conform sursei respective, in tinutul Hotin la acea datd existau 978 de familii
evreiesti, fiind excluse cele 42 de familii care au parasit Bricenii dupa incendiu, dar nefiind indicat

anul cand anume acesta a avut loc . Totodata, datele suplimentare ne cam induc in eroare, deoarece
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se arata ca dintre acestia 145 erau arendasi, 35 posesori, 20 carciumari, 155 de familii sarace si 190
de familii cu un venit mai mare de 10 000 de lei, dintre care 15 aveau un venit intre 10 si 30 mii de
lei. In sumi obtinem 545 de familii, nefiind clar ce se intAmpla cu restul. Este posibil ca diferenta
apare pentru ca nu au fost desemnati cei care practicau principala meserie a populatiei evreiesti si
anume cea de negustor [307, c.54].

Urmeaza date cu referire la tinuturile Soroca, Iasi si Orhei, consemnandu-se, 790, 395 si 345
de familii evreiesti. Astfel, in zona centrala si de nord a Basarabiei vom avea 2 508 familii
practicante ale cultului iudaic si nu 2 274, cum este aratat in recensamant, in tabelul de la sfarsitul
catagrafiei, astfel inregistrandu-se o diferenta de 234 de familii. Eroarea s-a strecurat, probabil, din
cauza omiterii datelor prezentate de catre functionarii tinutali. Tot aici trebuie sd atragem atentia si
asupra faptului ca pentru tinutul Soroca nu au fost incluse familiile dispersate prin satele tinutului,
cifra care, din pacate, nu mai poate fi restabilita [307, c.84].

La cele 2 508 familii urmeazd sd mai addugdm numarul familiilor din tinutul Bender,
aratandu-se ca fiind de 100, precum si al celor din tinutul Codru, egal cu 121 de familii, al celor din
tinutul Ismail, echivalent cu 121 de familii si al celor din tinutul Greceni — 26 de familii. Astfel,
pentru intreg teritoriul Basarabiei obtinem 2 800 de familii evreiesti, care locuiau la acea data si la
care este necesar sa adaugam 33 de vaduve si 39 de burlaci, adepti ai confesiunii respective [307, c.
5-231]. Din catagrafie rezulta insa clar cd nu sunt cuprinse principalele orase ale tinutului. Din acest
motiv, la suma obtinuta trebuie sd adaugam si datele de care dispunem pentru populatia oraselor
respective. Conform informatiilor furnizate de Dinu Postarencu, la 1818 in Chisindu locuiau 3 204
evrei [2, inv.l, d. 554, f. 13.] sau aproximativ 641 de familii, in Hotin 302 familii [3, inv.5, d.25, f
112], in Ismail 45 de familii [3, inv.5, d.25, f 101], in Ackerman 159 de persoane sau aproximativ 32
de familii de evrei [63, p.29] si in Bender 333 de persoane sau 67 de familii evreiesti [3, inv.5, d.25,
f 108]. Deci, la totalul de 2 800 de familii aratat in catagrafia citata in randurile de mai sus, adaugam
1 087 de familii din principalele orase ale Basarabiei, astfel obtindndu-se un numar de 3 887 familii
evreiesti sau un total de 19 435 de persoane. Totodata, din informatiile de mai sus, putem sa
presupunem cd la acel moment cele mai importante comunitati din Basarabia se aflau pe langa
principalele centre ale tinutului si n localitatile Movilau, Balti, Rascov, Leova, Briceni si Lipcani.
Referindu-ne la organizarea etnoconfesionala a comunitatilor mozaice, amintim cd, pana la
secesiunea acestui teritoriu de la Tara Moldovei, toate obstile evreilor, organizate sub forma de

bresle confesionale, erau conduse de catre rabini, care se supuneau institutiei hahambasiei. P.
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Svinin 1n scrierile sale arata ca ,,Jidovii sunt condusi de cagaluri avand rabinii lor. In afara de orase,
acestia au scoli in fiecare targusor” [244].

Informatia este confirmata si de catre A. Zasciuc, care in lucrarea sa, publicata in a doua
jumitate a secolului al XIX-lea, afirma ca: ,,In toate orasele si targusoarele Basarabiei, in care
evreilor le este permis sa locuiascd, se gasesc rabini, alesi de catre societate si intdriti in aceasta
functie de catre conducerea oblastiei. In calitate de rabini sunt alese persoane, ce au absolvit cursuri
stiintifice, scolile rabinice sau scolile evreiesti de rangul 2, si, de asemenea, absolventi din toate
institutiile de invatamant de nivel superior, mediu sau inferior crestine. Pe langa fiecare sinagoga si
casa de rugaciuni se afld o conducere speciald, ce constd din persoane ce sunt alese si intdrite prin
aceeasi modalitate ca si rabinii” [133, ¢.37].

Deci se observa ca au avut loc schimbari de ordin semnificativ, In ceea ce priveste
administrarea comunitatilor evreiesti si 1n relatiile lorcu statul, acest segment fiind adaptat
realitdtilor din Imperiul Rus.

Nu sunt 1nsa consemnate nemultumiri sau revolte din partea acestor obsti sau a persoanelor
particulare, indreptate impotriva schimbarilor survenite. Din punctul nostru de vedere, acest lucru
nici nu era posibil, deoarece, asa cum am consemnat si mai sus, dupa 1812, datoritd politicii
administratiei tariste, are loc o substituire destul de insistentd a ceea ce a insemnat ramura sefarda a
evreilor din Basarabia cu cea a evreilor agchenazi. De fapt, pretentii nu puteau aparea si din motivul
cd noi-venitii erau deja acomodati cu respectivul sistem administrativ. In urma cresterii numarului
populatiei evreiesti, care isi tragea originile din zonele nord-vestice ale Imperiului Rus, atestam
incadrarea populatiei evreiesti locale in comunitatie nou-venite §i crearea unor obsti Tn care se vor
putea intalni elemente atat ale ramurii sefarde, cat si ale celei aschenaze, ceea ce, dupad parerea
noastra, este specific spatiului respectiv.

Informatiile cunoscute pand la aceastd datd nu ne permit sd stabilim cu certitudine
preferintele de asezare a comunitatilor cultului mozaic, in sensul optiunii pentru mediul rural sau
urban.

Or, conform datelor catagrafiei efectuate la 1828, in Basarabia exista o populatiec de 30 929
de evrei, dintr-un total de 517 135 de locuitori, ceea ce reprezenta 5,9% din totalul populatiei si era
repartizata in felul urmator: in orasul Chisinau — 10 622 de persoane, in tinutul Orhei — 555 de
persoane, in orasul Ismail — 536 de persoane, in tinutul Ismail — nici o persoana, in orasul Reni — 69

de persoane, in orasul Ackerman — 694, in tinutul Ackerman — nici o persoanad, in oragul Chilia —
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254, in orasul Bender — 1 155, in tinutul Bender — 369, in orasul Balti — 1 618, 1n tinutul lasi — 4 107,
in orasul Hotin — 4 141, in tinutul Hotin — 6 809 [2, inv.I, d.1199, f. 63]. Daca admitem ca in aceasta
statistica populatia tinuturilor reprezintd populatia ruralda, iar cea urband este reprezentata de
populatia din orase, atunci, in baza datelor enuntate mai sus, vom avea urmatorul tablou: populatia
evreiasca rurald constituia 11 840 de persoane, iar cea urband 19 089 de persoane, sau respectiv
38,28% s1 61,72%.

Totusi, se cere si stabilirea statutului celor 38,28% din populatia rurald evreiasca, ce apare in
acest izvor istoric din anul 1828. Statutul ei poate fi reconstituit in baza altei catagrafii, realizate de
catre autoritatile administratiei locale in anul 1837.

Conform acesteia, la data respectiva, pe teritoriul Basarabiei locuiau 42 370 de evrei. Dintre
care, in orasul Chisinau erau 10 383 de persoane, in Ackerman — 1 015, in Hotin — 6349, in Balti — 1
903, in Bender — 1 261, in Orhei — 1 948, in Soroca 1 513, in Leova 262 [2, inv.l, d.2691, f. 1-58].
Deci 24 634 de persoane sau 58,14% din acest numar locuiau in mediu urban, iar restul de 17 736
locuiau in tinuturi (in original ye30) sau mediu rural. Dar o analizd mai amanuntita a documentului
denotd ca evreii din tinutul Soroca locuiau in targusoarele Rascov — 972 de persoane, si Otaci —
2962 de persoane, cei din tinutul Orhei se aflau in targusoarele Telenesti — 1 186 de persoane,
Tuzora — 404 persoane, Rezina — 329 persoane, Criuleni — 807, cei din tinutul Hotin populau
targusoarele Lipcani — 1974 persoane, Novosulita — 418 persoane, Briceni — 3 912 persoane, cei din
tinutul Chisinau locuiau in targusorul Hancesti — 503 persoane. Pentru tinuturile Ackerman, lasi si
Bender nu avem indicate localitatile in care locuia populatia evreiasca, ardtandu-se in ca in aceste
unitati administrative locuiau in ordinea amintita 515, 3372 si 382 de evrei [2, inv.I, d.2691, f. 1-58].

Deci, daca la numarul populatiei evreiesti mentionate ca parte componentd a urbelor mai
addugdm si locuitorii evrei din diferite targusoare, obtinem 38 101 persoane sau 89, 92% —
populatie evreiasca urbana din numarul total. Mai mult chiar, consideram ca din cele trei tinuturi,
unde nu se specifica localitatile de trai ale evreilor, in doud este vorba efectiv de o omisiune sau
nepasare din partea organelor care au Intocmit recensamantul, deoarece se stie ca in finutul Iasi, de
exemplu, existau targusoarele Falesti, Floresti sau Sculeni, unde numarul populatiei evreiesti era
destul de mare, iar in tinutul Bender — targusorul Causeni, fapt demonstrabil si documentar. Astfel,
si in cazul celor doua tinuturi, in esentd, putem vorbi despre asezarea evreilor in localitati cu caracter
urban, exceptie fiind numai tinutul Ackerman, unde evreii se asezasera cu traiul in colonii

intemeiate de populatia germana.

77



In fapt, in aceasta perioada discutim despre comunitati etno-religioase cu caracter majoritar
urban. Comparativ cu numarul populatiei inregistrat in 1817 (19 435), la 1828 aceasta ajungea deja
la 30 929 de persoane, de aceea, chiar daca informatia nu este completa, vom observa ca, practic,
cantitativ confesiunea mozaica in spatiul dintre Prut si Nistru a crescut cu 50%. Deci, aga cum am
aratat, cresterea numadrului reprezentantilor acestei confesiuni, pe acelasi segment de timp, este
comparabil cu cresterea populatiei luterane.

Dupa cum se poate observa, gubernatorul civil al Basarabiei, dar si P. Kunitki, vorbesc si
despre existenta in Basarabia a armenilor. Lucru firesc, dacad ludm in considerare istoria lor
anterioard in Tara Moldovei. Credem insa ca aceasta comunitate, spre deosebire de cultul mozaic, a
fost cea mai mica dintre confesiunile care si-a desfasurat activitatea in spatiul vizat in secolul al
XI1X-lea.

Este evident ca nici pentru acestia nu avem un numar concret, care ar ilustra prezenta lor in
spatiul dintre Prut si Nistru. Totusi, poate fi Incercatd o estimare a reprezentarii cultului respectiv in
spatiul cercetat. In baza putinelor informatii documentare de care dispunem, poate fi varsati putini
lumina asupra acestei probleme.

Ne referim, Tn primul rénd, la arhiepiscopul armenilor Grigorie, care la 14 octombrie 1809
emitea o scrisoare catre administratia laica a regiunii, anuntand ca, in urma indicatiilor date, a
inspectat toate parohiile supuse lui si a facut o trecere 1n revistd a tuturor armenilor din Moldova,
Valahia si Basarabia. Conform datelor, numarul total al familiilor armenesti se ridica la 1 159: in
Hotin erau o bisericd armeneascd, un preot, doi anagnostici si 16 familii; in Chisindu in aceeasi
ordine — o biserica, trei preoti, patru anagnosti si 113 familii; in Orhei se aflau o biserica, doi preoti,
doi anagnosti si 34 de familii; in Tighina se inregistrau sase familii de armeni; in Chilia — patru
familii de armeni; in Cetatea Alba erau o biserica, un protopop, patru preoti, opt anagnosti si 116
familii armenesti; in Ismail — o bisericd, doi anagnosti si 32 de familii armenesti. In total pentru
intreaga Basarabie vom avea 5 biserici din 15 (si cinci comunitdti armenesti din cele 15 enumerate
de catre arhiepiscopul armenesc), un protopop din sase, 10 preoti din 27, 18 anagnosti din 72 si 321
de familii din 1 159, ceia ce ar constitui aproximativ, 27,7% din numarul total al populatiei
armenesti din Tara Moldovei [60, p.295-296].

Dupa cum observam, pentru spatiul dintre Prut si Nistru avem cea mai mare concentrare a
obstilor armenesti, ceea ce, dupd noi, nu este intdmplator, dacd ludm in considerare politica

Imperiului Rus fata de aceasta minoritate religioasa, precum si accentuarea ei dupa Pacea de la
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Kuciuc-Kainargi. Tn general, dupa intemeierea coloniei armenesti de la Grigoriopol, Basarabia a
devenit un punct de concentrare pentru emigrari eventuale, in afara zonei de influentd a Imperiului
Otoman [80].

Consideram ca acest numar, in linii generale, ar fi valabil si pentru anul 1812 sau ca ar putea
fi si mai mare, datoritd migrarii armenilor din restul teritoriului romanesc in partea ramasa sub
stapanirea rusa, tendinfa pastrandu-se si 1n anii urmatori. De fapt, de aceastd perioadd a istoriei
Basarabiei si a comunitatii armenesti de aici mai este legatd un aspect. Din datele cunoscute ar
rezulta cd, in mare parte, meritul transformarii Chisinaului in centru administrativ, juridic si
economic al Basarabiei se datoreaza lui Gavriil Banulescu-Bodoni, care anume aici a amplasat
ocarmuirea religioasa a regiunii nou-anexate, dand nastere primelor infrastructuri, fapt confirmat si
de catre impdrat in 1813. Dar acelasi F. F. Vighel afirmd ca generalului Bahmetiev, reprezentantul
puterii centrale de atunci, i-ar fi placut mai mult daca centrul teritoriului recent incorporat Imperiului
Rus ar fi fost amplasat la Bender [108, ¢.25]. Conform unor informatii, pozitia lui s-a schimbat n
urma unei mite date de populatia armeneasca. Anume aceasta l-ar fi influentat pe gubernatorul
oblastiei sa-si schimbe optiunea, el oprindu-si atentia asupra Chisinaului[324] — pareri care sunt
insa eronate. Asemenea informatii contin un un sambure de adevar, daca se ia in considerare
numarul armenilor care locuiau atunci in Chisindu si daca atestam situatia favorabild a
arhiepiscopiei armenesti. Din sursele existente, stim ca in 1813 armenilor le-a fost repartizat in
Chisindu un lot de pamant, numit ulterior ,,ograda armeneasca”, pe care au fost ridicate toate
cladirile corespunzatoare necesitdtilor eparhiale, iar ulterior, la 25 august 1814, Grigorie Zaharean si
tot personalul eparhial au fost trecuti la salarizare, primind si acceptul de a construi o noud biserica
armeneasca in Chisinau, care insa nu a mai fost edificata [289, ¢.177].

In ceea ce priveste corectitudinea supozitiei privind numirul armenilor in momentul anexarii
acestui teritoriu la Imperiul Rus, sunt valabile si urmatoarele argumente. P. Svinin, referindu-se la
armeni, ardta cd acestia erau cunoscuti pentru aptitudinile lor comerciale, din care cauza au si ajuns
aici, la acea data (deci catre 1816) in Basarabia numarandu-se pana la 400 de familii de armeni
[244]. In continuare acesta arita: ”Armenii au arhiepiscopul lor, care locuieste in Chisindu. Armenii
locali sunt de doua feluri: 1) grigorieni - ce accepta regulile celor trei concilii ecumenice, dar care
neagd hotararile celorlalte patru si care au Imprumutat de la biserica occidentald painea nedospita
pentru savarsirea Sfintelor Taine si inca alte cateva obiceiuri; 2) semicatolici - adica armenii care

cinstesc drept cap al bisericii pe papa de la Roma. Arieni aici practic nu sunt. Armenii au cinci
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biserici la Chisindu, Ismail, Ackerman, Bender si Hotin. Pentru intretinerea eparhiei armenesti au
fost daruite marinimos 2 000 de deseatine de pamant langa Ackerman” [244].

Din datele expuse denota, spre deosebire de anul 1809, nu mai este mentionatd biserica
armeneasca din Orheli, in schimb deja este amintita una la Bender. Consideram ca in aceasta privinta
autorul descrierii efectuate in 1816 (P. Svinin) a comis o eroare, deoarece, dupa cum se va
demonstra, pornind de la informatiile documentare existente, pe parcursul perioadei de dupa 1812, o
astfel de obste, adicd o comunitate armeneasca aceastd localitate nu va exista. In schimb, in Orhei,
conform unei catagrafii efectuate in 1820, puteau fi atestati: armeni, popi si clirici armenesti: 2
gospodarii, 8 burlaci, o femeie; armeni cu pasaport: 1 gospodarie, 1 burlac, 4 femei; armeni birnici:
33 gospodarii, 81 burlaci, 108 femei. La acestia se mai pot adduga si o serie de proprietari armeni
din zona, deoarece in catagrafie apar toponimele Odaia Armeanului Manuc Babaghiul sau Odaia
armeanului Grigori Zazneu [69, p.14].

Ca Orheiul era un centru al confesiunii armenesti ne vorbeste si faptul ca, in afara de biserica
din targul Orhei, a mai existat una din lemn la Ivancea, aflatd sub ocrotirea proprietarilor acestei
mosii — fratii Balioz, care au si investit in reparatia ei [156].

Revenind la numarul total al populatiei armenesti din Basarabia, catre anul 1817 vom vedea
ca L. Boga, in conformitate cu sursa citatd de noi mai sus, vorbeste despre 544 de familii de armeni
(sau 2 720 de persoane), existente la acel moment in Basarabia [28, p.69-70]. La randul sau, Ion
Nistor ajunge la concluzia cd, la data respectiva, armenii constituiau 530 de familii sau 2 650 de
persoane [57, p.123].

Aceastd crestere simtitoare, dacad o raportam la numdrul lor mic, este intr-adevar una
considerabild: de la 321 de familii in 1812 la 530 sau chiar 544 de familii. in mare parte, ea se
datoreaza activitatii lui Manuc Bei, caci, dupa semnarea Pacii de la Bucuresti [299, c.162], impreuna
cu acesta pe teritoriul Basarabiei se retrag in jur de o sutd de familii din Principatele Romane,
stabilindu-se cu traiul in zona localitatii Hancesti.

Nu putem sd trecem cu vederea acest aspect, deoarece el este important pentru evolutia
acestei comunitate etno-confesionale pe teritoriul Basarabiei. Conform planurilor lui Manuc
Mirzaian (1769 - 1817), acceptate chiar de catre Alexandru I, urma ca intr-o localitate pe care a
aleas-o, si anume la Reni, sd fie construit un oras colonie-port, Alexandropol, care urma sa fie
populat de aproximativ 0,5 milioane de armeni emigrati din Turcia europeand. Orasul ar fi avut

atunci un statut de tipul celui al Noului Nahicevan sau al Grigoriopolului.
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Intru realizarea acestui proiect, Manuc Bei solicita de la administratia taristd un teritoriu cu o
intindere de 35 de mii de verste, cuprins intre Dundre, Prut, Valul lui Traian si lacul lalpug.
Efectudnd demersuri in vederea obtinerii unor privilegii de ordin social si economic, el se obliga sa
finanteze toate cheltuielile legate de constructia orasului.

Totodata, pentru punerea in practica a proiectului sdu, Manuc Bei a mai procurat pe teritoriul
Basarabiei o serie de mosii, aducand astfel in posesia sa o suprafatd de 45 de mii de deseatine, in
afara de cele 35 primite de la guvern in regiunea Reniului. Pentru susfinerea proiectului, in vara
anului 1816 el efectueaza o vizitd la Sankt Petersburg, unde capata sustinerea unor persoane
influente de la curtea imperiald [299, c.163-164]. Acest lucru era, de altfel, explicabil, fiindca
urma eliberarii de jugul otoman si o evolutie cu pasi concreti spre un organism national comun;
pentru partea rusa, realizarea proiectului ar fi insemnat inca un avanpost al politicii sale in Balcani.
Pe de alt parte, se favoriza aparitia unui punct de desfacere, ce ar fi permis deschiderea unei noi cai
pentru comercializarea produselor, agricole cultivate in sudul Imperiului Rus. Toate acestea 1nsa nu
aveau sa se realizeze, deoarece Manuc Bei a murit subit la 21 iunie 1817.

Deoarece programele indraznete ale lui Manuc Mirzaian nu au putut fi puse in practica,
confesiunea armeand din Basarabia si-a urmat calea fireascd al evolutiei, numarul ei
nemaicunoscand mari bulversari si fiind in continuare in crestere, in baza sporului natural.

Cu privire la staroveri sau lipoveni, cu toate ca despre ei nu exista date concrete pentru anul
1812, totusi pe teritoriul dintre Prut si Nistru se atestd comunitdfi bine organizate ale acestora inca
din secolul al XVIll-lea. Aici se cere facutd o remarca: aceastd confesiune este cel mai greu de
evaluat din punct de vedere numeric. Cauza principald este ca teritoriul Basarabiei era considerat de
reprezentantii cultului respectiv ca fiind unul de tranzit.

La o analiza a situatiei de facto, teritoriul dintre Prut si Nistru se afla intr-adevar la
interferenta mai multor directii de migrare a reprezentantilor acestei confesiuni. Pe de o parte, din
teritoriile Imperiului Otoman sau din Tara Moldovei si din Valahia migrau si cazacii necrasovisti, ce
practicau acest cult, si lipovenii. Acestia doreau sa revind in Imperiul Rus, din varii motive, printre
care se numard: manifestele de gratiere, emise periodic de catre puterea imperiald; inconvenientele
de viatd din locurile repartizate pentru trai; noile conditii prin care erau ademeniti de catre
autoritatile ruse; simpla dorintd de revenire in patrie. Si viceversa, spre teritoriile aflate in afara

hotarelor Imperiului Rus se indreptau staroveri din zonele interne ale Rusiei sau chiar din zonele
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apropiate de hotar, care in mare parte paraseau regiunile populate din cauza presiunilor exercitate
prin politica religioasa dusd de stat si de Biserica Ortodoxa Rusa. La aceste doua directii principale
se mai poate adauga migrarea lipovenilor din Imperiul Habsburgic spre Basarabia sau si mai departe,
in Imperiul Otoman. Exista si directia inversa, precum si migrarea din interiorul Basarabiei, cand o
parte din ortodocsii de rit vechi reveneau in guberniile interioare ale Imperiului sau chiar migrarea
dinspre zona de nord spre cea sudica, mai rar in sens invers.

Cercetarile recente au demonstrat ca in toata partea europeand a Imperiului Rus au existat
directii si cadi bine organizate, ce implicau anumite localitdti si un numdr impresionant al
reprezentantilor obstilor starovere, care aveau drept scop migrarea sau deplasarea familiilor ori
persoanelor doritoare sa paraseasca hotarele Rusiei sau care se ascundeau de autoritatile tariste.
Aceste ,,rute” erau foarte bine camuflate si securizate si se extindeau odata cu schimbarea hotarelor
imperiului, fiind organizate in teritoriile nou-anexate. Pentru Basarabia, de exemplu, Th acest scop
serveau in nord localitatea Hrubna, iar in sud localitatea Vilcovo [279].

Totusi, existd o serie de informatii documentare ce ne permit, cel putin in linii mari, sa
stabilim numarul acestei obsti confesionale in Basarabia, in primii ani de dupa anexarea la Imperiul
Rus.

Pornind de la estimarea facutd de catre Ion Nistor in 1817, in Basarabia locuiau 1 200 de
familii de lipoveni sau 6 000 de persoane, ceea ce constituia, de fapt, 1,5% din numarul total al
populatiei [57, p.123], ceea ce nu se vede insa nici din datele furnizate de D. Postarencu [63, p.27-
31], nici din cele oferite de sursele arhivistice [3, inv.5, d.25] . Conform acestora, in afard de Chilia,
unde sunt atestati 310 lipoveni, nici in Ismail, nici in Ackerman, nici in Bender, nici in Chisindu,
nici in Hotin nu ar fi existat populatie lipoveneascd. Concluzia este eronatd cu desavarsire, chiar
daca admitem ca restul de 5 690 de lipoveni ar fi salasluit in localitati rurale, precum erau cele deja
intemeiate de lipoveni inca in secolul trecut — Hrubna, Cunicea, Vilcovo, Jebreni s.a [265].

Eroarea o vom demonstra pe baza exemplului orasului Ismail sau Tucicov, acesta servind si
ca pilda pentru evaluarea calculului sinuos al dinamicii populatiei lipovenesti.

Conform datelor de arhiva, constituite din rapoartele diferitor organe administrative, numai
in perioada 1811-1813 n Ismail s-au stabilit 352 de necrasovisti, 465 de piliponi (lipoveni de rit
vechi ce au venit din Polonia) si 413 ,,de origine velicorosieneascd”. Numarul necrasovistilor,

conform unor surse, ar fi de 474, iar peste 5 ani se reduce la 265 [233,¢.175-176].
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n felul acesta, numai Tn Ismail s-au asezat in total 1 230 de reprezentanti ai curentului
ortodox de rit vechi. Dar deja in 1815, in randurile ,,societdtii mescianilor lipoveni din Tucicov”
intrau 1 323 de oameni (882 barbati si 441 femei), iar in ale necrasovistilor 561 persoane (289
barbati si 272 femei) [233,¢.175-176]. Apoi, catre 1818, in listele orasului Tucicov sunt inregistrati
316 necrasovisti, iar dupa unele date concretizate de noi, erau 255, numar aratat aproximativ si de
politia locala, care consemneazd 214 persoane, dintre care 106 barbati si 108 femei, la care se
adauga si 50 de familii de cazaci [2, inv.l, d.495].

In cazul orasului Chilia, in 1816 P. Svinin [244] va indica un numar de 471 de lipoveni si nu
de 310, dupa cum am aratat anterior.

Deci se observa ca fluctuatia numerica este destul de semnificativa si este practic imposibil
de a estima cifra cu privire la aceasta populatie, in baza unor date sporadice.

Intr-adevir, pana in anul 1826 existd doar informatii razlete, care amintesc de lipoveni in
diferite contexte §i care nu ne permit o evaluare macar aproximativad a numadrului lor. Situatia se
schimba odata cu dispozitia din 26 februarie 1826 a Ministrului de Interne, care cerea ca pana la
data de 1 ianuarie si fie informat despre numarul lipovenilor(rascolnicilor si staroverilor)din
Basarabia. Mai mult, se cerea sa nu se faca aceasta prin recensamant, ci in secret[2, inv.l, d.1073,
f.1].

In urma circularei Ministerului de Interne, incepand cu luna mai a aceluiasi an, catre
Guvernatorul Basarabiei parvin rapoartele politiei ordsenesti, ce au drept obiect de referintd numarul
lipovenilor care locuiesc in orage. Conform acestor surse, se poate stabili ca in Chisinau locuiau:
staroveri (in original cmapoobpsoywsl) care recunosc preotimea — 39 de barbati si 38 de femei;
rascolnici care nu recunosc preotii, dar se inchind icoanelor — 127 de barbati si 114 femei, precum si
10 reprezentanti ai altor secte; Tn Balti locuiau 20 de barbati si 11 femei staroveri; in Bender — 195
de barbati si 155 de femei rascolnici, precum si 159 de reprezentanti ai altor culte; in Chilia erau
178 de barbati si 146 de femei staroveri, 3 barbati si 0 femei rascolnici si 92 de reprezentanti ai altor
secte; 1n Ismail locuiau 610 barbati si 602 femei staroveri si 26 de barbati si 20 de femei rascolnici
si, In cele din urma, in Reni erau 1 barbat si 5 femei staroveri. Conducerea politiei celorlalte orase
arata ca acolo nu sunt lipoveni [2, inv.I, d.1073, £.36-37].

In acelasi timp cu rapoartele politiilor ordsenesti, sunt prezentate si dirile de seami ale
ispravniciilor tinutale privind numarul lipovenilor locuitori din unitatile administrative respective.

Conform datelor furnizate, in tinutul Hotin, in localitatea Belousovca locuiau 20 de barbati si 30 de
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femei staroveri, 12 barbati si 19 femei rascolnici; in Hrubna erau 100 de barbati si 129 femei
staroveri; in tinutul Iasi In oraselul Falesti erau 8 barbati si 11 femei starovere, in Sculeni locuiau 7
barbati si 3 femei starovere; in satul Cunicea erau 173 de barbati si 113 femei starovere, iar in
Telenesti locuiau 36 de barbati si 155 femei rascolnice; in tinutul Ackerman in localitatea Vilcovo
locuiau 218 barbati si 105 femei staroveri, in Jebreni locuiau 135 barbati si 54 de femei staroveri; In
Caracicov locuiau 78 de barbati si 48 femei starovere si in Cigsmea locuiau 98 de barbati si 62 de
femei staroveri [2, inv.l, d.1073].

Prin aceste rapoarte si dari de seama se poate stabili aproximativ numarul si locul de
concentrare al populatiei lipovenesti din Basarabia. Totusi, date precise cu referire la acest segment
al populatiei se gasesc in raportul final adresat Ministerului de Interne al Imperiului Rus de catre
autoritatile supreme din Basarabia. Aici se arata ca in Chisinau locuiau 323 lipoveni, in Balti 32, in
Ismail 1258, in Chilia 325, in Bender 512, in Orhei 37. In acelasi timp, in tinutul Orhei locuiau 142
lipoveni, in Iasi 625, in Hotin 301, in Ismail 231, in Bender 12, si in Ackerman 889, astfel incat in
total la aceea datd in Basarabia erau 4687 de lipoveni [2, inv.I, d.1264, £.36-37]. Analiza atenta a
rapoartelor prezentate de autoritatile politienesti si de ispravnicii demonstreaza ca, in afara de orase,
lipovenii s-au stabilit destul de compact intr-o serie de sate, cum ar fi Belousovca si Hrubna in
tinutul Hotin, Sercova si Fuzovca in Orhei, Cunicea in lasi, Muravleva in Ismail si Vilcovo, Jebreni,
Caraciov si Cismea in Ackerman. Din alt punct de vedere, se poate observa ca ,,rascolnicii” numiti
astfel In conformitate cu legislatia atunci in vigoare, obisnuiau, de reguld, sd se stabileasca cu locul
de trai in mediu urban, iar staroverii preferau sa locuiasca la sate.

Pentru anul 1828 dispunem de un nou raport adresat Ministerului de Interne al Imperiului
Rus cu referire la numarul populatiei lipovenesti din Basarabia. Potrivit raportului, in spatiul dintre
Nistru si Prut locuiau 5 683 de reprezentanti ai diferitor secte desprinse de la ortodoxism. Dintre
acestia, 2 996 erau barbati si 2 687 femei. Dacd scoatem din numarul total 179 de reprezentanti ai
molocanilor, atunci rdman 5 504 lipoveni[2, inv.I, d.1264, £.76-78]. Deci se observa o crestere a
numarului acestora cu 817 suflete.

Nu putem stabili cu certitudine daca respectiva crestere este una naturald sau se datoreaza
elementului emigrationist in zond. Cert este doar faptul cd, in afard de centrele lipovenesti
consemnate in raportul din anul anterior, nu mai apar noi localitati, in care s-ar fi stabilit lipoveni.
Pentru comparatie, iIn urmatorul an (1829), in raportul ordinar adresat Ministerului de Interne se

arata ca n Basarabia locuiau 5 268 de lipoveni, atenfionandu-se ca lipsesc datele din tinuturile Iasi si
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Ismail, din cauza ciumei ce bantuia in acele {inuturi, ceea ce nu a permis colectarea informatiei. Din
raport insa se poate observa ca in inutul Hotin a mai aparut o localitate in care s-au stabilit lipoveni,
si anume Novosulita. Nu poate fi trecutd cu vederea nici consemnarea potrivit careia in manastirea
lipoveneasca de la Sercova din tinutul Orheiului, care numara 33 de calugari, au fost transferati si 15
calugari de la manastirea din Ismail [2, inv.I, d.1264, {.107-109].

Astfel pentru anul 1828, conform datelor prezentate, obfinem un numaér cuprins intre 5 300 si
6 000 de persoane, care reprezentau pe teritoriul Basarabiei religia ortodocsilor de rit vechi.

Cat priveste organizarea acestora, datorita situatiei anterioare, cand respectivele comunitati
aveau o autonomie totala, organele de stat ale Tarii Moldovei devenisera intru totul loiale. Aceste
comunitati, reprezentate de diferite curente rivale emanate din interior, continuau de iure, dar nu si
de facto, sa-si pastreze autonomia, intrucét nici impotriva lor, nici cu privire la componenta lor nu
fusesera inregistrate acte de constrangere. In realitate, chiar din primii ani ai ocupatiei teritoriului,
administratia taristd a promovat o politica duplicitara fatd de lipoveni, atat pe palier orizontal, cat si
vertical, scopul ei constand, de fapt, in subordonarea acestui curent religios intereselor sale.

O analiza mai amdnuntitd a vectorilor politicii tariste urmeazd sd o facem in capitolul
urmadtor. Pentru a completa palierul religios al Basarabiei, in continuare vom pune in discutie doua
denominatiuni, care au aparut in zona pruto-nistreana in acest segment de timp.

O analizd a schimbarii structurii religioase a populatiei din Basarabia aratd cd, in linii
generale, din Europa Centrald veneau si se asezau aici protestantii si catolicii, pe cand din Imperiul
Rus veneau reprezentantii diferitor curente religioase desprinse din cadrul Bisericii Ortodoxe,
printre care au fost s1 molocanii.

Vectorul de deplasare al molocanilor, staroverilor (lipovenilor), scopitilor si al altor secte de
acest gen era indreptat, de obicei, spre hotarele Imperiului Rus, de exemplu spre Siberia, unde
autoritdtile centrale nu puteau sd promoveze o politicd eficientd de presiune privind reconvertirea
acestora sau n teritoriile nou-anexate, cum a fost si cazul Basarabiei, unde aceleasi autoritati nu-si
instalasera Inca toate mecanismele opresive. De aici, In caz de necesitate, se putea recurge la solutia
extrema — plecarea peste hotarele Imperiului Rus, unde administratia tarista nu-si putea exercita
puterea.

Una dintre primele mentiuni cu referire la molocanii din Basarabia este din anul 1819, cand
a fost emisa scrisoarea sefului politiei din orasul Bender citre Imputernicitul Plenipotentiar al

Basarabiei, in care se aratd ca aici au fost depistafi reprezentan{i ai duhoverilor. Ca rezultat al
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anchetei intreprinse, s-a constatat ca Boris Lebedev si sotia sa Anastasia, fiind de religie ortodoxa,
s-au convertit la curentul religios al duhoverolor. La sfarsitul interogatoriului s-a subliniat ca printre
reprezentantii Societatii Biblice venifi Tn oras pentru a impdarti cartile Vechiului si Noului
Testament, precum si a Evangheliilor, se afla si un oarecare Socolov, care isi spunea crestin
duhovnicesc(Mentiunea respectiva este interesantd si prin faptul cd Societatea Biblica, dupa cum
este cunoscutd, a fost infiintata sub auspiciile principelui Golitin, iar unul dintre principalele sale
scopuri era consolidarea ortodoxiei si atragerea de noi membri la aceastd confesiune. In realitate,
dupi cum vedem, existau si factori care, de fapt, aveau un efect invers). In urma discutiilor purtate
cu el, dupa cum aratd Boris Lebedev, sotia lui a trecut la confesiunea molocana, Socolov insa ar fi
ramas ortodox, afirmatie care, dupad cum vom vedea, nu era adevarata, fiind facuta, probabil, pentru
a evita persecutia din partea politiei [2,inv.1,d.620,f.2-3].

Pentru acelasi an gasim si ,,Lista personald a subotnicilor si duhoborilor din orasul Bender” [
2, inv.l, d.620, f.20-21]. Aici, in afara de 25 de subotnici (10 barbati si 15 femei), mai sunt aratate,
ca facand parte din secta molocanilor, cinci familii mari §i trei burlaci. Informatia aditionala care
insoteste documentul furnizeaza date cu privire la originea fiecarui cap de familie. Spre exemplu, cu
referire la Ignat Sokolov, se aratd ca s-a nascut in aceastd sectd, in gubernia Moscova, satul
Hohlovca si este venit in Basarabia de 10 ani, ocupandu-se aici cu agricultura si transportarea
marfurilor. Boris Lebedev s-a nascut ortodox, in gubernia Tambov, satul Kuzminka, venind la
Bender in 1807, unde s-a casatorit si a trecut la aceasta confesiune benevol si fara presiuni, acum
fiind agricultor si pietrar. Maxim Sokolov, Leon Socolov si Nichifor Socolov sunt veniti din
gubernia Moscovei, satul Ruibrita, Tn 1809, aici ocupand diferite case si indeletnicindu-se cu
agricultura, iar ocazional si cu alte meserii. Burlacul Semion Iziumov este originar din gubernia
Saratov, uezdul Belosovsk, si a venit in Basarabia in urma cu 8 ani. La randul sau, Danilo Orehov s-
a nascut in gubernia Moscova, satul Kolomenka, si, de asemenea, s-a stabilit in dreapta Nistrului Tn
urma cu opt ani. In sfarsit, nu se stie unde s-a nascut Mihailo Pancratov, dar se mentiona ci a venit
din teritoriile supuse Imperiului Otoman, in urma manifestului tarului din 30 august 1814,
stabilindu-se in Bender in anul 1815” [ 2, inv.1, d.620, {.20-21].

Asadar, primele informatii arata clar locurile de origine ale reprezentantilor molocanilor
stabiliti in zona pruto-nistreana. Acestea sunt completate de un alt document, intocmit in septembrie
1821, cu denumirea de ,Lista nominala a locuitorilor ce tin de diferite secte contrare credintei

crestine” [ 2, inv.I, d.620, f.55v]. Conform listei, in orasul Bender locuiau 42 de persoane adepte ale
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curentului molocanilor (a se vedea Anexa). Dintre acestea, 22 erau femei si 20 barbati, 18 dintre ei
fiind veniti din gubernia Moscova noud din orasul Moscova, opt din gubernia Tambov, 4 din
gubernia Reazan si cate unul din gubernia Tula, orasul Ecaterinoslav si din Odesa. Procentual
obtinem urmatorul tablou: 42,85 % din gubernia Moscova, 21,42% din orasul Moscova, adica un
total de 64,27% din regiunea Moscovei, 19,07% din gubernia Tambov, 9,52% din gubernia Reazan
si cate 2,38% din gubernia Tula, din orasele Odesa si Ecaterinoslav[ 2, inv.I, d.620, f.55v].

Depistarea unei secte necunoscute a determinat conducerea regiunii Basarabia sa adopte un
sir de masuri si, In primul rand, sa o izoleze. Din aceasta cauza, la 15 decembrie 1821, este inaintata
o cerere catre Constantin Catacazi, din partea locuitorilor orasului Bender, membri ai sectei
»crestinilor duhovnici”, in care jalbasii ardatau cd seful politiei ar fi interzis iesirea din oras a
molocanilor, din care cauza familiile lor acum se afla in mare saracie si foamete, asa incat cereau
permisiunea ca cel putin un reprezentant al familiei sa poata parasi orasul, pentru a cauta de lucru si
a-si putea intretine familia [ 2, inv.I, d.620, £.59-59v].

In raspunsul dat se arati ci pani la momentul cind nu se va termina ancheta si examinarea

in judecatd si pana nu se va lua hotararea definitiva, Ivan Sokolov, Leon Sokolov, Ivan Sorokin si
altii nu vor putea pleca din oras. In cele din urmai, la 2 februarie 1822, este primit acordul lui
Catacazi privind iesirea temporara a acestora din oras [ 2, inv.I, d.620, £.62-62Vv].
Evident ca in afara de orasul Bender, care a devenit, am putea spune, un centru al molocanilor din
Basarabia, reprezentanti de-ai lor existau si in alte zone. In 1825 a fost intocmit un raport al politiei
din Chisindu, care continea o lista a ,,duhoborilor, tot ei molocani”, compusa din: Piotr Bokaciov si
sotia lui, Ana; Timofei Harlamov si sotia lui, Pelagheia; Andrei Strogov cu sotia, Ana si Taras
Suvorov [4 fond 6, inv.1, d. 75, f.51].

Bineinteles cd molocanii populau nu numai localitatile urbane, dar si cele rurale, dupa cum
rezulta dintr-un raport din 8 noiembrie 1826 al ispravnicului de lasi, In care se aratd ca in localitatea
Hancesti au fost depistati doi molocani, si anume Filip si Vasilii Mihailov [2, inv.1, d. 1071, f.154].
In acelasi an a fost emis raportul politiei orisenesti din Ackerman, prin care se anunta ca in oras
sunt 16 familii de molocani [2, inv.l, d. 1073, f.62-62v]. Mai mult, cativa ani mai tarziu, molocanii
de aici au fost acuzati de incercari de convertire a ortodocsilor la religia lor. Astfel, la 3 martie 1833,
prin raportul politiei orasului Ackerman, se aducea la cunostintd Procurorului General al Oblastiei
Basarabiei faptul cd Feodor Nemoleaca face parte din secta molocanilor si ca agita populatia pentru
a atrage diferiti ortodocsi de partea invataturii pe care o impartaseste [2, inv.I, d. 1545, £.24-24v.].
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Informatia este confirmatd printr-un extras din raportul procurorului tinutului Ackerman, din care
aflam ca, in conformitate cu informatiile unui locuitor, Efim Dimitriev, unul dintre lucratorii sai, ai
anume Anton Koselev, a trecut de la credinta ortodoxa la cea a molocanilor. Fiind interogat,
Koselev a recunoscut ca recent a intrat In secta molocanilor, presupunand ca si tatal sau a fost de
aceasta credintd, si afirmand ca nu a fost influentat de alte persoane. Totodata, el mai sustinea ca
are sotie si copii, care sunt insd ortodocsi. La randul sdu, Dimitriev a aratat ca cel aflat sub cercetare
le impunea membrilor familiei sa abandoneze credinta ortodoxa si sa devina ,,crestini duhovnici”.
Dimitriev a mai marturisit in secret ca acest Coselev, nainte de convertire, a inceput sa invete carte
de la Feodor Nemoleaka, locuitor din Ackerman, molocan, care l-a determinat sa paraseasca
confesiunea ortodoxa si sa se converteasca la aceeasi credinta cu dansul [2, inv.1, d. 1545, £.22-23v].

Din ultimul pasaj se vede cu claritate ca recrutarea de noi membri se facea din randul
populatiei slave venite din interiorul Imperiului Rus. O altd evolutie nici nu ar fi fost posibila, daca
ludm in considerare factorul lingvistic, practic de neinvins pentru acea perioadd, cand populatia
autohtona nu cunostea limba rusa, iar cei venifi nu puteau sa cunoasca romana.

Cele mai elocvente izvoare, care vorbesc despre originea etnica si caile de patrundere in
Basarabia a molocanilor, sunt protocoalele sedintelor Guvernului Regiunii Basarabia. De exemplu,
in sedinta din 5 august 1826 s-a examinat, in baza raportului politiei cu nr. 745 din 3 august al
acelasi an, chestiunea fugarilor gasiti la Iasi, locuitori ai oragului Chisinau, molocani sau duhobori
(in original: monokans onu ace dyxobopyst — n.n.). In prezenta Guvernului, cei anchetati au aritat
ca: ,,Vasilii Golubov, in varsta de 29 de ani, s-a nascut in orasul Moscova, fiind fiul lui Dimitrie si
al Nataliei, locuitori ai acelui oras, care deja au murit §i care erau molocani. A plecat de acolo in
timpul devastarii Moscovei de catre francezi, cu tatdl sau si cu fratele mai mic, Leon; in baza
adeverintei pe care o poseda tatdl sdu, ei au venit direct in orasul Ackerman, unde au trait nu mai
mult de un an; tatdl lui s-a intors la Moscova, iar el, dupa aceea, a trecut in orasul Chisinau
impreund cu fratele sau, fiind inregistrat aici de catre Duma oraseneasca ca locuitor al orasului si
plateste darile de stat pana la momentul de fata.

Este de mic copil in credinta molocanilor, ce o impartaseste conform obiceiului: la biserica
nu umbla, nu respectd posturile dupa obiceiul crestinesc, la icoane nu se inchind, nu isi face cruce si
nu doreste sd se alature credintei crestine. Avere, in afard de un cal cu caruta si imbracamintea

trebuincioasa, nu are” [4, inv.1, d.75, f. 283-283v.].
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Sotia acestuia, Vasilisa Golubeva, in varsta de 24 de ani, s-a nascut in orasul Ackerman,
avandu-i ca parinti pe Zaharii si Caterina, care deja au decedat. Din cate a auzit ea, ei au venit din
orasul Moscova, fiind conscrisi ca locuitori ai oragului. S-a casatorit acum opt ani si respecta toate
obiceiurile, ca si sotul sau. Cand s-a casatorit, a fost cununata cu actualul sot de catre locuitorul
oragului Bender, Zaharev, despre care nu stie dacd mai este in viatd, cununia constind numai din
citirea de catre Zaharev a rugaciunilor [4, inv.I, d.75, f. 283v-284].

Privitor la Andrei Strogov, se arata ca avea varsta de 27 de ani, fiind nascut in orasul
Moscova, in familia lui Savin si a Marinei. Din Moscova a fost dus de catre tatal sau la
Nicolaev, unde a locuit timp de doi ani, apoi au trecut la Ismail, in care au trait nu mai mult de
patru ani. Dupa aceasta, tatdl sdu a trecut peste Dundre, iar el a plecat la Odesa si, dupa
aproximativ patru ani, a mers in localitatea Hancesti. Aici a trdit un an, dupa care s-a casatorit,
la Bender, cu o orfand pe nume Ana, ce locuia la batranul Parfion Leontievici, ambii din
randurile molocanilor. Dupa doi ani, s-a stabilit la Chisindu, fiind inscris in randurile
populatiei de catre Duma oraseneasca. El respecta obiceiurile molocanilor §i nu doreste sa
treaca la religia ortodoxa [4, inv.I, d.75, f. 284v-285].

Sotia acestuia, Ana, in varsta de 25 de ani, nu-si cunoaste locul nasterii, dar stie ca pe
tatal sau il chema Petru, iar pe mama sa Marfa. Dupa moartea mamei, tatil sdu a plecat peste
Dunaére, iar ea a ramas in Ismail sub tutela lui Cuzma Koltov, impreuna cu care a trecut in
orasul Ackerman, angajandu-se ca servitoare si Ingrijitoare de copii la un grec, iar cand acesta
s-a stramutat la Bender, ea a plecat impreund cu dansul. Aici a locuit la molocanul Parfion
Leontievici, pana cand s-a casatorit cu Andrei Strogov [4, inv.l, d.75, f. 285v.].

Informatii practic asemanatoare se consemneazd si despre lacov Kralov, Piotr
Bokaciov, Leon Golubev si Fiodor Cralov, toti nascuti in familii de molocani in orasul
Moscova si plecati de acolo in timpul invadarii Moscovei de trupele lui Napoleon. Trecand
prin mai multe localitati, unde au avut perioade scurte de sedere, catre anul 1826 acestia s-au
stabilit cu traiul la Chisinau [4, inv.I, d.75, f. 286-291].

Anchetele respective au fost intreprinse in urma declansarii unei politici de represalii,
initiate impotriva cultului subotnicilor de administratia tarista, actiune care avea drept scop
concentrarea reprezentantilor acestora in zona Caucazului de Nord. Din cauza ,,excesului de

zel” din partea reprezentantilor administratiei locale, in epicentrul acestei politici au fost atrasi
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si molocanii, care, in cele din urma, au fost nevoiti s demonstreze diferenta existenta intre
cele doua curente religioase [4, inv.I, d.75, f. 292-233].

Subotnicii (orcuooscmeyrowue), la randul lor, sunt fixati documentar, dupa cum am arétat, in
1819, iar in vizorul politiei din Bender ajung la 6 februarie 1821, cand se raporta gubernatorului
civil Catacazi despre faptul ca reprezentantii sectei subotnicilor Mihail Cravtov si Akim Levitin §i-
au facut circumcizie cu briciul, sustinand ca urmeaza ,,Biblia si povetuirea stramosilor lui Avram”.
Raportul este completat cu informatia conform careia in Bender au mai fost depistate noua persoane,
care de asemenea si-au facut circumcizie si care declara ca fac parte din secta subotnicilor, afirméand
ca au ajuns in Basarabia din regiunea Moscovei [2, inv.1, d.620, f. 22-45].

Drept urmare, intre conducerea guberniei §i Ministerul Afacerilor Interne incepe o
corespondentd, care, din pacate, nu s-a pastrat integral. Dispunem doar de un raspuns venit din
partea ministrului de interne Cociubei, din aprilie 1823, prin care acesta anunta cd in viitorul
apropiat va fi emisd o dispozitie pentru conducatorii guberniilor in vederea luptei cu secta
subotnicilor, dar pana atunci trebuia sd fie luate toate mdsurile necesare pentru izolarea
reprezentantilor depistati ai subotnicilor si sa nu se permita altor persoane aderarea la aceast cult [2,
inv.1, d.620, f. 66-66Vv].

Derularea evenimentelor a dus la depistarea Tn anul 1825 a 14 subotnici in orasul Chisinau [4,
inv.I, d.75, f. 50v] si a 14 familii de subotnici in orasul Bender [4, inv.1, d.75, f. 54-54v].

O dare de seamd generald pentru intreaga regiune a Basarabiei, efectuata pe aceastd
problemd 1n anul urmator, a ardtat ca, in afard de Chisindu si Bender, reprezentanti ai sectei
subotnicilor au mai fost depistati in orasul Ackerman, unde erau trei familii si un burlac apartinand
respectivel denominatiuni [2, inv.l, d.620, f. 92]. Cercetarile efectuate au aratat ca acestia nu sunt
locuitori autohtoni, dar sunt veniti din gubernia Reazan, uezdul Zaraisk, satul Zeminka [2, inv.I,
d.1071, f. 118-118v].

In cele din urma, in urmitorul an, in august 1826, sunt prezentate rapoarele politiei, prin care
se aduce la cunostintd ca toti subotnicii din Ackerman — 16 la numar — au fost exilati in orasul
Alexandrov, cei 41 de subotnici din Chisinau au fost exilati in oragul Stavropol din Caucaz, unde, de
fap,t au ajuns si 89 de reprezentanti ai acestei denominatiuni din Bender [4, inv.1, d.75, f.636-637].

Probabil ca activitatea politiei nu a fost destul de eficienta, deoarece, la 1 iunie 1827, un
raport al politiei ardta ca in Bender au mai fost depistate inca noud familii din denominatiunea

subotnicilor, care insd, dupa cum au aratat cercetarile, sunt adeptii acestui curent religios inainte de

90



incorporarea Basarabiei la Imperiul Rus. Totusi, in raspunsul dat de citre Guvernatorul General al
Novorosiei Guvernului Oblastiei Basarabiei se ardta ca si in privinta acestor familii trebuie sa se
duca o politicd similard ca si si in privinta celorlalti subotnici. Drept urmare, la 25 noiembrie 1827,
un raport al politiei arata ca si familiile respective au fost exilate in Caucaz in orasul Alexandrov [4,
inv.l, d.75, £.1007-1100].

Astfel de actiuni ale politiei nu au fost neintemeiate. Respectiva institutie a actionat in
conformitate cu dispozitiile intocmite in 1823 — amintite de ministrul de interne V.P.Kociubei (1768
- 1834) — conform céarora in lupta impotriva subotnicilor urmau sa se intreprindd mai multe masuri.
In cazul in care se depisteazi o astfel de secti, de ea urma si se ocupe administratia laica, fara a
implica institutiile duhovnicesti. Daca vor fi depistati capi ai subotnicilor sau ajutori ai lor, ei
urmeazi si fie predati imediat organelor respective, pentru a fi inrolati in armati. in cazul in care
acest lucru este imposibil, ei vor fi exilati in Siberia. Daca printre persoanele desemnate pentru exil
in Siberia vor fi copii, iar parintii nu vor vrea sa-i ia, acestia pot fi lasati la locul de trai existent. A
considera sefi de secte pe cei care savarsesc ritualurile, care au primul loc in savarsirea serviciilor
religioase sau dau consultatii in legea iudaica. Conducerea locald urma sa ia toate masurile pentru a
reduce la minimum legaturile dintre ortodocsi si subotnici, de aceea, pentru limitarea deplasarii
subotnicilor, acestora sd nu li se emitd pasapoarte. De asemenea, rma,sd se interzicd orice
propaganda din partea sectei, iar asupra membrilor ei sd se instaureze un control riguros. Si, in
sfarsit, se va urmari ca toate riturile si obiceiurile ce nu sunt crestine sa se efectueze intr-o singura
incdpere si in conditii de izolare [2, inv.1, d.1071, f. 28-32].

Astfel, prin exilarea in Caucaz, reprezentantii denominatiunii subotnice au disparut din
teritoriul dintre Prut si Nistru, ulterior fiind consemnati destul de rar, iar numarul lor ajungand la
cateva unitati sau, cel mult, la cateva zeci.

Minoritatile confesionale conform recensamantului din 1828. Ne vom opri in cele ce urmeaza si la
catagrafia din 1828, care este, de fapt, prima evidentd numerica oficiald ce prezinta date referitoare
la componenta confesionald a Basarabiei. Pentru acest an, in Arhiva Nationala a Republicii Moldova
poate fi idetificata o statisticd intocmita de organele administratiei locale la comanda autoritatilor
centrale [2, inv.l, d.1199, £.63]. Consideram ca datele furnizate de aceasta pot fi considerate dintre
cele mai veridice, deoarece administratia taristd, urmand sa efectueze in Basarabia schimbarea

propusa, era obligata sa colecteze date cat mai exacte cu referire la acest teritoriu.
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Astfel, din datele prezentate in dosarul 1199, intitulat ,,Informatii la darea de seama anuala
pentru 1828, aflam ca 1n orasul Chisindu si in tinutul Orhei locuiau 61 332 de barbati si 52 822
femei, 1n orasul si tinutul Ismail 4 217 barbati si 3 917 femei, in orasul si tinutul Ackerman 10 970
barbati si 9 564 femeli, in orasul si tinutul Bender 21 399 barbati si 17 942 femeli, in orasul Balti si
tinutul Iasi 52 630 barbati si 49 387 femei, in orasul si tinutul Hotin 61 995 barbati si 55 539 femei.
Suma totald pe tinuturi constituie 212 543 de barbati si 189 171 de femei, deci o populatie de 401
714 de persoane, la care se adaugd 3 082 reprezentanti ai clerului alb, 518 ai celui negru si 70 de
blagocini [2, inv.l, d.1199, f.63].

Din aceeasi dare de seama se observa ca Hotinul, Tasul si Orheiul sunt cel mai dens populate,

asa cum este si firesc. Urmeaza Benderul, cu o populatie de 39 341 de persoane, cifrd care ni se pare
din nou fireasca, daca ludm in considerare ca acesta avea suprafata cea mai mica.
In schimb, in tinutul Ackerman si Ismail numarul aratat al populatiei este destul de mic. In primul
caz abia daca trece de 20 000 de mii, iar 1n celdlalt nici nu ajunge la 10 000. Cauza depopularii
acestor tinuturi este bine cunoscutd, si anume plecarea din zona a populatiei turce si tatarasti, dupa
care teritoriul a fost colonizat de organele administratiei tariste. Catre 1828, dupd cum rezulta din
aceleasi informatii, in Ackerman erau 1 566 familii, iar in Ismail 5 799 de familii [ 2, inv.l, d.1199,
£.63]. In acest caz, pentru Ismail avem o populatie totald de 37 129 de persoane, iar pentru
Ackerman de 28 364 de persoane. In explicatiile adiacente se arati ca atat colonistii nemti, cat si cei
elvetieni si bulgari din Basarabia sunt independenti fatd de administratia regiuniii, fiind sub
conducerea directa a Comitetului Central de tuteld a coloniilor regiunilor de sud a Rusiei.

Din datele de mai sus nu putem stabili cu certitudine care era componenta etnica a Basarabiei
in anul 1828, in afard de cele 36 825 de persoane ce constituiau populatia coloniilor si care cu
certitudine nu erau bastinasi.

Aceeasi sursd, referindu-se la componenta confesionala a regiunii, arata ca la data respectiva
aici erau 441 557 de crestini, 1 849 catolici, 30 929 evrei, 5 mahomedani, 5 974 lipoveni, la care se
adauga 3 817 fete bisericesti ai confesiunii ortodoxe si 53 ale altor confesiuni. Totodatad, se
consemneaza ca: ,,Luterani, reformati, catolici, uniati si persoane de alte confesiuni, ce constituie
colonii ale nemtilor, suedezilor si, de asemenea, preotii acestora si indeobste colonistii bulgari de
credintd greco-rusa cu fetele lor bisericesti si cu bisericile lor, nu sunt incluse in acest tabel, din

cauza ca nu au fost aduse date despre acestia de la Directia coloniilor.

92



In compartimentul ce se referd la preotimea de alt rit si in totalurile care se afla sub acesti
informatie, sunt insemnati numai clericii romano-catolici, care se afla nemijlocit printre locuitorii
Basarabiei si care sunt in numar de 5, calugdrii lipoveni, in numar de 48 de suflete, despre care se
explica mai amanuntit in notele la tabelul dat. Fetele bisericesti armene si numarul persoanelor de
aceastd confesiune nu sunt incluse aici, din cauza neprezentarii datelor de catre Directia eparhiala a
acestora” [ 2, inv.I, d.1199, £.66].

In explicatiile ce insotesc tabelul se indica cu referire la biserica ortodoxa, de exemplu, ca in
spatiul vizat sunt in total 22 de manastiri, dintre care patru schituri de barbati si sase de femei.
Numarul clerului negru din manastirile de barbati este de 281 de persoane, dintre care sase
arhimandriti, sase egumeni si 269 de cilugari. In schiturile de femei sunt 241 de cilugirite, in total
522 de suflete [2, inv.1, d.1199, f.42-45v].

Paragraful al doilea al suplimentului explicativ la Tabelul privind confesiunile din Basarabia
aratd ca in regiune erau zece biserici neortodoxe, dintre care cinci armenesti i cinci romano-catolice.
Despre cele neortodoxe, despre clerul armenesc, precum si despre numarul persoanelor de aceasta
confesiune nu se poate spune nimic, deoarece arhiepiscopul armean din Basarabia nu prezentase
inca datele. Cat priveste bisericile romano-catolice, acestea sunt amplasate dupa cum urmeaza: in
Chisinau o biserica cu un preot si 419 credinciosi de ambele sexe, in Ismail o biserica cu un preot si
97 de suflete romano-catolice, in Balti o capela cu un preot si 70 de catolici, in Hotin — o biserica cu
un preot si 569 de persoane ce apartin acestei confesiuni si in tinutul Hotin o capela si 484 catolici.
De asemenea, se arata ca preotimea romano-catolicd din Basarabia apartine ordinului Catedral, fiind
supusa eparhiei din Kamenet-Podolsk.

Se mai consemneazd ca romano-catolicii, in linii generale, se ocupa cu agricultura si
cresterea vitelor, in timp ce armenii au drept ocupatie de baza negotul, comercializand in pravaliile
lor diferite marfuri, pe care le aduc din guberniile interne ale Rusiei [2, inv.1, d.1199, f.45v-46].

Cu referire la lipoveni, se arata ca in Basarabia acestia se impart in: a) staroveri care accepta
preotimea; b) rascolnici; ¢) molocani.

Numarul lipovenilor coincide cu cel din tabel si este de 5 974 de persoane, cei mai multi
locuind in tinuturile Ismail si Ackerman. Se mai mentioneaza ca in tinutul Orhei se afla si
manastirea de lipoveni de la Sarcov, 1n care erau 31 de cédlugari si 17 poslusnici. Printre ocupatiile

de baza ale lor se numara agricultura, transporturile si comertul [2, inv.I, d.1199, f.46v-48].

93



Tn sfarsit, paragraful VI se refera la evrei, aratandu-se ci acestia au pentru efectuarea cultului
dupa legea lor sinagogi, rabini si scoli proprii. Numarul sinagogilor este mare si se afla n orice oras
sau localitate unde locuiesc mai mult de 15 persoane care profeseazi confesiunea respectiva. In
general, evreii de aici nu sunt predispusi sa se ocupe cu agricultura, nici cu pomicultura si nici nu s-a
observat sa fie implicati in astfel de ocupatii, Indeletnicirea lor principald fiind comertul cu marfuri
manufacturiere si de fabrica, pe care le vand in dughene special amenajate si intretinute. Acestia se
mai ocupa si cu comercializarea bauturilor alcoolice. Unii practica diferite mestesuguri, cum ar fi
croitoria, ciubotaria, aurdria, argintaria, lemnaria sau lacatuseria. Totusi numarul celor care se
ocupau cu mestesugurile, In comparatie cu numarul total ar evreilor, era destul de mic [2, inv.I,
d.1199, £.48-48v].

Deci, conform datelor furnizate de sursa citata, populatia totald a Basarabiei poate fi evaluata
la 484 184 de suflete, in afara de colonisti si populatia armeana [2, inv.I, d.1199, £.66].

In acelasi timp, este de mentionat cd, in linii mari, fiecare confesiune din Basarabia era
reprezentatd printr-o etnie aparte, formand comunitdti etnico-confesionale. Practic, pe parcursul
secolului al XIX-lea, nu sunt observate cazuri cand vreuna dintre comunitatile etno-confesionale ar
fi avut componentd multinationald. In mare, acestea erau foarte conservative, indeosebi in ceea ce
priveste acceptarea sau cooptarea de noi membri. Anume din astfel de considerente cazurile de
trecere de la o confesiune la alta sunt semnalate destul de rar in actele timpului [7].

Pornind de la aceste constatdri, in cele ce urmeaza vom incerca sa stabilim componenta confesionala
a Basarabiei pentru anul 1828.

Urméand ordinea in care sunt amintite confesiunile in sursa citatd, observam cd primii sunt
mentionati crestinii ortodocsi, la care ne vom referi putin mai jos, problema in cauza fiind una mai
complicata.

Urmeaza luteranii, confesiune care numdra 77 de reprezentanti in teritoriul dintre Prut si
Nistru. La cei 77 de luterani aratati in tabel poate fi adaugata si populatia germand din colonii, care,
dupa cum am aratat mai sus, este evaluata de catre V. M. Cabuzan la 9 379 de persoane, de U. Smith
la 9 520, iar in una dintre statisticile timpului la 9 118 persoane. La acestia trebuie sa mai adaugam
si 15 familii din colonia Sabo, ce nu este prezentata in respectiva sursd documentara [9, inv.I, d.236,
£.27-28]. Din punctul de vedere al numarului total de persoane, aceeasi sursa indica 4 422 de barbati
si 4 121 de femei, deci o cifra totald de 8 543 de persoane [9, inv.I, d.236, £.52-53], la care trebuie
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adaugate si 75 de persoane reprezentand populatia coloniei Sabo. Astfel, obtinem un total de 8 620
de persoane, care constituiau populatia luterana a Basarabiei la 1828.

O alta confesiune citatd este cea romano-catolica, aceasta In majoritatea ei, era constituita din
polonezi si care, conform surselor enuntate, numara 1 849 de persoane. La acestea trebuie addugate
inca 575 de persoane (sau 107 familii) [ 9, inv.I, d.236, £.52-53], care alcatuiau populatia romano-
catolica din colonii, plus 499 de persoane din Crasna si 76 de papistasi din restul coloniilor (adica
toti catolicii din cele doud districte), despre care se arata ca apartin parohiei speciale din Crasna. Tn
acest fel, obtinem o cifra totala de 2 424 de persoane, care constituiau comunitatea romano-catolica
din spatiul pruto-nistrean.

Dupa confesiunea romano-catolicd sunt mentionati evreii. Conform datelor furnizate, la acea
data in Basarabia locuiau 30 929 de evrei, cifra care poate fi considerata corecta, dat fiind faptul ca
dupa 1812, datoritd conditiilor create pentru membrii acestei confesiuni, numarul evreilor in
Basarabia a crescut considerabil. in comparatie cu restul teritoriului imperiului, evreii din spatiul
pruto-nistrean aveau o pozitie mult mai favorabild, ei obtindnd privilegii care explicd, in mare,
afluenta lor din alte regiuni ale Rusiei. Practic, unica interdictie impusa populatiei evreiesti din
Basarabia a fost ca aceasta nu avea voie sa locuiasca in zona de 50 de verste din apropierea
hotarului[2].

Numarul lipovenilor in catagrafia pe care o analizim este estimat la 5 974 de persoane, cifra
care, dupa parerea noastra, de asemenea, poate fi estimata ca una corectd. Numarul reprezentantilor
acestei confesiuni nu era constant si, in linii generale, depindea de atitudinea pe care o aveau
organele de administrare locale si centrale din imperiu. Totusi, credem cd evaluarea mentionatd a
numadrului acestora este corectd, deoarece o altd catagrafie din acelasi an aratd o populatie
lipoveneascd ce numdra 5 683 de persoane [2, inv.l, d.1264, £.76- 78]. Ca si in cazul celorlalte
confesiuni, lipovenii sunt reprezentati de o singura etnie si anume de catre cea slava velicorusa.

O alta etnie stabilitd in Basarabia erau armenii care, dupad cum am vazut, nu au fost inclusi in datele
statistice din cauza neprezentarii raportului de catre Arhiepiscopul armenilor Narses.

Cu toate ca, potrivit decretului imperial din anul 1830, este formata Arhiepiscopia
armeneasca a Noului Nahicevan si a Basarabiei [2, inv.I, d.1536, f.1], numarul lor totusi a ramas
relativ neinsemnat, deoarece dupa datele statistice din 1817 in Basarabia locuiau 2 650 de armeni,
iar dupa cele furnizate de A. Zasciuc, catre 1862, numarul lor abia a ajuns la 2 725 [133, ¢.120].

Deci, se poate presupune ca in 1828 armenii nu erau mai multi de 2 700 de persoane.
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In cele din urma, numarul ortodocsilor este estimat la 441557 persoane, in afard de colonisti.

Conform datelor prezentate de catre autoritatile administratiei provinciale in anul 1828, in
regiunea dintre Prut si Nistru locuiau 7 365 de familii ale colonistilor [2, inv.I, d.1199, f.63]. Din
acest numar trebuie sa scaddem 1 892 de familii care constituiau coloniile germane, apoi 115 familii
ale romano-catolicilor din aceleasi colonii si, in cele din urma, 15 familii de elvetieni luterani
locuitori ai coloniei Sabo. Astfel, raiman 5 345 de familii sau aproximativ 26 715 de persoane, care
constituiau populatia venita din sudul Dunarii. Efectuand calculele necesare, ajungem la cifra de 468
272 de reprezentanti ai confesiunii ortodoxe.

Asadar, pentru anul 1828, spectrul religios al Basarabiei se distribuie 1n felul urmator: 9,56%
il constituie curentele religioase care nu reprezentau confesiunea dominanta, iar ortodoxia, la randul
ei, este reprezentatd, logic, prin 90,54 % din numarul total al populatiei. Cat priveste celelalte
segmente religioase, acestea erau repartizate astfel: luterani — 1,56%, romano-catolici — 0,46%, evrei
—5,86%, lipoveni — 1,15%, armeni — 0,53 %.

2.3 Concluzii

Sintetizand informatiile documentare prelucrate de noi, putem trage mai multe concluzii.

1. Odatd cu anexarea Basarabiei la Imperiul Rus, se observd un proces de modificare a
spectrului religios al spatiului pruto-nistrean, care, cu toate ca nu a transfigurat ponderea si prezenta
confesiunii dominante din aceasta regiune, cea ortodoxa, totusi a dus la o diminuare procentuald a
acesteia. Asistdm la un proces de disparitie a unor elemente religioase familiare interfluviului si la
aparitia altor noi, mai putin cunoscute, si care acum capatd si o structurd organizationala si de cult.
Este cazul religiei musulmane, pe de o parte, si al celei protestante, pe de alta. In acelasi timp,
deducem si o modificare, de aceasta data capitala, la nivelul componentei cantitative a religiilor si
confesiunilor ce au reprezentat segmentul heterodox sau cel al minoritatilor confesionale.

2. Pentru perioada 1812-1828, in Basarabia poate fi constatata existenta urmatoarelor culte:
romano-catolic, protestant, mozaic, armenesc, lipovenesc si a denominatiunilor molocanilor si
subotnicilor, precum si a cinci mahomedani.

3. Desi datele din perioada razboiului ruso-turc din 18061812, dar si din perioada imediat
urmatoare anexarii Basarabiei Imperiului Rus sau chiar din perioada asa-zisei autonomii, sunt foarte
lapidare si In multe cazuri confuze, se poate stabili cd au existat sau au fost constituite comunitati

romano-catolice in Hotin, Chisinau, Balfi, Ismail, precum si in colonia Crasna.
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4. Cultul protestant, reprezentat in Basarabia de evanghelistii luterani, isi face aparitia in
acest spatiu ca urmare a unei politici de colonizare promovate de catre administratia tarista si
inregistreaza cea mai spectaculoasa crestere numerica tocmai datorita acestei politici. Din anul 1814,
cand 31 de familii luterane se stabilesc in sudul Basarabiei, si pana in 1828, vor fi constituite 19
colonii, dintre care majoritatea netd (evident, in afard de colonia Crasna) vor fi populate cu
reprezentanti ai religiei protestante, fiind in acelasi timp organizate si asigurate din punctul de
vedere al necesitatilor exercitarii cultului practicat.

5.Populatia evreiasca, cunoaste o evolutie numerica destul de impunatoare, fapt datorat
pozitiei autoritatilor centrale, precum si politicilor de Inlesniri si privilegii promovate. De la bun
inceput, Basarabia a fost inclusd intr-un spatiu denumit in actele juridice oficiale ,hotar de
sedentarizare” (vepma ocednocmu), lucru care, dupd noi, a fost facut cu bunad stiiinta, In vederea
diminudrii presiunilor provocate de problema evreiasca in alte gubernii interne ruse. Anume acest
fapt orienteaza spre Basarabia o parte din populatia evreiasca din Podolia, Polonia si guberniile
invecinate, ceea ce a dus, in cele din urma, la diminuarea sau chiar la disparitia elementului sefard in
favoarea celui aschenazi. Gratie informatiilor documentare existente, se poate determina cu
certitudine ca marea majoritate a comunitatilor alcatuite din membrii cultului mozaic s-au stabilit in
principalele orase , precum si in targusoarele Basarabiei , preferand mediul urban, unde s-au stabilit
peste 90 % din ei.

6. Biserica armeneascd a cunoscut in perioada vizatd o politica loiala a statului, avand centre
la Hotin, Chisindu sau Ackerman. Totusi numarul reprezentantilor acestui cult nu a Inregistrat o
crestere esentiala, trecand cu putin de 2 500 de persoane, dar ar fi avut o cu totul altd evolutie, daca
ar fi fost pus n aplicare proiectul lui Manuc Bei.

7.Comunitatea lipoveneasca era elementul cel mai flexibil, pastrandu-si aceasta caracteristica
pe toatd perioada cercetatd sau chiar pe intreg secolul al XIX-lea. Cu toate ca numarul lipovenilor
variaza semnificativ pe segmente scurte de timp, consideram ca numarul lor In acest spatiu pendula
in jurul cifrei de 6 000 de persoane. Cert ramane insd faptul ca acest numar in perioade diferite de
timp, chiar si cu intervale mici, era completat cu noi elemente datorita emigrarilor, migrarilor interne
si reimigrarii staroverilor. Pe langa orasele Hotin, Chisindu, Chilia si Ismail, principalele centre ale
acestui cult mai erau Belousovca, Noua Sulita si Hrubna in tinutul Hotin, Sercova si Fuzovca in

Orhei, Cunicea in lasi, Muravleva in Ismail si Vilcovo, Jebreani, Caraciov si Cismea in Ackerman.
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8. Pentru exponentii diferitor denominatiuni, constatam ca pentru perioada 1812-1828 cel
mai des vehiculati in actele timpului sunt subotnicii §i molocanii. Daca referitor la primii putem
afirma ca au fost expulzati din Basarabia de organele de stat, atunci molocanii si-au continuat
existenta si in perioadd urmatoare, fiind atestati la Chisinau, Ackerman si Bender, s-au constatat
chiar si unele cazuri de agezare In mediu rural. Subliniem ca din cauza numarului foarte mic, de doar
cateva zeci, In cel mai bun caz, sute — ei nici nu intrau in recensaminte ori in darile de seama
prezentate in instantele superioare.

9. In functie de atitudinea si politica promovatd de autorititile centrale, fiecare dintre
curentele religioase amintite fie cd a avut o evolutie dinamicd sub aspectul cresterii numarului
reprezentantilor sai in Basarabia sau a organizarii ca structura ecleziastica, fie ca a fost stopat dintr-0
evolutie fireascad sub diferite pretexte. Din perspectivd organizationald, observam o tendinta foarte
clard si, de fapt unicd, de incadrare si adaptare a structurilor religioase la normele si regulile de
organizare ale Imperiului Rus. Aceste norme erau, orientate spre promovarea unei politici de
uniformizare si loializare maxim posibild a amalgamului comunitatilor religioase din intreaga
imparatie a puterii imperiale ruse.

10. Din analiza materialului documentar si factologic am putut stabili cd in perioada
respectiva, in spatiul cuprins intre fluviile Prut si Nistru, 9,56% din numarul total al populatiei
apartinea unor curente religioase care nu reprezentau confesiunea dominantd, adicd ortodoxia,
estimatd, respectiv, la 90,54 % din numadrul total al populatiei. Cat priveste celelalte segmente
religioase, in ordine descrescdtoare dupd ortodocsi urmau evreii cu 5,86%, luteranii cu 1,56%,

lipovenii cu 1,15%, armenii cu 0,53 % si romano-catolicii cu 0,46%.
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3. EVOLUTIA DEMOGRAFICA A MINORITATIULOR RELIGIOASE DIN BASARABIA
DE LA 1829 SI PANA IN ANII “70 AI SECOLULUI AL XIX-LEA

3.1 Evolutia numerica a minoritatilor confesionale din Basarabia pana la sfarsitul Razboilui
Crimeii.

Pe langa datele cu caracter economic, social sau national, structura religioasa prezintd un
aspect esential al evolutiei societatii. Informatiile de acest gen au fost luate in considerare in mod
obligatoriu in politica de colonizare, propagata de autoritatile centrale in spatiul pruto-nistrean si in
politica generala de incadrare a regiunii n hotarele Imperiului Rus si in sfera de interese a acestuia.
Analiza evolutiei istorice a spatiului basarabean demonstreaza ca in cadrul politicii demografice
promovate de administratia rusa in Basarabia, principiul confesional (care a fost expus in capitolul
anterior), ca, de altfel, si o seric de alte directii si principii, enuntate fastuos de citre puterea
imperiala rusa, a fost incédlcat nu o singura data.

Cel mai elocvent pare pare a fi cazul molocanilor. Reprezentantii acestui curent religios
crestin au fost consemnati in orasul Bender in anul 1819. Ciocnindu-se de un element nou in
domeniul spiritual, organele de stat locale au recurs la izolarea lui, pand la dispozitiile autoritatilor
centrale. Ancheta intreprinsd de autoritatile locale a ardtat ca toti molocanil erau originari din
Imperiul Rus si s-au stabilit cu traiul in Basarabia fie in perioada imediat anterioard anului 1819, fie
in timpul conflictului ruso-turc din 1806-1812.

Deoarece lipseau indicatii de la organele centrale, familiile molocanilor din Bender au rdmas
izolate pana in 1826, cand tot acolo au fost depistati si subotnicii. In cazul acestora din urma, reactia
autoritatilor centrale a fost prompta: s-a dispus exilarea lor in Caucazul de Nord. Din exces de zel,
administratia locala a organizat si deportarea molocanilor impreuni cu subotnicii. Insi, in momentul
cand majoritatea lor era deja In drum spre locul de exil, intervine o dispozitie a Ministerului
Afacerilor Interne prin care se cerea readucerea molocanilor si reasezarea lor la vechile vetre, iar
functionarul care organizase exilarea molocanilor a fost nevoit s dea explicatii in privinta actiunilor
sale [4, inv.l, d.75; 2, inv.l, d. 620, 1071, 1074, 1545].

La prima vedere, pare sa fie o greseala a aparatului administrativ si atat. Dar examinarea
actiunilor din Intregul Imperiu, cu referire la duhobori sau molocani, conduce la alte concluzii. Ne
referim, Tn primul rénd, la circulara Consiliului de Stat din 10 aprilie 1811, prin care se dispunea ca

molocanii ce se vor face vinovati de Incercari de convertire la credinta lor, sa fie exilati, in gubernia
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Arhanghelsk, tinutul Kolsk, in conformitate cu hotararea Senatului din 31 iulie 1802. Adeptii sectei
care nu vor dori sa se dezica de ea, sa fie exilati in gubernia Taurida, regiunea Molochnye Vody. $i
unii, si ceilalti urmau sa fie pusi sub supravegherca administratiei locale, astfel incat sa nu-i
influenteze pe cei din jur. Copiii molocanilor, care nu au atins varsta de 15 ani, sa fie repartizati, in
conformitate cu decizia Consiliului de Stat, astfel: baietii in scolile de garnizoana ale armatei, iar
fetele la manastiri. Fetele trebuiau tinute in manastire pana la adoptarea ortodoxiei, dupa aceea
puteau sa se reintoarcad la rude sau sa fie aranjate potrivit statutului lor social [207, Tom XXXI, nr.
24590].

Urmeaza dispozitia Comitetului de Ministri din 27 ianuarie 1812, prin care se interzicea ca
membrii acestor culte religioase sa fie alesi in organele administratiei orasenesti, urmand ca ei sa fie
inlocuiti numai prin ortodocsi [207, Tom XXXII, nr.25529]. Cétiva ani mai tarziu, la 6 februarie
1816, este emisa o noua directivd a Comitetului de Ministri, conform careia toti duhoborii din
randurile cazacilor de pe Don trebuiau sa fie stramutati in regiunea Caucaz [208, Tom |, nr.126].

Asemenea actiuni nu erau de scurtd duratd. La 20 octombrie 1829 este emisd dispozitia
Consiliului de Stat privind duhoborii, iconoclastii, subotnicii si alte curente religioase, considerate
secte extrem de periculoase. Dispozitia cuprindea 12 puncte: ,,1. Toti numitii mai sus sectanti, ce vor
fi prinsi in atragerea in aceste erezii si, de asemenea, 1n razvratiri si nelegiuiri impotriva bisericii si
preotimii ortodoxe, sa fie dati in judecata. 2. Persoanele care s-au facut vinovate de Invinuirile de
mai sus sd fie trimise in armatd in regiunea Caucaz, iar femeile si cei inapti pentru serviciul militar
sa fie trimisi acolo pentru trai. 3. Conducerea principala a Gruziei sa distribuie locuri pentru trai
acestor persoane. 4. Rascolnicilor sectelor numite sa li se accepte la cererea de a se transfera in
Caucaz, iar in regiunea Novorosia acest lucru sa fie oprit. 5. Cei care vor primi credinta crestind in
timpul judecatii sa fie reintorsi la locurile lor de trai. Cei care se vor converti la aceasta dupa dupa ce
vor ajunge in locurile stabilite, sd aiba dreptul de a se reintoarce in guberniile interne ale Rusiei,
precum si dreptul de a-si alege locul de trai si de a fi scutiti de impozite pentru trei ani. 6. Celor
inrolati in armata, daca nu se vor converti la crestinism, sa nu li sa se dea nici concedii, nici eliberare
din armata. 7. Daca se vor descoperi din nou duhobori printre cazacii de pe Don, sa se procedeze cu
ei ca si cu ceilalti. 8. Daca cineva, dupa ce s-a convertit si s-a intors la locul de trai ales, va reveni la
erezia sa, sd fie deportat in Transcaucazia, fara dreptul de a mai reveni. 9. Despre punctele 2, 5, 8
conducerea guberniald este obligata sa raporteze Ministerului Afacerilor Interne. 10. Capii acestor

secte nu se vor supune acestor legi, ci vor fi judecati dupa legile ce se refera la ucidere si sinucidere.

100



11. Sa nu fie folositi in organele de administratie, acolo unde sunt ortodocsi. 12. Deoarece
reasezarea acestora in gubernia Novorosia a fost opritd, din cele 79 de mii de desetine de padmant
date pentru populare sa li se lase cate 15 desetine de fiecare suflet, pentru cei deja stabiliti in zona
respectiva, restul sa fie reintoarse in fondul de stat” [ 208, Tom IV, nr.4010].

Cele cateva acte enumerate releva pozitia extrem de durd a administratiei tariste fatd de
molocani in interiorul Imperiului. Toate acestea insa, dupa parerea noastra, nu vizau si Basarabia,
pentru ca aici reprezentantii acestor culte urmau sa consolideze elementul slav, loial puterii
imperiale, asa cum se astepta administratia tarista,. Consideram ca numai astfel poate fi interpretata
atitudinea protectoare a puterii locale fatd de molocani, atitudine care uneori era chiar in detrimentul
Bisericii Ortodoxe Ruse, deoarece, dupa cum am aratat, molocanii faceau parte din randul curentelor
religioase considerate ddundtoare pentru religia dominantd. $i totusi, acestia erau considerati Tnca
apti de a servi intereselor imperiale, spre deosebire de subotnici, care pierdusera totalmente
increderea autoritatilor.

Referitor la datele statistice din perioada respectiva si la cele cateva observatii indicate,
putem aprecia ca atentia administratiei se indrepta, in primul rand, catre confesiunile socotite mai
putin loiale. Anume din aceste considerente cele mai multe date se refera la ortodocsii de rit vechi.
Astfel, intr-o catagrafie din anul 1830, numarul lipovenilor este estimat la 5 645 de persoane. Deci
se observa o scadere usoara a populatiei lipovenesti, in comparatie cu datele din perioada anterioara,
ceea ce insa nu este iesit din comun, daca luam in considerare ca la calcularea numarului din anul
1828 au fost adaugati si reprezentanti lipoveni din tinuturile Ismail si lasi, anterior omisi. De
asemenea, conform statisticii, la numarul localitatilor populate de cétre lipovenimai poate fi trecuta
si localitatea Pocrovca din tinutul Soroca [2, inv.1, d.1264, f. 175-176].

Apare fireasca intrebare daca reprezentantii lipoveni din acest sat sunt venifi din alta parte
sau acestia au fost stramutati dintr-0 localitate din Basarabia, unde au locuit de mai mult timp?

Suntem tentati sa impartasim cea de a doua supozitie. La o confruntare a datelor statistice
observam ca, daca in 1829 populatia lipoveneasca din Vilcovo era constituitd din 358 de barbati si
238 de femei, iar a Jebrenilor din 233 de barbati si 149 de femei, atunci in 1830 gasim, respectiv,
159 de barbati si 86 de femei in Vilcovo si 69 de barbati si 33 de femei in Jebreni [2, inv.I, d.1264].
Daca adaugam si amplasarea nu chiar atat de indepartata a satului Pocrovca de localitatile amintite
mai sus, precum si procesele de ,,emigrare” internd descrise in capitolul anterior, atunci putem

admite ca o parte din familiile lipovenesti au emigrat aici fie din anumite considerente economice,
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fie pentru a scdpa de presiunile din partea administratiei tariste, folosindu-se de invdlmaseala creatd
la organizarea noii comunitati.

Pentru anul 1830 mai existd o serie de date ce ne intereseaza. Astfel, in raportul
guvernatorului civil, referitor la datele statistice privind Basarabia, se arata ca aici erau 104 biserici
de piatra, 719 de lemn, 22 manastiri si 16 capele sau paraclise lipovenesti, ultimele alcatuind 1,85%
din numarul total de lacase de cult, plasate in 1 054 de localitati, cu o populatie de 469 783 de
suflete [2, inv.l, d.1484, £.197-200]. Cele mai multe capele se aflau in tinutul Ackerman.

Catre anul 1831, numarul reprezentantilor confesiunii luate in discutie scade considerabil, in
relatarile oficiale aratdndu-se cd in Basarabia erau 2 779 de lipoveni [2, inv.I, d.1264, {.174174v].
In urmatorul an aceasta cifra creste nesemnificativ, pana la 2 981 [2, inv.1, d.1264, £.204-205v.], iar
in 1833 este de 2 861 [2, inv.l, d.1264, f.244-245v.]. Odata cu reducerea numarului lipovenilor, are
loc insa cresterea numarului localitatilor in care ei sunt consemnati ca fiind stabiliti cu traiul. Astfel,
pe langa localitatile amintite deja, mai apar Petropavlovka, Nicolaevka si Vedemskoie — toate situate
in sudul Basarabiei. In schimb, relatirile politiei si ale isprivniciei nu mai consemneaza lipoveni in
ordgelul Vilcovo. Aceasta, dupd parerea noastra, este mai degrabd o eroare, pentru cd, dupa cum
stim, Vilcovo a fost una dintre principalele localitati ale lipovenilor pe tot parcursul perioadei
cercetate.

Nu putem stabili cu certitudine directiile de deplasare a populatiei lipovenesti pe teritoriul
respectiv pentru acel moment: nu se stie dacd reprezentantii confesiunii luate in discutie s-au
stramutat din Vilcovo in localitatile consemnate pentru prima data in darile de seama sau in aceste
localitati lipovenii au venit din afara teritoriului Basarabiei.

In ceea ce priveste reducerea, practic, la jumitate a populatiei lipovenesti din spatiul pruto-
nistrean, ea poate fi explicata, pe de o parte, prin epidemiile din Basarabia, iar pe de alta parte, prin
politica religioasd dusa de regimul tarist fatd de reprezentantii confesiunilor eterodoxe. Moartea lui
Alexandru I si conditiile de venire la putere a imparatului Nicolae I in decembrie 1825 a facut ca
politica maleabild a lui Alexandru sd fie inlocuitd cu una reactionara. Este evident ca noua politica
avea repercusiuni mult mai grave asupra populatiei considerate in afara legii, din cauza preferintelor
confesionale, decat asupra populatiei ortodoxe.

In acest sens, poate fi interpretatd dispozitia Comitetului de Ministri de la 9 ianuarie 1826,
prin care ortodocsii de rit vechi trebuiau pusi sub controlul riguros al autoritatilor. Lor 1i se

interzicea orice propaganda in favoarea religiei, precum si orice convertire a populatiei ortodoxe. La

102



25 iunie 1831, la Moscova este constituit Consiliul consultativ secret cu scopul ,,consolidarii
spiritului tolerantei cu masurile necesare pentru severitate”. In acelasi an, reprezentantilor
lipovenilor li s-a interzis ocuparea posturilor eligibile din structurile de stat si, totodata, ridicarea
noilor locasuri de cult [309, c. 434-453].

Hotararile autoritatilor centrale erau Indeplinite intocmai in regiunile imperiului, iar in unele
cazuri se ficea si exces de zel. In acest sens, este ilustrativa scrisoarea pe care Dimitrie Sulima
(1772 - 1844), Episcopul Chisinaului si Hotinului, o adresa in vara anului 1833 Guvernatorului
Basarabiei. In aceasta se spunea cd incd in luna mai a anului curent autorititile centrale ale
Basarabiei au fost informate despre faptul ca negustorul Ilia Novakovski, care locuieste in Chiginau,
pe strada Alexandrovskaia, a construit in subsolul casei un paraclis, unde se oficiaza slujbe
lipovenesti, la care acesta ia parte. Episcopul Dimitrie arata ca, potrivit deciziilor administratorului
Departamentului milelor cu privire la capelele si paraclisele lipovenesti, s-a hotarat ca acestea sa fie
pastrate, dar totusi, conform hotararii autoritatilor centrale din 22 decembrie 1832, se interzicea
constructia altor lacase noi, iar guvernatorul a fost mustrat pentru indeplinirea incorecta a ordinelor.
De aceea se cerea distrugerea paraclisului, interzicerea slujbelor, iar negustorul Novakovski trebuia
sa fie tras la raspundere, conform legii [2, inv.I, d.1545, £.26-28].

In urma interventiei ficute de citre Dimitrie, Episcopul Chisindului si Hotinului, politia
centrului gubernial este insarcinatd cu inchiderea capelei amintite, ba mai mult — Se prevedea
confiscarea tuturor obiectelor din lacas [2, inv.I, d.1545, £.28].

Intr-un alt demers al aceluiasi episcop citre organele politienesti se arati ci protoiereul
Feodor Maliavinski a raportat ca, din spusele a doi negustori, Antim Molceanov, din aceeasi tagma
Cu el, s-a indepartat de adevarata credinta, trecand in secta lipovenilor. El ar fi construit in ograda sa
»intr-un loc secret” o capela unde faceau slujbe atat el, ct si niste monahi pe care 1i invitase. Mai
mult, Antim Molceanov incerca sa converteasca la credinta sa si cativa tineri.

Conform scrisorii episcopale, negustorul convertit a fost vizitat de catre comisarul privat
Tugarov, care arata ca a gasit capela si ca Molceanov a confirmat apartenenta sa la aceasta
confesiune, afirmand ca insusi Imparatul a permis existenta sectei. El a mai spus ca la el vin monahi
din Chilia, Vilcovo, Ismail si din alte localitati.

La randul sau, Dimitrie, Episcopul Chisinaului si Hotinului, aminteste de niste acte imperiale
impotriva rascolnicilor: Decretul din 29 aprilie 1722, Decretul din 18 decembrie 1728, Hotédrarea

Consiliului de Ministri din 17 septembrie 1825 sau Decretul secret al Sfantului Sinod din 3 martie
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1831 si cere ca preotul din Ackerman sa mearga la Antim Molceanov, pentru a incerca reconvertirea
lui, in caz contrar, impotriva schismaticului sa fie luate masuri urgente [2, inv.1, d.1545, £.30-47].
Astfel, masurile luate de catre autoritatile locale, dar mai ales de reprezentantii Bisericii Ortodoxe,
ce veneau in concordantd cu masurile luate de catre Nicolae I, au revigorat procesul de emigrare a
lipovenilor, din care cauza si o parte a populatiei lipovenesti din Basarabia a emigrat din zond. De
aici si scaderea evidenta a numarului acestora.

In cele din urma, relatirile oficiale si darile de seama privind datele statistice referitoare la
Basarabia pentru 1835, aratd ca in spatiul dintre Nistru si Prut locuiau 3 632 de reprezentanti ai
diferitor secte, dintre care majoritatatea erau lipoveni. Astfel, conform datelor, in orasul Chisinau
locuiau 883 de lipoveni, in Balti — 49, In Bender — 495, in Ackerman — 47, in Leova — 11. In tinuturi
lipovenii erau repartizati in felul urmator: in Orhei — 20, Iasi — 648, Hotin — 319, Bender — 2 si
Ackerman — 701 [2, inv.l, d.1545, f.313-313v.]. in felul acesta, pentru anul 1835 avem un numar de
3 175 de reprezentanti ai confesiunii lipovenesti care locuiau in Basarabia. Numarul este inca mic
pentru perioada de pana la abolirea autonomiei in 1828 (despre care am vorbit in capitolul anterior),
dar care oricum arata o tendinta de crestere.

In alta ordine de idei, date cu referire la situatia generald a populatiei din Basarabia pot fi
gasite intr-o catagrafie intocmitd de autoritatile imperiale in anul 1830. Conform acesteia, in {inutul
Hotin la acea data era o populatie de 122 208 de persoane, care avea in posesie 11 biserici de piatra,
171 de lemn, o manastire, la care se adauga trei biserici lipovenesti.

Tinutul Ackerman avea o populatie de 23 903 persoane (cu toate cd pe parcursul statisticii se
mai amintesc inca doua cifre — 25 485 si 30 288, dar credem ca aici nu au fost inclusi colonistii).
Acestea isi oficiau serviciile divine in 16 biserici ortodoxe de piatra si noud de lemn, dar exista si o
biserica lipoveneasca.

In tinutul Iasi, la o populatie totald de 194 585 de oameni, erau 227 de biserici ortodoxe,
dintre care 40 de piatrd si 181 de lemn, plus patru méndstiri si doud biserici lipovenesti. In tinutul
Bender, cu o populatie de 41 120 de personae existau 37 de biserici din piatrd si 40 de lemn, de rit
ortodox.

Acesta este urmat de tinutul Ismail, cu o populatie si mai micd, de 8 642 de oameni (dupa
noi, este evident ca aici nu au fost incadrati colonistii), ce avea 23 de biserici, dintre care una de

piatra, 21 de lemn si una lipoveneasca [2, inv.I, d.1484, f.1-147].
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Se adauga si populatia orasului Balti, cu un total de 3 738 de personae (dintre care 1 638
evrei), unde functiona o bisericd ortodoxa, una romano-catolicd si o capeld lipoveneasci. In orasul
Reni catagrafia arata o populatie totala de 3 874 persoane si doua biserici. Date similare posedam si
pentru orasul Bender, care avea o populatie de 6 601 persoane si doud biserici ortodoxe. In orasul
Ismail documentul indica o populatie de 9 887 de oameni, fiind atestate 10 biserici, dintre care una
din piatra, una din lemn, doud manastiri si doua biserici lipovenesti. Orasul Hotin este consemnat cu
1 855 de familii, cu o biserica de piatr si trei de lemn, dintre care una armeneasca si una catolici. In
Chilia la o populatie de 3 963 de persoane functionau patru biserici, dintre care una lipoveneasca.
Pentru orasul Ackerman sunt aratate urmatoarele date: 12 709 locuitori, patru biserici de piatrd si
trei din lemn, printre care una greceasca, una armeneascd, una greco-rosieneasca si doud case de
rugdciuni. Statistica mentioneazi si oraselul Leova, cu o populatie de 601 persoane. In sférsit, pentru
oragul Chisindu, la cei 13 741 capi de familie obligati sd plateasca impozite, sunt aratate 12 biserici,
printre care una armeneascd, una catolicd si una lipoveneasca [2, inv.l, d.1484, f.1-147]. n
continuarea dosarului gasim si cateva date despre tinutul Orhei, unde sunt consemnate 344 de
localitati, cu 291 de biserici, dintre care 25 de piatra, 250 de lemn, 15 manastiri si o biserica
lipoveneasca [2, inv.I, d.1484, £.160].

In general, pentru Basarabia catagrafia arati un numir total de 1 054 de localititi si o
populatie de 469 783 de oameni, 104 biserici de piatra, 719 de lemn, 22 manastiri, 16 capele,
inclusiv o bisericd romano-catolica si trei biserici armenesti [2, inv.l, d.1484, £.197]. Cat priveste
numarul populatiei, credem cd in catagrafie acesta este corect, intrucdt in una din publicatiile
oficiale ale timpului, de asemenea, se aratd cd in Basarabia, catre 1830, locuia o populatie de 469
783 de personae [318, c.443].

In schimb, in aceastd catagrafie se strecoard o inexactitate In ceea ce priveste numarul de
biserici. De fapt, in totalurile statisticii se vorbeste de o singura bisericd catolicd, iar pe parcursul
documentului sunt indicate cel putin trei. Cu toate ca respectivul izvor nu consemneaza repartizarea
confesionald a populatiei din Basarabia, putem sa stabilim, fie si in baza amplasamentului
lacasurilor de cult ale fiecarei confesiuni, principalele centre. Astfel, cultul armean avea bisericile
sale in orasele Chisindu, Hotin si Ackerman. Confesiunea romano-catolica, cu principalele sale
edificii de cult, putea fi atestata in Chisindu, Balti si Hotin, iar lipovenii aveau biserici sau capele n
Chisinau si cate doua la Ismail si Ackerman, la care se adaugau trei in tinutul Hotin, doua in tinutul

lasi si cate una 1n tinuturile Ackerman si Ismail, in oragele respective.
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Din pacate, in baza acestui document nu putem stabili locul §i concentrarea populatiei
evreiesti, deoarece, ca element aparte, cultul mozaic este indicat doar pentru oragul Balti, aratandu-
se ca, din totalul 3 738 de persoane, evreii constituie 1 638 [2, inv.I, d.1484, £.9], iar iIn orasul Hotin,
din 1 855 de familii 1 168 erau evreiesti [2, inv.I, d.1484, £.38-40].

Datele pot fi completate cu cele referitoare la anul 1835, cand sunt efectuate o serie de
statistici, probabil ca o completare a reviziei a opta a populatiei, facuta in anul 1833, aceste statistici
fiind mult mai consistente in informatii cu referire la subiectul ce ne intereseaza.

Astfel, conform acestora, catre anul 1835 numarul general al populatiei, pentru teritoriul
dintre Prut si Nistru, se ridica la 321 698 de barbati si 282 914 femei. Paturile superioare erau
constituite din 765 de nobili, 700 de nobili personali, 394 de nobili fard de proprietate, 454 cu drept
de vot, 558 fara drept de vot, 19 care se ocupa cu comertul, 442 raznocini. Patura negustorimii era
constituitd din 54 de negustori de ghilda I, 161 de ghilda a II-a si 1549 de ghilda a III-a. Tagma
preoteasca era constituita din 8 492 de preoti ortodocsi, 3 romano-catolici, 2 evanghelico-luterani, 3
mahomedani si 240 de religie mozaica, la care se adaugau 459 de calugari si 377 de calugdrite [2,
inv.l, d.2136, £.8]. Cét priveste cladirile si bisericile destinate diferitor culte religioase, la acea data
existau 998 de biserici ortodoxe, 25 ce apartineau altor confesiuni crestine, de asemenea erau 38 de
sinagogi, plus 16 manastiri de barbati si 6 de femei; moschei nu erau atestate [2, inv.I, d.1484, £.9].

Daca cercetam repartizarea in interiorul regiunii, referindu-ne la distributia pe orase si
tinuturi, atunci, In baza datelor prezentate de ispravnicii, se constituie urmatorul tablou. In tinutul
Leova erau atestati 417 preoti crestini (credem ca se are in vedere ortodocsi, in documentele epocii
nu de rare ori termenii “ortodox” si “crestin’ apar ca sinonime, mai ales atunci cand era vorba si de
alte religii) si o fata bisericeascd mahomedana, existand in acelasi timp 92 de biserici ortodoxe.
Urmeaza tinutul Bender, cu 210 fete bisericesti ortodoxe si 10 evreiesti, 46 de biserici ortodoxe si o
sinagoga. In tinutul Hotin se numirau 1 210 preoti greco-rosienesti (in conformitate cu originalul)
si trei slujitori ai religiei mozaice, 175 de biserici ortodoxe, doud ale altor biserici crestine si trei
sinagogi. Pentru Ackerman izvorul mentioneazd 283 de preoti cu 33 de biserici si cinci case de
rugiciuni. In tinutul Tasi sunt atestati 2 185 de preoti greco-rosienesti, 58 de preoti evrei, 120 de
cilugiri si 45 de calugirite, fiind consemnate 221 de biserici, doua capele si 4 sinagogi. In tinutul
Soroca la data respectiva se numarau 838 de fete bisericesti de rit ortodox si 16 slujitori evreiesti,
existand 122 de biserici si doud sinagogi. Urmeaza tinutul Orhei cu 417 reprezentanti ai cultului

ortodox si patru ai celui mozaic, 180 de biserici ortodoxe, una ce tine de alta religie si doud sinagogi.
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In sfarsit, pentru tinutul Chisindu se arati ca sunt 2 404 fete bisericesti ortodoxe, 13 ale armenilor si
doua ale evreilor, 122 de biserici si o sinagoga [2, inv.], d.2138, {.8-98].

Referindu-se la orase, aceasta sursd documentara aratd ca in Chisindu erau 162 de fete
bisericesti de rit ortodox, una romano-catolica si 147 de slujitori ai cultului mozaic, in oras
functionand 10 biserici de rit rasaritean, trei ale altor confesiuni (credem ca este vorba despre cea
armeand, catolicd si cea protestantd construitd recent) si 13 sinagogi. In orasul Leova erau atestate
12 fete bisericesti ale cultului ortodox, una a cultului mahomedan si 3 ale celui iudaic, functionand
doui biserici ortodoxe si 0 sinagoga. In Orhei erau 10 fete bisericesti ortodoxe, doui evanghelico-
luterane si patru ale evreilor, doud biserici ortodoxe, una armeneasca si trei sinagogi. Pentru orasul
Bender sunt prezentate urmatoarele date: preoti ortodocsi 4, slujitori ai cultului mozaic 6, biserici
ortodoxe una, o capela si trei sinagogi. Ca de obicei, pentru Ismail avem cele mai multe date, dar el
este si cel mai pestrit din punct de vedere confesional: aici se numadrau fete bisericesti greco-
rosienesti 50 de gen masculin si 45 de gen feminin, una a cultului romano-catolic, trei ale celui
armenesc, dintre care un barbat si doud femei, una a celui iudaic si una a celui mahomedan, in oras
functionand sase biserici ortodoxe, una armeneascd, una catolica si doua lipovenesti. Soroca, din
acest punct de vedere, este descrisa documentar pentru prima data, aici fiind indicati doar doi preoti
ortodocsi si mai mult nimic, ceea ce, in opinia noastrd, nu este corect,. In orasul Ackerman se arata
119 fete bisericesti ortodoxe, un rabin, sase biserici ortodoxe, una ce apartine altor confesiuni
crestine si o sinagogd. Pentru Chilia sunt consemnati 36 de reprezentanti ce servesc cultul ortodox,
15 rabini (conform sursei), patru biserici ortodoxe, una fiind in constructie, una de alt rit crestin si o
sinagogd. In sfarsit, pentru orasul Balti este indicat un numir de 37 de preoti ortodocsi si un rabin,
functionand o biserica ortodoxa, o biserica crestind de alt rit i o sinagoga [2, inv.I, d.2138, £.8-98].
Vedem ca in acest izvor lipseste orasul Hotin, dar credem ca datele despre el pot fi recuperate dintr-
un document din anul 1836, care arata ca in Hotin erau 17 fete bisericesti de rit ortodox, doua
biserici ortodoxe, una din piatrd si una din lemn, un lacas din piatrd si unul din lemn ale
confesiunilor straine si o sinagoga din lemn [2, inv.l, d.2330, f.44].

Deci, daca este sa corelam datele din aceste documente, se observa ca ele coincid, fapt ce ne
permite sa le consideram veridice, fiind evident cd din statisticile respective sunt omise informatiile
cu referire la coloniile straine.

Din datele prezentate vedem ca cultul mozaic este prezent practic in fiecare din oragele din

Basarabia, exceptie facand orasele Ismail si Soroca, ceea ce ne permite sa consideram ca pentru anul
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1830 ele pur si simplu nu au fost luate in calcul ca segment aparte, desi s-au inclus Tn numarul total
al populatiei. Credem ca timp de 4-5 ani ar fi fost imposibila constituirea unei infrastructuri atat de
puternice, de fapt cel mai bine organizatd dupa cea ortodoxa, din punct de vedere confesional, cu
mai multe lacasuri de cult si personal care le deservea in fiecare centru urban. Ar fi inimaginabil si
din punct de vedere cronologic, or pentru o astfel de realizare inevitabil ar fi fost nevoie de o
puternica interventie a statului, fapt neconfirmat documentar. Dacd analizam si datele din perioada
anterioard, putem constata o extindere si o consolidare a cultului mozaic, favorizate si de politica
loiala a Imperiului Rus fata de reprezentantii acestei religii in spatiul pruto-nistrean.

Tn ceea ce priveste confesiunea romano-catolici, in comparatie cu perioada precedenti
(discutata in capitolul anterior) si cu datele din 1830, ea practic nu a suferit modificari, principalele
centre ale acesteia continuand sa ramana Hotinul, Chisinaul si Ismailul, unde existau si edificii de
cult catolice, si preoti. Acelasi lucru il putem spune si despre situatia armenilor, care aveau
comunitdti puternice, cu lacasuri de cult si personal, localizandu-se la Chilia, Ismail si Chisinau, mai
ales ca n 1830 a fost constituitd Episcopia armeneasca a Chisinaului si Nahicevanului, al carei sediu
era la Chisinau [325].

Se mentin constanti si lipovenii, cu cele mai puternice centre in orasele Chisinau, Bender,
Ismail, Ackerman si Chilia, precum si prin localitatile rurale. in informatiile de mai sus sunt atestate
si doud fete bisericesti ale cultului evanghelico-luteran, care nu sunt localizate, dar credem ca pot fi
cu siguranta repartizati la Chisinau, unde tocmai se desfasurau lucrarile de constructie si finisare a
bisericii evanghelico-luterane si consideram ca anume aici era cel mai indicat ca aceste persoane sa-
si desfasoare activitatea.

De asemenea, in datele statistice sunt amintit si trei slujitori ai cultului mohamedan, ceea ce
nu trebuie sd ne inducd in eroare cu privire la existenta unor comunitati a populatiei islamice in
Basarabia. Un numar suficient pentru constituirea lor nu a mai existat in spatiul interfluviului pruto-
nistrean dupd 1812. lar consemnarea acestor reprezentanti ai cultului musulman se pare ca se
datoreazd migrarii lor din Imperiul Otoman, sub diferite pretexte, sau in urma unor presiuni din
partea autoritatilor turce, care i-au determinat sa se retragd in Imperiul Rus, unde au ales Basarabia.
Cat priveste populatia din coloniile germane (nu ne vom referi la coloniile populatiei venite din
sudul Dunarii (indeosebi la cele bulgare), deoarece, conform cercetarilor efectuate, precum si
situatiei la momentul de fata, acestea au fost foarte conservatoare si reticente in acceptarea unor

elemente de sorginte strdina, fie ca a fost vorba de elemente etnice, fie de cele confesionale. Aceste
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comunitdti au rdmas omogene si din punct de vedere national si confesional, fiind pur ortodoxe, si
astfel iesind din cadrul cercetarii noastre), dupa cum am constatat, ea nu a fost cuprinsa in
statisticile de mai sus. Dupa prima perioada de dezvoltare destul de avansata, intre aniil828 si 1835,
urmeaza una relativ linistitd i sub aspectul aparitiei unor noi comunitdti, dar §i in ceea ce priveste
cresterea numarului populatiei. Au aparut coloniile Sabo in 1829, Gnanental in 1830, Friedental in
1833, Lichtental in 1834 si Dennewitz tot in 1834. In anii urmatori s-au mai format inci doui
comunitati,, si anume Plotzk si Hoffnungstal. Constituirea noilor comunitati urbane nu a schimbat
nimic din raportul dintre romano-catolici si protestanti din coloniile germane din sudul Basarabiei,
majoritatea absolutd a celor nou-veniti fiind de orientare evanghelico-luterana.

Referindu-ne la numarul populatiei din aceste localitati, nu putem sti cat de corecte sunt
informatiile expuse de V. M. Cabuzan, care vorbeste de o populatie de 24 303 persoane catre anii 50
[138, ¢.147-148]. Mult mai aproape de adevar, in raport cu datele de care dispunem, se pare numarul
vehiculat, de 2 235 de familii catre anii 40, crescand, in comparatie cu anul 1828, cu 321 de familii
[322, p.87-88], ceea ce ar constitui un total de circa 12 780 de persoane .

Credem ca este veridica informatia prezentata intr-o lucrare a lui A. Claus [145, c.76],
preluatd dupa date oficiale. In una din anexe, intitulatd , Privire statistici a coloniilor aflate in
subordinea Comitetului de tuteld a colonistilor strdini din sudul Rusiei pentru anul 18417, se prezinta
o serie Intreagd de date, printre care si ,,numdrul gospodariilor conform reviziei”, ,,numarul de
barbati” si ,,numarul de femei”. Daca luam in calcul ca datele se refera la anul 1841, iar revizia a
opta a populatiei imperiului a fost efectuata in 1833, atunci informatia din aceste compartimente
aratd numarul colonistilor germani pentru anul 1833: sunt indicate pentru districtul Maloiaroslavet
960 de familii, cu 3 026 de barbati si 2 781 de femei; in districtul Cleastitz erau 1 127 de familii, cu
2 955 barbati si 2 427 femei; in districtul Sarata sunt consemnate 960 de familii, cu 632 de barbati si
609 femei; colonia Sabo avea 32 de familii, cu 76 de barbati si 72 de femei. In felul acesta, pentru
mijlocul anilor 30 ai secolului al XIX-lea avem un total de 12 478 de colonisti germani, in
comparatie cu 14 157 indicati pentru anul 1841, in tabel ei fiind inscrisi in compartimentul ,,cati
sunt de fata la moment” [ 145, c.76].

Putem constata deci cd numarul populatiei luterane din coloniile germane era de 11 965 de
persoane, la care se adaugau 513 romano-catolici din colonia Crasna [175, ¢.304], ajungandu-se n
felul acesta la cifra de 12 478.
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Daca pentru colonii situatia confesionald este relativ clara din datele de care dispunem, nu
putem afirma acelasi lucru si pentru restul teritoriului dintre Prut si Nistru. Unica sursa care ar aduce
o lumind in aceastd problemad este monografia lui P. Koppen, publicatd in 1852, cu referire la
structura etnica a partii europene a Imperiului Rus. Analizand situatia din Basarabia, autorul indica
un numar total de 548 764 de persoane, repartizate astfel: moldoveni-roméani — 406 182, bulgari — 64
736, sarbi 89, polonezi — 733, greci — 3 353, armeni — 2 353, germani — 10 200, evrei — 42 380 si
romi — 18 738. De aici ar rezulta ca la acea data reprezentanti ai cultului mozaic erau 42 380 de
persoane, confesiunea protestanta era reprezentata de 10 200 de persoane, cea armeneasca de 2 353
de persoane si cea romano-catolica de 733 de personae [141, ¢.32-35; 63, p.37]. Nu putem fi de
acord intru totul cu datele obtinute, din cauza lipsei unor segmente, cum ar fi lipovenii, sau a
subestimarii altora, cum ar fi cazul polonezilor romano-catolici.

Se desprinde insd cu certitudine informatia ce consemneaza o crestere a populatiei
Basarabiei (evident fard a fi inclus aici numarul colonistilor) de la 469 783 de persoane in 1830 la
604 612 persoane catre 1835. Cresterea este destul de semnificativa, dacd ludm in considerare
molimele ce au avut loc (ne referim, in primul rand, la epidemiile de holerd) pe teritoriul Basarabiei.
Spre deosebire de perioada anterioara, cresterea numarului de locuitori are loc atit datorita unui
aflux din exterior (nu obligatoriu sub forma de colonii), cat si datoritd sporului natural, ultimul
factor incepand sa devina preponderent. O asemenea constatare poate fi argumentata si printr-0 serie
de marturii documentare. Astfel, conform raportului Consistoriului Duhovnicesc de la Chisinau din
1834, in Basarabia s-au nascut 14 481 de barbati si 13 927 de femei, deci un total de 28 508
persoane, si au decedat 9 275 de barbati si 8 512 femei, deci un total de 17 787 de personae [2, inv.I,
d.2134, £.280]. Tn felul acesta, avem o prevalare a nou-niscutilor de 10 721 de persoane. In
urmdtorul an, datele, cu toate cd sunt mult mai modeste, oricum predomind nou-ndscutii. in
conformitate cu informatiile culese pentru intregul teritoriu dintre Prut si Nistru, in anul de referinta
s-au nascut 12 441 de baieti si 11 902 fete, cu un total de 24 343, la defuncti fiind inregistrati 12
481 de barbati si 11 437 femei, cu un total de 23 918 persoane. Deci diferenta de 425 de persoane
inclina spre nou-nascuti, cel mai bine prezentandu-se la acest capitol tinutul Iasi si coloniile germane
[2, inv.], d.2134, £.39-39v.].

Sigur ca nu toate paturile sociale si segmentele confesionale au fost permanent In crestere
demografica, existand si perioade de regres, lucru ce poate fi dedus din informatiile documentare de

mai jos, care furnizeaza si date importante cu privire la comunitatea mozaica din Basarabia.
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Conform datelor din dosarul 2134, al fondului 2 din ANRM privind comunitatea mozaica,
catre 1836, pe teritoriul Basarabiei se inregistra o populatie de 46 287 de evrei, repartizata in toate
orasele si tinuturile, in afard de Leova. In acelasi timp, functionau 37 de sinagogi cu 25 de rabini si
89 de scoli pentru rugaciuni cu 235 de profesori, pe langa care 36 erau de cagale cu 119 starosti
(organul de conducere al obstilor evreiesti de pe teritoriul Imperiul Rus) [ 2, inv.I, d. 2592].

Nu vom enumera §i pentru urmatorul an toate datele cu referire la comunitatile evreiesti,
atentionand doar asupra informatiilor despre nou-nascuti — 1 790 si decedati — 1 386 de personae.
Astfel, si in acest an ponderea nou-nascutilor este mai mare, desi numarul total al reprezentantilor
cultului mozaic este in scadere, indicandu-se un total de 42 770 de personae [2, inv.1,d.2691, f.1-58].

In cele din urma, in 1838 comunitatea evreiascd din Basarabia numara 41 894 de membri,
fiind inregistrate 2 273 de nasteri si 1 372 decese. Si celelalte date, in comparatie cu 1836, sunt mai
mici, fiind consemnate 23 de sinagogi cu 24 de rabini, 83 de scoli de rugaciuni cu 177 de Tnvatatori,
22 de cagale cu 91 de starosti [2, inv.l, d.2815].

Din datele prezentate se mai poate deduce ca principalele centre ale comunitatilor evreiesti
erau la Chisinau, Hotin si Balti, cei mai multi evrei fiind atestati in tinuturile Hotin, Orhei si Soroca.
Mai observam ca, in pofida ponderii numarului nou-nascugilor fatd de cea a deceselor, conform
informatiilor finale, nu s-a ajuns la cresterea numarului populatiei evreiesti din Basarabia. Se
constata chiar o descrestere numerica a acestei comunitati, datorata clar unui proces de emigrare din
interfluviul pruto-nistrean, fapt pe care il vom discuta in alt loc. Totusi procesul nu a fost de lunga
durata, astfel incat, incepand cu anii ‘40 ai secolului al XIX-lea, se observa din nou o crestere a
reprezentantilor religiei iudaice.

Tot pentru acest interval de timp avem si o serie de date care ar permite segmentarea, din
punct de vedere confessional, a populatiei Basarabiei. Ne referim, in primul rand, la lucrarea deja
cunoscutd a lui A. Scalkovski care, cu toate cd a fost publicatd in anul 1850, prezintd informatii
incepand cu anul 1844. Examinand situatia demograficd din regiunea Novorosiei, autorul arata ca
populatia Basarabiei, impreuna cu municipalitatea Ismail, era constituitd din 428 370 barbati si 364
733 de femei, alcatuind un total de 793 103 persoane, care locuiesc pe o suprafatd de 4 142 080
desetine de pdmant, astfel incat fiecaruia ii revin aici cate cinci desetine fix, sase desetine pentru
gubernia Herson si 10,5 pentru Taganrog. in total, in Novorosia locuiesc 2 750 702 crestini si 376
349 necrestini. Intre crestini sunt 2 631 480 ortodocsi si staroveri, 26 650 armeni gregorieni, 1 796

armeni catolici, 27 241 romano-catolici, 52 361 protestanti, 21 411 menonisti, 808 separatisti si 1
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316 pietisti. Necrestinii sunt repartizati, potrivit autorului mentionat, in felul urmator: mahomedani —
274 550, iudei caraimi - 3 751 si 97 047 de evrei talmudisti [247, ¢.327]. Pentru Basarabia sunt
consemnati 718 893 ortodocsi si 21 000 de crestini de alte confesiuni. Populatia necrestind, conform
datelor prezentate de catre Skalkovski, se repartiza astfel: in gubernia Herson 28 430 persoane, in
Ecaterinoslavl 6 244 persoane, in Taurida 274 501 persoane, in Basarabia 53 210 persoane, in
Odessa 6 424 persoane, im Taganrog 399 persoane si in Cerci Enicale 1 461 persoane [247, ¢.328].
Referitor la evrei, se arata ca din numarul total de 97 047 de personae din regiune, in Basarabia
locuiau 49 000 de persoane. Ortodocsii de rit vechi erau repartizatindupa cum urmeaza: in Herson 5
368 de credinciosi, in Ecaterinoslavl 4 382 de credinciosi, in Taurida 6 114 credinciosi, in Basarabia
8 527 de credinciosi, in Odessa 2 176 de credinciosi, in Taganrog 30 si in Cerci Enicale 17. Acestia
se Tmparteau in necrasovisti - 1 844 persoane si rascolnici - 13 749 persoane; acestia, la randul lor,
se subimparteau in rascolnici care se inchinau la icoane - 5 431, rascolnici care nu acceptau
preotimea -1 507, molocani - 2 756, duhobori - 2 401 si 39 de scopeti [247, ¢.329-331].

Datele prezentate sunt primele de acest gen pentru teritoriul dintre Prut si Nistru si necesita a
fi abordate intr-un mod critic, dar si in comparatie cu alte surse de care dispunem, pentru a stabili
veridicitatea si argumentarea necesara. Astfel, pentru aceeasi perioada exista o serie de informatii de
arhiva prelucrate si de catre D. Postarencu, care atesta pentru anul 1844 o populatie a Basarabiei de
692 777 de persoane, deci aproximativ cu 100 000 mai putin [2, inv.], d.4126; 63, p.34-35],
diferenta fiind destul de mare, lucru care nu poate fi neglijat. Totusi, pare a fi mai reala cifra indicata
de Skalkovski, deoarece, pe de o parte, si D. Postarencu vorbeste despre faptul cd numarul din
ultima statisticd ar fi micsorat. Pe de altd parte, conform materialelor intocmite de colonelul D.
Daragan, cativa ani mai tarziu, In conformitate cu datele oficiale, pentru anul 1844 populatia
Basarabiei este indicata ca fiind de 774 492 persoane [109, Tabnumna 6]. Putem deci afirma cu
sigurantd ca populatia din spatiul dintre Prut si Nistru la acea datd depédsea 750 000 de locuitori si
credem cd aceasta cifra este cea mai plauzibila. Cat priveste datele cu referire la repartizarea interna
facuta de Skalkovki, ele, de asemenea, contin unele neclaritdt. Nu ne vom referi aici la numarul
populatiei ortodoxe, deoarece acesta este un alt subiect, care, dupa parerea noastra, constituie, de
fapt, problema principald in disensiunea din dérile de seama intocmite, cdci este vorba si de o cifra
cu mult mai mare, precum si de o supraveghere cu o mai mare libertate de actiune.

Potrivit datelor din lucrarea aparuta in 1850, in Basarabia exista o populatie de 21 000 de

locuitori, care reprezentau confesiunile crestine neortodoxe. In conformitate cu informatiile
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prezentate de datele de arhiva, la data respectivd in Basarabia erau 15 477 etnici germani,
reprezentanti ai confesiunii evanghelico-luterane, numar care, dupa parerea noastra, este putin
diminuat [2. Inv.I d. 4126]. Afirmam acest lucru, bazandu-ne pe faptul ca, in conformitate cu unele
date statistice din 1841, in Basarabia era o populatie reprezentata de 7 564 barbati si 7 300 de femei
ale cultului protestant (evident, majoritatea fiind concentrata in tinutul Ackerman — 7 406 barbati si
7 154 femei). La numdrul lor total de 14 560 de persoane se addugau si 169 de reformati. Intre
centrele luterane, in conformitate cu aceasta statistica, se afla si Chisinaul, care avea o comunitate de
120 de credinciosi [2. Inv.I d. 3704, f. 1-28]. In informatiile cu privire la anul 1844 pentru Chisiniu,
de fapt ca si pentru alte orase, nu este ardtat niciun etnic german. Cunoscandu-se ca in centrul
oblastiei exista 0o comunitate a respectivei confesiuni, avand un lacas de cult cu personal ce-l
deservea, precum si o scoald, credem cd nu vom gresi, dacd la numarul indicat pentru germanii
luterani vom adduga si cele 85 de persoane indicate la compartimentul alte etnii. Astfel, pentru
confesiunea protestanta avem 15 562 de persoane, la care adaugam 2 536 de armeni si 2 711
polonezi romano-catolici, obtinem in total 20 809 persoane, numar foarte aproape de cel indicat de
catre A. Skalkovski (21 000). Acelasi autor mai arata 8 527 de lipoveni locuitori ai Basarabiei,
estimare care, dupa parerea noastrd, de asemenea, poate fi consideratd corectd, deoarece, conform
datelor existente, se stie cd in 1841 numarul lipovenilor era de 7 324 de persoane, iar catre 1846
cifra se ridica la 8 687 [103, c. 378]. Referindu-se la populatia necrestind, A. Skalkovski
mentioneazad cd aceasta constituie 53 210 persoane. Numarul populatiei evreiesti este estimat la 49
000 de reprezentanti ai cultului mozaic, cu toate ca, discutdnd aceasta problema intr-un alt capitol,
autorul vorbeste despre comunitatea respectiva ca fiind constituitd din 48 993 de personae [247,
c.313]. Aproximativ acelasi numar il putem gasi si in sursa de arhiva citatd mai sus, care arata ca la
1844 in tinuturi locuiau 25 234 evrei, iar in orase 23 729 evrei, deci n total erau 48 963 de persoane.
Daca o trecere de la 48 993 la 49 000 este explicabild, credem, prin rotunjirea efectuatd de catre
autor, nu putem totusi stabili coraportul dintre numarul evreilor si cel al necrestinilor dat de catre A.
Skalkovski. Vorbind despre elementul necrestin, autorul aratid cd acest segment era compus din
musulmani, caraimi si talmudisti. De aceea nu este clar cum ajunge A. Skalkovski la 53 210
persoane, deoarece In Basarabia segmentul caraim sau cel musulman fie ca lipsea cu desavarsire, fie
ca avea o reprezentanta infima (evreii caraimi nu sunt atestati in Basarabia decat foarte tarziu si intr-
un numar foarte mic, pe cand musulmanii pentru perioada de timp vizata erau estimati la cifra de

trei persoane). Astfel, apare o diferenta de 4 210 persoane, destul de semnificativa, care nu poate fi
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explicatd printr-o simpla eroare. Credem ca A. Skalkovski a preluat datele statistice pentru o
perioadd mai tarzie, iar segmentul de cercetare folosit era cuprins intre anii 1844 si 1850, lucru
mentionat de autorul insusi in introducerea lucrarii. In felul acesta, putem deduce cd numarul de 53
210 se refera la o perioada mai aproape de 1850.

O oarecare lamurire privind spectrul confesional din Basarabia poate fi gasita cativa ani mai
tarziu, adicd la 1847. Conform datelor prezentate de colonelul Daragan, la data respectivd in
Basarabia erau reprezentate diverse confesiuni, §i anume: religia greco-rosieneasca — 387 813
barbati si 347 616 femei, comunitatea romano-catolicd — 1 781 de barbati si 1 053 de femeli, cea
evanghelico-luterana — 8 556 de barbati si 8 264 de femei, cea armeana — 1 357 de barbati si 1 232
de femei, cea mozaicd — 29 924 de barbati si 27 135 de femei si cea islamica - 3 barbati
[109,tabmuma 20].

Daca pentru populatia ortodoxa datele coincid si in suma obtinem un total de 735 429 de
credinciosi, aga cum este si in tabel, atunci pentru restul confesiunilor avem 79 602, cifra care nu
coincide cu sursa ce indicd un total de 76 711. Greseala s-a strecurat din cauza unor calcule finale
incorecte, care, de fapt, sunt urmatoarele: romano-catolici barbati — 1 781 si 1 050 de femei, luterani
— 8 558 de barbati si 8 262 de femei, armeni — 1 357 de barbati si 1 232 de femei, evrei — 26 264 de
barbati si 28 204 de femei si 3 mahomedani. Suma este, asadar, de 812 140 si, in linii generale,
corespunde cu cea indicatd de catre D.Daragan in capitolul referitor la populatia Basarabiei, 1n
general. Chiar la Inceput autorul arata ca, in acel moment, pe teritoriul cuprins intre Prut si Nistru
locuiau 426 056 de barbati si 386 064 de femei, deci un total de 812 120 de oameni [109, ¢.97].

Totusi, D. Daragan nu a luat in considerare populatia ortodoxad de rit vechi, care nu apare
mentionatd nici in tabel. Numarul ei este analizat intr-un tabel aparte, in cazul in care au fost inclusi
in totalul ortodocsilor, ceea ce nu este posibil, dupa parerea noastrd. Privitor la datele ce tin de acest
cult, se arata ca rascolnicii ce acceptau preotimea erau in numar de 2 992 de barbati si 2 404 femei,
cei care nu acceptau preotimea, dar se inchinau la icoane constituiau o comunitate compusa din 1
384 de barbati si 1 324 de femei, iar rascolnicii care nu acceptau nici preotii, nici icoanele erau in
numar de 298 de barbati si 283 de femei. In nota la tabel se mai indicau si reprezentantii ereziilor
deosebit de periculoase: molocanii — 575 in tinuturile Chisinau, Ackerman si Bender, duhoborii — 6
in tinutul Bender si scopetii — 5 in tinuturile Ackerman si Ismail [109,ta6mmmna 21]. 1n felul acesta,
obtinem un total de 8 685 de persoane. Consideram totusi important sa atragem atentia asupra

urmatorului aspect. Acest izvor este primul care face o distinctie clara intre curentele ortodocsilor de
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rit vechi din Basarabia, lucru care insd nu ne permite sa credem in certitudinea datelor prezentate.
Ne referim la faptul cd o buna parte din personalul administrativ si politienesc nu facea deosebire
intre aceste curente, reprezentantii curentelor religioase fiind inclusi la intdmplare in listele
intocmite, fara a fi facuta o distinctie, spre exemplu, intre molocani si duhoveri, duhoveri si
duhobori, numiti si iconoclasti. Pe de alta parte, nu se ficea mare distinctie nici intre principalele
curente ale ortodocsilor de rit vechi, de multe ori ei erau inclusi in compartimentul «packonbruxu»
fara vreun discernamant sau erau considerati ca facand parte din «uacosennas cexma» (curet In
cadrul lipovenilor nepopisti), la fel fara deosebiri. Pe de alta parte, nu se facea diferenta nici intre
lipoveni si molocani sau duhobori, care, spre deosebire de primii, reprezentau miscari religioase
mistice de cu totul alt substrat si interpretare. Aceasta situatie, dupa cum considera si unii specialisti
[221], a fost specifica Imperiului Rus pana tarziu, pe la sfarsitul secolului al XIX-lea. Din aceste
considerente credem cd cel mai corect ar fi daca, in linii mari, se va folosi numarul general al
reprezentantilor cultului respective, fara a se Incerca operarea unor delimitari nete, cand riscul de a
gresi ar fi prea mare.

Astfel, obtinem, la 1847, o populatie totala a Basarabiei de 820 825 de persoane, dintre care
85 396 sau 10,40% erau cei care nu practicau cultul ortodox. Procentual, se contureaza urmatorul
tablou: comunitatea evreiasca reprezenta 7%; comunitatea evanghelico-luterana — 2,04%;
comunitatea lipoveneasca — 1,05%; comunitatea romano-armeneasca — 0,31%.

In acelasi timp, la o comparatie a acestor confesiuni pe teritoriul interfluviului pruto-nistrean,
observam ca cel mai divers era populat, in primul rand, centrul administrativ al Basarabiei, adica
Chisinaul, unde puteau fi gasiti reprezentanti ai tuturor confesiunilor enumerate, lucru firesc, dupa
parerea noastra. Chisindul era urmat, in mod neasteptat, de doua orase aflate la extremitati: Hotin si
Ismail. In functie de ,preferinte”, constatdim o populatie romano-catolica in tinuturile Ismail, Hotin,
Soroca si lasi, populatia protestanta era concentrata in tinutul Ackerman, cu enclave in Chisindu si
Iasi, comunitatea armeneasca — in tinuturile Chisinau, Hotin si lasi, cea evreiasca avea cea mai mare
pondere la Hotin, Chisindau si lasi, iar comunitatea ortodocsilor de rit vechi era dislocata
preponderent 1n finuturile Ismail, Chisindu, Soroca si Hotin.

La 1850 este efectuatd a IX-a revizie a populatiei Imperiului Rus, care a cuprins si regiunea
Basarabiei. Datele referitoare la rezultatele ei au fost prelucrate i publicate sapte ani mai tarziu de
catre P. Koppen [140, ¢.23-26], din ale carui lucrari putem extrage unele informatii ce ne intereseaza.

P. Kdppen arata cd, in conformitate cu datele statisticie, in Basarabia locuiau 476 208 de barbati si
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397 836 de femei, ceea ce constituia un total de 874 044 de persoane, la care se adaugau 6 339 de
barbati si 5 427 de femei, cu un total de 11 766 reprezentanti ai cazacimii dundrene. Din structura
sociald a populatiei ficeau parte si preotii, si slujitorii bisericesti — 9 445 persoane ale cultului
ortodox, 60 ale celui armean, 5 ale celui romano-catolic, iar reprezentantii protestanti nu au fost
inclusi din lipsd de date, nefiind amintiti, nu stim din ce motive, nici cei ai cultului mozaic.
Numarul negustorilor este estimat la 2 800 de persoane, dintre care 740 erau rusi si moldoveni, 253
greci, 249 armeni si 1 558 evrei. De asemenea, vorbind despre evrei, autorul indica si 1966 de
colonisti evrei agricultori [140, c.24]. Din pacate insd nu se estimeaza numarul total al populatiei
evreiesti, conform reviziei a zecea. P. Koppen mai consemneaza nici 9 846 de persoane sau 2 870 de
familii ale colonistilor germani, numar care si el, dupa parerea noastra, este redus considerabil. Daca
facem o comparatie cu perioada anterioara, reiese ca numarul populatiei indicate in colonii pentru
anii 1844 sau 1847 s-ar fi diminuat cu cel putin 30%, fapt putin verosimil. Pe de o parte, in
conformitate cu datele statistice pentru intreg Imperiul Rus, s-a inregistrat cresterea naturala a
populatiei, ceea ce rezulta si din datele existente, astfel incat din 1840 si pana in 1849 numarul nou-
nascutilor la populatia protestanta este de 717 514 persoane, iar al decedatilor de 561 220 [243, ¢.83].
Pe de alta parte insd Basarabia, ca si intreaga Novorosie, a fost afectatd la sfarsitul anilor "40 de
recolte slabe si, cu toate acestea, datele de care dispunem nu ne permit sa admitem o diminuare atat
de radicala. Intre anii 1838 si 1848 in Basarabia s-a niscut o populatic de 352 884 de persoane de
ambele sexe si au decedat 199 066 persoane, ceea ce ar fi insemnat o crestere de 1,5% anual. Intre
1848 si 1851 acest numar se diminueaza, diferenta fiind de doar 5 095 de persoane, iar sporul
natural a scazut de la 1,5% la 0,5% [243, ¢.99]. Totusi este vorba de o crestere, si nu de un declin
demografic.

Datele lui P. Kdppen sunt completate si de o serie de alte informatii. Vorbind despre
colonisti, A. Zasciuk ardta ca In 1850 in coloniile germane locuiau 18 999 de persoane, dintre care 5
erau ortodocsi, 1 025 romano-catolici si 17 969 luterani [133, c. 515]. Deci, in linii generale,
urmdrind evolutia numerica a acestei confesiuni, constatdm ca cifra data de ultimul cercetator este
una corectd. Daca la numarul respectiv mai adaugam si populatia luterand din restul teritoriului
Basarabiei, in jur de 530 de persoane, atunci putem stabili cd numdrul protestantilor la mijlocul
secolului al XIX-lea era de aproximativ 18 500 de persoane.

Cat priveste cultul latin, chiar daca nu avem pentru acest an informatii concrete, cu exceptia

celor indicate mai sus pentru anul 1852, conform datelor de arhiva invocate de N. Saganova, in cele
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cinci parohii romano-catolice locuiau: in Chiginau 1 400 de persoane, in Crasna — 1 303 persoane,
n Ismail — 700 de persoane, in Balti — 700 de persoane si in Hotin — 3 000 de persoane, deci un total
de 7 103 persoane [237, ¢.132].

O alta confesiune crestind, cea armeana, conform datelor de arhiva prelucrate de catre V.
Zelenciuc, alcatuia la jumatatea secolului al XIX-lea o comunitate compusa din 2 676 persoane [136,
c.223].

Comunitatea lipoveneasca din Basarabia poate fi evaluata si ea pentru acest segment de timp.
Dupa cum arata A. Prigarin, potrivit datelor reviziei a IX-a a populatiei Imperiului, in regiunea de
sud a Basarabiei la acea data locuiau 5 442 de persoane, la care se adauga inca aproximativ 1 000 de
reprezentanti, dispersati prin intreaga regiune si constituiti in comunitati mici, care nu au putut fi
inregistrate de catre autoritatile centrale. Din punct de vedere social, merita subliniat faptul ca circa
2 000 de lipoveni sunt mentionati ca facand parte din tagma taranilor de stat, ceea ce ar insemna ca
din numarul total al acestora, de 3 146 de persoane venite, lipovenii alcatuiau2/3 [223, ¢.184]. Daca
acesta este numarul calculat pentru partea de sud a Basarabiei, atunci intr-o statistica datata cu un an
mai devreme (1850) se atestd ca numarul lipovrnilor in Basarabia era de 5 235 de persoane [2, inv.i,
d.5363, f.324. Cei mai numerosi reprezentanti ai acestei confesiuni erau in tinutul Bender, unde se
inregistrau 1 000 de persoane, urmat de tinutul Soroca cu 601 persoane si orasul si finutul Hotin, cu
o populatie lipoveneasca de 581 persoane. Aceastd statisticd insd nu confine date cu referire la
oragul si tinutul Ismail, in afara de localitatea Vilcovo, iar calculele efectuate in baza respectivei
statistici de A. Prigarin, citat supra, ne permit s mai adaugam 4 230 de lipoveni, astfel constatand
un total de 9 465 de persoane. Cifra obfinutda mai este confirmata si de o altd sursa documentara — un
raport al politiei din aceeasi perioada, care atestd un numar de 9 200 de persoane [2, inv. I, dosar
5758], estimare ce poate fi considerata ca fiind corectd, dacd ludm 1in calcul raportul dintre
repartizarea populatiei starovere in regiunile Basarabiei, precum si datele generale privind evolutia
demografica a lor.

Numarul populatiei comunitatii evreiesti din Basarabia catre 1850 este estimat de unii
specialisti ca fiind de 61 045 persoane [138, ¢.55]. Dupa parerea noastra, cifra este diminuata,
numadrul acestora fiind atunci de aproximativ 65 000 de persoane. Informatii interesante privind
populatia evreiasca din aceasta perioada ne prezintd si V. Tomulet. Astfel, conform datelor furnizate
de acest autor, in anul 1834 din numarul total de 784 650 de oameni 4 346 erau reprezentanti ai

burgheziei comerciale, iar dintre acestia 3 016 sau 69,4% erau evrei; in 1851 din numarul total de
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910 830 de oameni, 5 001 persoane constituiau burghezia comerciald, din care 2 789 sau 55,8% o
constituiau evreii; respectiv, in 1859 din numarul total de 903 817de oameni, 8 747 de persoane
faceau parte din burghezia comerciala, din care 7 552 sau 86,3% erau evrei [71, 375]

In concluzie, analizele efectuate ne permit si constatim cd minorititile confesionale din
Basarabia constituiau aproximativ 10% din numarul total al locuitorilor. Pe tot parcursul perioadei
nu sunt semnalate schimbari bruste in ceea ce priveste spectrul religios al spatiului pruto-nistrean,
acesta evoluand in baza sporului natural, dupa cum am mentionat deja. Elementul ortodox ramanea
cel preponderent, fiind compus, in majoritate, din populatie moldo-romana. Totodata, daca este sa
comparam repartizarea geografica a acestor confesiuni in teritoriul din interfluviul pruto-nistrean,
vom vedea cd cea mai diversd era, in primul rand, zona centrului administrativ al Basarabiei,
Chisinaul, unde erau reprezentate toate bisericile enumerate. Paradoxal, capitala era urmata de doua
orage aflate la extremitdtile acestui spatiu, si anume Hotinul si Ismailul. Referitor la ,,preferintele”
religioase ale epocii, constatim urmatoarele: populatia romano-catolicd era concentrata in tinuturile
Ismail, Hotin, Soroca si lasi; populatia protestanta se afla in tinutul Akkerman, avand insa enclave in
tinuturile Chisinau si lasi; comunitatea armeneasca se situa in tinuturile Chisindu, Hotin si lasi;
populatia evreiasca avea obstile cele mai mari la Hotin, Chisinau si lasi; iar comunitatea ortodocsilor

de rit vechi era dislocatd indeosebi in tinuturile Ismail, Chisinau, Soroca si Hotin.

3.2. Dinamica reprezentantilor confesiunilor religioase intre 1856 — anii 70 ai secolului al XIX
lea
Date mult mai concrete cu referire la comunitétile religioase din Basarabia le gasim la 1856.

Atunci se produc unele schimbari teritoriale, ne referim la faptul ca o parte din sudul Basarabiei a
fost retrocedat Principatului Moldovei, conform Tratatului de pace de la Paris, ceea ce a influentat,
evident, si evolutia demografica a Basarabiei, prin revenirea unei parti in componenta Tarii
Moldovei. Credem ca prezintd un deosebit interes anume datele legate de componenta confesionala
a spatiului pruto-nistrean Tnainte de retrocedarea celor trei tinuturi din sudul Basarabiei.

Informatiile oficiale au fost publicate in culegerea de date statistice pentru Imperiul Rus, pe anul
1856, in care se aratd ca au fost incluse si teritoriile care, conform Tratatului de pace de la Paris, au
fost retrocedate Moldovei. Sursa aratd ca in Basarabia locuiau in orase 176 461 de persoane, dintre
care 91 901 erau barbati si 84 560 femei, 813 813 de persoane locuiau in tinuturi, dintre care 412

566 barbati si 401 255 femei, astfel ajungandu-se la cifra de 990 274 de locuitori [272, ¢.8]. Mai
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putem constata si o crestere naturald, care avea loc In acest teritoriu, deoarece, conform datelor
prezentate, in anul de referinta s-au nascut 45 284 de persoane si au decedat 28 944 de persoane.
Mai exista si o alta statistica, bazata pe date din Arhiva Istorica Centrala de Stat, folosite de catre V.
Cabuzan si V. Zelenciuc, date prelucrate critic de catre D. Postarencu, care constata ca, desi cei doi
autori au utilizat informatiile pentru a arata populatia regiunii catre 1857, documentul la care s-au
referit dateaza, de fapt, din 1856. Potrivit statisticii in cauza, populatia Basarabiei numara 841 523
de locuitori ai tinuturilor si 131 414 de ordseni [63, p.40-41]. In total, acest izvor indica o populatie
de 972 937, o cifra putin diferita de datele publicate oficial, dar oricum nu credem ca diferenta s-ar
datora neincluderii 1n aceasta catagrafie a regiunilor de sud ale Basarabiei, revenite Tarii Moldovei,
deoarece numarul ce face diferenta este prea mic, reprezentand 17 337 de persoane. Credem ca mai
curdnd este vorba de diferentele si inexactitatile specifice datelor statistice de acest gen.

P. Batiuskov arata ca in 1856, dupa criteriul confesional, populatia Basarabiei se impartea in:
ortodocsi — 865 583, evrei — 81 172, luterani si protestanti — 24 852, rascolnici - 9 447, catolici — 5
009, armeni — 2 254, mahomedani — 24, alcatuind astfel un numar de 988 341persoane [89, c.148].
Autorul face referinta la faptul ca datele au fost preluate de la A. Zasciuk, ceea ce este doar partial
corect, caci sunt preluate date cu referire la numarul general al populatiei si care indica cifra oficiala
de 990 274 de persoane. Autorul la care face referintd Batiuscov, de fapt, aratd si intr-o nota ca
aceasta estimare o preia din date oficiale, pe cand potrivit organelor locale de conducere in
Basarabia, la acel moment in regiune era o populatie de 980 031 de oameni [133, c.151] ( De fapt, P.
Batiugcov indica gresit si paginile sursei, fiind trecute p. 147-148). Avem deci inca o cifrd diferita
de cele anterioare.

Consideram ca estimarea corecta a populatiei Basarabiei la 1856 este cea indicata in izvorul
statistic folosit de V. Cabuzan, V. Zelenciuc si D. Postarencu, deci avem, cel putin, temei sa
sustinem cd numarul total al locuitorilor acestui teritoriu era de circa 980 000 de persoane. Aceasta
afirmatie o facem din doua considerente: in primul rand, sunt indicate doua cifre foarte apropiate, si
anume 972 937 si 980 031, ambele, dupa cum am vazut, provenind din surse locale; in al doilea rand,
daca vom face un simplu calcul aritmetic si vom scadea de aici numarul celor 127 000 de locuitori
intrati in componenta Tarii Moldovei si vom adauga o crestere naturala de aproximativ 16—18 mii de
locuitori anual, atunci lesne se va ajunge la cifra indicata de Comitetul Statistic al Imperiului Rus,

care aprecia ca populatia Basarabiei catre 1859 era de 909 926 de locuitori [254, ¢. XVII].
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Referitor la numarul reprezentantilor diferitor culte indicat de P. Batiuskov, credem ca
cifrele trebuie verificate, odata ce autorul nu indica nicio sursa de informare. P. Batiugkov arata ca in
anul 1856 in Basarabia se inregistra un numar de 81 172 de evrei. Or, sursa de arhiva citatd mai sus
consemneaza ca in tinuturi la acel moment locuiau 61 045 de reprezentanti ai cultului mozaic, iar in
principalele oragse numarul lor se ridica la 24 810, de aici un total de 85 855 de oameni [63, p.40-41].
Se constata o diferentd de 4 683 de persoane, destul de semnificativa, dupad parerea noastra, din care
cauza vom considera drept veridica cifra data de oficialitatile locale si nu cea consemnata de P.
Batiuskov.

Numarul populatiei luterane, in linii generale, poate fi totusi acceptat, deoarece, in
conformitate cu datele prezentate de A. Zasciuk, la 1856 in coloniile germane locuia o populatie
alcatuita din 5 ortodocsi, 1 123 de romano-catolici si 21 041 de evanghelisti-luterani [133, c. 515].
Daca ludm in considerare faptul ca, in afard de colonii, etnicii germani de confesiune protestanta
locuiau si in alte centre ale Basarabiei, cum ar fi Chisindaul sau Benderul, totalul de 24 852 de
persoane, indicat ca parte a comunitatii confesionale protestante, ni se pare plauzibil si corect.

Pentru cultul lipovenesc este indicat numarul de 9 447 de persoane. A. Prigarin, in studiile sale
bazate pe materiale de arhiva, arata ca in 1853 populatia lipoveneasca din Basarabia era de 8 029 de
persoane, iar catre 1856, inclusiv in teritoriile celor trei tinuturi, aceasta constituia 9 675 de
persoane [223, 189-191]. Daca de aici scadem numarul molocanilor si duhoborilor, care in 1853
erau reprezentati prin 124 de barbati si 90 de femei, iar In 1856 prin 117 barbati si 115 femei (ceea
ce, dupa parerea noastra, ar fi incorect, deoarece, dupa cum am explicat mai sus, administratia nu
facea mare diferenta intre cele doua curente religioase), am ajunge la un numar de 9 443 de persoane.

Totusi, ne permitem sd nu fim de acord cu numarul obtinut, deoarece analiza facuta de A.
Prigarin aratd cd din numarul total de lipoveni lipsesc cu desdvarsire cei din tinutul Hotin,
neexistand nicio informatie cu referire la oras sau la tinut, constatare valabild si pentru tinuturile
Soroca si Orhei, cu exceptia orasului Chisinau. Din datele de arhiva de care dispunem, regasite si in
relatarile polifiei, constatdm totusi cd in aceste trei tinuturi populatia lipoveneasca ajungea la cel
putin 2 500 de persoane. De exemplu, conform datelor statistice din 1862, in tinutul Hotin erau
1152 de lipoveni, in Soroca 1101 si in Orhei 700. [2, inv.l, d.7505, f. 143-147, 476-500]. Deci
credem ca, in cele din urma, numarul lipovenilor, catre 1856, poate fi estimat la cifra de 11 000 de

persoane.
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Cat priveste armenii, evaluati la 2 254 de persoane, si catolicii cu 5 009 persoane, si Intr-un

caz si in altul credem cad datele pot fi acceptate, dacd luam in calcul tendintele de evolutie
demografica ale acestor confesiuni din Basarabia, pentru segmentul de timp cercetat. Informatii
utile cu referire la aceste culte ne sunt oferite si de A. Zasciuc. Cu privire la polonezi, el arata ca de
un timp, cu aproximativ 15 ani in urma, acestia au inceput sa se stabileasca in Basarabia venind din
gubernia Podolia si majoritatea lor erau sleahtici saraciti (consideram totusi ca este vorba nu de un
inceput, ci de o intensificare a procesului de migrare, deoarece stramutari de genul respectiv erau
cunoscute de o perioadd mult mai indelungatd). Polonezii arendau de la nobili, pentru cativa ani,
pamanturi pe care le prelucrau singuri si, dispunand de unele venituri si cunostinte, au putut sa-si
aranjeze o viatd mai confortabild. Aspectul lor, imbracdmintea si gospodaria erau cu mult mai
evoluate decat ale moldovenilor si rusinilor care le erau vecini. Autorul arata ca polonezii locuiesc
cu preponderenta in finutul Hotin, in localitatile Nelipouti, Marcouti, Balcauti, Tarnova, Bulboaca,
Volcinet, Romancauti, Mihailovca, Lomacinti s.a. Aici sunt polonezi pand la 800 de suflete,
majoritatea de religie romano-catolica [132, ¢.506].
Cu referire la armeni, acelasi autor specifica: ,,In Basarabia in momentul de fatd sunt de tot 2 725 de
armeni de ambele sexe, inclusiv 1 398 de barbati si 1 327 de femei. Toti sunt crestini, de confesiune
gregoriand, numai o mica parte, si anume 147 de suflete, din care 94 de barbati si 53 de femei, sunt
de confesiunea romano-catolica”.

Armenii care au primit supusenia Imperiului Rus au capatat toate drepturile, ca si alti
cetdteni ai Imperiului, In urma carui fapt o mica parte dintre acestia au obtinut titlu nobiliar pentru
serviciile aduse imperiului. Unii armeni au in posesie o serie de mosii bogate in Basarabia, o parte
mica detine mosii in arenda, ori sunt administratori de mosii. Insd majoritatea se ocupa cu negotul
marunt sau cu diverse mestesuguri, de exemplu, o parte din producatorii de tutun si aproape toti
frizerii din Chisinau si din orasele Basarabiei sunt armeni. Ei au obstea lor si biserici in Chisinau,
Ackerman, Hotin, Orhei si Hancesti, care sunt supuse Eparhiei armeano-gregoriene a Nahicevanului
si Basarabiei.

Armenii catolici locuiesc cu preponderenta in orasul Hotin si in tinutul respectiv, precum si
in Balti, ei venind aici din Polonia la inceputul secolului acesta, cand Basarabia era deja oblastie

rusd” [ 132, ¢.523-524].
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In cele din urma, numarul de 24 de mahomedani, de asemenea, poate fi luat in calcul si
considerat a fi veridic. Este cunoscutd ponderea micd a acestei confesiuni din teritoriul pruto -
nistrean dupa 1812, cand acest element a parasit regiunea.

In felul acesta, catre 1856, comunititile confesionale neortodoxe din Basarabia erau alcituite

din: evrei — 85 855 de persoane, luterani — 24 852 de persoane, lipoveni — 12 000 de persoane,
armeni — 2 254 de persoane, catolici — 5 009 persoane si musulmani — 24 de persoane.
In anul urmator, dupa cum se stie, a avut loc delimitarea si integrarea teritoriilor din sudul
Basarabiei in hotarele lor firesti, ale Tarii Moldovei. Bineinteles ca aceste schimbari au avut si
repercusiuni, directe, dar si indirecte, asupra evolutiei demografice a Basarabiei. O consecinta
directd a fost scoaterea din supusenia Imperiului Rus a unui numar de locuitori din interfluviul
pruto-nistrean. Majoritatea autorilor care se refera la acest segment de populatie indica 127 000 de
persoane (facem trimitere aici la A. Zasciuc, P. Batiuscov, precum si la o serie de Tnsemnari din
datele statistice oficiale, publicate de Comitetul central de statistica al Imperiului Rus). Nu este de
acord doar G. Murgoci, care pledeazd pentru numdrul de 128 000 de locuitori revenifi in
componenta Tarii Moldovei [ 323, p.25]. Desi la prima vedere s-ar parea ca numarul nu este prea
impunator, totusi, 128 000 de locuitori, dintre care si romani, au revenit la Patria mama, Moldova,
acestia alcatuind aproximativ 13% din populatia Basarabiei, ceea ce este, dupa noi, destul de
semnificativ. Acelasi autor observa ca in 1856 Basarabia avea o populatic de 990 000 de locuitori,
fara cei 128 000 care au trecut in Tara Moldovei, ceea ce, dupad noi, este completatmente gresit,
deoarece, dupd cum am vazut, populatia acestei regiuni era de 980 000 de persoane, Impreuna cu
locuitorii teritoriilor ce urmau a fi retrocedate.

Dintre consecintele indirecte, credem ca poate fi amintitd tendinta diferitor segmente, etnice
sau confesionale, de a migra fie din regiunea alipita la Moldova, in hotarele Imperiului Rus, de
exemplu in cazul bulgarilor, fie in sens invers, ca In cazul lipovenilor. Aceastd miscare se datora
unei politicii confesionale mult mai loiale a autoritatilor moldovenesti, apoi romanesti, fatd de
comunitatile religioase, fapt despre care aminteste chiar P. Batiugskov [89, c.162-163]. El arata ca in
zona scoasa din hotarele Imperiului Rus incepuse o emigrare masiva a lipovenilor. Cauza principalad
a fost recunoasterea libertatii credintei de catre conducerea statului roman. Se stie cd inca Tn 1848,
Chiril, Mitropolitul Lipovan de la Fantdna Alba, a binevoit a milui in rangul de episcop pentru
lipovenii romani pe monahul Arcadie, cu titlul al Vasluiului, cu resedinta la Ismail. Mai mult, la 17

octombrie 1861, Guvernul Romaniei a recunoscut oficial arhiereul lipovenesc din Romania.
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Revenind la problema propriu-zisa a numarului populatiei, un prim izvor important si
interesant referitor la situatia de dupd reintoarcerea teritoriilor din sudul Basarabiei sub obladuirea
administrativa a Tarii Moldovei este o statistica din 1857 din Arhiva Nationala a Moldovei [2, inv.I].
Desi partiale, informatiile pe care le contine prezintd totusi interes. Conform acestei statistici,
populatia din oragele Basarabiei era de 66 807 persoane. Aici insd, nu stim din ce cauzi, lipsesc
datele cu privire la orasul Chigindu. Pentru populatia din tinuturi este prezentat numarul de 364 574
de persoane in tinuturile Soroca, Orhei, lasi, Bender si Ackerman, la care trebuie adaugata populatia,
de cel putin 144 415 de persoane a tinutului Hotin, plus 63 664 de locuitori ai proprietdtilor de stat,
49 693 de colonisti bulgari, 23 647 de colonisti germani si incd 11 825 de persoane care alcatuiau
oastea dunireand [2, inv.1, passim]. In acest fel, obtinem un total de 724 625 de locuitori, la care se
va adauga si numarul populatiei Chisinaului — cel putin 25 262 de oameni, astfel ajungandu-se la un
total de 749 887 locuitori care se gaseau in Basarabia cétre anul 1857 [2, inv.I, passim].

In sursa citata pot fi regasite si o serie de informatii cu referire la numarul reprezentantilor
diferitor confesiuni. Astfel, seful tinutului Cahul arata ca, dupa delimitare, in tinutul sdu au ramas 3
mosii si 2 votcine ale dvorenilor, 5 sate si 2 parti de sate ale negustorilor. Pe aceste mosii mai erau 4
barbati si 12 femei de origine armeand, care se ocupau cu ocadrmuirea si gestionarea diferitor
proprietati nobiliare. In orasul Soroca locuiau si 31 de etnici polonezi de ambele sexe, iar in tinut —
974 de rascolnici.

In orasul Orhei erau doi polonezi care se ocupau cu ciubotiria si patru francezi care se
ocupau cu mestesugurile. Au mai fost atestati 165 de lipoveni, neconvertiti la ortodoxie. Dintre
straini in tinut eraul 748 persoane de sex masculin, dintre care 14 bulgari, 44 armeni, 50 greci si 1
640 tigani. Grecii se ocupau, in principal, cu agricultura, procurarea de paine si vinderea ei in alte
locuri, bulgarii se indeletniceau cu legumicultura, armenii cu industria agricold, iar tiganii cu
deservirea stdpanilor si cu agricultura. Rascolnici erau 289 la numadr, dintre care niciunul nu s-a
convertit.

In orasul Balti erau 159 de striini de sex masculin, printre care un grec, 19 germani, 31
polonezi, 48 de armeni s1 60 de figani. Grecii si nemtii se ocupd preponderent cu comertul, iar
polonezii si tiganii cu deservitul si gospodaria. In tinutul Iasi se numarau 56 de greci, 38 de germani,
30 de polonezi, 70 de armeni si 140 de tigani. Grecii, in general, se ocupa cu agricultura si cresterea

animalelor, nemtii — unii cu agricultura, dar majoritatea cu mestesugurile, polonezii sunt vechili de
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gospodarii, armenii se indeletniceau cu negotul de animale, tiganii — cu fierdria si deservirea
stapanilor, in finut mai este si o colonie agricold a evreilor. Lipoveni nu sunt atestati.

Tn Hotin, potrivit sursei, locuiesc 200 de capi de familie ai armenilor, 20 ai polonezilor si
sase ai luteranilor. Armenii se ocupa indeosebi cu comertul, polonezii cu probleme de gospodarie,
iar luteranii sunt In servicii si functii de administratie. Lipovenii sunt 262 la numar, mentionandu-se
ca printre ei nu este niciun doritor de a se converti la ortodoxie. Se mai mentiona ca in tinut se
gasesc 94 de polonezi de sex masculin, 36 de armeni, 15 bulgari si 5 germani, toti agricultori si
comercianti, precum §i 6 631 evrei. Lipoveni in tinut erau 854, dintre care niciunul nu a trecut la
ortodoxie, fiind mentionate si doua case de rugdciuni ale acestora.

In Bender erau 1lcatolici de gen masculin, 2 luterani de gen masculin, toti in serviciul
statului. Rascolnici au fost consemnati 999, dintre care niciunul trecut la ortodoxie, fiind atestata si
o casa de rugiciuni. In unitatea administrativa adiacentd orasului este mentionati o colonie agricola
evreiasca, precum si 798 de evrei dispersati prin tinut, 79 de greci, 50 de polonezi, 8 bulgari, 3
germani §i 1 francez. Evreii se ocupa cu agricultura si comertul, nemtii sunt in functii administrative,
iar polonezii, grecii si bulgarii detin diverse proprietati.

In sfarsit, in orasul Ackerman locuiau, pe langa altii, 15familii germane, 13 poloneze, 2 de
tigani si 451 de familii armenesti. In tinut erau inregistrate 3 familii de greci, 6 de bulgari, 4
germane si 5 poloneze. Toti se ocupd preponderent cu agricultura, nemtii practicau cresterea
livezilor si negotul, iar armenii se indeletnuceau in special cu negotul. De asemenea, in tinut mai
erau 215 rascolnici, dintre care 69 locuiau in posada Popusoi [2, inv.I, passim].

In aceasta sursi documentard este importantd si demna de a fi mentionati consemnarea
faptului ca in tinuturile Ismail si Ackerman lipovenii aflati pe proprietati de stat au trecut, in 1857, in
Moldova [2, invi, d.7681, f. 186]. De asemenea, consemnam numarul extrem de mic al staroverilor
in colonii. Din datele prezentate rezulta ca in coloniile din sudul Dundrii erau doar 14 suflete din
aceasta comunitate confesionala [2, invi, d.7681, £.209], iar in coloniile germane doar noua persoane
de ambele sexe, mentiondndu-se ca toti acesti rascolnici sunt originari din Gubernia Cernigov,
uezdul Starodubie, posada Voronca, si ca locuiesc in colonia Tarutino, unde se ocupa cu comertul in
baza unor documente si pasapoarte legale [2, invi, d.7681, £.212].

Nu credem ca aceste sunt intru totul corecte, de aceea ele nu pot fi luate in calcul in cazul
unei analize cantitative a fiecarui element in parte. Ne-am propus totusi sa dam aceasta descriere din

doua considerente: pe de o parte, existenta unui element confesional sau etnic intr-o zona sau alta a
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facut necesara indicarea lui, astfel ca obtinem o imagine, fie si generald, asupra zonelor Tn care era
atestat; pe de alta parte, dupa noi, sunt utile si informatiile parvenite in legiturd cu domeniile de
activitate ale acestor segmente etno-confesionale.

Informatii mai precise cu privire la numarul care ne intereseaza se contin in raportul final al
Guvernatorului Basarabiei pentru anul 1857. Conform datelor prezentate, comunitatea romano-
catolicd din Basarabia era la data respectivd de 3 689 de persoane, la care se adaugau si 76 de
armeni uniati, comunitatea evanghelico-luterana cu 23 550 persoane de ambele sexe, comunitatea
armeneasca cu 2 612 reprezentanti si comunitatea evreiasca avand 80 211 membri [2, invi,
d.7681,partea II, £.296]. Compartimentele rezervate datelor despre musulmani si pagani sunt
completamente goale.

Tn ceea ce priveste repartizarea in spatiul interfluviului pruto-nistrean a acestor comunitti,
observam ca cel mai uniform se amplaseaza reprezentantii confesiunii romano-catolice, din care,
practic, erau cateva zeci in fiecare oras, iar comunitdti mai mari existau in orasele Chisindu si
Bender. in mediul rural, cea mai mare comunitate se gisea in localitatea Crasna, un numar insemnat
locuia in tinuturile Hotin si Soroca, iar coreligionarii lor se concentrau intr-un singur tinut — cel al
Iasului. Comunitatea protestantilor era concentratd in sudul Basarabiei, dar aveau si un centru
puternic la Chisinau. Obstea armenilor a ramas in continuare in centrele sale traditionale — in primul
rand, Chisindul si Ackermanul, apoi orasul si tinutul Hotin, respectiv  Orhei, unde numarul lor era
aproximativ egal.

Comunitatea mozaica, In linii generale, era repartizatd uniform pe teritoriul Basarabiei,
principalele centre fiind, dupa cum este de inteles, in primul rand, Chisindul, urmat de Hotin cu
tinutul sdu si de Soroca. Observam insa ca niciun reprezentant al cultului iudaic nu este atestat in
coloniile germane si in localitdtile populate de cdzacimea dundreand, iar in coloniile bulgare
numarul evreilor era de numai 35 de persoane.

Facand o comparatie cu anul 1856, putem constata ca, in urma noului context creat, tendinta
de parasire a teritoriului Basarabiei a existat indeosebi in comunitatile religioase tratate mai putin
favorabil Tn cadrul Imperiului Rus. De asemenea, persista 0 neclaritate privind viitorul lor, din care
cauza Inregistrdm si o diminuare a numarului romano-catolicilor si al evreilor. Pe de alta parte,
situatia a ramas neschimbatad sau chiar s-a inregistrat cresterea numarului reprezentantilor unor

confesiuni, considerati loiali puterii imperiale sau fatd de care atitudinea si politica promovata de
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citre Imperiul Rus era mai mult decit protectoare. In acest caz este vorba de comunitatea
protestanta si de cea armeneasca.

Din pacate, pentru anul 1856 nu avem date concrete privind populatia ortodoxa de rit vechi,
iar consemnarile existente sunt incomplete si in baza lor nu putem face o evaluare cantitativa exacta.
Aproximativ pentru acelasi interval de timp dispunem de incd o sursd documentara, prezentatd de A.
Zasciuc. In articolul siu cu date referitoare la populatia Basarabiei, publicat in revista Societatii
Arheologice Bisericesti din Odessa, autorul a preluat, de fapt, materialul aparut in 1862 la Sankt-
Petersburg, aratand ca in calculele sale s-a folosit de datele existente in oblastie la 1 ianuarie 1858
[133, c.545].

Cu privire la slujitorii de cult, A. Zasciuc arata ca in Basarabia erau 3 829 de preoti impreuna
cu familiile lor, 648 de calugari si calugarite, 6 109 de slujitori ai bisericii ortodoxe si familiile lor, 4
preoti romano-catolici, 19 preoti luterani, 20 de preoti armeano-gregorieni impreund cu familiile, 7
slujitori ai cultului romano-catolic cu familiile, 117 ai celui evanghelico-luteran, 55 de slujitori ai
bisericii armene cu familiile si 171 de rabini [133, ¢.548].

Din punctul de vedere al distributiei religioase, in acest teritoriu erau atestati: lipoveni — 6
483 (2 717 in orasul Chisinau, 145 in Orhei si 114 in tinut, 999 in orasul Bender, 290 in orasul
Ackerman, 288 in Balti, 183 in orasul Hotin si 833 in tinut, 974 in tinutul Soroca, dintre care 1 786
acceptau preotfimea, 4 147 acceptau casdtoria, 21 nu recunosteau casatoria si 529 molocani),
romano-catolici — 3 020, luterani si reformati — 22 539, armeni — 2 606, evrei — 78 751,
mahomedani — 1 [133, ¢. 549-550].

Informatii importante, ce prezinta interes pentru noi, se refera si la raportul natalitatii fata de
mortalitate. Astfel, in 1857 in spatiul pruto-nistrean s-au nascut 35 178 de ortodocsi, 266 de lipoveni,
108 latini, 1 343 de protestanti si 74 de armeni. Conform calculelor autorului, un nou-nascut revenea
la 22, 4 persoane in cazul ortodocsilor, unul la 24, 37 persoane la ortodocsii de rit vechi, unul la 27,
95 persoane la romano-catolici, unul la 31, 78 persoane pentru evrei si unul la 35, 21 persoane
pentru armeano-gregorieni. Sub aspectul mortalitatii, in acelasi an un defunct revenea pentru 30, 08
persoane la romano-catolici, pentru 32,9 persoane la lipoveni, pentru 45,54 persoane la ortodocsi,
pentru 45,67 persoane la evrei, pentru 49,31 persoane la luterani si pentru 96,5 persoane la armeni
[133, ¢.555-558].

Deci din datele pe care le avem putem sa constatdm un oarecare echilibru in compensarea

natalitatii nalte prin mortalitate. Cel mai vizibil este cazul confesiunii armenesti, care avea cea mai
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mica cifra in raportul nou-nascutilor cu numarul populatiei, acelasi lucru intamplandu-se si la partea
legatd de defuncti. Asadar, in acest sens, nu avem procese care ar iesi din comun, evidentiind una
din confesiuni, si nici schimbari esentiale in numarul comunitatilor prin procesele amintite.

O serie de informatii pentru anul 1858 pot fi culese si din catagrafia oficiala a Basarabiei,
publicatd de Comitetul central de statistica al Imperiului Rus.

Conform datelor furnizate de aceasta sursa, in orasele din Basarabia locuiau 86 848 de
barbati si 70 630 de femei, deci un total de 157 478 de oameni, iar in Basarabia in general se
inregistrau 480 582 de barbati si 438 525 de femei, impreund constituind 919 107 persoane [273,
c.159].

In functie de repartizarea pe curente si credinte religioase, in Basarabia se atestau 809 736 de
ortodocsi, 30 240 de crestini neortodocsi si 79 131 de necrestini. Procentual, tabloul se prezinta
astfel: ortodocsi — 88,10%, crestini care nu tineau de religia ortodoxa — 3,24% si populatie
necrestind — 8,6%. Referitor la impartirea populatiei in functie de cultul practicat, se arita ca
numarul rascolnicilor din orasele Basarabieia este de 4 320 de persoane, dintre care 2 268 de barbati
s1 2 052 de femei, cu un total general pe regiune de 6 179 de persoane. Comunitatea armeneasca era
constituita din 2 254 de credinciosi care locuiau la oras, dintre care 1 154 de barbati si 1 100 de
femei, iar in total pe gubernie erau 2 533 de oameni. Numarul romano-catolicilor din orase era de 1
270 de oameni, dintre care 765 de barbati si 505 femeli, cifra generald pentru Basarabia fiind de 4
021 de persoane. Protestantii constituiau un numar de 23 686 de persoane, dintre care numai 143
locuiau la oras. In sfarsit, comunitatea evreiasca era constituita din 39 653 de persoane, care locuiau
la oras, dintre care 20 685 de barbati s1 18 969 de femei, iar numarul total pentru Basarabia era de
79 125 de persoane [273, ¢.214-232].

Interesante sunt datele cu referire la populatia romano-catolica. Comparandu-le cu
informatiile Consistoriului Duhovnicesc al Bisericii Romano-Catolice, se observa clar cd numarul s-
a micsorat. In conformitate cu datele Consistoriului, in Basarabia ar fi locuit 426 de catolici in
orasul Chisindu, la care se adauga 21 din tinut, 67 de enoriasi catolici la Bender, 34 la Orhei, 395 de
catolici la Balti, cu 241 in tinut. Cea mai mare parohie era cea din {inutul Hotin, cu 3 000 de enoriasi,
la care se adauga si colonia Crasna cu 1 213 credinciosi catolici, alcatuind astfel un numar de 5 376
de persoane. Pentru efectuarea serviciului divin existau patru biserici de piatra, o capela de piatra si
una de lemn [10,Fond 365, d.87, f.56-57]. Aceste cifre ni se par cu mult mai verosimile, intrucat

confesiunile nu prea bine vazute de autoritatile centrale si de reprezentantii puterii imperiale, pentru
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a nu atrage atentia, erau deseori diminuate ca numadr in rapoartele administratiei locale, astfel
evitandu-se si explicatii suplimentare sau chiar actiuni nedorite.

Din datele prezentate ne mai intereseaza si numarul populatiei ortodoxe de rit vechi, care,
comparativ cu anul 1856, reprezenta putin peste 56% din numdrul existent in acel an, astfel
nregistrandu-se catre 1858 o scadere cu aproximativ 40% a numarului reprezentantilor. Diminuarea
brusca poate fi explicatd, in primul rand, prin faptul cad impreund cu teritoriile realipite Moldovei,
conform Tratatului de pace de la Paris, a trecut sub jurisdictia acestui stat si populatia respectiva,
inclusiv lipovenii, cu atat mai mult, cu cat Ismailul cu tinutul sau era una din principalele zone unde
locuiau reprezentantii acestei comunitati etnico-religioase. Conform datelor prezentate de A.
Prigarin [233, ¢.186], in 1856 1n Basarabia de sud erau 5 101 lipoveni. Din numarul acesta trebuie
exclusa obstea staroverilor din Ackerman, care avea 198 de credinciosi, precum si lipovenii care
locuiau in coloniile germane, bulgare si in alte cateva localitdti rdimase in componenta Imperiului
Rus. Astfel, consideram ca numarul celor trecuti in supusenia Tarii Moldovei nu putea si
depaseasca cifra de 4 500 de persoane.

Chiar si in acest caz, daca luam in considerare coeficientul de crestere a populatiei, precum si
raportul numeric, avem un deficit care credem ca poate fi explicat doar prin faptul ca o parte din
reprezentantii comunitatii au plecat 1n afara hotarelor Imperiului Rus, pe cdi mai mult sau mai putin
legale.acestia fie ca s-au stabilit in regiunea devenitd parte componenta a Principatului Moldovei, fie
ca, folosindu-se de contextul creat (incheierea razboiului si venirea la putere a noului imparat,
despre care inca nu se stia ce linie politica va accepta, indeosebi cu referire la staroveri), au plecat in
alte parti, considerand ca sudul Basarabiei este nesigur. Ne referim la plecarea lipovenilor in zone
mai indepartate, bazandu-ne pe o serie de date statistice cu referire la teritoriul Romaniei pentru anul
1860. Conform catagrafiei districtului, in anul de referintd, populatia districtului Cahul era de 33
027 persoane, iar a Ismailului de 105 494. Tn Cahul locuiau 26 313 romani, 431 greci, 4 367 slavi,
38 de rasd romani, 99 de rasi germani, 58 armeni si 1 721 de jidovi. In Ismail componenta etnica a
populatiei arata in felul urmator: romani — 23 109, greci — 939, slavi — 76 871, rasa romana — 29,
rasa germana — 79, unguri — 26, armeni — 216, turci — 2, jidovi — 4 224 [72, ¢.144-145]. Din punctul
de vedere al componentei confesionale, tinutul Cahul era alcatuit din 30 617 de ortodocsi, 560
romano-catolici, 71 de protestanti, 58 de gregorieni si 1 721 de izraeliti. Aici functionau 46 de

biserici ortodoxe si 3 sinagogi. In districtul Ismail erau 96 569 de ortodocsi, 99 de romano-catolici,
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29 de protestanti, 216 gregorieni, 2 mahomedani, 4 224 de izraeliti, pentru care functionau 60 de
biserici ortodoxe, 1 bisericd romano-catolica, 1 bisericd armeneasca si 5 sinagogi.

Lipovenii erau atestati doar 1n tinutul Ismail, alcatuind o obste ce avea in componenta sa 4
355 de suflete, dintre care 22 alcatuiau tagma bisericeasca si calugareasca, 2 499 erau cultivatori, 1
439 erau meseriasi, 343 erau comerciangi, iar 52 erau supusi strdini [72, c.143]. Deci numarul
lipovenilor din acest tinut, iIn comparatie cu anul 1856, nu numai ca nu a crescut, dar chiar se afla
intr-o diminuare. Explicatia ar sta in urmatoarele: Guvernul Romaniei promova o politicd de
loialitate si fatd de lipoveni, si fatd alte minoritati nationale. In urmatorul an avea sa fie recunoscut
episcopul lipovenesc de Vaslui, iar hirotonirea si recunoasterea unei fete bisericesti de rang superior
pentru cultul respectiv in Rusia se va produce abia in secolul al XX-lea. Si totusi, o parte a
lipovenilor si-a manifestat dorinta sa se stramute Tnapoi in Imperiul Rus. O alta parte, dimpotriva,
considerand, probabil, aceastd zona mai putin sigurd si presupunand o eventuali revenire a ei in
componenta Imperiului Rus (lucru care de fapt a si avut loc), a plecat in interiorul tarii sau si mai
departe peste Dunare, in localitati cunoscute si locuite deja de catre lipoveni.

O alta sursa care vorbeste despre populatia Basarabiei un an mai tarziu, la 1859, este
publicata de Comitetul central de statistica al Ministerului Afacerilor Interne al Imperiului Rus in
anul 1861. Dinu Postarencu, dupa ce efectucaza analiza acestor date, atentioneaza ca ele sunt
aproximative §i prezintd urmatoarea componenta a populatiei Basarabiei la acea datd: moldoveni —
515 000 persoane, ruteni — 130 000, ucraineni — 70 000, bulgari — 57 000, rusi — 17 500, poloni —
700, evrei — 70 000, germani — 26 000, tigani — 10 000, armeni — 2 000, greci — 1 000, in total 899
200 [63, p.42]. Datele prezentate, fiind Tnsa aproximative, nu reflecta intocmai realitatea, deoarece
populatia generald a Basarabiei este estimatd de aceeasi publicatie la 909 926 de persoane [254, c.
XXVI].

Sursa ne este utild dintr-un alt punct de vedere. La contabilizarea populatiei, calculand
suprafata regiunii, se atentioneaza i asupra numarului principalelor constructii din Basarabia. Astfel,
pe langa bisericile ortodoxe, sunt indicate lacasurile de cult ale celorlalte confesiuni, atat din orase,
cat si din tinuturi. In conformitate cu sursa citatd, in 1859, in orasul Chisindu erau 15 biserici
ortodoxe, una romano-catolicd, una armeano-gregoriand, una protestanta, o capeld a ortodocsilor de
rit vechi, o sinagogi si 30 de case de rugaciuni. In Ackerman se numirau trei biserici ortodoxe, o
bisericd armeano-gregoriana si o casa de rugiciuni. In Bender erau inregistrate trei biserici ortodoxe,

o biserica romano-catolica, o capela lipoveneasca, o moschee si patru scoli evreiesti. Orasul Balti
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avea o biserica ortodoxa, doud biserici romano-catolice, o sinagogd, sapte case de rugaciuni si o
scoald de stat evreiascd. In Orhei erau inregistrate doua biserici ortodoxe, una armeano-gregoriana, o
sinagoga si trei case de rugaciuni. Pentru Soroca se mentiona existenta a doua biserici ortodoxe, a
unei sinagogi si a trei case de rugiciuni. In Hotin erau trei biserici ortodoxe, o capeld catolicd, o
sinagoga, 10 case de rugaciuni si o scoala de stat evreiasca [254, c.1-2].

Referindu-se la tinuturile din Basarabia, statistica amintitd arata ca in tinutul Chisindu, de
exemplu, existau o bisericd armeneasca la Hancesti si doud case de rugdciuni evreiesti: una la
Virzaresti si una la Constantinovca, care era colonie agricold evreiasca. In tinutul Ackerman, in care
se aflau acum si coloniile germane, in cele 26 de localitati ce aveau acest statut, s-au inregistrat sase
biserici luterane si 19 case de rugaciuni luterane. Deci in fiecare colonie existau fie biserici, fie o
casd de rugaciune, in afard de colonia Crasna, unde era o bisericd catolicd, populatia tinand de
confesiunea respectivd. De asemenea, in toate coloniile s-a inregistrat cate o scoala ce functiona pe
lang3 institutia de cult. In aceasta unitate administrativa era consemnati o sinagoga la Tatarbunar si,
lucru pe care il consideram iesit din comun, in localitatea Nicolaevca Novorosiiscaia, intemeiata de
cazaci si consemnata ca fiind catun al populatiei cazacesti, se indica existenta unei case de rugaciuni
evreiesti.

In tinutul Bender, in afara de bisericile ortodoxe si scolile de stat, catagrafia din anul 1859 nu
consemneaza niciun locas de cult sau alte constructii care nu ar fi apartinut ortodocsilor. In tinutul
Orhei, la Telenesti, Rezina si Tuzora sunt inregistrate cate o scoald evreiasca, iar In Criuleni o casa
de rugdciuni a acestui cult. Pentru Soroca si subdiviziunea ei, In coloniile agricole evreiesti
Tumanovca, Zgurita, Dumani, Capresti, Liublin (Nemirovca) si Vertiujeni exista cate o casa
evreiascd de rugiciune, in colonia Dumbraveni fiind chiar doud. In afard de aceasta, in localitatea
Otaci existau o sinagoga si trei case de rugaciuni; la fel si in Rascov (Vadul lui Rascov) este
consemnatd o casa de rugdciuni. Pentru localitatea Cunicea este indicata o biserica a ortodocsilor de
rit vechi.

Cultul mozaic era destul de raspandit si in finutul vecin. Astfel, in tinutul Hotin sunt
consemnate case de rugaciuni evreiesti in localitatile Molinti, Cliscauti, Rascov, Otaci, Babini,
Ghelisauca, ca si in colonia agricola evreiasca Lomacinti. Tn Secureni erau consemnate patru case de
rugdciuni evreiesti, in Novosulita trei si la Edinet doua. In Lipcani era o sinagogi si o casi de
rugdciuni, iar In Briceni o sinagoga, patru case de rugaciuni si o scoala evreiasca. Case de rugaciuni
mai sunt consemnate in localitatile Colincauti si Rjaventi. Tot 1n aceasta unitate teritorial-
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administrativa, in localitatea Hrubna, era o capela lipoveneasca. in sfarsit, in tinutul lasi la Falesti
era o sinagoga si cinci case de rugdciuni, la Sculeni o sinagoga si doua case de rugaciuni, o casa de
rugaciunii fiind si in colonia agricola de la Valea lui Vlad [254, ¢.4-72].

Date ce cuprind acelasi segment de timp, ca si sursa de mai sus, sunt cuprinse si in lucrarea
lui A. Zasciuc, a caror veridicitate a fost demonstrata de Dinu Postarencu.

Conform datelor lui A. Zasciuc, in 1858-1859, Basarabia avea o populatiec de 914 679,
dintre care circa 600 000 erau moldoveni, 120 000 de ruteni, 78 750 evrei, 48 216 bulgari, 24 169
germani, 20 000 velicorosieni, 11 490 tigani, 6 000 malorosieni, 2 725 armeni, 2 000 greci, 800
polonezi(in aceeasi lucrare, pe care o editeaza un an mai tarziu, autorul indica un total de 917 100 de
persoane. De fapt, el nu face altceva decat sa rotunjeasca datele din editia anterioara, rectificand
doar numarul populatiei poloneze, care in primul caz era de 800 de persoane, cifra care intr-adevar
este prea mica si 1i reprezenta numai pe polonezii din tinutul Hotin, iar in editia ulterioara cifra este
rectificata la 5 000) si 538 elvetieni [133, ¢.180]. A. Zasciuc arata ca populatia Basarabiei catre
1861 era deja de 988 430 de persoane, repartizarea fiind expusa si intr-un tabel additional [133,
€.186].

Referindu-se la componenta confesionald a populatiei, autorul citat arata ca a folosit datele
pentru anul 1860 si cd, potrivit acestora, in Basarabia la acel moment erau: ortodocsi — 865 583,
dintre care 449 958 de barbati si 415 625 de femei (88%); evrei — 81 172, dintre care 41 095 de
barbati si 40 077 de femei (8%); luterani — 24 852, dintre care 12 689 de barbati si 12 163 de femei
(2%); lipoveni — 9 447 dintre care 4 772 de barbati si 4 675 de femei (0,9%), catolici — 5 009, dintre
care 2 626 de barbati si 2 383 de femei (0,5%); armeano-gregorieni — 2 254, dintre care 1 147 de
barbati si 1 197 de femei (0,2%) si, in cele din urma, 24 de barbati musulmani [133, c.195].

Extrem de importante sunt si analizele facute de acelasi autor privind raspandirea si
specificul diferitor culte. In conformitate cu datele lui, staroverii popisti sunt concentrati indeosebi
in orasul Chisindu, in tinutul Orhei, In orasul si tinutul Hotin; nepopistii sau pomorenii sunt
raspandifi, in special, in orasele Chisinau, Orhei, Bender, Ackerman si Bélti si in {inuturile Hotin si
Soroca; molocanii si duhoborii sunt in numar de 538 de persoane in Chisinau, Bender si Ackerman.
Dintre toti lipovenii, sustine autorul, se deosebesc necrasovistii, care au locuit mai bine de 100 de
ani printre musulmani, si-au pastrat cel mai mult ratacirile lor rascolnice si, odatd cu revenirea in

Rusia, considera ca numai credinta lor a ramas neatinsa de inovatiile straine crestinismului adevarat.
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Faptul cd ei recunosc numai icoanele si cartilor vechi, cd oficiaza serviciul bisericesc pe sapte
prosfoare, precum si cantarea necanonica etc., NU i-ar impiedica insa sa fie buni si muncitori supusi.
Confesiunea romano-catolica s-a raspandit in patru parohii: Chisinau, Hotin, Balti, iar din 1859 si
Bender. In toate existd cate o bisericd cu cate un preot. Numai doi preoti sunt permanenti, ceilalti
sunt invitati. In afard de acestea, in coloniile germane, pentru 1 200 de suflete de rit catolic este un
preot care se afla in colonia Crasna. Toti preotii si slujitorii bisericii catolice sunt intretinuti din
darile benevole ale enoriasilor si numai cel din coloniile germane este intretinut de stat, primind un
salariu de 142 de ruble si 86 de copeici pe an. In conformitate cu datele din 1858, unui preot catolic
ii reveneau 755 de credinciosi.

Confesiunea luterand alcatuieste sase parohii si are acelasi numar de biserici: una se afla in
Chisindu si cinci in coloniile germane, unde mai existd si 18 case de rugiciuni. In perioada de
referintd In Basarabia sunt 17 preoti luterani si slujitori cu familii. Preotimea este intretinuta din
donatii benevole si numai cinci pastori din coloniile germane primesc de la obste anual cate 345 de
ruble si 75 de copeici. Lor li se asigura gazda si combustibil pentru incalzire, precum si 120 desetine
de pamant, de la care au venituri substantiale. Din datele pe anul 1858 reiese ca unui pastor luteran i
reveneau 1 325 de persoane.

Reprezentantii cultului armeano-gregorian sunt sub ascultarea unui arhiereu special al
bisericii armenesti, iar conducerea lor spirituald se supune eparhiei Nahicevanului sau a Feodosiei.
Fetele bisericesti si slujitorii, impreuna cu familiile lor, numarau 73 de suflete. In regiune erau patru
biserici armenesti, la Chisindu, Ackerman, Hotin si Orhei. Fiecarui preot al cultului armeano-
gregorian Ti reveneau cate 35 de persoane.

Populatia evreiasca din Basarabia este exclusiv rabinicd, condusa de rabini, alesi din
randurile comunitatii locale si intretinuti de aceasta. In regiune tot personalul duhovnicesc cu
familiile sale constituie 532 de persoane, repartizate in 17 sinagogi si 103 case de rugdciuni. Dupa
calculele efectuate, la o persoana duhovniceasca revin 148 de credinciosi [133, ¢.386-389].

Prezinta interes si datele ce tin de activitatea legala si numarul de crime comise de catre
diferiti reprezentanti ai comunitatilor religioase din Basarabia. Printre persoanele judecate la
judecatoria penald din Basarabia pana la 1860, in decurs de 12 ani, au fost 3 391 de ortodocsi, 60 de
lipoveni, 79 de persoane ce apartin altor confesiuni crestine si 419 necrestini, dintre care un
musulman. Din numarul de ortodocsi in fiecare an erau supusi procedurii penale 282 de oameni,

ceea ce ar fi insemnat cd din 2 753 de ortodocsi unul incalca legea; un raport similar era la
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ortodocsii de rit vechi — o persoanad la 1 297 de credinciosi, precum si una la 5 770 de credinciosi din
randul celorlalte confesiuni crestine si una la 2 250 la reprezentantii cultului mozaic [133, c.437-
438].

Tot aici este cazul s mentiondm situatia Tnvatdmantului din Basarabia in acea perioada.
Conform datelor de arhiva, continute in informatiile cerute de Gubernatorul civil al Basarabiei, catre
1860, functionau noud scoli de tinut (ye30wusix), noud scoli parohiale intretinute din contul statului,
opt scoli parohiale intretinute de societatile orasenesti, patru in localitatile cazacilor dunareni si cate
una in posadele Popusoi, Turlachi si Sabo, la care se adduga una intretinutd de obstea sateasca a
localitatii Truseni. S-au Inregistrat 13 scoli intretinute de persoane particulare. Scoli evreiesti de
stat de categoria intai erau una la Chisindu, de categoria a doua la Chisinau, Balti, Soroca, Orhei,
Lipcani si Hotin. In Basarabia existau opt institutii de invatimant private, dintre care una de la
Ackerman era intretinutd de comunitatea armeneasca, iar cea din Hotin de doamna Zbramek. Mai
exista si o scoald de fete pe langa scoala parohiala din Balti.

Printre institutiile educationale private evreiesti sunt consemnate trei scoli de fete, la
Chisindu, Hotin si Balti, una de baieti la Chisinau, doud pentru ambele sexe la Ackerman si Orhei,
precum si un numar de scoli talmud-tora.

Este evident ca aceasta statistica nu a luat in calcul toate institutiile primare de Tnvatimant,
aici fiind enumerate probabil doar cele care tineau nemijlocit de ministerul de resort. Pentru acelasi
an, mai atestam si un raport al organelor administrative locale privind ,alfabetizarea”
reprezentantilor unor obsti religioase. Astfel, in Basarabia revenea un elev la 83 de persoane; in
tagma nobiliara si cea instadritd a orasenilor se atesta un elev la 90 de persoane, iar in tagma
duhovniceasci un elev la noud persoane. in randurile populatiei sitesti se inregistra un elev la 110
persoane, in randurile taranilor de stat unul la 145 de persoane, in randurile oastei dundrene unul la
101 persoane. Colonistii germani aveau un elev la sase persoane, colonistii bulgari unul la 91 de
persoane, iar in comunitatile evreiesti unul la 35 de persoane [2, invl, d.7790, f.74-74v.].

Spre deosebire de A. Zasciuc, care insereaza date generale privind populatia, impartita pe
nationalitati pentru anul 1861, iar componenta confesionala o intocmeste in baza informatiilor culese
pentru anul 1860, E. Egunov, in lucrarea pe care o coordoneaza, publicd statistica referitoare la
componenta confesionald a teritoriului dintre Prut si Nistru pentru anul 1861. Conform acestei surse,
structura populatiei in regiune era urmatoarea: ortodocsi — 455 933 de barbati s1 406 261 de femei;

lipoveni — 3 650 de barbati si 3 546 de femei; romano-catolici — 2 646 de barbati si 2 318 de femei;
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armeano-gregorieni — 1 160 de barbati si 1 122 de femei; evanghelico-luterani — 13 088 barbati si 12
488 femei,; iudei — 42 488 de barbati si 45 349 de femei. In total se ajunge la 519 525 de barbati si
471 684 de femeli, ceea ce ar constitui un numar general al populatiei Basarabiei de 991 209 de
persoane [128, ¢.93-94]. Procentual, ortodocsii, cu 862 194 de persoane, alcatuiau 87%, evreii cu
87 837 de persoane — 8,8%, luteranii cu 26 706 de persoane — 2,7%, ortodocsii de rit vechi cu 7 205
de persoane — 0,75%, romano-catolicii cu 4 964 de persoane — 0,5% si armenii cu 2 282 — 0,23%.
Imediat dupa aceasta enumerare, E. Egunov insereaza un tabel in care trece repartizarea populatiei
lipovenesti in tinut si care arata in felul urmator: Chisindu — 4 441 de persoane, Balti — 156, Soroca —
108, Hotin — 139, Bender — 140, Ackerman — 1 189 si tinuturile Orhei cu 1 323 persoane, Soroca cu
630, Bender cu 409 si Ackerman cu 27. In total sunt atestati 8 562 de lipoveni, ceea ce este cu mult
peste statistica generald. Totalul tabelului inregistreaza 4 732 de barbati si 4 183 de femei, de unde
obtinem un numar si mai mare — 8 915 persoane. Cat priveste diferenta aparuta intre suma generala
si cifrele inserate in tabel pentru fiecare tinut si oras, ea este una de ordin tehnic si se explica prin
omiterea din lista generala a tinutului Hotin, desi numarul lipovenilor din acest {inut a fost inclus 1n
totalizarea finald. Diferenta de 1 500 de oameni Intre numarul din tabelul general (7 205 persoane) si
cel intocmit pentru obstea lipoveneasca (8 915) este insa o eroare grava. Autorul insusi, E. Egunov,
sustine ca nu-si poate explica sursa unei inexactitati atdt de mari si considera totusi ca sunt veridice
datele prezentate pe tinuturi [ 128, ¢.94].

De altfel, sustinem opinia ca ultima cifrd este cea care reflectd adevarul, lucru ce ar rezulta
si din informatiile documentare de epoca.

Datele analizate mai sus referitoare la anul 1861 demonstreaza ca populatia din Basarabia a
atins cota pe care o avea in 1856, Tnainte de scoaterea din componenta Imperiului Rus a celor trei
tinuturi din sudul Basarabiei. Si in acest caz putem vorbi de o crestere de aproximativ 25-30 de mii
de locuitori pe an, ajungandu-se astfel la circa 120 000-130 000 de persoane, adicd numarul
populatiei trecute sub jurisdictia Principatului Moldovei. Cresterea s-a datorat, in cea mai mare parte,
sporului natural al populatiei, ceea ce rezultd foarte clar din informatiile prezentate in darile de
seama ale organelor locale, precum si din analiza lui A. Zasciuc. Este evident ca nu putem nega in
totalitate si elementul de migrare, dar, comparativ cu perioada 1812-1828 sau 1828-1840, cand
migratia avea o pondere mai mare, acum acest fenomen cedeaza in fata sporului natural, care este

incadrat in limitele normei la reprezentantii tuturor comunitafilor religioase. Nu au existat nici

134



excese In sensul unei explozii demografice sau a unor decese ce ar fi putut modifica esential
numarul anumitor comunitati confesionale, din punct de vedere numeric sau procentual.

De fapt, aceasta se confirma si prin datele statistice puse la dispozitie de lucrarea lui A. N.

Egunov, de unde reiese ca in anul de referinta au fost incheiate 9 047 de casatorii intre ortodocsi, 29
intre ortodocsi si alte confesiuni, 33 intre romano-catolici, 29 intre armeni, 268 intre evanghelico-
luterani si 852 intre evrei. Coreland datele respective cu raportul populatiei, rezultd ca la armeni la 1
000 de locuitori reveneau 11,4 casatorii, 10,5 la ortodocsi, 10 la luterani, 9,7 la evrei si 6,7 la
romano-catolici. Alta este repartizarea corelata cu numarul nou-nascutilor. Din calculele efectuate,
devine clar ca la o casatorie a armeano-gregorienilor reveneau cate 2,8 nou—nascuti, 3,1 reveneau la
evrel, 4 la ortodocsi, 5,2 la catolici si 6,8 la luterani. In aceastd perioada s-au nascut 18 418 baieti si
17 588 fete la ortodocsi, plus 270 de baieti s1 286 de fete nelegitimi, 156 de baieti si 134 fete la
lipoveni, fara a fi inregistrate nasteri in afara legii, 72 de baieti si 101 fete la romano-catolici, plus 2
copii nelegitimi, 37 de baieti si 37 de fete la armeano-gregorieni, 139 de baieti si 186 de fete la
protestanti, plus sapte copii nelegitimi, 1 545 de baieti si 1 156 de fete la evrei, la care se mai
addugau noua copii nelegitimi. Totalul obtinut in final este de 21 167 de baieti si 19 912 de fete, la
care se adaugau 280 de baieti si 294 de fete, copii nelegitimi. Raportand numarul nou-nascutilor la
cel general al populatiei, conchidem ca la fiecare 1 000 de oameni se nasteau 30 de copii in
comunitatea evreiascd, 31 in cea armeand, 35 1n cea romano-catolica, 40 in obstea lipoveneasca, 42
la ortodocsi si 69 in comunitatea luterana [128, ¢.98-99].
Inversand rolurile, numarul deceselor era evaluat la 18 737 de persoane la ortodocsi, 270 la lipoveni,
96 la romano-catolici, 79 la armeano-gregorieni, 706 la protestanti, 1 576 la evrei, deci obtinem un
total de 21 460 de persoane. Din punctul de vedere al raportului cu numarul general al populatiei,
situatia se prezenta in felul urmator: 17,9 persoane la 1000 la evrei, 19,7 la romano-catolici, 21,7 la
ortodocsi, 26,4 la luterani, 34,6 la armeni si 37,5 la lipoveni [128, ¢.100-101].

Pentru anul 1862, statisticile intocmite de organele administratiei locale estimeaza populatia
Basarabiei la 877 551 de persoane, la care insd mai trebuie adaugata si populatia tinutului Ackerman,
omis din statistici, care constituia 125 298 de oameni, astfel incat numarul general s-a ridicat la 1
002 849 [2, inv.l, d. 7507, f.2-38]. Din aceeasi sursa putem extrage si alte informatii importante.
Aflam ca in spatiul studiat se aflau un preot catolic si patru slujitori ai bisericii catolice cu familiile
lor, doi preoti si doi slujitori luterani cu familiile lor, precum si patru preoti armeni si 9 slujitori ai
bisericii armenesti cu familiile lor. De asemenea, sursa mentioneaza cd la acea datd coloniile
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germane aveau o populatie de 14 689 de barbati si 14 123 de femei, alcatuind un total de 28 812, in
colonii mai fiind atestati 13 negustori crestini, 24 negustori evrei, 266 de mici proprietari crestini,
precum si 631 evrei, 273 de strdini, 40 de colonisti bulgari, sapte ofiteri de rezerva, un preot
romano-catolic si 22 de preoti luterani.

Conform statisticii, populatia evreiasca era compusa din 1 115 rabini, slujitori ai cultului si
familiile lor, iar populatia coloniilor agricole evreiesti era estimata la 9 098 persoane, 72 140 de
evrei numiti in catagrafie (intocmita de catre autoritatile locale) ,,espetickue mecuanu’, precum si
cel putin 5 870 de negustori evrei.

Si, in cele din urma, populatia armeneasca este aratata ca fiind stabilitd in Basarabia, dupa
cum urmeaza: Chisindu 491 de persoane, Ackerman 866, Orhei 337, Hotin 113 si Balti 96, cu un
total de 1 903 de persoane [2, inv.l, d. 7507, f.2-38].

Insd aceste estimiri sunt infirmate de statistica autoritatilor centrale, care, contabilizand
componenta etnica a Basarabiei, afiseaza numarul de 1 003 035 de persoane pe regiune, dintre care
215 625 malorosieni, 68 168 velicorosieni, 56 166 bulgari si sarbi, 3 911 polonezi, 515 927
moldoveni, 95 923 evrei, 30 020 germani, 12 995 tigani, 2 298 armeni, 1 956 greci si 34 de francezi
[128, c.91]. Sub aspectul prezentei diferitor confesiuni in segmentul temporar analizat, datele
autoritatilor locale sunt urmatoarele: romano-catolici — 6 551 (3 552 de barbati si 2 999 de femei); la
care se vor adauga 1 179 (593 barbati si 586 femei) de armeni catolici; luterani 28 071 (14 314
barbati si 13 757 femei); armeano-gregorieni —2 174 (1 082 de barbati si 1 092 de femei); evrei — 81
657 (39 930 de barbati si 41 727 de femei) si opt musulmani [2, inv.I, d.7507, {.84-106].

Intre cele doua surse exista si unele incoerente. Daca pentru populatia armeneasci datele pot
fi considerate compatibile, pentru populatiile germana, luterana si evreiasca dezacordul este destul
de evident. Credem ca in primul caz este vorba de diferenta pe care o reprezinta populatia romano-
catolica din Crasna si restul teritoriilor din colonii, luate in calcul de catre autoritatile centrale, iar in
cel de al doilea caz probabil ca s-a produs o confuzie. Dupa cum am vézut, in sursa anterioara toata
populatia evreiasca din Basarabia era subimpartitd in trei categorii. In cazul celei de-a doua surse
citate de noi, trebuie sa notam ca a fost omisd populatia din colonii, dar si negustorii evrei.

Pentru anul 1862, din rapoartele sefilor politiei oraselor si din darile de seama pentru tinuturi,
putem constata un numar de 8 180 de ortodocsi de rit vechi de diferite orientari [2, inv. I, d.7790,

f.772-778]. Se observa ca aceste comunitati continua sa se afle pe vechile lor teritorii, concentrare
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in cea mai mare parte in Chisindu, intr-un numar de 3 088 de persoane, tinutul Soroca, cu o
comunitate de 1 323 de persoane, si tinutul Hotin, cu 1829 de persoane.

Pentru anul urmator avem o statistica mult mai detaliata, facuta de autoritatile tinutale in
functie de repartizarea lipovenilor pe intreg teritoriul Basarabiei. Astfel, cu referire la cei care
accepta preotimea se indica urmatoarele date: tinutul Hotin 562 de barbati si 621 de femei, tinutul
Orhei 354 de barbati si 346 de femei, tinutul Soroca 513 barbati si 497 de femei, tinutul Bender 176
de barbati si 10 femei, tinutul Ackerman 63 de barbati si 75 de femei, orasul Hotin 121 de barbati si
123 de femei, 1n coloniile germane 15 barbati si 13 femei, niciunul in coloniile bulgare, in tinutul
Chisindu 218 barbati si 224 de femei. In compartimentul intitulat ,,Ce recunosc cisatoria si se roaga
pentru tar” sunt Inscrisi: in orasul Bender 498 de barbati si 407 femei, 1n {inutul Hotin 114 barbati si
110 femei, in orasul Ackerman 17 barbati si 22 de femei, in orasul Balti 152 de barbati si 158 de
femei, in tinutul Chisindu 2 066 barbati si 1 815 femei. In compartimentul ,,Ce nu recunosc cisitoria
si se roagd pentru tar” nu este introdusi nicio persoana. In randurile ,,Molocanilor, duhoborilor si
iconoclastilor” sunt mentionati 134 de barbati si 147 de femei in Bender, 77 de barbati si 76 de
femei in Ackerman, 86 barbati si 82 femei in tinutul Chisinau. Subotnicii, sau cei din ,,secta
jidovilor”, in numar de 12 barbati si sapte femei se aflau la Bender si 26 de barbati si 35 de femei la
Chisindu si un scopit care locuia in Bender [2, inv.L, d. 7612, £.476 / 500]. In felul acesta, avem in
total 9 280 de lipoveni de diferite orientdri, la care se adaugd 602 reprezentanti ai molocanilor si
duhoborilor si 73 de subotnici. Tot din acelasi an, dar dintr-un alt raport al autoritatilor locale, aflam
ca populatia Basarabiei era compusa din 541 038 barbati si 599 482 de femei, aratandu-se ca s-au
inregistrat 10 591 casatorii, precum si un numar de 45 925 de nou-ndscuti de ambele sexe si 26 704
de defuncti. Functionau 814 biserici ortodoxe, precum si 14 rugatorii, 20 de manastiri cu 38 biserici,
in total 863; dintre acestea de piatra erau 384, de lemn 465 si 14 case de rugaciuni. Pentru celelalte
culte sunt aratate: pentru luterani 8 biserici si 18 case de rugaciuni; pentru romano-catolici 4
biserici §i 4 case de rugdciuni; 7 capele lipovenesti; 17 sinagogi si 163 case de rugdciuni, in total 1
086 [2, inv. I, d.7581, f. 84]. Informatia este totusi incompleta, deoarece lipseste confesiunea
armeand. Conform datelor prezentate de conducerea de zemstva, in orasul Chisindu locuiau 492 de
persoane ale acestui cult, In tinutul si orasul Ackerman 869, in tinutul si orasul Orhei 234, in orasul
Balti 105, in oragul Hotin 51 si 1n targusorul Hancesti 229 de persoane [2, inv.I, d. 7612, f.411].
Acest numar este mai mic decat cel fixat in statistica generald pentru Regiunea Basarabiei pentru

populatia neortodoxa, unde se indicau: 4 763 de romano-catolici, 28 622 de luterani, 237 de armeni
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catolici, 2 184 de armeni si 95 207 evrei [2, inv.L, d. 7612, £.502-523]. Diferenta dintre surse este de
204 persoane, ceea ce ar constitui, de fapt, circa 10% din numarul populatiei armenesti la acea data.
Probabil ca discrepanta poate fi explicata prin faptul c¢a in primul caz din numarul total de armeni a
fost scazut incorect numarul armenilor care practicau cultul catolic si care, dupa cum am vazut din
datele generale, constituia 237 de persoane. Diferenta poate fi generata si de faptul ca intr-un caz au
fost luati in calcul doar enoriasi autohtoni din comunitatile armenesti de pe teritoriul pruto-nistrean,
iar in celdlalt numarul a fost insumat cu cel al reprezentantilor cultului aflati atunci in Basarabia,
dar care nu erau supusi conscrisi acestui teritoriu. Explicatia este plauzibila daca ludm in considerare
principala ramurd economica in care comunitatea armeneascd era incadratd, §i anume comertul.
Aceasta indeletnicire cerea ca la un moment dat negustorii sa se afle pentru o perioada de timp in
comunitdtile etno-confesionale respective din regiune, ei fiind Tnsa originari din alte gubernii ale
Imperiului Rus.

Cu certitudine putem vorbi despre un numar mai mare de 2 000 pentru reprezentantii
confesiunii armenesti din Basarabia, lucru confirmat si de datele oficiale referitoare la acest teritoriu.
Conform acestor surse, inregistrate de Guvernatorul civil al Basarabiei, structura confesionald in
Basarabia anului 1863 se prezenta astfel: ortodocsi 885 032 (473 811 de barbati si 411 221 de femei);
ortodocsi de rit vechi 10 091 (5 318 de barbati si 4 773de femei); 2 187 credinciosi armeano-
gregorieni (1 047 de barbati si 1 140 de femei); romano-catolici 5 514 (3 176 de barbati si 2 338 de
femei); evanghelico-luterani 29 373 (15 160 de barbati si 14 577 de femei); iudei 93 590 (45 941 de
barbati si 47 649 de femei) si 195 de mahomedani [267, ¢.34-36]. O alta sursa oficiala datata cu anul
1871, in baza informatiilor indicate mai sus, distribuie procentual dupd confesiuni populatia
Basarabiei in felul urmator: ortodocsi — 86,25%, lipoveni — 0,98%, armeni — 0,21%, catolici — 0,54%,
protestanti — 2,90%, evrei — 9,12% si mahomedani — 0,02% (Aceeasi sursa face referinte si la
componenta nationala a Basarabiei, aratdnd ca in perioada indicatd in regiune locuiau 162 252 de
slavi sau 15,8%, 25 684 sau 2,5% bulgari, 33 501 sau 3,5% germani, 692 000 sau 67,4% moldoveni,
93 590 sau 9,1% evrei, 18 983 sau 1,9% tigani, 336 de persoane de alte nationalitati. Credem ca
aceste date nu corespund realitdfii, deoarece aici, dupa cum se poate observa, lipsesc polonezii, §i
armenii, ceea ce nu este plauzibil, dupd cum se vede si de mai sus, iar unele din datele prezentate
sunt nejustificate. In acelasi timp, efectuandu-se calcule pentu un segment temporar cuprins intre
1859 si 1863, se arata ca, datoritd sporului natural, populatia Basarabiei crestea in mediu cu 16 219

de persoane anual) [110, ¢.100-101]. Aceeasi sursa, facand o incursiune referitoare la confesiunile
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ce ne intereseaza din intreg Imperiul Rus, arata ca religia catolica ingloba 6 941 461 sau 9,05% din
numadrul total al populatiei, protestantii 4 140 746 sau 5,40% din numarul total al populatiei, evreii
constituiau 2 348 425 sau 3,06%, armeano-gregorienii 525 683 sau 0,68 %, greco-uniatii 238 871
sau 0,31% si ortodocsii de rit vechi 806 955 credinciosi sau 1,05% [110, ¢.101].

In legitura cu numarul credinciosilor musulmani, aici avem de concretizat un aspect ce ni se
pare important. Desi se apropie numeric de 200, ei erau repartizati pe intreg teritoriul Basarabiei si
nu incearcau sa constituie vreo comunitate a acestui cult. Prezenta exclusiva a reprezentantilor
musulmani de sex masculin in spatiul pruto-nistrean demonstreaza, de fapt, ca ei se incadreaza in
tagma negustoreasca cu afaceri in zona si sunt consemnati ca aflandu-se aici in momentul

Credem ca aceastd argumentare confirma opinia pe care am formulat-o cu privire la numarul
populatiei din comunitatea armeneasca, si anume ca in unele cazuri erau introdusi in statistici doar
cei inscrisi In comunitatile basarabene, iar in altele numarul era suplinit §i cu negustori armeni care
aveau aici afaceri si stationau pentru o perioada mai indelungata de timp. Un argument in plus sunt
si datele statistice din anul 1864, in care, ca si in anul precedent, numarul reprezentantilor acestei
comunitdfi este trecut ca fiind mai mic in raportul dat de catre gubernator, in comparatie cu cel care
apare in datele finale. Astfel, in conformitate cu datele administratiei locale din diferite inuturi, se
indica 530 de enoriasi ai acestei confesiuni la Chisinau, 880 la Ackerman, 233 la Orhei, 35 la Balti,
136 la Hotin si 222 la Hancesti [2, inv.L, d. 7787, parteal, f.41]. O alta sursa indica datele: Chisinau
511; Ackerman 887; Orhei 218; Balti si Hotin, Tmpreund, 205 si Hancesti 218 armeni [2, inv. [, d.
7790, partea 3, £.691]. in primul caz, totalul este 2 036 de enoriasi, iar in al doilea — 2 036 de
credinciosi ai bisericii armenesti, dar in ambele variante numarul obfinut este mai mic decat cel
prezentat in tabloul general cu referintd la structura confesionald a populatiei Basarabiei, care, de
altfel, pentru anul 1864 este unul dintre cele mai complexe. Conform acestui izvor, n orase locuiau
ortodocsi 83 278 de barbati si 60 887 de femei, lipoveni 3 498 de barbati si 2 956 de femei,
armeano-gregorieni 972 de barbati s1 936 de femei, romano-catolici 723 de barbati si 666 de femei,
protestanti 302 barbati si 264 de femei; iudei 21 170 de barbati si 22 464 de femei si 2 musulmani.
Sub aspectul distribuirii In tinuturi, raportul era urmatorul: ortodocsi — 388 219 de barbati si 359 335
de femei; ortodocsi de rit vechi — 1 350 de barbati si 1 284 de femei; armeni — 401 barbati si 309
femei, catolici — 1 990 de barbati si 1 671 de femei; evanghelico-luterani — 15 916 de barbati si 15
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362 de femei; evrei — 25 499 de barbati si 25 469 de femei si 5 musulmani [2, inv. I, d. 7681, f. 118-
119].

O asemenea repartizare scoate in relief mai multe nuante. Ne referim, in special, la faptul ca
populatia luterana, bundoara, era repartizata, de regula, in localitati rurale, adica in colonii. S$i invers,
musulmanii erau stabiliti preferential in orase, ca, de fapt, si marea majoritate a populatiei evreiesti.
Chiar dacad o asemenea distribuire nu este prea evidenta, se stie ca pentru acest segment demografic
locul de trai erau orasele sau, cel putin, targusoarele din diferite tinuturi, ceea ce camufleaza
repartizarea lor pe orase si {inuturi [44].

Dintr-o alta perspectiva, este evident cd cele mai numeroase comunitdti religioase urbane
erau in Chisinau, lucru firesc datoritd numarului mare al populatiei din aceasta urbe, dar si datorita
importantei Chisindului din punct de vedere administrativ, juridic, economic etc. Totusi, pot fi
observate unele tendinte care marcheaza orientarea majoritatii segmentelor confesionale cétre
centrul teritoriului Basarabiei. In acest sens este semnificativi diminuarea numarului de
reprezentanti ai diferitor confesiuni, de exemplu, din Hotin, si cresterea comunitatilor in orasul
Bender. Observatia este valida pentru lipoveni si romano-catolici, centrul stabilindu-se dupa
numarul credinciosilor acestor religii. La randul sdu, Hotinul rdménea al doilea dupa numarul
comunitatii evreiesti, iar Ackermanul era chiar primul in regiune dupa numarul enoriasilor armeano-
gregorieni. Cat priveste repartizarea prin tinuturi, cei mai multi staroveri se aflau in Hotin, ca, de
altfel, si reprezentantii comunitdfii cultului mozaic. Armenii aveau o pondere mai Tnsemnata in
tinutul Chisindu (evident, aici rolul principal apartinea comunitdtii din Hancesti), Ackermanul
detinea intdietatea in cazul comunitatii romano-catolice si a celei luterane.

Catre anul 1864, structura procentuald a populatiei era urmatoarea: ortodocsii reprezentau
86,15% cu un total de 891 719 persoane, lipovenii — 0,88% cu un total de 9 088 de persoane,
armenii — 0,25% cu un total de 2618 persoane, catolicii — 0,49% cu un total de 5 050 de persoane,
luteranii — 3,08% cu un total de 31 844 de persoane si evreii — 9,14% cu un total de 94 602 persoane
[2, inv.I, d.7681]. La o analiza a numarului populatiei de diferite religii, constatam, in linii generale,
o tendintd de crestere. Exceptie fac lipovenii, aflati intr-o vaditd descrestere, atestata si in anii
urmadtori, situatie confirmatd si printr-o serie de alte informatii. Conform darii de seamd a
Guvernatorului General al Basarabiei, in 1866 numarul lipovenilor in Basarabia a scazut cu 266 de

persoane, in comparatie cu anul precedent. In acelasi raport se aducea la cunostinta ca dintre ei s-au

140



convertit la ortodoxie 4 barbati si 2 femei, numarul celor convertiti fiind completat si cu 4 luterani,
37 de catolici, doi armeano-gregorieni, 19 evrei si 1 mahomedan [2, inv. I, d. 7879, f. 16].

Tendinta se mentine si in urmatorul an. Daca in raportul anteior nu se precizeaza cauza
descresterii numerice a confesiunii respective in Basarabia, In acest caz, pe langa faptul ca se
mentioneaza cd numarul staroverilor a scazut cu 202 suflete, guvernatorul precizeaza ca majoritatea
rascolnicilor sunt din guberniile interne ale Rusiei, unde ei se deplaseaza cu afaceri si diverse
probleme. In general insa in ultimii 30 de ani, numarul rascolnicilor din Basarabia a crescut si ei au
in aceastd regiune sapte licasuri de cult. In anul de referinta au fost convertiti la ortodoxie doi
nepopisti si un molocan, de asemenea si 38 de catolici, 2 luterani, 1 armean si 18 evrei [2, inv. I, d.
7879, £.158-158v.].

Din informatiile de mai sus putem conchide ca, de fapt, nu atestam in spatiul pruto-nistrean o
diminuare a confesiunii starovere n sensul deplin al cuvantului, fiind vorba mai mult de absenta sau
de eschivarea reprezentantilor acestui curent religios de la diferitele incercari de cartagrafiere a
populatiei, intreprunse de autoritdtile centrale. Eschivarea amintitd avea, in unele situatii, $i o
motivatie obiectiva — lipovenii, indeosebi cei care se ocupau cu comertul sau cu mestesugurile,
plecau intr-adevar din regiune, cu interese de ordin economic. Nu excludem 1insd si motive
subiective sau de sustragere de sub controlul administratiei tariste. Mai mult, acest teritoriu era vazut
de lipoveni ca unul tranzitoriu, asa cum am ardtat in capitolul anterior. Cert este cad diminuarea
numadrului reprezentantilor acestei confesiuni nu s-a produs Tn urma unui proces de convertire. Asa
cum rezultd clar din informatiile de mai sus, Biserica Ortodoxa nu a avut in acest sens nicio
contributie sau, cel mult, a inregistrat rezultate infime de convertire pentru toate celelalte confesiuni,
in general, si pentru cea lipoveneascd, in special. Datele din rapoartele citate de noi demonstreaza
foarte clar (68 de convertiti la ortodoxie in 1866 si 61 in anul 1867, succes la fel de neinsemnat si in
perioada anterioara, si In cea ulterioard) ca activitatea misionard in cadrul comunitatilor religioase
neortodoxe din partea Bisericii dominante nu a fost un factor semnificativ, care ar fi modificat
numarul reprezentantilor si enoriasilor din diferite obsti etnico-religioase sau religioase in favoarea
cultului reprezentativ pentru Imperiul Rus. Situatia este diferitd in alte gubernii sau regiuni ale
Rusiei, unde asemenea activitati au avut un caracter mult mai ,,agresiv”’ [256, 263, 106].

Revenind la populatia si componenta confesionald a Basarabiei pentru anul 1867, constatam

ca, potrivit datelor publicate de Comitetul central de statistica in acel an, populatia regiunii pruto-
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nistrene constituia 1 052 013 persoane, inregistrandu-se un spor natural anual de circa 5,49% [110,
c.911].

Sursele documentare interne arata, de asemenea, ca la acea data in spatiul indicat locuia o
populatie de 1 052 023 de oameni, deci s-a inregistrat o diferentd minima de 10 persoane. Sub
aspectul structurii confesionale, evident ca marea majoritate o constituia comunitatea ortodoxa — 477
628 de barbati si 430 904 de femei, urmata de obstea evreiasca cu 46 521 de barbati si 47 533 de
femel, apoi de cea luterano-evanghelica, formata din 16 476 de barbati si 15 861 de femei, dupa care
urmeaza comunitatea lipovenilor cu 4 953 de barbati si 4 505de femeli, obstea romano-catolica cu 2
593 de barbati si 2 487 de femei si, in sfarsit, comunitatea armeneasca compusa din 1 262 de barbati
si 1 214 de femei, iar in final 86 de barbati musulmani [2, inv. I, d.7507]. Dintre acestia un numar de
153 604 ortodocsi locuiau in orase si posade, restul isi aveau locul de trai 1n tinut, 6 708 lipoveni, de
asemenea, s-au incadrat in mediul urban, aceluiasi mediu apartineau si 45 523 de evrei, 1 883 de
armeni, 1 501 de catolici, 594 de luterani si toti cei 86 de mahomedani [2, inv. I, d.7507].

Pentru oficierea serviciilor divine, in spatiul dintre Prut si Nistru existau 392 de biserici
ortodoxe de piatra si 451 de lemn, la care se mai adaugau 35 de biserici si 12 lacasuri ale
manastirilor, trei capele de piatra si noud de lemn ale lipovenilor, patru biserici armenesti, dintre
care trei de piatrad si una de lemn, precum si o casa de rugaciuni, trei biserici de piatra si o capeld a
romano-catolicilor, cinci biserici si 16 case de rugaciuni ale protestantilor, 15 sinagogi de piatra si
patru din lemn, la care se adaugau 86 scoli de rugaciuni din piatra si 70 din lemn. Pentru deservirea
acestor lacasuri de cult, iIn Basarabia erau 15 135 de preoti ortodocsi, 526 de calugari si 332 de
calugarite; urmau 65 de persoane care constituiau familiile preotilor armeni, 7 preoti romano-catolici,
30 de persoane care constituiau familiile preotilor protestanti si 481 de persoane care constituiau
familiile de rabini [2, inv. I, d.7507] .

Catre sfarsitul deceniului sase al secolului al XIX-lea, in linii generale, nu se produc mari
schimbari in componenta confesionald a Basarabiei, atestandu-se o crestere in continuare a
numarului comunitatilor religioase, lucru firesc, daca ludm in calcul tendinta generala demografica
pe tinut. Conform datelor statistice, in aceasta perioada populatia Basarabiei numara deja peste un
milion de locuitori, cifrd la care s-a ajuns nu prin imixtiuni din afara, ci datoritd mersului natural al
lucrurilor. Pentru perioada respectiva s-au inregistrat 47 229 de nasteri si 23 866 de decese, astfel ca
sporul natural a fost de de 23 259 de oameni [2, inv. I, d.7681, f. 290v-291].

142



O singurd abatere de la tendinta generald este scaderea numarului de credinciosi atestata la
ortodocsii de rit vechi. Suntem de parere ca diminuarea in cauza se datoreaza atat factorilor descrisi
mai sus, cat si schimbarii in linia politica a imparatului, care, prin Manifestul din 1867, a permis
sedentarizarea §i conscrierea lipovenilor in obstile ordsenesti sau satesti din guberniile de vest ale
Imperiului Rus. Astfel, s-a produs, credem, din partea acestui segment al populatiei, o migrare
internd de scurtd durata, explicabila prin alegerea unor locuri de trai scontate. Catre Inceputul anilor
70 si 1n interiorul acestui element se urmareste deja o tendinta de crestere demografica.

Catre 1869 tabloul general al repartizarii populatiei, in functie de religia practicata, ,arata in
felul urmator: 912 085 de credinciosi ortodocsi, 8 957 de reprezentanti ai ortodocsilor de rit vechi, 3
044 de enoriasi ai bisericii armeano-gregoriene, 5 498 de adepti ai cultului latin, 34 428 de
credinciosi evanghelico-luterani, 95 325 de iudei si 10 mahomedani [2, inv. I, d.7681, £.241-241].

Slujitorii cultului ortodox si familiile lor constituiau 15 384 de persoane, ai celui armenesc
45 de persoane, ai celui catolic 106 persoane, ai celui luteran 176 si ai celui mozaic 1 268 [2, inv. I,
d.7681, f.238v-239].

Dupa 1869, inceperea implementarii pe teritoriul Basarabiei a mai multor reforme propuse
de impdrat, instituirea zemstvelor, trecerea Basarabiei la statutul de gubernie, precum si noua
confruntare ruso-turca, se pare ca au facut ca atentia administratiei si functionarilor sa fie sustrasa de
la Tndatorirea lor de a colecta date statistice. Probabil, in invidlmaseala evenimentelor, birocratia
administrativad locala a vazut o posibilitate de eschivare de la unele functii ale sale. Altfel nu putem
explica lipsa esentiald sau chiar totald a datelor statistice cu referire la componenta confesionala a
Basarabiei, fapt mentionat si de catre autoritatile centrale. Astfel, n unul din numerele organului
central de statistica al Imperiului Rus se mentiona cd datele cu referire la Gubernia Basarabiei nu au
fost incluse 1n publicatie, deoarece acestea fie ca nu au fost prezentate, fie ca sunt eronate i nu pot fi
luate Tn calcul [268, npeaucnoBue].

Totusi, din putinele date existente, vom incerca sa schitdm unele nuante ale evolutiei
populatiei din Basarabia in cheia in care ne intereseaza, si anume sub aspectul repartizarii cultelor.

In primul rand, pentru anul 1870 gisim o serie de informatii in raporturile sefilor de zemstva,
documente pastrate in fondurile Arhivei Nationale a Republicii Moldova. Din acestea rezulta ca, la
acea data, In interfluviul pruto-nistrean locuiau 2 681 de barbati si 1 460 de femei de credinta
romano-catolica, 18 847 si, respectiv, 18 023 de credinta luterana, 76 si 50 armeni romano-catolici,
1 666 si 1 539 armeano-gregorieni, 41 488 si 39 301 evrei si 81 musulmani [2, inv. I, d.7681, f.296]
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la care se adauga 5 232 si 4 980 de lipoveni, printre care au fost inclusi molocanii si subotnicii [2,
inv. I, d.7681, £.294]. Aceste cifre, in linii mari, sunt confirmate si de datele organului oficial de
statistica a Imperiului Rus, care pentru anul 1870 arata ca in Basarabia locuiau 4980 barbati si 4557
femei de credinta lipoveneasca, 1735 si 1592 de credintd armeano-gregoriand, 2881 si 2619 de
credintd romano-catolica, 18663 si 18142 de credintd protestantd si 50248 si 47866 de credinta
mozaica [269, 38-39].

Daca luam 1in calcul datele oferite de V. Zelenciuc [136, ¢.105], care pentru anul 1870 arata
ca populatia Basarabiei era de 1 078 900 de persoane, numar apropiat de cel propus de G. Murgoci
[323, p.97] (acesta indica o cifra mai micd cu 500 de persoane), atunci in perioada respectiva
populatia neincadratd in cultul dominant al Bisericii constituia 12,55% , iar ortodocsii constituiau
87,45% .

3.3. Concluzii. Tn conformitate cu datele prezentate, putem trage o serie de concluzii cu referire la

minoritatile confesionale din Basarabia pe durata segmentului temporar examinat si anime: 1
1.Informatiile statistice care ne stau la dispozitie demonstreaza foarte clar ca acest segment

al populatiei a fost in crestere si a ajuns sa constituie peste 12 la sutd din numarul total a populatiei.

2. Cu toate ca acest numar este relativ mic, la sfarsitul secolului al XIX-lea numarandu-se
361 100 de persoane care reprezentau populatia eterodoxa a Basarabiei, la el s-a putut ajunge numai
datorita politicii religioase si demografice promovate de Imperiul Rus, care i-a favorizat cresterea.
Si daca in perioada anterioard (1812—1828) evolutia si dinamica pozitivd a elementelor ce
constituiau acest segment al populatiei a crescut rapid, mai ales datoritd infuziilor externe prin
intermediul politicii de colonizare, atunci in perioada studiata in acest capitol un astfel de factor 1si
pierde simtitor din importanta, fiind inlocuit, mai ales, prin sporul natural. Practic, pentru segmentul
temporal dat, avem o perioada foarte scurtd de dupa abolirea autonomiei, adicd dupad anul 1828,
cand elementul colonizator detinea un loc important in sporul demografic al populatiei, dupa care
cresterea naturald ii va prelua locul in mod evident.

3.Evolutia comunitatilor religioase din Basarabia a depins in mare parte de atitudinea si
pozitionarea autoritatilor si a institutiilor puterii imperiale. Or, altfel nu credem ca ar fi fost posibil
sd vorbim despre o evolutie a obstilor religioase sau etno-confesionale. Si asta din cauza ca, In
momentul In care nu conveneau politicii promovate de administratia tarista, ele puteau, in cel mai
bun caz, sa fie stramutate din regiune, asa cum s-a procedat cu tatarii, sau puteau fi exilate in Siberia,

cum s-a procedat cu reprezentantii curentului religios al subotnicilor.
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4. Pe tot parcursul perioadei nu sunt semnalate schimbari bruste in ceea ce priveste spectrul
religios al spatiului pruto-nistrean, el evoluand, in cea mai mare parte, in baza sporului natural si,
dupa cum am mentionat deja, elementul ortodox ramanea preponderant.

5. O perturbare a procentajului si a ponderii acestui segment al populatiei, poate fi observat
in anii "80—90 ai veacului al X1X-lea, schimbare brusca care nu este una de facto, ci se datoreaza,
mai curand, inexactitatii datelor folosite de o serie de autori preocupati de problema, care nu au
analizat in mod critic datele avute la dispozitie.

6.Comparand repartizarea acestor confesiuni pe teritoriul din interfluviul pruto-nistrean, se
constatd ca cel mai divers populat este, in primul rand, centrul administrativ al Basarabiei, adica
Chisindul, unde puteau fi gésiti reprezentanti ai tuturor confesiunilor enumerate, lucru firesc dupa
parerea noastrd. Chisindul este urmat, in mod neasteptat, de doua dintre orasele aflate la
extremitatile acestui spatiu — Hotin si Ismail. In functie de ,.preferinte”, se poate constata c¢i in
tinuturile Ismail, Hotin, Soroca si lasi era concentratd o populatie romano-catolicd, populatia
protestantd era stabilitd 1n finutul Ackerman, avand enclave in Chisindu si lasi, comunitatea
armeneasca se afla preferential in tinuturile Chisinau, Hotin si lasi, cea evreiasca avea cea mai mare
obste la Hotin, Chisinau si lasi, iar comunitatea ortodocsilor de rit vechi era dislocata preferential in
tinuturile Ismail, Chisinau, Soroca si Hotin.

7.Sub aspectul agezarii rural-urban, mediul ordsenesc era evident preferat de comunitatile
evreiesti si de cele armene. Cu toate ca, pe la mijlocul secolului, administratia si autoritatile tariste
au Incercat constituirea Tn Basarabia a unor colonii agricole evreiesti, populatia lor a avut o pondere
destul de nesemnificativa si, in cele din urmad, Incercarea a suferit esec.

8. Elementul evanghelico-luteran sau protestant, in marea lui majoritate, dupa cum s-a
demonstrat in baza datelor statistice, a fost concentrat in coloniile din sudul Basarabiei, dar
schimbdrile in legislatia rusa privind drepturile de proprietate, survenite dupd reforma taraneasca din
1861, au facut posibil ca acest element, in ultimul sfert de veac, sa se extinda, comunitati luterane
fiind semnalate si in centrul, si in nordul spatiului pruto-nistrean.

9. Atat reprezentantii confesiunii romano-catolice, cat si cei ai ortodocsilor de rit vechi nu au
avut un vector clar definit, acestia stabilindu-se si Tn mediul urban, si in cel rural, de cele mai dese

ori orientdndu-se spre comunitati care se statornicisera deja intr-o anumita zona.
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4. COMUNITATILE ROMANO-CATOLICE SI PROTESTANTE DIN BASARABIA iN
CONTEXTUL POLITICII RELIGIOASE A TARISMULUI (1829 — ANII 70 ai SECOLULUI
AL XIX-LEA)

4.1 Comunititile romano-catolice.

Complexitatea si plurivalenta problemei legate de comunitdile romano-catolice se datoreaza
numeroaselor interpretari, uneori hazardate, sau chiar unor subterfugii, Tn multe cazuri greu de
sesizat, dar care au o pondere semnificativa pentru interpretarea paradigmelor, ce au rezultat din
experienta acelor comunitati religioase in anumite situatii.

Din considerentele enuntate, consideram ca este binevenit sa elucidam , de la bun inceput,
cateva aspete de care vom tine cont pe parcursul cercetarii.

In primul rind, trebuie si luim in considerare dihotomia sau chiar trihotomia politicii si
atitudinilor autoritatilor imperiale fatd de anumite curente religioase, atitudine valabild pentru
intregul Imperiu Rus sau pentru anumite regiuni, respectiv pentru Basarabia, in diverse circumstante.

Un fapt important, ce trebuie neapdrat luat in calcul, este ca politica integrationista de
rusificare se producea cu o intensitate variata si cu metode diferite, in functie de regiune si de popor,
in unele cazuri ajungandu-se chiar la abandonarea liniei general acceptate. Diferentierea era
determinata atat de apropierea sub aspectul limbii, culturii sau religiei, cat si de ,,pericolul” pe care,
in opinia autoritatilor tariste, il prezentau unele etnii pentru unitatea imperiului §i pentru formarea
unui sistem statal unic. i in acest sens, trebuie sa atragem atentia asupra faptului cd, in segmentul
de timp cercetat, religia era un instrument mult mai eficient pentru formarea identitatii etnice, decat
manifestarile, inca destul de timide, ale sentimentului national. Si Tn acest context este necesar sa
accentuam ca in relatia dintre constiinta etnica si religie (cea profesatd), indiferent de context si
detalii, religia a continuat sa rdimana componenta cea mai puternica in acele comunitati, unde ea era
legatd de constiinta etnica sau nationala.

Vom reitera aici ideea cd pentru Basarabia, in linii generale, nu se face o distinctie neta intre
elementul etnic si cel confesional. Ne referim, evident, la religia armeano-gregoriand si la cea
mozaicd, dar si la cea romano-catolica si protestantd. De aici si statutul pe care il aveau diferite
comunitdti religioase, confundate cu elementul etnic, si fatd de care biserica dominanta si statul
promovau o anumitd politica. Acest proces, In linii generale, poate fi urmarit in ntregul Imperiu

Rus. Astfel, unii cercetatori afirma ca ,,rus” (pycckuit) si ortodox erau considerate sinonime, iar

146



catolicul sau protestantul care trecea la ortodoxie devenea in mod automat rus. Si calificativele
»catolic” si ,,polonez” aveau pentru populatia rusa un inteles identic[91].

Loialitatea anumitor colectivitati etno-confesionale constituia, de fapt, principalul factor de
evolutie a acestora, iar Basarabia nu era o exceptie In perioada de timp cercetatd. Grupurile sau
obstile cu o structurd sociald deplind, ce confesau o anumitd religie, erau considerate mai
periculoase pentru interesele Imperiului Rus. Un rol important I-a avut aici si posibilitatea de
asimilare a unor grupuri etno-confesionale in sens dublu, altfel spus, capacitatea membrilor de a se
rusifica sau posibilitatea de a coopta si de a influenta reprezentantii altor etnii sau confesiuni.

Anume din aceste considerente, cercetarea pe care o propunem trebuie distribuitd pe mai multe
directii, cu defalcarea si analiza distincta a subiectelor.

Inainte de a trece insd nemijlocit la problema minoritatilor religioase din Basarabia, credem
oportun sd atragem atentia asupra atitudinii fatd de religia dominanta, pentru a obtine un tablou
complex.

Autoritatile imperiale, desi preluau in supunere o majoritate ortodoxa, pentru a nu avea
surprize si pentru a fi siguri de functionarea sistemului, au trecut la uniformizarea administratiei si a
conducerii, ce urma sa o repete intocmai pe cea a Imperiului Rus, incepand chiar cu majoritatea
ortodoxa. De fapt, incadrarea tuturor structurilor ecleziastice in cele imperiale si ruperea, in cazul in
care existau, a legaturilor cu reprezentantii diferitor curente religioase din afara imperiului, a
constituit sarcina numarul unu In politica religioasd a Imperiului Rus din Basarabia, imediat dupa
inglobarea acestui teritoriu. In acest sens, la 21 august 1813 Alexandru | la semneaza la Teplitz un
decret prin care este infiintatd Arhiepiscopia Chisindului si Hotinului. Aceasta cuprindea parti din
eparhiile Proilaviei, Husilor, lasilor si Radautilor, care tineau pana stunci de Mitropolia Moldovei
si la care s-au mai adiugat 852 de biserici dintre Nistru si Bug. In fruntea noii eparhii ortodoxe a
fost numit Gavriil Banulescu-Bodoni, cu titlul de ,,Exarh si Mitropolit”, care avea sa administreze
problemele populatiei ortodoxe prin intermediul Soborului, Casei Arhieresti si a Dicasteriei, fiind
direct supus Sfantului Sinod de la Sankt-Petersburg [207, Tom XXXII, c. 683;28, p.287].

Dupa cum se poate observa, unica deosebire in structura de administrare a Bisericii Ortodoxe
din Basarabia, in comparatie cu Biserica rusa, este existenta Dicasteriei, care Tnsa nu se mentine prea
mult timp, deoarece la 18 mai 1832, printr-un decret imperial, aceasta este transformata in
Consistoriu Duhovnicesc. In actul emis cu aceastid ocazie se arati ci masura are drept scop

uniformizarea cu restul imperiului [208, Tom VII, c. 318].
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In acelasi timp, prin stiruinta exarhului Gavriil Banulescu-Bodoni, la Chisindu este deschis
Seminarul teologic (ianuarie 1813), care functiona conform unui program stabilit de catre
autoritatile imperiale. De asemenea, este infiintatd Tipografia Mitropoliei (mai 1814), unde au fost
tiparite o serie intreagd de lucrari bisericesti, majoritatea traduse din limba rusa, si care promovau
respectarea tuturor normelor canonice ruse [57, p.226-227].

Or, mai grav este faptul cd noul proiect presupunea o uniformizare nu numai la nivel
administrativ si institutional, dar si in plan spiritual, deoarece populatia autohtona urma sa accepte,
fara rezerve, toate traditiile si obiceiurile rusesti si sa le dea uitarii pe cele romanesti. Anume 1n acest
sens trebuie interpretata afirmatia Mitropolitului Gavriil Banulescu-Bodoni facutd in una din primele
carti tiparite la Tipografia Eparhiald de la Chisinau: ,,In sfarsit, noi de cuviintd socotim si anuntim
tuturor a lor nostri supusi iubiti de catre Hristos, din eparhia noastra ca noi prin tiparirea acestei carti,
dupa instructiunile date noud, urmand intru toate dupa cum este spus a traducerii cartilor de
rugaciune, tiparite in Rusia, am inclus conform datoriei noastre in aceasta carte si pe toti sfintii ce
sunt cinstiti de catre Preainaltul in Imperiul Rus Ortodox, pazit de catre Dumnezeu, si de asemenea
si miracolele ce au fost in multe locuri in Rusia de la Icoanele Preasfantei Stdpanei noastre
Nascatoarei de Dumnezeu si Cinstitei Maria. Deoarece datoria noastra acum cand Milostivul
Dumnezeu a binevoit cu mana a tot cinstitorului imparat Alexandru I si ne izbaveasca de asuprirea
Agareana si s ne uneasca la alte de dumnezeu pazite tari ortodoxe a puterii ruse, a noastra spun
Datorie acum aldturi de alte popoare crestine ortodoxe In Rusia locuitoare sd sarbatorim si sa
praznuim Sfintii ce i-au servit lui Dumnezeu 1n Rusia si carora Dumnezeu pentru pastrarea de catre
el a credintei ortodoxe, pana la sfarsitul vietii, pentru dragostea lor fierbinte si pentru viata de o
potriva cu a apostolilor prin care au luminat si au intarit credinciosii in credintd unora din care i-a
proslavit prin multime de miracole iar pre multi din ei si cu moaste vesnice” [311, ¢.13-14].

Deci din pasajul de mai sus vedem ce functii anume se rezervau Bisericii Ortodoxe, precum si
ca toate aceste actiuni se efectuau “dupa instructiunile date”.

Mai mult, Biserica Ortodoxa, ca institutie, devenea unul din principalele mijloace in procesul
de anihilare a sentimentului national, religia transformandu-se Tntr-un instrument de rusificare. De
fapt, aceasta politica s-a soldat cu rezultate neinsemnate, dar, lucru mult mai grav — a provocat
indepartarea populatiei de Biserica si a determinat aparitia unei denomindri cum este inochentismul.
Or, anume aceste actiuni urmareau incadrarea ortodocsilor din Basarabia intr-un sistem unic

institutional al Bisericii Ortodoxe Ruse, avand si o serie de repercusiuni de lunga durata.
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Se intelege de la sine ca aceleiasi ,,proceduri”, cu anumite elemente specifice, au fost supuse si
celelalte culte existente sau importate in Basarabia.

Cu privire la comunitatea romano-catolica, constatam ca, odatd cu anexarea Basarabiei la
Imperiul Rus, hotarele au fost inchise, sub pretextul inceputului unei epidemii, iar preotilor catolici
li s-a interzis si treaci Prutul. In acelasi timp, conform decretului imperial, parohiile catolice
basarabene au fost trecute sub jurisdictia Mitropolitului Catolic de Moghiliov Stanistaw Bohusz
Siestrencewicz, capul Bisericii Catolice din Rusia. Catre 1814, Siestrencewicz a trecut parohiile
catolice din Basarabia in supunerea episcopului catolic de la Kamenita, iar prin decretul imperial din
20 februarie 1819, episcopul de Kamenita este insdrcinat cu supravegherea tuturor parohiilor
catolicilor din Basarabia, inclusiv a celor create de colonisti. Dupa imbunatatirea relatiilor dintre
Imperiul Rus si papalitate, s-a ajuns la semnarea Concordatului din 1847, care, printre altele,
reglementa si problema privind hotarele si supunerea catolicilor din sudul Rusiei. In 1848, prin bula
papei Pius al IX-lea, este infiintatad eparhia Hersonului, in care au intrat si parohiile catolice din
Basarabia. Tn 1852 centrul acestei eparhii a fost transferat la Tiraspol, iar in 1856 la Saratov. [237,
c.122].

Consideram important si faptul cd numarul populatiei romano-catolice din Basarabia dupa
1812, asa cum s-a aratat in capitolele precedente, a cunoscut o crestere si datoritd politicii de
colonizare, promovate de citre autoritatile tariste in zond. In acest caz se are in vedere populatia
catolica din randurile etnicilor germani, venita in regiune din anul 1813.

Din punct de vedere laic si administrativ, toate coloniile germane au fost impartite In doua
districte: Maloiaroslavetz si Cleastitz, si, la fel cu asezarile similare bulgare, au intrat in subordinea
Oficiului basarabean al colonistilor strdini, care, la randul sdu, se supunea Comitetului de tutela a
colonistilor straini din sudul Rusiei.

Din punct de vedere confesional, catolicii din coloniile din Basarabia se supuneau vizitatorului
si decanului bisericilor romano-catolice din sudul Basarabiei. Pentru prima datd acest post a fost
ocupat, in anul 1811, de catre abatele C. Nicoli, membru al Societatii lui Isus. Dupa 1820, cand
respectiva structura a fost interzisa in Imperiul Rus (este vorba de ordinul iezuit) si reprezentantii ei
au fost izgoniti, functia a fost preluata de catre Ignatie Lindl. Concomitent cu pastorul Lindl,
calitatea de vizitator pentru Biserica Romano-Catolica din Novorosia o avea, pana in 1828, si

preotul R. Selivan. Din 1828 acesta a fost inlocuit cu rectorul Bisericii Romano-Catolice din Odesa,
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Johan Schitt, iar intre 1829-1842 in aceasta functie a fost desemnat preotul Rafail Musnitki [180,
c.43-44].

In atributiile vizitatorilor si decanilor intrau supravegherea indeplinirii corecte de citre preoti a
functiilor lor, siguranta proprietatilor bisericesti, adunarea datelor metricale anuale pe colonii s.a.
[180, c.44].

Astfel, catolicii (inclusiv cei colonizati) au fost indepartati de structurile originare ale
confesiunii lor, adicd de Scaunul de la Vatican, fiind incadrati in organisme create artificial de
puterea imperiala rusa.

Confesiunea protestantd, sub forma unor comunitati organizate administrativ si religios, se
atesta pe teritoriul Basarabiei dupa 1812, fiind compuse majoritar din germani evanghelici-luterani,
colonizati in aceasta regiune, aflati in serviciul administratiei si armatei ruse.

De fapt, problema organizarii bisericii evanghelice-luterane existase si anterior in Imperiul
tarist, fiind pusi la ordinea zilei inci in anul 1819. Insi, in urma tergiversarilor specifice
administratiei ruse, precum si a amanarilor din partea aparatului birocratic, care functiona cu mare
greu, abia la 22 mai 1828 a fost creatd o comisie speciald pentru solutionarea acestei chestiuni.
Probabil, tergiversarea era cauzata si de faptul ca, potrivit organizarii sale religioase, fiecare
comunitate protestanta putea sa existe autonom, neavand nevoie de vreun organ central de
conducere, mai ales din afara hotarelor Imperiului Rus, cu care s-ar fi stabilit anumite baze pentru
relatiile ulterioare, asa cum a fost in cazul catolicilor. In urma activitatii comisiei amintite, la 28
decembrie 1832 este emis un ucaz al tarului prin care se consfinfea organizarea unicd a bisericii
evanghelico-luterane din Rusia [208, Tom VII, €.956]. Problema privind conducerea si administrarea
Bisericii protestante a aparut in Imperiul Rus odatd cu anexarea regiunilor Livoniei, Estoniei si
Finlandei, cand acestea au fost puse sub auspiciile Colegiului de Justitie al regiunilor respective,
deci direct sub ascultarea puterii laice. Tn fruntea acestei confesiuni se situa Sinodul General al
Bisericii evanghelico-luterane, iar organul administrativ bisericesc devenea Consistoriul suprem al
Bisericii evanghelico-luterane, aflat la Sankt-Petersburg, care, la randul sau, era condus de catre un
presedinte laic. Pentru o mai bund administrare, to{i reprezentantii confesiunii au fost impartiti in opt
districte. Din primul district al Consistoriului provincial din Sankt-Petersburg faceau parte parohiile
aflate in guberniile Sankt-Petersburg, Novgorod, Pskov, Vologda, Olonetk, Arhanghelsk, Kostroma,
laroslav, Smolensk, Cernigov, Volini, Podolsk, Kiev, Poltava, Ecaterinoslav, Taurida, Herson cu

orasul Odessa si Regiunea Basarabiei [208, Tom VII, ¢.991].
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Dupa cum se poate observa, puterea imperiald a creat un organism religios ce avea drept sCop

aducerea confesiunii evanghelico-luterane sub ascultarea si subcontrolul maxim al autoritatilor laice,
proces in care au fost antrenati si protestantii din interfluviul pruto- nistrean.
Unor procese identice au fost supusi si reprezentantii Bisericii armenesti. In acest sens, la 21 mai
1830 Guvernatorul General al Novorosiei i Basarabiei a adoptat decretul parafat de imparat, prin
care se aduce la cunostintd cd, in urma cresterii considerabile a numarului armenilor in orasele
Nahicevan, Grigoriopol, Carasubazar si in alte localitati din sudul Rusiei si Basarabiei, se constituie
Eparhia Nahicevanului si Basarabiei, pe langa cea existentd a Ascerahanului. Aceasta se facea
pentru o ocarmuire mai bund a confesiunii, in fruntea ei fiind numit Arhiepiscopul Nerses. Astfel,
Biserica armeano-gregoriana din Basarabia forma in Rusia una din cele sase eparhii existente si avea
in componenta sa bisericile din Sankt-Petersburg, Moscova, Ekaterinoslav, Herson si Basarabia,
precum si din Rostov si Taganrog. Episcopul acestei eparhii depindea de Patriarhul din Ecimiadzin —
catolicosul suprem al poporului Haican (Armean), care s-a aflat in Chisinau pana in anul 1875 [2,
inv.l, d. 1536, f.1].

Potrivit supozitiilor unor specialisti [86, c. 24], crearea noii unitati a cultului armenesc s-ar fi
datorat Tn exclusivitate meritelor deosebite pe care le-a avut episcopul armenesc Nerses al V-lea
(1770 - 1857), cand la eparhia Basarabiei a fost adaugat initial oragsul Nahicevan, iar ulterior Sankt-
Petersburgul si Moscova.

Binenteles ca Nerses a avut un rol important in consolidarea puterii politice si militare ruse in
Caucaz si a fost unul dintre cei mai semnificativi exponenti ai panrusismului in randurile populatiei
armene. Lui i se datoreaza organizarea militiei armenesti in timpul razboiului ruso-persan din 1826—
1828, care a luptat de partea armatelor ruse si se mai stie ca el a fost un prieten foarte apropiat al
lui M. S. Vorontov, General Gubernatorul Novorosiei si Basarabiei [86, c. 22-26]. Si cu toate
acestea, nu consideram ca formarea noii eparhii s-a datorat anume pozitiei lui Nerses. Dupa pérerea
noastrd, la baza crearii eparhiei Basarabiei si Nahicevanului a stat politica de incadrare si de
uniformizare a structurilor de ordin ecleziastico-administrativ.

Daca sub aspectul proceselor integrationiste si de incadrare in structurile imperiale, romano-
catolicii si evanghelico-luteranii din Basarabia se aflau intr-o situatie similard, politica autoritatilor
fatd de acestea nu era identicd. Credem ca nu gresim daca afirmdm ca evolutia lor a depins de
atitudinea administratiei laice de diferite niveluri fata de reprezentantii unei sau altei religii, precum

si de istoricul comunitatilor romano-catolice si protestante in Basarabia.
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Un prim document care s-ar referi la atitudinea stapanirii ruse fatd de reprezentantii
confesiunilor protestante si romano-catolice este Dispozitia Comitetului de Ministri din 17 iulie
1814 [207, tom XXXII, ¢.841-843]. Aceasta, de fapt, reprezenta un raspuns la interpelarea venita
din partea sefului militar si civil al Basarabiei, inginerul general-maior Harting, care solicita indicatii
pentru solutionarea problemelor legate de refuzul colonistilor de a depune jurdmantul de credinta.
De asemnea, se punea problema asigurdrii cu fete bisericesti de aceeasi credintd a noilor-veniti, care
la acea datd numarau 1 072 de familii sau 5 500 de suflete.

Daca lasam la o parte primul subiect, atunci referitor la chestiunea de ordin religios actul
stipula sa se actioneze in conformitate cu dispozitiile inscrise in registrul Comitetului de Ministri din
25 august 1809 si din 23 martie 1810, care prevedeau urmatoarele:

,,1. Plata salariului sa se faca din vistieria statului: pastorul protestant primea 400 de ruble, iar
preotului catolic cate 300 de ruble pe an, in decurs de 10 ani, bani care se cuvin colonistilor drept
privilegiu din plata impozitelor.

2. Pentru rezolvarea problemei locative, din vistieria statului se dau sub forma de imprumut:
preotilor catolici, ca la familiile sarace, cate 300de ruble, iar celor luterani cate 600 de ruble.

3. Se repartizeazd pamant dupd cum urmeaza: pentru pastori cate 120 de desetine de padmant arabil si
pentru fanat, iar preotilor catolici jumatate din cantitatea amintitd, iar pentru casa si livada cate trei
desetine.

4. A fost stipulata prin dispozitie imperiala obligatia de a construi in colonii case de locuit pentru
preoti si citeti. Vistieria de stat ureaza sd le aloce bani de drum, pentru deplasare 1n acele locuri, iar
unora, prin bunavointa imperiala, li s-a acordat ca beneficiu suma de 600 de ruble” [207, Tom
XXXII, ¢.841-843].

Aceastd marturie documentara demonstreaza predilectiile administratiei ruse, evidentiaza
confesiunea catre care se orienta si fatd de care avea preferinte mai mari, rezultate din increderea ce-
1 era insuflatd. Si totusi, acesta pare a fi un act destul de ponderat care demonstreaza o preocupare
vadita si fata de catolici, si fatd de protestanti, chiar dacd nu in egald masura. Evolutia ulterioard si
marturiile documentare existente demonstreaza insa ca lucrurile nu au stat tocmai asa.

Aici este necesar sa se ia in considerare faptul ca situatia financiara a fetelor bisericesti din
confesiunea catolica era mult mai favorabila decat a celor ortodocsi, lucru ce se datora nu atat
,,grijii” autoritatilor centrale, ci sistemului de venituri existent anterior, astfel, chiar si in primii ani ai

domniei lui Nicolai I preotimea catolicd avea un venit mult mai mare decat cea ortodoxa. Conform
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datelor din 1833, episcopii latini aveau un venit anual intre 20-80 000 de ruble, pe cand cel ortodox
de 2 200, un preot ortodox avea un venit anual de 100-500 ruble, iar unul catolic de 2-10 000
ruble[306, 245-250].

Daca problema personalului religios protestant a fost solutionatd in termeni rezonabili, atunci
asigurarea cu preoti a parohiilor catolice se facea mai greu. Din cauza insuficientei de personal, nu
rareori un singur preot trebuia sd deserveasca mai multe comunitati romano-catolice. De exemplu,
este cunoscut cazul lui Kaetan Matievskii, care, fiind initial preot In parohiile Zelsc si Mangheim
(1821-1828), iar ulterior in parohia Landau (1828-1832), era nevoit anual sa efectueze vizita tuturor
comunitatilor catolice de la Odessa pana la Minsk si Chisinau [180, c. 44].

In ceea ce priveste cauzele care au facut si se imparta opiniile referitor la increderea fatd de
evanghelico-luterani si suspiciunea fata de romano-catolici, raspunsul il vom gasi in analiza
structurii elementului cultic si a componentei etnice a comunitatii catolice.

Dupa parerea noastra, in primul caz este vorba de faptul ca Biserica Catolica, prin structura si

sistemul sdu de administrare, se supunea, dupa cum se stie, papei. Cu toate ca Imperiul Rus inca in
secolul anterior incercase sa izoleze catolicii de influenta papala prin crearea Mitropoliei Catolice de
la Moghiliov si a facut totul ca sa limiteze la maximum interventia autoritatilor papale in afacerile
catolicilor din Rusia [285], totusi autoritatile tariste si-au pastrat neincrederea in reprezentantii
acestui cult. Se stie ca nu o data reprezentantii puterii imperiale i-au invinuit pe catolicii de faptul
ca sunt fie spioni ai Vaticanului, fie ai altor state occidentale.
Cat priveste structura etnica, obstile catolice erau constituite majoritar din polonezi, vazuti in
conceptul imperial rus ca un element mai putin loial printre etniile ce locuiau in Imperiu. Mai
mult, in opinia autoritafilor imperiale, acestia reprezentau componenta principala a fortei
centrifuge, ce submina unitatea statului [306, ¢.248]. Drept dovada ca marea majoritate a
catolicilor din Basarabia era de origine poloneza ne serveste chiar faptul ca cimitirul catolic
din Chisinau, in perioada examinata, era numit ,,polonez”, iar cele mai multe morminte de aici
apartineau reprezentantilor acestei etnii [232, ¢.175-185], fapt ce ne permite sa vorbim, in
cazul comunitatilor catolice, nu de o politica confesionald, ci de una etno-confesionala.

In aceste conditii, politica de bazi a administratiei ruse fati de respectiva confesiune
avea drept scop sa reduca la maximum influenta obstii catolice si sa intreprinda masuri pentru

a impiedica aparitia unor noi centre [306, €.246].
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In primul rand, cea mai simpla si cea mai eficientd actiune consta in interdictia de a

construi noi lacasuri de cult, stiindu-se ca centrul vietii spirituale a oricirei comuniuni
religioase este tocmai edificiul in care se desfasoara toate activitatile. Ca lucrurile s-au derulat
anume ntr-o asemenea directie, ne-o demonstreaza informatiile de mai jos.
Se stie ca inca 1n anul 1820 comunitatea catolica din Ismail a instituit un comitet pentru
constructia unei noi biserici catolice in acest orag. Drept argumente privind necesitatea
constructiei au servit, pe de o parte, cresterea numarului populatiei romano-catolice din oras,
iar pe de altd parte, faptul ca in Ismail exista un port si aici veneau diferiti negustori, printre
care se gaseau si multi catolici. Problema 1nsd a fost tergiversatd, astfel incat abia la 24
februarie 1825, prin decret imperial, se decide salarizarea preotului catolic din Ismail cu céate
500 de ruble anual din bugetul Basarabiei [2, inv.l, d. 1375, f. 1-2].

Totusi, catre anul 1826, este construitd o casda de rugaciuni, care insd trebuia, conform
cerintelor, sa fie ridicata la o distanta ce ar depasi 300 de stanjeni fatd de bastioanele cetatii.
Casa avea doud odai, una folositd nemijlocit pentru serviciile divine, iar alta drept locuinta
pentru preot.

In anul 1829, seful comunitatii catolice Ludovic Voitehovski adreseazi o cerere, iscilita
de Inca 12 persoane, privind constructia si subventionarea de catre stat a bisericii catolice din
Ismail. aceasta este examinata de secretarul de stat Loghinov [2, inv.], d. 1375, f. 5]. Apoi, la
31 ianuarie 1831, este emisa scrisoarca Gubernatorului General al Novorosiei si Basarabiei
prin care se facea cunoscut ca Bludov, seful Departamentului confesiunilor straine, in luna
octombrie a anului precedent, anuntase ca, prin hotararea Comitetului de Ministri, s-a decis a
se plati 600 de ruble anual preotului catolic, precum si a 1 se acorda in folosinta 30 de desetine
de pamant. Insa cererea privind suma pentru constructia bisericii a fost refuzata,
argumentandu-se ca in Ismail sunt putini catolici i ca exista deja un local pentru oficierea
cultulu [2, inv.l, d. 1375, f. 10-11]. In cele din urma, constructia bisericii din Ismail s-a finisat
catre mijlocul secolului al XIX-lea, evenimentele derulandu-se Tn continuare astfel.

Catre anul 1840, casa de rugaciuni a ajuns intr-o stare deplorabila, asa Incat din nou este
pusi problema constructiei unei biserici catolice. In acest scop, enoriasii efectueaza colectari
de fonduri, reusind sa adune o suma de 4 000 de ruble, mult prea mica pentru constructia
lacasului. Din aceste considerente, se inifiazd din nou o corespondentd cu General

Gubernatorul Novorosiei si Basarabiei, cu dioceza Consistoriului episcopal al Camenet-
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Podolskului si cu autoritatile locale. In sfarsit, pe la mijlocul anului 1845 este obtinuti
permisiunea de a construi o noud biserica, fara a se aloca subventii din partea statului, lucru
care, de fapt, anula si permisiunea acordatd. Nu cunoastem cine totusi a fost finantatorul si
binevoitorul care a intervenit in vederea constructiei acestui lacas de cult, dar abia in 1849 a
fost construita biserica ,,Neprihanitei Zamisliri a Sfintei Fecioare Maria” [328].

O situatie similard poate fi urmaritd si in cazul constructiei bisericii catolice din
Chisinau. Cu toate ca de aceasta data din partea administratiei tariste au fost alocate pentru
constructie 20 000 de ruble din fondurile Oblastiei Basarabiei, totusi, nu trebuie sa uitam ca
era vorba de centrul administrativ al Basarabiei, iar problema privind constructia bisericii
romano-catolice din Chisindu a fost pusa inca in 1834, lacasul fiind terminat si sfintit abia In
anul 1843 [237, ¢.134-147].

Cel mai elocvent este insd cazul comunitétii catolice din Hotin. Am aratat deja ca obstea
de aici avea o biserica pentru oficierea cultului, construita inca in secolul anterior, iar la 9 iulie
1826 [10, Fond 365, d.260, f. 59-60] comunitatii i se repartizeaza si un lot de pamant pentru
constructia unui nou lacas de cult, pentru ca, aproximativ un an mai tarziu, la 9 august 1827,
insusi imparatul sa dispuna donarea unor imobile pentru aceasta parohie.

Credem ca problema ridicarii unei noi biserici romano-catolice la Hotin se desluseste clar si din
informatiile de mai jos. La 26 mai 1842 Directia principala a cdilor de comunicatii si a cladirilor
publice din cadrul Comisiei tinutale de constructii din Basarabia se adresa cu un raport catre
Guvernatorul General al Basarabiei, in care se arata ca proiectul si suma necesara pentru constructia
bisericii catolice au fost trimise Incd la 1 mai 1841, cu nr. 5313. Proiectul a fost remis pentru a fi
recalculatd suma necesara, luandu-se in considerare materialul de constructie din cladirea veche
nefinisatd si numarul catolicilor din Hotin, lucru cu care este insarcinat inginerul Golovko [2, inv.I,
d. 3932, f.1]. Acesta ardta putin mai tarziu, la 2 iunie, ca planul anterior nu poate fi folosit, fiindca
biserica va fi mica, fara loc pentru sacristie si hor si nici credinciosii nu vor incapea, deoarece, in
comparatie cu anul 1827, numarul lor a crescut in oras pana la 600, iar in finut pana la 1 500, din
care cauza specialistul solicita un nou proiect si 0 noua constructie [2, inv.l, d. 3932, f.3-4]. Dupa
cum observam datele prezentate de catre inginerul Golovco diferd mult de cele oficiale pe care le-
am aratat mai sus(289 in tinut si 108 in oras). Suntem tentati s dam crezare acestor din urma daca
luam in consideratie ca in primul caz este vorba despre prezentarea unor date oficiale, ce trebuia sa

arate organelor centrale un numar diminuat a polonezilor romano-catolici, fata de care dupa cum am
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mai spus exista o atitudine mult prea negativd. $i 1n acest caz administratia locald intentionat
falsifica datele cerute pentru a evita eventualele probleme ce puteau aparea.

In afard de modificarea planului, au mai aparut si alte impedimente. General Gubernatorul
Novorosiei se adresa cu o scrisoare Gubernatorului militar al Basarabiei, prin care 7i aducea la
cunostintd ca a intervenit pe 1anga ministrul afacerilor interne in legaturd cu constructia lacasului de
cult de la Hotin si cd la 9 septembrie a anului in curs a primit dispozitia cu nr. 2400, prin care, in
baza articolului 676 al volumului XII, al Codului de legi, se solicita sd se interpeleze conducerea
Bisericii Ortodoxe daca nu are pretentii. Ca rezultat al acestei interventii, a avut loc inspectarea
tinutului Hotin de catre blagocinul ortodox Andrei Bogoliubski, care in raportul siu arita ca: 1. In
Hotin este o biserica catolicd care se afld intr-o casd veche de lemn, iar cea noud, din piatra, se
zideste si este ridicatd pani la ferestrele primului nivel; 2. In Hotin ,conform datelor prezentate, sunt
293 de suflete catolice si, ludndu-se drept fapt conventional ca in fiecare casa ar fi cite patru
barbati, ar rezulta ca sunt 73 de gospodarii catolice. Dar, deoarece conform legii o biserica catolica
poate fi construitd numai atunci cand sunt cel putin 100 de gospodarii, Andrei Bogoliubski
conchidea ca biserica nu trebuie sa fie construita [2, inv.I, d. 3932, £.5-8]. Referirea din raportul lui
Andrei Bogoliubski, care aratd ca in Hotin ar exista o biserica catolica din lemn si cd cea noud din
piatra este construitd numai pan la ferestre, ne permite si facem o serie de supozitii. In primul rand,
amintirea bisericii din lemn ne permite sd presupunem ca viata religioasa si serviciile religioase au
continuat sa se oficieze in aceasta parohie in continuare si dupa 1812 si nu a existat o intrerupere a
acestora. Faptul ca in 1826 a fost repartizat un lot pentru constructia bisericii catolice din piatrd si ca
la 1842 aceasta era construitd doar partial, ne permite sd stabilim inceputul constructiei edificiului
intre aceste date. Nu avem insa documente, cel putin pana acum, cu referire la data sau anul concret
al inceputului lucrarilor, fapt ignorat de o serie de autori.

Drept urmare, Episcopul Dimitrie Sulima, intr-o scrisoare din acelasi an catre P. 1. Fiodorov,
Gubernatorul militar al Basarabiei, arata ca este imposibild constructia unei noi biserici in Hotin. De
aceea a fost nevoie de interventia preotului catolic Guleanitki, pe langd seful politiei din Hotin,
pentru a ardta cd probabil blagocinul inspector a luat in considerare doar catolicii din orasul Hotin,
pe cand parohia era constituitd din enoriasii catolici din intreg tinutul Hotin si biserica urma sa-i
deserveasca pe toti. Astfel, la 27 noiembrie 1842 este emis raportul blagocinului, care se pare ca l-a

convins pe arhiepiscopul Bisericii Ortodoxe, deoarece n scrisoarea din data de 12 decembrie a
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acelasi an, acesta isi dddea acordul privind constructia bisericii catolice din Hotin [2, inv.I, d. 3932,
£.10-14v].

Cu toata opozitia lui, P. I. Fiodorov va accepta constructia acestui locas de cult, ba mai mult,
va interveni pe langa ministrul de interne cu rugamintea de a o subventiona cu bani din visteria
statului. Straduintele gubernatorului militar al Basarabiei vor fi insa lipsite de succes. La 7 aprilie
1843 va veni un raspuns din partea General Gubernatorului Novorosiei si Basarabiei prin care acesta
il anunta ci au avut soc consultatii cu ministrul de interne al Imperiului Rus. In urma acestora, a
venit raspunsul la demersul cu nr. 1027 despre acordarea sumei de 8 762 de ruble din fondul de
10% a Oblastiei Basarabiei pentru constructia Bisericii romano-catolice din Hotin, Tn care se spunea
ca el, din pacate, nu poate da un aviz pozitiv la rugdmintea Tnaintatd. Refuzul se motiva prin faptul
ca, in conformitate cu datele de care dispune ministerul pe care-1 conduce, capitalul de 10% a fost
repartizat pentru alte necesitdfi ale Basarabiei, mult mai stringente. Acelasi ministru reprosa insa ca
nu vede o necesitate acutd de a construi un lacas de cult latin intr-un oras in care catolicii constituie
partea cea mai micd a populatiei si in care incd nu este o bisericd ortodoxd bunia. Mai mult,
ministrul afacerilor interne arata ca o astfel de institutie exista in orasul principal al oblastiei si ca
Hotinul este amplasat chiar la hotarul guberniei Podolia, unde sunt multe biserici ale confesiunii
respective [2, inv.l, d. 3932, .16-1].

Dupa acest raspuns, nu numai constructia, dar chiar i problema construirii a fost abandonata
pentru o perioada indelungatd de timp. Cu toate ca la 23 februarie 1849 [2, inv.l, d. 7433, f.1]
Biserica Romano-Catolica din Hotin a fost inzestrata cu 33 de desetine de pamant, constructia
lacasului de cult nu a mai fost reluata. Conform datelor existente, inaltul rescript privind constructia
Bisericii Catolice a fost primit abia la 27 iunie 1861[10, Fond 365, d. 260, £.9]. Nu stim cu siguranta
cand a fost terminatad constructia bisericii, dar consideram justificatd pozifia unor cercetatori,
conform carora in 1863 biserica deja functiona [238, c.97]. Faptul poate fi confirmat si de
informatiile documentare existente. Nu cunoastem cidnd anume a fost numit in aceasta parohie ca
preot loan Lozinski, dar de numele lui este legata constructia lacasului de cult. Acest fapt insa nu I-a
scutit de pedeapsa ce a trebuit sia o primeascd in anul 1863, din cauza simpatiei pe care a
demonstrat-o fata de insurgentii polonezi [2, inv.I, d. 7640, f.1-4]. Drept urmare, preotul a fost
exilat. Cat priveste biserica si proprietatile ei, acestea urmau sa fie lasate in paza ctitorilor si a
enoriagilor. Deoarece nu au fost gasite persoane care ar fi vrut sa faca acest lucru de buna voie, au

fost desemnati functionarii Zatvordnifcanu si Scrait, precum si nobilii Lucitki si Petrovski, care, la

157



randul lor, cereau ca in Hotin sa fie numit preotul Savitki de la biserica catolica din Ivanetk [2, inv.1,
d. 7640, £.50-51].

Deci putem concluziona ca in anul 1863 biserica catolicd din Hotin era cu certitudine
construitd si aici se oficiau serviciile religioase ale cultului catolic. Ceea ce ar insemna ca de la
primirea permisiunii de constructie si pana la finisarea lacasului de cult din Hotin a fost nevoie de
aproximativ 37 de ani.

Se creeaza impresia ca orice inifiativa venita din partea comunitatilor catolice era aprobata sau
rezolvatd cu mare greutate, fiind invocate diferite pretexte, unele adevarate, dar cele mai multe
inventate. La 16 martie 1829, pe numele Comitetului de constructii al Basarabiei a venit un demers
prin care se solicita ca respectiva institutie sa se ocupe de problema privind repartizarea pentru
comunitatea catolicd din Chisindu a unei parcele de 33 de desetine de pamant. Solicitarea fusese
facutd inca in anul 1825 de catre preotul Tarnopolski, dar pana la acea datd nu avusese vreun
rezultat. Deoarece rugamintea din nou ramadsese fard niciun raspuns, acelasi preot, deja in luna
august, se adresa cu aceeasi rugdminte catre Sorocinski, nou-numit in functia de gubernator civil al
Basarabiei, ca sa se rezolve problemei privind acordarea de pamant pentru necesitatile bisericii [2,
inv.l, d. 1144, f.1-11v].

Aceluiasi functionar 1i este adresata si scrisoarea episcopului catolic al Podoliei si Basarabiei
din 16 martie 1829, care, dupa ce il anunta ca va prezenta la timp datele statistice cerute, insista si
el asupra celor 33 de desetine de pamant, ce urmau sa fie repartizate bisericii romano-catolice din
Chisinau.

Probabil ca anume la insistenta acestuia din urma, Comitetul de constructii va trimite un
raspuns instantei superioare, din care aflam ca, intr-adevar, in 1825, preotul latin de atunci Ojelski a
inaintat o astfel de cerere, iar dupd moartea sa si venirea preotului Kalitovici, din cauza starii grele
in care se afla atati el, cat si biserica, cererea a fost inaintata Gubernatorului Firsov. Se mai arata ca
la 21 martie politia din orasul Chisinau a fost insarcinata sa aduca la cunostinta preotului catolic ca
el trebuia sd prezinte documentele necesare pentru examinarea retribuirii celor 33 de desetine de
pamant. Procesul insa s-a tergiversat, deoarece tot pamantul oragului Chisindu a fost catagrafiat, iar
planul intocmit a fost predat Guvernului Oblastiei Basarabiei, caruia, de fapt, trebuia sa se adreseze
acum Maftei Tarnopolski, pentru a-si alege parcela ce se cuvenea Bisericii Catolice [2, inv.], d.
1144, 1.10-12].
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Totusi, la 13 septembrie 1829 este emis raspunsul Gubernatorului civil al Basarabiei catre
episcopul catolic, prin care inaltul functionar ii promitea ca va lua toate masurile pentru a solutiona
situatia. Abia la 14 ianuarie 1830, Comitetul de constructii arata gubernatorului general ca pamantul
cerut pentru Biserica Catolica poate fi dat, cancelaria domniei sale urmand sa emitd documentele
necesare. Nu stim care au fost cauzele, dar pamantul a fost primit, in cele din urma, doar in aprilie
1831, conform dreptului pe care il aveau si bisericile ortodoxe [2, inv.I, d. 3929, £.3].

Ca acest lucru nu se referea numai la obstea din Chisinau, rezulta si dintr-o scrisoare adresata
conducatorului Guberniei Basarabiei de Ministerului Afacerilor de Interne, prin intermediul
Departamentului afacerilor spirituale a confesiunilor striine. In acest act se ardta ci problema
expusa 1n cererea conducerii eparhiale a Bisericii Romano-Catolice din Tiraspol, privind
repartizarea lotului cuvenit de 33 de desetine de pamant, s-a tergiversat. Din care cauza acum se
cerea satisfacerea cererii anterioare a Bisericii Catolice din Balti, deoarece respectiva institutie
deservea credinciosii din tinuturile Iasi si Soroca si avea dreptul la astfel de privilegii in baza
antecedentelor, Tntrucat astfel de loturi au fost obtinute de bisericile catolice din Chisindu si Hotin
[2, inv.1, d. 7433, f.1-2].

Devine astfel evident ca tactica de tergiversare 1n rezolvarea cererilor inaintate de institutiile
cultului romano-catolic in Basarabia, chiar si in cazul repartizarii loturilor de pamant — procedura
acceptatd si confirmatd prin dispozitia autocratorului — constituia esenta si directia prioritard a
atitudinii si politicii administratiei in interfluviul dintre Prut si Nistru.

Pe de alta parte insa este necesar sd concretizdm ca suspiciunile administratiei tariste nu erau
lipsite de temei. Ne referim aici la legaturile existente ale polonezilo catolici, care alcatuiau
comunitatile din Basarabia, cu conationalii si coreligionarii lor din Regatul Polon — segmentul cel
mai rebel al imparatiei ruse. In acelasi timp, aceasta etnie nu numai ci nu s-a supus procesului de
inglobare multilaterald in statalitatea rusd, desi avea origini slave, dar a cdutat sa impund un
construct propriu al statalitatii sale, pretinzand si anumite teritorii, considerate de catre autoritatea
imperiala ca fiind cu drept incontestabil ruse.

Chiar daca unele informatii culese de organele administrative si de forta nu s-au adeverit sau
au fost mult prea exagerate, totusi, dupa parerea noastra, acest lucru demonstreazd cum nu se poate
mai bine cd toate eforturile autoritdtilor de a izola etnia respectivd si de nu a permite extinderea

influentelor din partea acestor comunitati national-confesionale au suferit esec.
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Ni se pare destul de important faptul ca inca in 1812, dupa cum observa P. N. Batiuskov, in
Basarabia a venit o multime de polonezi, raspandind concomitent si diferite zvonuri prin care
agitau populatia [89, c.136].

Dupa cum demonstreaza marturiile documentare, pe care le vom insera mai jos, situatia

devenea si mai incordata atunci cand aveau loc anumite revolte chiar in Polonia.
Conform datelor politiei, dupa rascoala poloneza din 1830, circula zvonul ca, pentru
restabilirea Poloniei, Rusia va fi atacati de Franta pe uscat si de Marea Britanie pe mare. In
randurile armatei care va participa la aceste evenimente se aflau si 60 000 de polonezi. In
asteptarea viitoarei invazii, se spunea ca toata artileria din Ismail si Bender a fost defectata, iar
polonezii din Podolia si Volinia, prin intermediul evreilor, au pregatit 50 000 de vedre de votca
otravita pentru trupele ruse [237, ¢.128].

Evident ca in urma acestor zvonuri au devenit suspecti, in primul rand, unii ofiteri care
au participat la inabusirea rascoalei din Polonia, precum si preotii catolici. Aceasta deoarece
biserica era vazuta ca un centru de raspandire a unor asemenea informatii, din care cauza chiar
si Tn urmatorii ani ea a ramas sub supravegherea strictd a organelor de politie.

Riscoala din 1863 din Polonia a avut repercusiuni si asupra Basarabiei. In luna
octombrie, General Guvernatorul Novorosiei si Basarabiei anunta conducerea din Chisinau ca
dispune de informatii conform carora in Basarabia au fost trimisi agenti ai ,,jantei polone”, cu
scopul strangerii unor sume care constituie 10% din venitul polonezilor sau din salariile
polonezilor din acest spatiu. Ca de obicei, insurgentii s-ar fi oprit la preotul bisericii catolice
din Chisinau Tvigli sau la medicul Pavlovici [2, inv. I, d. 7641, f. 1-2].

Cu toate ca informatiile respective nu s-au adeverit [2, inv. I, d. 7641, f. 1-2], clericul
catolic a rdmas in continuare sub supravegherea atentd a politiei. Totusi, evenimentele din
Polonia au facut ca organele administratiei centrale prin circulara Ministerului Afacerilor
Interne din 1863 sa reduca la maximum deplasarea preotilor catolici pe teritoriul imperiului [2,
inv. I, d. 7654, f. 1]. Pe de alta parte, a continuat o supraveghere strictd asupra persoanelor de
origine etnica polona si de credinta catolica. Acest fapt este reconfirmat si de una din scrisorile
din acelasi an, adresate de catre Gubernatorului General al Novorosiei si Basarabiei catre seful
Regiunii Basarabiei. Gubernatorul aducea la cunostintda ca dispune in conformitate cu
informatiile furnizate de locotenentul Ivanov, in tinutul Hotin a venit un oarecare polonez pe

nume Cociacovski sau Oceaconski si a avut o intdlnire cu negustorul Beliski. Ulterior ei au
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mers impreund la Chisindu, unde s-au Intrunit cu alti cativa polonezi, plecand apoi la Odesa,
unde iardsi au avut o serie de intalniri cu conationali de ai lor. In cele din urma, ei s-au dus la
boierul Dobrovolski, care urma sa le organizeze trecerea in Moldova, unde urmau sa se
intdlneasca cu compatrioti de ai lor[2, inv. I, d. 7636, f. 1-5].

Desi in urma cercetdrilor efectuate s-a dovedit cd aceste intdlniri suspecte, cum erau
calificate administratia taristd, au fost doar afaceri negustoresti, luxul de amanunte din
scrisoare demonstreaza cat de insistenta si serioasa era supravegherea reprezentantilor acestei
etnoconfesiuni.

Atitudinea autoritatilor fatd de polonezii catolici din Basarabia, mai ales dupa revolta din
1863, era influentata si de opinia publica, mai ales de cea a aripii radicale a intelectualitatii
ruse. Tn vizorul criticilor ajunsese, Tn primul rand, perimetrul teritoriilor de vest ale imperiului.
Se insista ca acestea au fost scoase de sub supraveghere si ca guvernul nu acorda atentia
cuvenita regiunilor invecinate cu focarul rebeliunii poloneze — Basarabia, Ekaterinoslav,
Poltava, Cernigov, Smolensk, Pskov, Liflanda si Kurlandia. La pericolul polonez in Basarabia
se refera in 1866 si publicatia ,,Moskovskie vedomosti”. Ziarul raporta despre concentrarea in
partea de nord a tinutului a unui numar mare de proprietari si arendasi de paméant de
provenientd poloneza, care mentin legidtura cu conationalii lor din Volinia. Polonezii
basarabeni au participat activ la rascoala poloneza, creand o administratie clandestina si echipe
de jandarmi [113, c¢.59]. Semnalul ziarului aflat sub supravegherea lui Katkov nu a ramas
neobservat si generalul V.A. Dokudovski consemneaza in agenda sa urmatoarele: ,,Aceasta va
fi o noutate pentru rusi. Acum guvernul nostru se ocupa numai de polonezii din guberniile de
vest, iar pe cei basarabeni i-a lasat cu totul in pace, de parca ei nu ar fi existat deloc. Oare chiar
intelectualitatea poloneza basarabeand va ramane fara atentia guvernului nostru?” [113, ¢.59].
Rezultatul dezbaterilor si opiniilor s-a reflectat n legea din 8 iulie 1868 cu privire la trecerea
cu traiul a locuitorilor din Regatul Poloniei in Rusia si viceversa, prin care polonezilor li se
interzicea de acum Tnainte, pana la noi dispozitii speciale, sd se mai aseze cu traiul in
Basarabia [113, c.60].

Este de la sine inteles si faptul ca cei mai expusi suspiciunilor si acuzatiilor ramaneau a fi
preotii catolici, cel mai des banuiti de actiuni impotriva statului si suspectati tot timpul de
diferite legaturi cu elemente daunatoare regimului existent. Din astfel de considerente

preotimea romano-catolica se afla sub supravegherea politiei si era limitata in deplasarile sale.
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Or, aceste supozitii sunt dovedite prin informatii documentare. La 3 august 1823,
Gubernatorul Basarabiei Vorontov emitea o dispozitie prin care se cerea urmarirea
Tndeaproape a reprezentantului ordinului iezuit A. Juc, care se intorcea din misiune din Italia
si trebuia si treacd pe teritoriul Basarabiei [2, inv.I, d. 870, f. 1-4]. Tntr-un alt caz, la 26 iunie
1833, episcopul Gheorghe Matchevici se adresa citre conducerea guberniald a Basarabiei,
aratand ca losif Piscarevski a fost desemnat preot la Chisinau in locul lui Matfei Tarnopoliski,
rechemat, si va prezenta o scrisoare de recomandare. El sublinia cd Piscarevski ar fi o
persoana de incredere, deoarece semnase o declaratie prin care confirma ca nu face parte din
nici o lojd masonica sau altd organizatie secretd din Imperiu ori din afara acestuia, jurand, in
acelagi timp, ca nici nu va adera la vreuna [4, inv.I, d.669, f.1].

Modalitatea de recomandare, precum si conditiile puse fetelor bisericesti care
reprezentau cultul catolic demonstreaza, in opinia noastra, foarte clar suspiciunea cu care erau
tratati acestia. La substituirea unui preot ortodox, protestant sau armean, de exemplu, nu era
aplicat un protocol similar sau, cel putin, asemenea informatii nu am gasit in sursele de arhiva
cercetate.

Controlului riguros erau supusi nu numai preotii parohiilor latine din Basarabia, dar si cei

din coloniile intemeiate, si aici ne referim in mod special la Crasna.
Pe data de 10 ianuarie 1834, este initiatd o corespondenta cu General Gubernatorul Novorosiei
si Basarabiei in vederea obtinerii unei permisiuni de deplasare in Galitia pentru preotul
romano-catolic I. Culcitki din colonia Crasna, tinutul Ackerman. Pentru aceasta, Comisiunea
spiritualda romano-catolicd din Camenet a episcopului Borgeusz Lucasy Mackiewicz cere
aprobare din numele preotului respectiv, care avea nevoie de o perioada de sase saptamani ca
sd se intalneasca cu parintii, pentru a rezolva niste probleme de familie [2, inv. I, d. 1973, f. 1-
1v].

Drept urmare, acceptul a fost primit, dar numai dupa ce a fost consultat seful zemstval al
Ackermanului, care a aratat ca, in baza informatiilor adunate, nu are nicio obiectie in privinta
persoanei, numitului Culcitki, si a plecarii acestuia in Galitia [2, inv. I, d. 1973, £.3-3v.].

In aceeasi cheie poate fi interpretata si informatia din 21 iunie 1842, si anume o scrisoare
din partea Gubernatoruui civil al Podoliei, adresata Gubernatorului militar al Basarabiei, prin
care se cereau informatii despre preotul Fridrih Johanson, care se afla la manastirea

dominicana de la Camenet si avea asupra sa un pasaport eliberat de gubernatorul militar al
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Odesei. Se solicita informatia daca acesta nu a incdlcat legea sau nu a fost suspectat de actiuni
reprobabile pe teritoriul Basarabiei [2, inv. I, d. 3991, f.1]. Astfel, orice persoand care,
tangential sau 1n virtutea imprejurarilor, ar fi avut vreo legatura cu teritoriul dintre Prut si
Nistru, urma sa fie monitorizata de politie, precum si de alte organe abilitate.

Totusi, oricat de mult efort ar fi depus organele de fortd si administrative tariste pentru

izolarea atdt a comunitatilor, cat si a preotilor, oricit de multe actiuni si metode au fost
aplicate, realitatea ne demonstreaza ca legatura cu comunitatea poloneza, legatura de neam si
religie nu puteau fi estompate totalmente. Aceste relatii de multe ori au generat actiuni care,
dupa parerea noastra, sunt demne de admiratie.
Este cazul preotului loan Lozinski din Hotin. In primavara anului 1863, conducerea orasului
Hotin il informa pe Gubernatorul civil din Basarabia despre faptul ca la 28 mai in biserica
catolica din acest oras s-a oficiat o slujba de pomenire a insurgentilor polonezi omorati in anul
curent. Drept urmare, la 29 iunie 1863, conducerea tinutului Hotin era anuntatd ca, daca
informatia data se adevereste, Ministerul Afacerilor Interne va cere ca preotul care a oficiat o
asemenea slujba sa fie trecut in altd gubernie. Acelasi minister propunea ca preotul sa fie
transferat in gubernia Penza. Conducerea de acolo urma sa-1 pund imediat sub supravegherea
politiei, iar el sa fie trimis in unul dintre orasele unde nu este biserica catolica si nici alti exilati
sau preoti din Imperiul Rus ori Polonia. Acestui preot urma sa i se interzica orice oficiere de
servicii religioase, precum si activitdtile pedagogice, chiar daca acolo vor fi copii de
confesiune romano-catolica [2, inv. I, d. 7640, f.1-4] .

In urma instructiunilor primite, politia din Hotin, la 19 august acelasi an, 1-a arestat pe preotul
Lozinski, efectuand perchezitii atat in casa lui, cat si in biserica. Conform raportului se arata ca nu a
fost gasit nimic suspect, de tipul literaturii politice, in schimb, au fost descoperite foarte multe carti
CU rugaciuni si predici in limba polond. Si totusi, la 24 august, Gubernatorul civil al Basarabiei
raporta General Gubernatorului Novorosiei si Basarabiei ca preotul faptas a fost deja escortat catre
gubernia Penza, la aceeasi datd fiind expediata si o scrisoare in instantele superioare ale Bisericii
Catolice, prin care se cerea numirea unui alt preot in locul lui Lozinski. Din actele existente
cunoastem ca la inceputul lunii septembrie loan Lozinski s-a stabilit cu traiul in orasul Mocsani.
Conducerea de aici a intervenit pentru informatii cu privire la veniturile pe care acest preot putea sa

le aiba Tn Basarabia, deoarece de catva timp nu mai avea nicio sursa de existenta.
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Ioan Lozinski a rdmas in exil si dupa ce s-au linistit spiritele In Regatul Poloniei. Situatia lui nu s-a
schimbat nici cand pentru eliberarea sa a interveni, la 13 august 1867, una dintre nepoatele sale,
nobila Maria Kmit, care ficea apel la manifestul de miluire al tarului. insd in raspunsul pe care ea I-
a primit se spunea ca manifestul nu se refera la persoane ca loan Lozinski [2, inv. I, d. 7640, £.53-
54].

Bineinteles ca trezeu banuieli nu numai preotii diferitor comunitati, dar si membrii obisnuiti ai
obstilor romano-catolice. Tocmai din aceste considerente, pe 1anga linia generala de supraveghere,
sub incidenta careia putea cadea orice credincios al confesiunii latine, au fost luate o serie de masuri
legislative privind limitarea accesului in functii de conducere sau administrative, reprezentantii
cultului romano-catolic fiind considerati neloiali si nesiguri pentru regimul tarist. Anume asa poate
fi interpretatd legea din 21 martie 1837 prin care se interzicea incadrarea 1n serviciul de stat a
tinerilor de confesiune catolicd, proveniti din guberniile de vest ale Rusiei, legea respectiva
referindu-se si la teritoriul Basarabiei. In luna mai a aceluiasi an, aceastd prevedere legislativa este
rectificatd, din lista interdictiilor fiind scosi ortodocsii si uniatii. Cateva luni mai tarziu, Ministerul
de Interne al Imperiului Rus preciza ca interdictia nu viza ofiterii superiori si ofiterii sefi, care pana
la acel moment erau deja in serviciul de stat. Aceasta nu-i viza nici pe functionarii care au fost
trimisi din Odesa in guberniile interne ale Rusiei [2, inv. I, d. 4537, f.1-7v.].

Cu toate ca legea respectiva viza nu numai teritoriul Basarabiei, iar unele categorii au fost
scoase de sub incidenta sa, in opinia noastrd, ea a servit drept instrument juridic folosit de
administratia locala pentru cazurile in care vreun tanar trezea anumite suspiciuni, dar prevederile
acestei legi se extindeau si asupra unor persoane mai in varstd. Este si situatia functionarului
Torcinski de la judecatoria tinutala a Hotinului, care, in baza hotararii respective a fost eliberat din
functie, cu toate ca activa In institutie inca din 1829, avand si cetatenie rusa. Numai o ancheta de
lungd duratd, cu implicarea instantelor de mai multe niveluri a avut, in cele din urma, drept rezultat
faptul ca, la 13 septembrie 1843, decizia privind concedierea functionarului respectiv a fost anulata
[2, inv. 1, d. 4537, f8-14.].

Cazul amintit revine in atentia autoritatilor tariste din Basarabia in anul 1848, cand se da o
explicatie cu privire la cele intamplate, precum si cu privire la atitudinea autoritdtilor. Astfel, sursa
informeaza cd, intr-adevar, in 1842, conducerea regiunii 1-a concediat pe Turcinski, iar Tn 1844,
conform hotararii Senatului, 1-a restabilit, ceea ce a produs o confuzie si, in consecinta, conducerea

Basarabiei nu mai stia dacd poate sau nu sd accepte catolici in serviciu. Conform aceleiasi surse,
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hotararea Ministerului Afacerilor Interne din 29 septembrie 1842 se referea doar la ofiterii armatei
ruse deja demobilizati, iar cazul lui Turcinski si hotararea senatului din 13 mai 1844 reprezenta doar
0 situatie singulara, ce viza numai persoana respectiva, dar nu se specifica daca respectiva hotarare
se va aplica in cazuri similare si pe viitor [2, inv. I, d. 5838, f.1-7]. Astfel ca organele locale au mai
angajat in serviciul de stat si alte persoane de confesiune catolica.

La 24 ianuarie 1848, guvernatorul militar al Basarabiei mentiona ca grefierul colegial Nicolai
Glavatki, ramas fara de serviciu, a Tnaintat o cerere ca sa fie angajat incadrat in post in cancelaria
guberniala militara. Solicitarea i-a fost respinsa, din care cauza el mai inainteaza o cerere, la 28
februarie a aceluiasi an, dar care de asemenea a fostrespinsa. La 11 martie 1848 Glavatki adreseaza
un demers Comitetului de Ministri, dar si de data aceasta avizul a fost negativ.

Tot atunci este respinsd si cererea lui Alexandr Senkevici, care, in urma refuzului primit,
inainteaza o petitie catre Senat si, drept urmare, prin dispozitia nr. 22991 din 15 mai 1851, Senatul
cere acceptarea acestuia in serviciu, deoarece respectivul Senkevici era nascut in Basarabia si a
absolvit aici si scoala [2, inv. I, d. 5838, {.8-12].

De fapt, membrii obisnuiti ai comunitatilor catolice, pe langd faptul ca aveau interdictii de
ordin administrativ, ca cele aratate mai sus, deseori erau suspectati de catre autoritatile tariste de
faptul ca ar avea legaturi cu conationalii lor, fiind invinuiti nu o datd de complot impotriva
oranduirii de stat. In multe cazuri, aceste circumspectii erau total nejustificate, o parte dintre
reprezentantii comunitati fiind cu adevarat impartiali fatd de evenimentele ce se derulau in Regatul
Polon. Cu toate acestea, polonezii catolici din Basarabia continuau sd ramana in vizorul
administratiei si indeosebi al politiei, fiind permanent suspectati de infidelitate fatd de monarh si fata
de puterea pe care acesta o reprezenta el, precum si de legdturi cu insurgentii conationali din Regatul
Polon. Situatia se accentua, evident, in momentele de opozitie a polonezilor din Regatul Polon fata
de autocratia rusd. Mai mult, se cunosc cazuri cand unor persoane de origine poloneza fie ca li se
interzicea intrarea pe teritoriul Basarabiei si a Imperiului Rus 1n general, fie ca erau dati in cautare,
pentru a fi arestati sau expulzati [2, inv.I]. Nu o singura datd polonezii din Basarabia, in baza
denunturilor facute de diferifi informatori ai politiei secrete, au fost supusi interogatoriilor, fiind
suspectati de legaturi cu conationalii lor in vedeea subminarii puterii imperiale. Uneori chiar si
plimbarilepe malul Nistrului , considerate prea dese, sau vizitele cu interes economic ori medical in
Podolia sau chiar in Odesa puteau fi interpretate de organele politienesti ca incercari de a stabili sau

de a mentine a legaturilor cu rebelii polonezi [65, p.225-235].
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Situatia se agraveaza si mai mult dupd a doua revoltd poloneza din 1863. Pentru controlul si
asigurarea informatiilor veridice, destinate organelor de forta, sunt antrenati si slujitori ai cultului. Si
daca uneori preotimea lua intr-adevar partea conationalilor, manifestand sentimente de solidaritate
fata de compatriotii polonezi, asa cum a fost in situatia lui loan Lozinski, existau si persoane care
se angajau sa activeze in serviciul autoritatilor. Asa a fost cazul preotului Antonie Hodorovski de la
biserica catolicd din Hotin, care, ca sid-si demonstreze loialitatea fatd de regim, a initiat o
corespondenta cu instantele bisericesti superioare. El acuza o serie de persoane de lipsa de loialitate
fatd de puterea imperiala, enumerandu-i pe Vascovski, Gorski, Saranf, Cunitki, Helmitki si
Pavlovski, relatand urmatoarele: ,,Cand am venit din Caucaz la Hotin, facand cunostintd cu parohia
mea, am observat la mulfi o inactivitate si un spirit rebel care se ardta in multe aspecte. Eu, ca
pastor, le explicam toatd incorectitudinea actiunilor lor, aratand toate lucrurile benefice, facute
pentru compatriotii sii de citre Marinimosul Imparat pana la ultima rebeliune si marea lor vina,
insuflandu-le dragoste si supusenie fata de Milostivul Imparat si fatd de autoritatea lui, explicand
ca prin devotamentul total fatd de Casa Augusta ei pot sa rascumpere marele pacat ce a fost facut de
catre compatrioti. Dar 1in pofida actiunilor intreprinse pentru a-i convinge, mai sus amintitele
persoane au inceput sd ceara Inlocuirea mea din Hotin, daca eu nu ma voi alatura gandurilor lor; eu
insd le-am raspuns ci despre toate voi informa Conducerea. In urma acestui fapt, persoanele
enumerate de mine mai sus au adus de partea lor incd multi oameni si, folosindu-se de vanzarea
pamantului catre fratii Dancicov, in conformitate cu hotdrarea consistoriului, au inceput zarva,
pentru a anticipa raportul meu catre conducere despre modul lor de gandire ...” [10, Fond 365, d.
260, f. 79-85].

Mai mult, pentru a se folosi de situatia creatd, Incearca prin santaj sd estorcheze bani de la
unul dintre nobilii poloni din tinutul Hotin — Ignatie Zalevski. Tn acest sens, administratorul parohiei
din Hotin la 3 septembrie 1869 adreseaza o scrisoare nobilului Ignatie Zalevski.

In opinia noastra, scrisoarea urmirea un dublu scop. Dacid nu avea si aducid dividende
materiale, atunci, cel putin, trebuia si-l arate pe emitent Intr-o lumina cat mai favorabila. In cele 14
capete de acuzare aduse in documentul citat, pe langd o serie de invinuiri minore, Hodorovski il
acuza pe secretarul gubernial de faptul ca acela ar demonstra un spirit de rea-credinta fata de Rusia —
patria sa. Doar o asemenea acuzatie ar fi putut aduce celui vizat probleme destul de grave in relatia
cu autoritatile. Dar preotul Antonie merge mai departe si in primele trei puncte il mai acuza pe

Zalevski de urmatoarele: ,,v-ati exprimat indecent, in prezenta mea, despre Persoana sa Monarhica
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Maria sa impéréteascé, ce venise in or. Varsovia, pe cdnd Dumneavoastra, in baza jurdmantului, a
sentimentelor si a dragostei de cetdtean trebuie sd aveti cele mai adanci sentimente de respect, de
stima si supusenie fatd de Persoanele Mariilor Sale”. Acestuia i se incrimina si faptul cd nu a
binevoit a dona bani, subliniindu-se ca a refuzat sa contribuie nu atat pentru amenajarea bisericii,
cit ,,pentru aranjarea monogramei si cifrului Inaltimii Sale Imparatului”; de asemenea nu a dat nici
un ban pentru nici una din cele 48 de sarbatori oficiale si cele 52 de duminici si iardsi, nu pur si
simplu pentru amenajarea bisericii, ci pentru diferite atribute folosite in timpul acestor sarbatori in
timpul carora ,,conform dispozifiei guvernului, trebuie sa se oficieze obligatoriu rugaciunea si
liturghia pentru sdnatatea si bunastarea Marii Sale, Majestatii sale Imperiale si a toata casa augusta”.
Pentru a mari contrastul si gravitatea situatiei, Antonie Hodorovski subliniaza cd anume el este
,preotul ce isi iubeste Imparatul si doreste s indeplineasca intocmai toate obligatiile si serviciile
religioase, ce se referd la persoana Mariei Sale”, se considera ,,un supus credincios al Majestitii sale
Imparatului” si ,,vazand in mine nu un preot insurgent ci un om rus si un adept al guvernului rusesc
si al tronului”.

Asadar, 1n conditia in care se aflau etnicii polonezi din Basarabia in acea perioada, acuzatiile
aduse, care, de fapt, se refereau la loialitate fata de persoana autocratorului, exploatata la maximum
de catre administratorul parohiei din Hotin, 1i puteau face secretarului gubernial mari probleme, de
la confiscarea proprietatii i pana la exilarea in Siberia. Pentru a accentua gravitatea problemei,
Hodorovski 1l mai acuza pe Zalevski de faptul ca ar fi incercat sd-i faca legatura si sa-l introduca in
cercul polonezilor din Galitia, care, dupa cum se subintelegea din context, ar fi insurgenti si rebeli.
»Acest lucru bineinteles ca l-am refuzat, ramanand un supus credincios al Majestatii sale
Imparatului, iar cu aceastd propunere a Dumneavoastrd niciodatd si pentru nimic nu as fi cizut de
acord”.

Prin urmare, un alt capat de acuzare vizeaza legdtura cu patriotii polonezi, in detrimentul
loialitatii fata de puterea imperiald, si simpatia fatd de revolutionari. Ultimul aspect este amplificat
de preotul amintit si prin culpabilizarea acestui nobil, mentionand urmatoarele:,,ca supus rus, ar
trebui sa avefi ca tutore pentru copii un om rus, dar, in schimb, calatorind peste hotare de
nenumdrate ori, intretineti tutori din randul polonezilor din Krakovia si educati copiii
Dumneavoastra in spirit antirus”. larasi sunt facute acuzatii in baza carora cel vizat putea fi pedepsit

foarte dur de catre autoritati, din moment ce acestea au fost facute cunoscute. Chiar si deschiderea
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unei anchete pentru a se stabili veridicitatea invinuirilor, nu ar fi rdmas fard consecinte, acuzatiile
fiind un pretext real pentru punerea sub supravegherea politiei.

Nu putem fi adeptii niciunei parti implicate in acest conflict, dar analiza detaliatd a sursei
documentare citate demonstreaza cat se poate de elocvent starea tensionatd in care se afla
comunitatea catolica din Basarabia 1n relatiile sale cu politia.

Chiar daca o parte din informatiile primite de catre autoritati nu se adeverea si nu reprezenta
nici pe departe un adevar, totusi concentrarea unui numar mare de polonezi in tinutul Hotin face ca
autoritatile regiunii sa intreprindd o serie de masuri mai ample, pentru a consolida prudenta. In
vederea supravegherii polonezilor catolici mai intdi se initiazd o corespondentd, iar ulterior se
ajunge si la actiuni concrete, prin care postul de jandarmerie de la Balti este stramutat la Hotin. [63,
p.231-232].

O situatie mult mai favorabila in relatia cu autoritatile statului a avut-0 colonia romano-
catolica din Crasna, relatie de fapt unica in felul sdu. Explicam acest lucru prin mai multi factori, trei
dintre care ni se par cei mai importanti. Colonia, in pofida faptului cd era constituita dintr-0
populatie ce tinea de cultul latin, avea oricum statutul unei localitati privilegiate. Aceastd obste
romano-catolicad era formatd etnic nu numai din polonezi, dar preponderent din germani. Si
amplasarea localitatii facea ca fatd de Crasna sa fie promovata o politica de loialitate maxima, ea
aflandu-se intr-o ,,zona exemplara” a bunei guvernari ruse pentru populatia balcanica.

Anume din aceste considerente, Tn anul 1818, imediat dupa intemeierea coloniei, aici a fost
construitad si functiona o biserica pentru necesitatile parohiei si a confesiunii catolice, iar in 1866
comunitatea a mai ridicat incad o biserica in stil neoromanic, cu trei turle 327], lucru, dupa cum am
observat, mai rar intalnit in alte obsti. Tot aici, imediat dupa constituire, a fost deschisd o scoala
parohiala a coloniei, care a evoluat pe parcurs. In a doua jumitate a acestui secol ea a fost divizata
in scoald pentru baieti si scoala pentru fete, unde activau ih mediu 5-6 profesori [175, ¢.306]. Pentru
comparatie, permisiunea de a deschide o scoald pe langa biserica a fost primitd de catre comunitatea
catolica din Chisindu abia la inceputul secolului al XX-lea [63, p. 232].

Beneficiind de autoconducere la nivel local, sub aspect administrativ Crasna se afla sub
supravegherea Adunarii Generale, unde se si rezolva majoritatea problemelor [297]. Este evident ca
aceastd adunare, fiind constituitd din etnici germani, era putin interesatd de evenimentele din Polonia
sau din alte regiuni, fiind cunoscut spiritul conservator si autoizolarea care dominau in majoritatea

coloniilo germaner. Astfel, in prima jumatate a secolului al XIX-lea, comunitatea de la Crasna a fost
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mai putin interesatd sa urmareasca evolutia unor evenimente din afara, axandu-se, in principal, pe
problemele de ordin intern, una dintre acestea fiind conflictul aparut intre reprezentantii confesiunii
romano-catolice si ai celei luterane. Cercetarile [44] in domeniu arata ca, in linii generale, nu sunt
constatate conflicte serioase de ordin national sau confesional. In Basarabia ortodocsii, catolicii,
luteranii, evreii sau lipovenii convietuiau in pace. Mai mult, dupd cum aratd baza documentara
analizatd de Olga Litenbergher [175, ¢.302], in unele cazuri la catolici sau luterani si serviciul divin
sau botezul, putea fi oficiat din anumite motive de catre preotul confesiunii adiacente.

Totusi un incident cu subtext religios a fost atestat si in colonia Crasna, acesta fiind, de fapt,
unul singular nu numai in Basarabia, ci si in tot sudul Imperiului Rus, unde erau repartizati
colonistii. Incidentul s-a produs Tn urma trecerii la romano-catolicism a cinci femei luterane, care s-
au casatorit cu reprezentanti ai confesiunii latine. Drept urmare, dupa mai multe Tnvinuiri aduse
preotului catolic Dominic Cozeliski, a fost initiata o corespondenta intre superintendentul protestant
de la Odesa, Carl August Betigher, episcopul catolic de Camenita Borgeusz Lucasy Mackiewicz si
Comitetul de tutela al coloniilor din sudul Rusiei. Dupd efectuarea unei inspectii de catre pastorul
evanghelico-luteran Piter Viliams, s-a decis sd li se permitd femeilor respective trecerea in alta
confesiune, dupa ce isi vor da acordul in scris si vor consemna ca o fac benevol si nesilite de nimeni
[175, ¢.302].

Dupa cum arata aceeasi autoare, in linii generale, pentru intreg teritoriul Imperiului Rus era
specific ca o colonie si fie formati doar reprezentantii unei singure religii sau confesiuni. In
perioada de inceput insa acest lucru se incdlca, astfel ca au aparut si colonii cu populatie mixta.
Totodatd, pentru a evita pe viitor incidente similare §i pentru a calma spiritele printre luterani, in
anul 1825 toti colonistii luterani din Crasna au fost stramutati in colonia Katbah [ 175, ¢.302-303].

Odata rezolvat conflictul, colonia Crasna si-a continuat existenta, ocupandu-se, in principal, de
rezolvarea problemelor interne, fara a se interesa de cele intdmplate in afard, ceea ce a i facut ca ea
sd fie mai pufin monitorizatd de cétre organele de fortd, in comparatie cu celelalte comunitati
catolice din Basarabia, iar membrii obstii nu au fost supusi presiunilor din partea administratiei pe
motivul preocupadrilor lor sociale si politice.

Totusi, nici comportamentul decent, nici lipsa situatiilor de conflict in colonie nu au putut sa
satisfaca autoritatile imperiale. Si in acest sens din nou erau considerati de vina preotii catolici si nu

toti, ci doar cei polonezi.
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Despre atitudinea autoritatilor fata de coloniile catolice vorbeste un document din anul 1855.
Tntr-un raport secret, prezentat ministrului proprietatilor de stat de citre administratia Guberniei
Herson, se arata ,,antipatia colonistilor catolici fatd de Rusia”. Acestia, cu toate ca se folosesc de
Limportante avantaje si beneficii in Rusia, daruite .... cu mila monarhului nostru”, cartesc rauvoitor
in ceea ce priveste intretinerea militarilor si, desi indeplinesc corect cerintele cinurilor militare, fac
acest lucru fara tragere de inimd. Iar in coloniile germane din regiunea Basarabiei, la colonistii
luterani, ostasii rusi sunt primiti tot timpul cu ospitalitate. In concluzia raportorului se arita ca de
vind pentru situatia existentd este preotimea catolicad ,toatd poloneza si, prin urmare, putin
binevoitoare fata de noi” [180, c.47].

Din pasajul citat rezultd clar ca pentru autorititile imperiale pe primul plan se pozitiona
provenienta etnica, urmata de apartenenta confesionald, care, de fapt, genera si atitudinea puterii
centrale fatd de comunitate. Din aceste considerente, Crasna a avut de castigat, aici existand o
singura problema — prezenta preotimii catolice poloneze — care, in baza surselor existente, a fost
inlaturata, Incepand cu anul 1870, cand aici sunt numite numai fete bisericesti de origine germana
[175].

Totusi, presiunile la care sunt supusi polonezii catolici din Basarabia nu se compara cu ceea ce
se Tntampla in guberniile europene de nord-vestul Imperiului Rus. Aici biserica romano-catolica,
impreuna cu reprezentantii ei, bineinteles polonezi, a avut de suportat cu mult mai multe injonctiuni
sau chiar violente din partea puterii tariste.

Reiterdm ca politica autoritatilor nu a fost prea feroce numai datoritd faptului ca administratia
centrald considera numarul populatiei de confesiune romano-catolica insuficient de mare, ca sa
prezinte un pericol pentru situafia existenta si pentru integritatea statalitatii imperiale ruse. Aceasta
atitudine a administratiei s-a mentinut pana la sfarsitul secolului al XIX-lea. Am insistat aici pe
latura confesionala si nu pe cea etnica, deoarece, incepand cu anii “80 ai secolului XIX, in discursul
unor intelectuali, precum si 1n cel al reprezentantilor administratiei, accentul se punea tot mai mult
pe rezolvarea problemei poloneze, prin aducerea ,,la deplind intelegere si unificare a celor doua
ramuri ale radacinii slave”, pentru a-I scoate pe polonezi de sub influenta ,,nefastd” a catolicismului
[285, c.215].

4.2 Comunitatile protestante.
Cealaltd ramurd a crestinismului occidental, protestantismul, reprezentata in Basarabia prin

evanghelico-luterani, s-a concentrat in coloniile nou-create din sudul Basarabiei. Asa dupa cum
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Crasna era singura comunitate catolicd cu statut de colonie, tot astfel unica obste luterana
constituitd in afara coloniilor era cea din Chisindu, care a avut totusi un statut aparte, de care ne
vom preocupa in cele ce urmeaza.

Este evident ca atat reprezentantii administraiei si ai armatei, cat si varfurile paturii
negustoresti au tins sa se stabileasca in centrul administrativ al Basarabiei. Este un lucru firesc, daca
se ia in considerare intensitatea vietii social-economice din Chigindu, ca centru administrativ al
regiunii. Anume la Chisindu erau multi functionari, ofiteri, iar mai tarziu tot aici s-au stabilit si
urmasii primilor colonisti luterani, care au ocupat posturi importante in conducerea regiunii. Aceasta
situatie a fost unul dintre factorii esentiali, care au avut drept rezultat plasarea conducerii acestui cult
la Chisinau si, bineinteles, inzestrarea lui cu un lacas corespunzator. Drept exemplu poate servi
prezenta in Comitetul de Constructie al Regiunii, la inceputul anilor *30, a unor persoane precum I.
P. Sper, A. I. Gleiining, O. I. Gaschet, B. I. Eitner, M. P. Neimar, care erau germani de confesiune
luterana [233, ¢.159-160]. De fapt, in alte orase din spatiul pruto-nistrean nu mai sunt consemnate
societdti luterane, iar cea din Chisindu era constituitd din reprezentanti de provenientd etnica
germand, ca si in cazul coloniilor.

Nu cunoastem o datd fixa, cand societatea luterand ar fi fost Inregistratd de catre
autoritatile tariste. Cert este ca deja in deceniul al treilea comunitatea exista si era condusa de
un sfat de inaintasi, in frunte cu un staroste, fapt confirmat de corespondenta timpului [5,
inv.1, d.1, f.1]. Conducerea comunitatii a fost nevoita sa-si rezolve, mai intai de toate,
problema legata de oficierea slujbelor §i, in acest sens, o necesitate de prim ordina a fost
constructia licasului de cult. In general, trebuie si mentionim ci activitatea comunitatii
luterane din Chisindu este reflectata in documentele timpului si se referd, in principal, la
chestiuni legate de organizarea vietii spirituale.

In acest sens, este elocventd cererea intocmita incd in anul 1828 si adresati de societatea
evangelico-luterana Guvernatorului General al Novorosiei i Basarabiei, prin care se solicita
acordarea uni loc pentru constructia bisericii luterane la Chisindu. Deoarece solicitarea data a ramas
fard raspuns, in anul urmator T. Anderson, vicarul superintendent al bisericilor evanghelice din
regiunea de sud a Rusiei, inainteazd un nou demers cédtre comandantul unitatii trei de infanterie,
general locotenentul A. 1. Krasovski, aflat in acel moment in functia de Guvernator General al
Novorosiei si Basarabiei. T. Anderson intervine repetat cu rugamintea de a numi un preot protestant

cu salariu din vistieria statului pentru necesitatile societatii protestante din Chisindu, care numara
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aproximativ 200 de suflete. De asemenea, se solicitd alegerea unui loc decent de constructie a
bisericii acestei confesiuni si a cladirilor destinate pentru scoala protestanta si casa preotului [5,
inv.1, d.1, f.4]. In cerere este invocat argumentul ca luteranii din Chisindu nu au nicio posibilitate de
a-si oficia cultul.

In luna mai a aceluiasi an, citre P. M. Rubinin, presedinte al judecitoriei tinutale, si totodata
Guvernator civil al Basarabiei, a parvenit raportul politiei ordsenesti din Chisinau, in care se arata ca
societatea amintita si-a ales loc pentru constructia viitoarei biserici [2, inv.1, d.1376, f.4].

Totusi, la 13 iunie 1829, in scrisoarea Guvernatorului General al Novorosiei si Basarabiei
catre Guvernatorul civil al Basarabiei, se insista asupra faptului ca ultimul sd {ind sub control
problema societatii luterane, deoarece au fost semnalate anumite nereguli [2, inv.1, d.1376, f.6-8].

In cele din urma, pentru luarea deciziei definitive, Seful Directiei principale pentru problemele
spirituale ale confesiunilor straine, Bludov, intocmeste un raport in care se arata ca la data respectiva
in Chisinau se aflau 134 de suflete de ambele sexe de confesiune luterand. De asemenea, se constata
ca societatea a strans prin intermediul donatiilor 1500 de ruble pentru constructia bisericii si ca locul
ramas nevalorificat de catre Lugovski este suficient pentru necesitatile luteranilor [2, inv.1, d.1376,
.30].

In acelasi an, in luna septembrie, Guvernatorul General al Novorosiei si Basarabiei anunta ci a
primit acordul ministrului afacerilor interne, prin care acesta permite societatii luterane din Chisinau
sd inceapa colectarea de donatii pentru constructia bisericii, iar la 6 mai 1833, arhitectul regiunii si
al Chisinaului este insarcinat sa intocmeasca devizul de cheltuieli pentru constructia lacsului [2,
inv.1, d.1376, f.68-73].

Conform bugetului intocmit, biserica trebuia sa aiba urmatorii parametri: lungimea cu
coridoare si clopotnitd — 14,5 arsini, latimea — 4 arsini, inaltimea 2,5 arsini, Tndlfimea clopotnitei de
la soclu — 12 arsini. Suma totala necesara era estimata la 19 808 ruble 58,25 copeici, dintre care 5
604 ruble 23 copeici pentru plata lucrului [5, inv.1, d.2, f.1-2].

Proiectul propriu-zis al bisericii evanghelico-luterane pentru orasul Chisinau a fost efectuat de
catre Gheloghie (Djordjio) Toriceli (1796—1843), care activa la Odess pe langa M. S. Vorontov, si a
fost aprobat la 31 august 1833 in Comisia de proiecte si buget de pe langa Directia cdilor de
comunicatii §i a cladirilor publice a Ministerului de Interne [233, c. 163].

Odata acceptat planul de constructie a bisericii, se punea problema finantelor necesare pentru

constructia ei. Colectarea unei sume atat de mari din donatii era imposibild, din care cauza
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societatea evanghelico-luterana din Chisinau se adreseaza cu rugamintea de finantare din partea
statului. La scrisoarea din 27 octombrie 1833 a Guvernatorului General al Novorosiei si Basarabiei
catre Guvernatorul civil al Basarabiei, se anexa scrisoarea ministrului de interne, in care se arita ca
cererea venitd de la luteranii din Chisindu privind constructia bisericii a fost adresatd Directiei
principale a drumurilor din Departamentul Cladirilor Publice, dupa care ea va fi examinatd in
Comitetul de Ministri [2, inv.1, d.1376, f.78-79].

Cu toate ca discutia asupra acestei probleme s-a tergiversat, decizia a fost luatd in primavara
anului urmitor si a fost favorabild. In luna mai, conducerea societatii evanghelice din centrul
Oblastiei era anuntata ca ministrul de interne a pus 1n discutie cererea privind finantarea constructiei
bisericii luterane din Chigindu la Comitetul de Ministri si a a decis, prin vointa imparatului, sa fie
alocatd pentru aceastd constructie suma de 20 000 de mii de ruble din capitalul de 10% al Oblastiei
Basarabiei. Totodata, se hotara ca 10 000 de ruble sa fie date farda recompensa, iar restul sumei se se
acorde sub forma de imprumut. La 12 mai 1834, starostele societdtii evanghelice, printr-0 scrisoare
oficiala, multumea organelor vizate pentru ajutorul dat [5, inv.1, d.2, f.13-14].

La 23 iunie este emis un ordin prin care sociatatea evanghelica din Chisinau era instiintata ca
trebuie sa desemneze candidatura sau candidaturile persoanelor, care ar putea ridica suma alocata
pentru biserica din vistieria de stat. In raspunsul societitii evanghelice, seful politiei ordsenesti este
rugat ca cele 20 000 de ruble sa fie transferate la vistieria tinutala din Orhei, de unde vor putea fi
ridicate direct de antreprenor [5, inv.1, d.2, f.17-19].

Aproximativ o lund mai tarziu, la 7 august, seful politiei este anuntat de catre starostele
societatii evanghelice despre faptul cd la data de 16 a acestei luni, In casa arhitectului Oblastiei
Basarabiei, se va desfasura licitatia publica privind concesionarea dreptului de constructie a bisericii
luterane [5, inv.1, d.2, f.20-20v]. Licitatia a avut loc, dar la aceasta s-a prezentat numai arhitectul
orasului Osip Gaschet, care a devenit antreprenorul santierului. In schimbul concesionarii
constructiei, el a pus drept gaj propria casd, construitd din cardmida si evaluata la suma de 19 800 de
ruble, starostele obstii evaluand-o la 19 775 ruble [5, inv.1, d.2, f.11-11v].

Intre Osip Gaschet si obstea luterani a fost incheiat un contract, conform ciruia controlul
asupra mersului lucrarilor urma sa fie efectuat de conducerea obstii, iar lucrdrile de ridicare a
bisericii s fie incepute chiar in 1834, deci in anul in derulare, si finalizate in anul urmaétor. In cazul
in care antreprenorul nu va termina la timp lucrarile sau va renunta la ele, societatea 1s1 asuma

dreptul de a vinde proprietatea pusi in gaj, in vederea definitivarii lucrarilor. In acelasi timp,
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arhitectului orasului i1 se plitea o treime din suma pentru procurarea de materiale si Inceperea
lucrarilor, o altd treime din suma urma sa fie alocatd dupa ce constructia va fi ridicatd pana la
acoperis, iar restul sumei se va elibera la sfarsitul lucrarilor, aratandu-se cd, dacd se vor folosi mai
multe materiale de constructie decat au fost prevazute, acestea sa fie platite de catre Osip Gaschet [5,
inv.1, d.2, f.1-8] In perioada de constructie a bisericii, antreprenorul urma si amenajeze o fantana
care, dupa lucrdrilor, ramanea in posesia bisericii.

Odata rezolvate toate problemele principale, fundamentul bisericii luterane este pus la 26
septembrie 1834 [5, inv.l, d.2, f.2-2v]. Totusi, in acelasi an, la 21 octombrie, pe numele
Guvernatorului civil al Basarabiei ajunge scrisoarea Guvernatorului General al Novorosiei si
Basarabiei prin care se cerea sd se explice din ce cauzd nu a fost organizatd licitatia privind
concesionarea dreptului de constructie a bisericii luterane din Chisinau [2, inv. |, d.1376, f. 102].
Drept raspuns, au fost prezentate toate cu privire la licitatie, precum si copia contractului numit mai
sus, astfel incat, la 17 august 1835, Guvernatorul civil permite continuarea constructiei bisericii [2,
inv. I, d.1376, f. 121].

Paralel cu chestiunile legate de dreptul de constructie a bisericii, societatea evanghelico-
luterand mai avea de rezolvat o problema legatd de finantarea lucrarilor. Dacd 10 mii de ruble au
fost date de catre Comitetul Ministrilor fara rambursare, atunci restul sumei din 20 000 de mii a fost
luata sub forma de credit, care trebuia restituit. Din aceastd cauza, conducerea amintitei societati
intervenea din nou pe langa ministrul de interne pentru continuarea colectarilor de donatii destinate
constructiei bisericii $i rambursarii imprumutului [2, inv. I, d. 1376, f. 117-117v]. Banii colectati
trebuiau sa fie folositi, de asemenea, pentru amenajarea teritoriului din jurul bisericii §i pentru
constructia unei case necesare fetei bisericesti care urma sa vina la Chisinau [5, inv. I, d.2, f. 24-24v].

Din cauza problemelor financiare aparute, la 17 august, Osip Gaschet se adreseaza
Guvernatorului civil, aratdnd ca societatea evanghelico-luterand nu-si indeplineste obligatiile
conform Intelegerii anterioare si Incalcad contractul incheiat, de aceea cere interventia guvernatorului
pentru plata sumei specificate [2, inv. I, d. 1376, f. 130].

Intrucat societatea nu a reusit sa colecteze o suma atat de impunitoare, la 20 noiembrie 1835
este emisa hotararea ministrului de interne al Imperiului Rus, prin care 10 000 de ruble, date ca
credit pentru constructia bisericii, vor fi rambursate fara vreo suma suplimentara in perioada cand se
vor putea aduna toti banii si astfel, in luna decembrie, societatea luterana primeste suma necesara [2,

inv. I, d. 1376, f. 133-138v].
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Problemele aparute au tardganat constructia bisericii luterane, de aceea definitivarea lucrarilor
in anul urmétor, in conformitate cu prevederile stipulate in contractul incheiat cu arhitectul oragului
Chisinau, Osip Gaschet, nu a fost posibila, activitatea continuand si ulterior.

Din sursele existente putem sa concluziondm ca societatea evanghelica nu s-a folosit de prevederile
contractului si nu a intreprins nimic fatd de proprietatea pusd in gaj de catre antreprenorul
constructor al bisericii luterane din Chisinau. Evident ca nu doar din cauza lui Osip Gaschet nu au
fost indeplinite prevederile contractului, de vina fiind si sistemul birocratic, si problemele financiare.

In cele din urma, la 27 august 1837 este emis raportul Comitetului obstii evanghelico-luterane
din Chisinau prin care este luata in primire cladirea bisericii, lucrdrile de constructie considerandu-
se nvheiate [2, inv. |, d. 1376, f. 144].

In toamna aceluiasi an, la 15 octombrie, Osip Gaschet semna o scrisoare in care arata ca la 20
august 1834, prin adeverinta nr. 2974, a depus gaj casa personala societatii evanghelico-luterane din
Chisinau, primind concesionarea dreptului de constructie a bisericii acestei societati. Acum, lucrarile
fiind incheiate, a primit Tnapoi In posesie casa proprie, pentru care a i semnat acest act [5, inv.I, d.2
f.11-11v.].

Desi construita, biserica oricum nu putea fi folosita de reprezentantii confesiunii luterane atata
timp cat lipsea o fata bisericeasca de aceasta religie. Drept urmare, se face un nou demers pe numele
imparatului, pentru instituirea $i numirea unui preot luteran la Chigindu. Rugamintea este acceptata
si in capitala regiunii este instituit postul de preot de divizie protestant, post in care a fost numit
pastorul Ghelvih. Anume acesta, la 28 august 1838, va sfinti noua biserica luterana din Chisinau si
va oficia acolo primul serviciu divin[5, inv. I, d. 25, f. 2-2v.].

Pe langd rezolvarea problemei legate de constructia lacasului de cult, s-a pus si problema u
privire la locul pentru cimitirul comunitatii. La 27 septembrie 1834 este emisa o cerere a societatii
luterane catre Guvernatorul civil al Basarabiei, n care se arata ca i s-a permis constructia bisericii si
ca acum roagd sd 1 se permitd repartizarea unui loc pentru amenajarea cimitirului confesiunii [5, inv.
I,d. 2, f. 27-27v.] . Cererea a primit un raspuns favorabil, deoarece in luna urmatoare, la data de sase
octombrie, Comitetul Constructiilor din Chisindu adreseaza o scrisoare catre conducerea societatii
evanghelico-luterane. In scrisoare se arati ci a primit dispozitia nr. 1211 din 27 octombrie a
Guvernatorului Basarabiei, prin care se cerea analiza cererii sus-numitei societati si preciza ca, in
conformitate cu legea din 31 decembrie 1731, cimitirele puteau fi construite in gubernii si orase in

afara bisericilor, pe pamanturi alese pentru o astfel de destinatie. Din aceste considerente,
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comunitatii luterane i se cerea sa indice cat mai repede posibil locul si planul locului de cimitir ales,
pentru a se verifica daca acesta corespunde cerintelor [5, inv. I, d. 2, f. 28-28v.].

Aproximativ un an mai tarziu, la 30 noiembrie, Comitetul de constructii raporta
Guvernatorului civil ca pentru satisfacerea cererii comunitatii luterane a fost desemnat inginerul
cadastral Eitner, care a mdsurat un loc de o deseatina si 0,5 stdnjeni pentru cimitirul luteran si la 4
octombrie a prezentat raportul final, ardtdnd cad acest loc se afla dupa cele destinate pentru
constructia de case, langa cimitirul greco-rus, in partea stdnga a drumului postei spre Leova si ca a
fost ingradit printr-un sant, urmand ca aici sd se sadeasca copaci, iar comitetul respectiv pe viitor
urma sa-1 intretind in buna stare si ordine [2, inv.I, d.1376, £.101-101v.].

Pe langa cimitirul deschis pentru necesitatile comunitétii luterane, biserica luterand a fost
inzestrata si cu o parceld de pdmant (un astfel de privilegiu exista nu numai pentru confesiunea
ortodoxa, dar si pentru alte confesiuni), care masura o deseatina si 0,72 stanjeni patrati si pentru care,
conform avizului politiei oragului Chisindu din 6 mai 1841, era necesar sa se achite suma de 26
ruble si 25 de copeici [5, inv.I, d.3, £.57-57v]. La 12 mai a urmat raspunsul pastorului bisericii
luterane, in care se spune ca nu ar avea nimic de pldtit pentru proprietatea terenului, aceste plati
fiind facute la timp [5, inv.I, d.3, £.58].

In acelasi an, la 11 aprilie, este emis raportul Comitetului bisericii luterane, in care se spune ca,
desi biserica a fost terminatd in 1834, in primavara anului urmator acoperisul constructiei s-a
defectat si a inceput sa se deterioreze tencuiala, astfel ca s-a facut o reparatie. In 1839 din nou a avut
loc o reparatie, dar situatia nu s-a imbunatatit, de aceea comitetul cerea din nou permisiunea de a
face o reparatie capitald a bisericii [5, inv.1, d.3, £.59].

Problema este rezolvata favorabil, deoarece la 3 mai 1841, Comitetul de constructii expediaza
0 scrisoare  Comitetului bisericii evanghelico-luterane, in care se mentioneaza ca la cererea
Guvernatorului militar al Basarabiei, adresatd din partea societatii luterane, privind defectiunea
acoperisului bisericii, cu solutionarea problemei a fost insarcinat arhitectul Zagrikevici [5, inv.I, d.3,
£.59].

Inlaturarea defectelor din timpul constructiei bisericii au necesitat unele eforturi
financiare, care nu puteau fi suportate de societatea evanghelico-luterand din Chisindu. De
aceea, 1n acelasi an este pusa in circulatie o foaie de solicitare din partea comunitatii luterane,
cu acordul ministerului de interne al Imperiului tarist. In baza acestei scrisori de solicitare sunt

adunate sume sub forma de donatii din diferite regiuni ale Basarabiei(In felul acesta pe
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parcursul anilor 1841-1842 judecatoria comerciald din Ismail doneaza 10 ruble de argint,
Judecatoria din Soroca - 1,5 ruble argint, Medicul de campanie din Hotin - 3 ruble si 40 copeici in
asignatiuni, politia orasului Cahul - 1,5 ruble de argint, Administrarea colonistilor de peste Dunare -
98 de ruble si 86 copeici de argint, Judecatoria din Bender - 14 ruble si 90 copeici de argint, Medicul
din Orasul Ismail — 2 ruble de argint, Seful vamei Sculeni — 40 ruble 65 copeici de argint, politia din
orasul Reni — 6 ruble 1,5 copeici de argint, Administratia salinelor din Basarabia — 2 ruble 65
copeici de argint, politia orasului Bender — 1 rubld 65 de copeici de argint, Carantina din Ismail - 5
ruble 65 copeici de argint, polifia oragului Ismail - 4 ruble 85 copeici de argint si polifia orasului
Chilia - 3 ruble 30 copeici de argint.) [5, inv.l, d. 4, f.1-70]. Putem considera ca acesti bani au
fost colectti de adeptii confesiunii luterane, deoarece, de exemplu, in scrisoarea de raspuns a
conducerii carantinei din Leova se arata cd ea restituie scrisoarea de solicitare fara niciun
ajutor, intrucat printre functionari sidi nu exista luterani [5, inv.I, d. 4, £.1-70].

De fapt, aceste supozitii pot fi comparate si cu datele statistice privind numarul
luteranilor din Basarabia pentru anii 1841-1842. Astfel, in anul 1841, in or. Chisindu erau
consemnati 129 de luterani, in Cahul 1 si in Tucicov 6. Situatia 1n tinuturi consemna: Soroca —
64; Bender — 23; lasi — 74, Hotin — 7; Ackerman — 14 560 [2, inv.l, d.3704, f.2-27]. Tn 1842 in
Chisindu erau 149 de luterani; in Cahul 3; in Bilti 4; in Soroca 5. In tinuturi cifrele erau
urmatoarele: Bender 10; Soroca 64; lasi 76; Ackerman 14 368 [2, inv.I, d. 4282, f.7-7v]. Deci,
in linii generale, donatiile proveneau din zonele unde locuiau luteranii.

Probabil ca reparatia bisericii luterane a fost efectuatd temeinic, deoarece pana la sfarsitul
secolului al XIX-lea nu gasim referiri ce ar consemna defectiuni ale cladirii.

In sfarsit, este de mentionat si faptul cd persoana desemnati pentru oficierea serviciilor
religioase a comunitatii evanghelico-luterane din Chisindu trebuia sa oficieze aceleasi servicii
si In unitatile militare unde erau luterani. De aceea si problema intretinerii preotului luteran era
pusd in seama oficialitdtilor militare. In acest sens, este elocventd scrisoarea comandantului
diviziei 14 de infanterie, general-locotenentul Sirman, catre guvernatorul Basarabiei, datata cu
26 iunie 1840, 1in care acesta mentiona ca pand atunci, conform hotararii Consistoriului
Evanghelico-Luteran, a platit salariul preotului de divizie Ghelvih si al slujitorilor sai. Acum,
deoarece unitatea sa parasea Basarabia, el transmite administratiei regiunii toate actele privind

salarizarea lui Ghelvih, cerand sa se se ia masuri pentru remunerarile de mai departe. Problema
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a fost rezolvata si Intretinerea preotului luteran este pusd pe seama Comenduirii militare din
Balta [2, inv. i, d.2241, .1-8].

Corespondenta timpului confirma ca preotul luteran avea in obligatiile sale si o serie de
servicii religioase in unitatile militare de pe teritoriul Basarabiei. Astfel, in 1843, comandantul
diviziei 3 de infanterie si cel al bateriei 3 de camp, De Vitte si Samson, se adresau catre
Guvernatorul militar al Basarabiei Fiodorov, cerandu-i informatii privind existenta in regiune a
fetelor bisericesti de confesiune luterana si musulmana, care ar putea oficia servicii religioase
in unitatile lor. In raspuns se arata ci preoti musulmani pe teritoriul Basarabiei nu sunt, iar
preotul luteran de la Chisinau are in obligatiile sale si oficierea de slujbe religioase in unitatile
militare [2, inv.l, d. 4108, f.1-7]. La 6 septembrie 1844, comandantul brigazii 3 de artilerie de
camp 1i scria lui Ghelvih ca 11 va trimite banii necesari pentru drumul facut de acesta la Soroca,
in vederea oficierii slujbelor crestine pentru de ofiterii luterani [5, inv.l, d. 5, f. 41-41v.]. De la
inceputul urmatorului an, din 27 ianuarie, dateaza scrisoarea comandantului diviziei 3 de
infanterie citre acelasi preot, prin care il anunta ca a primit de la Comisariatul din Kiev banii
ce au fost cheltuiti pentru transport in timpul deplasarii pastorului prin unitatile militare din
Basarabia, intru indeplinirea datoriei crestine fatd de ofiterii luterani aflati aici in 1844 [5,
inv.l, d. 5, f. 38-38v.]. Se poate observa ca pastorul luteran de la Chisinau ii avea in grija sa nu
numai pe luteranii comunitatii locale, dar si pe cei care isi satisfaceau serviciul militar in
unitatile de pe teritoriul dintre Nistru si Prut.

In afarid de constructiile eclesiastice, pe lingd biserica evanghelico-luterani a fost
Tntemeiata, ceva mai tarziu, i o scoala pentru instruirea copiilor luteranilor de aici [5]. Mai
mult, Tn timpul vizitei lui Alexandru al ll-lea la Chisinau, in anul 1877, si cu ocazia zilei de
nastere a acestuia, Imparatul daruieste bisericii luterane pe care o viziteaza 500 de ruble, astfel
fiind constituit, pe langa biserica luterano-evanghelica, fondul tarului Alexandru al II-lea,
destinat instruirii copiilor. Gestul nu va fi unicul din partea puterii imperiale, in 1886,
monarhul va mai darui 2 000 de ruble pentru intretinerea acestui fond [5, inv.I, d. 21, f. 3-3v.].

Tot la Chisinau, pe langd biserica evanghelico-luterand, 1isi desfasura activitatea
societatea ,,Sfantul Nicolae” pentru ajutorarea celor saraci [5, inv.1, d. 14, f. 1-6v], 1fiintata cel
mai probabil aproximativ in perioada cand a inceput sa activeze biserica. Conform statutului
sdu, societatea isi propunea sd organizeze o gama variatd de activitati de binefacere (vezi

anexele), cum ar fi raspandirea cartilor cu continut moral si spiritual printre membrii
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comunitatii, supravegherea si repartizarea celor bolnavi prin spitale, ingrijirea si educarea
copiilor orfani sau din familii sarace, colectarea de fonduri pentru intretinerea si hrana celor
saraci sau batrani, precum si gasirea unor locuri de plasament pentru acestia.

Din datele existente se stie ca o institutie similara a Bisericii Catolice a fost acceptata de
catre administratia tarista abia in anul 1899.

Asadar, comunitatea luterana din Chisinau a fost constituita intr-un termen destul de
restrans, fiind sustinutd de organele administratiei locale si centrale, ceea ce, dupa parerea
noastra, se datora faptului ca o parte dintre luteranii germani fie cd erau reprezentanti ai
corpului ofiteresc major, inclusiv ai Statului Major, fie functionari de stat, unii aflati si pozitii-
cheie, ceea ce le permitea chiar influentarea ludrii deciziilor.

Considerdm ca anume datoritd acestui fapt, precum si gratie simpatiei de care se bucura
confesiunea respectiva printre reprezentantii puterii imperiale, fiind considerata una dintre cele
mai loiale, a fost posibila si constructia unui lacas propriu de cult, intr-un timp destul de scurt.
Importanta din punctul nostru de vedere este si obtinerea unei finantari de 20 000 de ruble din
visteria statului, suma care nu a mai fost rambursata. Atitudinea fatd de comunitatea
evanghelico-luterana este ilustratd cat se poate de bine si prin gestul lui Alexandru al II-lea Tn
timpul vizitei sale in Basarabia.

In sfarsit, Chisinaul a fost locul unde se desfasurau periodic sinoadele locale ale bisericii
luterane din sudul Rusiei. In Arhiva Nationaldi a Republicii Moldova s-au pastrat numai
procesele-verbale ale sinoadelor locale din 1890 si 1912. Conform datelor furnizate de acestea,
in Basarabia, in afara de parohia luterand din Chisindu, mai existau inca cel putin sapte parohii
[5, inv.1, d. 15].

Referitor la subiectul legat de coloniile luterane germane, trebuie sa precizam ca, de fapt,
colonizarea Basarabiei cu germani constituia o componenta a politicii de colonizare imperiale
a sudului tarii, acest teritoriu devenind, dupa Povoljia, al doilea centru important al
comunitatilor evanghelico-luterane din Rusia. Pand la mijlocul secolului al XIX-lea n
guberniile de sud ale Rusiei, in Crimeea si Basarabia au fost colonizati aproximativ 150 000 de
nemfti, majoritatea luterani [173, c.134].

Popularea cu elemente germane a acestor regiuni a urmat imediat dupd cucerirea
Hanatului Crimeii si anexarea la Imperiul Rus a stepelor din nordul Marii Negre si a Crimeii,

in anul 1783. Tn conformitate cu manifestul Ecaterinei a ll-a din acelasi an, erau invitati

179



colonisti, pentru a se aseza in Novorosia, Crimeea si Kuban. Un proces activ de colonizare a
regiunii a inceput in anul 1787, cénd aici s-au stabilit locuitori din diferite pamanturi ale
Germaniei, deveniti supusi ai Rusiei dupa depunerea juramantului fatd de imparateasa. Catre
sfarsitul secolului al XVIII-lea, in Novorosia locuiau aproximativ 5 500 de nemfi [139, c.18-
29].

Etapa a doua a emigrarii elementului german in Rusia este primul sfert al secolului al
XIX-lea. Conducerea generalda a coloniilor strdine din regiune se efectua de catre
Oficiul/Comitetul de tutela a colonistilor straini, creat in 1800. Pentru administrarea coloniilor
din sudul Rusiei, in 1816 a fost fondat Comitetul de tutelad a colonistilor straini din sudul tarii.
Toata populatia germana a fost impartita de Comitetul de tutela in districte coloniale, fiecare
incluzand céteva sate.

Stabilirea populatiei strdine in hotarele Imperiului Rus se efectua in baza Manifestului
emis de Ecaterina a Il-a in anul 1763. Cresterea rapida a numarului de colonisti a determinat
necesitatea renovarii regulamentului privind colonizarea teritoriului din interiorul Imperiului,
renovare ce are loc in 1804, in perioada lui Alexandru | (1801-1825). Conform noii legi,
aprobate la 20 februarie, in Rusia li se permitea sa se stabileasca cu traiul numai persoanelor
casatorite, instarite, cu un comportament exemplar si care pot aduce folos in domeniul
agriculturii [173, ¢.134].

Cauza principala a migrarii populatiei germane din Polonia in Basarabia a fost, pe de o parte,
declinul economic al acelei regiuni, In urma razboaielor cu Napoleon, iar pe de alta, persecutia
religioasa a protestantilor. Nou-venitilor 1i s-au repartizat in tinutul Ackerman 115,5 mii desetine de
pamant situat pe malurile rauletelor Cogalnic, Sarata si Ciagi. [26, p. 119-130]. Dupa cum arata
cercetarile efectuate de catre V. Chirtoagd, pand in 1817 pentru infiintarea coloniilor germane s-au
cheltuit 1 819 000 ruble, iar terenul destinat lor a fost impartit in 15 parcele, cu o suprafata totald de
115 549 desetine de pamant, dintre care 12 au fost ocupate pana in 1816. In anul 1817 a fost
repartizat al 13-lea lot pentru colonia Teplitz, constituita din hiliasti — 0 comunitate confesionala
venita direct din Wiirtenberg. Hiliastii impartaseau credinta in a doua venire a lui Hristos si
considerau ca vor intdlni sfarsitul apropiat al lumii In Transcaucazia, pe muntele Ararat. Dupa
caldtoria spre noul lor loc de trai, la Ismail acestia au fost supusi carantinei. Din cauza capacitatii
foarte mici a ambarcatiunilor cu care s-au deplasat si a igienei precare, printre colonisti au aparut

cazuri de imbolnavire, situatia fiind agravata de faptul ca in acea perioada in Imperiul Otoman
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bantuia ciuma. In aceste conditii, tarul le-a propus si se aseze cu traiul in Basarabia si Herson.
Astfel ca in 1817, 98 de familii, iar conform altor date 96, au ocupat un teren destinat colonistilor
varsovieni, iar pentru amenajarea lor s-au cheltuit 226 de mii de lei, alocati din veniturile regionale
[26, p. 119-130].

Perioada 1812-1817 a fost segmentul principal de timp, cand zona a fost populata de
colonisti. In circa cinci ani au fost infiintate 13 colonii — Tarutino, Artiz, Paris, Klostitz,
Leiptzig, Teplitz s.a. Din 1817 si pana la jumatatea secolului al XIX-lea numarul acestora
creste neconsiderabil, ajungand la 25, la vechile colonii adaugindu-se asezari ca : Lihtental,
Gnadental, Fridental, Denvit s.a. [138, ¢. 147-148]. Prin aducerea colonistilor Tn acest teritoriu
si prin acordarea de privilegii puterea imperiald urmarea, in principal, scopul de a crea o
patura a populatiei, compusa din proprietari funciari loiali statului [2, inv. I, dosar 9248,
f.25v].

Din aceste considerente, procesul de constituire a coloniilor a continuat. Astfel, intre 1840 si
1914 au mai fost formate 59 de colonii in toate judetele, un numar mai mare atestandu-se, eviden,t
in zona de sud. Cele mai multe erau populate de reprezentanti ai confesiunii evanghelico-luterane
[23, p. 169]. Pentru improprietarirea cu pamant, dupd cum aratd unii autori, intre 1814-1842
colonistii germani au primit circa 147 705 hectare de padmant, etnicii germani mai procurand pana in
1914 inca 182 295 hectare, in plus 24 117 de hectare au fost luate in arenda [23, p.174]. V.
Zelenciuc sustine ca spre sfarsitul secolului al XIX-lea, in Basarabia erau 77 de comunitati germane
compacte si 5 mixte, cu o populatie care in 1897 numara 59 998 de persoane [137, c.13]. In cele din
urma, la inceputul secolului al XX-lea, in 1907, in Basarabia erau 75 de localitati rurale germane in
judetele: Ackerman — 50, Bender — 16; Ismail — 4; Chisinau — 3; Balti — 1; Soroca — 1 [68, p. 52].

Infiintarea unui numar atit de mare de colonii se datora mai multor factori. In primul rand,
este vorba despre privilegiile pe care le-au acordat autoritatile tariste. In Manifestului tarului din 29
noiembrie 1813, au fost stipulate obligatiile si drepturile de care vor beneficia ,,colonistii
varsovieni”. Guvernul rus lua sub protectia sa deosebitd si a legilor Rusiei colonistii din Ducatul
Varsoviei, garantand-le toate drepturile si beneficiile de care se bucurau béstinasii. Colonistilor li se
cerea sa se ocupe, in special, cu cultivarea cerealelor, cu pomicultura, viticultura si sericicultura. Ei
au fost scutiti timp de 10 ani de orice impozit sau prestatii, fiecare familie sdracd primea din partea
coroanei un credit de 270 de ruble, rambursabil timp de 10 ani, iar ceilaltide cat aveau nevoie

pentru amenajarea initiala; fiecarei familii 1 se acordau 60 de desetine de pamant in proprietate
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vesnicd si cu drept de mostenire; in afard de aceasta, cei care nu dispuneau de alimente primeau
zilnic cate 5 copeici de persoand, pana la prima roada; imigrantii si descendentii lor erau scutiti
definitiv de serviciul militar si de incartiruiri, cu exceptia situatiei cand intreaga armata traversa
aceasta zona si trebuia sa Tnnopteze sau trebuia sa faca popas; colonistii erau liberi sa construiasca
biserici, sa angajeze teologi conform credintei lor si sd-si practice cultul conform obiceiurilor
proprii; dupa expirarea a 10 ani de la venirea lor in Rusia, urma sa fie stabiliti al{i 10 ani, in care
trebuiau rambursate subsidiile coroanei [322, p. 66].

Cateva luni mai tarziu, la 22 ianuarie 1814, printr-un nou decret imperial se cerea sa se
urmareasca procesul de colonizare a persoanelor germane din Ducatul Varsoviei si, la necesitate, sa
se Tnainteze noi propuneri privind acordarea de privilegii catre Ministerul Afacerilor Interne [208,
tom XXXII, nr. 25222]. Tn baza punctului doi al Manifestului Ecaterinei a 1l-a din 22 iulie 1763,
care prevedea cd ,.tuturor celor veniti in Imperiu li se permite libera practicare a religiei, conform
regulamentelor si obiceiurilor lor, fara piedici”, la 17 iulie 1814 Gubernatorul militar si civil al
Basarabiei, general-maiorul Harting, cerea sa fie trimisi pastori luterani, conform privilegiilor
stabilite pentru tipul respectiv de slujitori din Novorosia. Potrivit acestora, fetelor bisericesti din
confesiunea protestanta li se stabilea un salariu de 400 de ruble, iar celor catolici de 300 de ruble pe
an; pentru 10 ani erau scutiti de impozite, iar din vistieria statului se acorda un credit de 300 de
ruble pentru preotii catolici si 600 de ruble pentru cei luterani, in vederea constituirii de gospodarii;
erau acordate 120 de desetine de pamant pentru pastor si 60 de desetine pentru pater si inca 3
desetine pentru constructia casei; se prevedea ajutorul necesar pentru constructia casei, precum si
cate 600 de ruble pentru necesitatile de transport [208, Tom XXXII, nr. 25622].

Este demn de luat in considerare si statutul obtinut de colonisti in raport cu autoritatea
centrald, adicd puterea imperiala, problema abordata si de Harting in actul pe care 1-am citat. Ne
referim la institutia supuseniei (noodancmeo), pe care trebuiau sd o primeasca cei no-veniti si nu la
cea de cetatenie (epaswcoancmso). Or, desi cei doi termeni sunt foarte apropiati, totusi este necesara o
delimitare a lor. In primul caz, se presupune apartenenta de facto, cind persoana ,.se supune
suprematiei legii” unui stat concret, personificat prin monarh si avand un caracter de clasa. Institutia
cetdteniei avea In vedere o reciprocitate in relatia persoand—stat (existenta unor legi si ndatoriri
reciproce), fiind o categorie ce avea un inteles mult mai vast [319, ¢.15-30].

Asadar, statutul pe care il primea colonistul german nu-1 obliga prin nimic fata de statul rus si

nu presupunea intreruperea definitiva a relatiilor sale cu statul de origine. Se crea un contract mutual
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intre colonist si imparat, prin care unul fata de altul isi lua o serie de obligatii ce vor fi indeplinite.
Acest lucru 1i permitea oricarei persoane, sa se angajeze intr-o ,,aventurd” de cautare a unor conditii
mai bune de viata, iar in caz de inconveniente, aceasta putea sa renunte, fiind exclusd din tagma
colonistilor, si sd revinad in patrie [319, c. 16].

Neonorarea obligatiilor din partea statului I-a facut pe Harting sd pund o problema importanta
pentru acea vreme: nedorinta colonistilor germani de a primi supusenia fatd de statul rus si de a jura
credintd monarhului [208, Tom XXXII, nr. 25622]. Sursele documentare vorbesc si despre faptele
care au determinat o asemenea situatie. In 1815, dupd un an de la formarea primelor colonii, in
Basarabia au inceput dezordinile cauzate de sustragerea banilor destinati colonistilor pentru
imprumuturi, aducerea de produse alterate, furtul materialelor necesare pentru constructii. Pentru
linistirea spiritelor, au fost stramutate in aceastd zona doua batalioane ale regimentului Ohotsk,
condus tot de comandantul militar al Basarabiei Harting [204, c. 330].

Totusi, nemultumirile colonistilor au continuat. in mare parte, cauza principald a fost
indiferenta functionarilor Comitetului Basarabiei fatd de problemele colonistilor, indeosebi a
membrului superior al acestui organ, I. Miller. Chiar si dupa cinci ani de la asezarea colonistilor,
dupa marturiile pastorului Viliams din cea de-a doua parohie, oamenii locuiau in bordeie si In
saricie, plangandu-se de opresiuni si exploatare. In legiturd cu aceasta, reprezentantul Comitetului
de tuteld, cneazul Bagration, a emis o circulard prin care cerea colonistilor sd depund in scris
plangeri referitoare la faradelegile care au loc. Miller, despre care pastorul coloniilor din Basarabia
Schnabeli vorbeste ca despre o persoand rdutdcioasd si rduvoitoare, nu a adus la cunostinta
colonistilor circulara, raspunzandu-i lui Bagration ca nu sunt plangeri din partea colonistilor [204, c.
331].

Pe langd faradelegile comise de administratia taristd fatd de colonistii germani, acestia s-au
mai confruntat si cu o serie de greutati de provenientd naturala (boli, infectii, secetd, invazii de
lacuste). De exemplu, in colonia Teplitz, infiintata in 1817, in primele patru luni de existenta, din
cauza conditiilor antisanitare si a lipsei de medicamente, au pierit 110 oameni, care se imbolnavisera
de tifos. In 1829, in colonia Katzbach 30 de oameni au decedat de ciuma, in 1831 tot aici, 23 de
persoane au murit de holera si tifos, iar n 1874 au murit de varsat de vant6 locuitori. Colonistii din
Katzbach au mai suferit de holera si tifos in anii 1855, 1874, 1879 [19, p.97] .

Din cauza insuficientei de precipitatii si a secetei, roade proaste au fost inregistrate Tn anii

1822, 1824, 1832-1834, 1842, 1846, 1865-1866, 1873, 1892, 1899. S-au mai adaugat si invaziile de
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lacuste care in anii 1836, 1847-1848, 1855, 1858, 1860, 1864 au devastat roada din satul Denowitz
[19, p.97]. Totusi, dupd cum aratd cercetatorii economiei Imperiului Rus, incepand cu a doua
jumatate a secolului al XIX-lea, o familie de colonisti germani, aducea un venit de patru-cinci ori
mai mare decat o familie obisnuita de tarani rusi [188, c. 32-39].

Toate aceste impedimente nu au redus numarul colonistilor germani, doritori de a se aseza cu
traiul in Imperiul Rus, si anume in Basarabia, cu toate cd ei riscau sd-si piarda averea, caci colonistii
veniti in Novorosia si Basarabia in primul sfert de veac se deosebeau de ceilali. Ei erau tarani
muncitori, care dispuneau si de anumite depuneri financiare, precum si de vite si inventar.
Majoritatea venise pe uscat, fiind organizati deja in comunitdfi ce se intruneau in baza anumitor
acorduri Inca din afara hotarelor imperiului, avand si cate un staroste ales [146, c.142].

O asemenea stare de lucruri poate fi explicata prin mai multe clauze, de care s-au condus
organele de administratie si puterea tarista in procesul de colonizare. In primul rand, putem vorbi
despre o constanta a repartizarii si marimii loturilor de padmant cu care erau inzestrati colonistii. Ne
referim la teritoriile ce au fost date pentru colonizare pe intreaga intindere a Imperiului Rus,
repartizarea lor facandu-se in asa fel, incat fiecarei colonii sa-i fie distribuite suprafete suficiente,
pentru a nu se ajunge la conflicte intre colonisti. S-a tinut cont si de marimea parcelei care revenea
fiecarei familii de colonisti si care avea o intindere, dupa cum se stie, de 60 de desetine de pamant —
suprafatd consideratd optima pentru activitatea unei familii. Aceluiasi scop servea si legislatia cu
privire la gestionarea proprietdfilor funciare respective. Ea nu permitea nici acumularea, dar nici
dispersarea fondului de pamant al coloniilor. Tocmai de aceea vom gasi o multitudine de informatii
documentare, care se referd la mostenirea lotului de pdméant sau la preluarea gospodariilor
colonistilor de catre alti colonisti, in anumite condifii, $i cu respectarea anumitor obligatii [213],
ceea ce este, dupd noi, mult mai anevoios decat permisiunea de a concentra suprafete agricole n
mana unui singur proprietar. Si acest lucru se intdmpla chiar si in anii1842-1843, cand Basarabia a
fost parasita de sute de familii coloniste, care s-au reintors in patrie, din cauza zvonurilor ca vor fi
folositi pentru colonizarea Serbiei [220, ¢.113-114]. Locul colonistilor plecati a fost preluat, cu
acordul Comitetului de tuteld a colonistilor din sudul Rusiei, de persoane din aceeasi tagma,
provenite din alte colonii din sudul imperiului. Astfel, in scrisoarea din 12 mai 1843 adresata
supraveghetorului coloniilor germane din Basarabia de citre conducerea districtului Cleastitz, se
raporta despre Cristian Schneder, colonist din Berezino, care, neavand posibilitatea de a intretine si

conduce gospodaria sa, doreste sa o transfere impreuna cu datoriile de stat pe care le are colonistului
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din aceeasi colonie Gheorg Reimpfer si ca Schneder dupa tranzactie se va ocupa cu ciubotdaria si va
fi inclus in tagma colonistilor fara de gospodarii, dar pentru aceasta se cere permisiune. Comitetul de
tuteld a coloniilor din sudul Rusiei cerea, la randul sau, sa se verifice situatia si daca intr-adevar
colonistul Gheorg Reimpfer nu are propria gospodarie, atunci sa i se permita sa o preia pe cea a lui
C. Schneder, in baza legala, impreuna cu datoriile fata de stat avute. Totodata trebuia sa i se aduca la
cunostintd lui Reimpfer ca, daca prin straduintele sale gospodaria primita nu va ajunge intr-o stare
exemplard, atunci ea 11 va fi luatd si datd altui colonist mai demn de incredere, fara a i se mai
intoarce cheltuielile suportate [9 inventar I, dosar 385,fila 8-9v].

Epuizarea la un moment dat a fondului funciar a facut ca in 1819 sa fie emis decretul, parafat
de catre imparat, prin care se interzicea primirea cetatenilor straini in Imperiul Rus sau in Regatul
Poloniei pentru colonizare. Exceptie facea doar Basarabia, unde, dupa cum afirmau organele
administrative, mai existau inca loturi ce nu fusesera valorificate. In restul imperiului colonizarea cu
familii ale cetdtenilor striini era permisa doar in cazul in care respectivii puteau demonstra ca vor fi
gazduiti de catre rude [214, p.39].

O astfel de atitudine a organelor administrativ-teritoriale de diferit rang fata de colonii a creat
conditii speciale atat pentru evanghelico-luteranii din Basarabia, cat si pentru cei din intreaga Rusie.

Sub aspectul cultural si al vietii cotidiene, populatia germana din colonii reprezenta o lume
izolata, deosebita de restul populatiei. Dupa cum observa cunoscutul geograf rus P. P. Semenov-
Tean-Sanski, colonistii germani 1si apara cu o deosebitd pedanterie identitatea nationald, evitand la
maximum contactele cu populatia autohtond, o buna parte din ei necunoscand si nedorind sa
cunoasca limba rusa sau pe cea a bastinasilor [246].

Alti cercetatori ai timpului subliniau ca in multe cazuri colonistii evangelico-luterani, care s-
au ndscut si au trait Tn Imperiul Rus, nu manifestau nici o dorintd de a se apropia de populatia si
traditiile locale. Mai mult, dupa conceptiile politice, limba, obiceiuri si religie ei preferau sd fie mai
aproape de compatriotii lor [157, ¢.90].

In opinia noastra, posibilitatea de izolare si conservatorismul coloniilor germane se sprijinea,
in mare parte, pe trei piloni principali: autonomia si autoconducerea coloniilor, accentul pus pe o
instruire completd a tinerilor, rezultatd din cerintele credintei si rolul jucat de biserica protestantd in
evolutia si viata moral-spirituala si culturald a coloniilor. Acestea au permis, practic, o dezvoltare

paralela, cu implicarea minima a statului in viata si evolutia coloniilor germane.
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Referindu-se la conducerea administrativa a coloniilor, unul dintre contemporani, A. Klaus,
arata ca toate coloniile sunt conduse de doud departamente separate — civil sau laic si spiritual sau
bisericesc. Fiecare directiva are competenta sa independenta, cu hotare mai mult sau mai pugin bine
delimitate. lerarhia civilda se compune din autoritati alese, supraveghetorul coloniilor, biroul sau
comitetul, carora le corespund, din punct de vedere bisericesc, pastorul sau paterul cu starostii
bisericesti alesi, rectorii sau decanii si consistoriul. Conducerea administrativa superioara a
coloniilor, cu referire la afacerile civile, era Ministerul Proprietatilor de Stat, iar din punct de vedere
bisericesc, Ministerul Afacerilor Interne, intermediar fiind Departamentul proprietatilor bisericii
protestante. Acest departament era constituit din pastorul parohial, cu starostii bisericesti alesi din
partea parohiei satesti, ca cei mai apropiati custodiei de parohie; dintr-un birou de tutela comuna, cu
evaluatorul spiritual dintre pastorii locali, ca mandatar principal al bisericii, §i, in sfarsit, din
Consistoriul General si Ministerul Afacerilor Interne. Astfel, pana la 1838, Ministerul Afacerilor
Interne avea in subordinea sa toate afacerile coloniilor, din acel an fiind infiintat Ministerul
Proprietatilor de Stat, caruia i-au fost transmise toate afacerile coloniilor, cu exceptia administrarii
problemelor bisericesti.

In functie de modul de conducere, coloniile au fost impartite in comunitati sitesti si districte si
in comunitati parohiale sau protopopiate (npo6cmest) si decanate [146, ¢. 147-149].

Cat priveste autonomia coloniilor, ea era asigurata prin alegerea libera a unui schultz (staroste)
si a doua ajutoare ale sale, numite besitzer, pe un termen de cel putin trei ani. Prin intermediul lor,
comunitatea, pe de o parte, isi putea inainta cererile si diferitele doleante care puteau aparea, iar pe
de alta, prinaceste persoane autoritatile centrale isi puteau executa controlul. Anume din aceste
considerente persoanei schultzului i se atragea o atentie maxima. Astfel, dintr-un raport al
conducerii districtului I, din 24 februarie 1824, aflam ca in colonia Teplitz, cu majoritatea voturilor,
a fost ales in functia de staroste H. Dobler, cerandu-se acceptarea lui in postura de schultz. Pentru
aceasta, comunitatea coloniei a emis o scrisoare prin care confirma ca respectiva candidaturd se
intruneste toate calitdtile necesare, pentru a indeplini obligatiile si a ocupa functia respectiva [9,
inv.l, d. 57, f. 5].

Nu putem deduce cu sigurantd care din instante a dat gres, dar in acelasi an, la 22 mai, este
emis raportul conducerii districtuale, prin care se aducea la cunostinta ca in locul starostelui Dobler
din Teplitz, care a fost demis din functie pentru betie, desfrau si bataie cu taranii din Tatarbunar, din

porunca Membrului Superior al Biroului, a fost ales unanim Jacov Fas. Un caz neplacut care a dus la
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demiterea unui staroste, a avut loc 1n colonia Catzbach, unde Cristof Beitler, care detinea functia, a
fost recunoscut vinovat pentru maltratarea sotiei colonistului de acolo T. Fomler. [9, inv.l, d. 57, f.
12-14v.] .

Bineinteles cd exemplul de mai sus reprezentda un fapt singular, pentru ca, de obicei,
persoanele alese in functia respectiva se manifestau doar prin activititi merituoase. In unele
cazuri, indivizii pardseau din propria initiativd aceasta functie, din diferite motive. De
exemplu, Tacob Bogoholski din Crasna isi cere demisia de la instantele sus-puse, pentru ca cei
trei ani au expirat si comunitatea coloniei este de acord cu inlocuirea sa [9, inv.I, d. 57, f.6-6V].
La expirarea termenului nsd, nu toti starostii erau lasati sd plece. Bundoara, unul dintre ei,
Gofman, cand a cerut sa fie demis din functie, nu a fost lasat sa plece. Explicatia era ca,
deoarece este cunoscut ca un bun executor in functia sa, se considera ca el va gasi solutii
pentru a intretine gospodaria intr-o stare buna si sa activeze sarguincios in calitate de schultz.
Prin urmare, cererea i se respinge si i se solicitd si rimana in post, cel putin, inca un an. (in
anumite cazuri, pentru activitate foarte bund unii din starostii coloniilor erau chiar propusi
pentru distinctii sau erau remunerati financiar. Astfel, prin dispozitia din 28 noiembrie 1819,
Ministrul Afacerilor Interne, adresandu-se Comitetului de tuteld a colonistilor straini din sudul
Rusiei, cerea ca schultzii din Basarabia, care s-au manifestat prin indeplinirea constiincioasa a
indatoririlor lor, sa fie remunerati cu o suma de 75 de ruble [ 9, inv.l, d. 57, f.42-45]. Alta a
fost situatia starostelui coloniei Cleastitz, Wilhelm Schirher, cdruia i se acceptd demisia,
deoarece in scrisoarea comunitatii se arata ca acesta si-a indeplinit indatoririle timp de trei ani,
dar nu reuseste sd administreze eficient gospodaria, din care cauza aceasta a ajuns intr-0 Stare
deplorabila [9, inv.1, d. 57, f.54]. in locul lui este ales colonistul Tacob Maschmel.

Abandondrii functiei putea fi cauzatd numai de degradarea gospodariilor, dar si de
multe alte probleme. De exemplu, Crauze, starostele din Tarutino, isi cerea demisia, fiindca,
dupa cum recunostea el Tnsusi, nu stia nici sd scrie, nici sa citeasca, iar Tomas Gafner din
colonia Berezino, isi cerea demisia, pentru ca nu cunostea limba rusda si nu putea sd se
inteleaga cu contingentul militar rus, care se afla atunci pe teritoriul coloniei [9, inv.I, d. 57,
£.40 si 123].

In sfarsit, in unele cazuri starostii sau chiar besitzerii erau demisi pentru nesupunere fata de
autoritatile centrale, asa cum s-a intdmplat in anul 1839, cand o parte din starosti, impreuna cu

colonistii, au fost acuzati de brutalitate. Si in anul 1843 besitzerul Angorn din Maloiaroslavet, de
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asemenea, a fost acuzat de brutalitate si nesupunere fatd de Kosovski, supraveghetorul coloniilor
germane din Basarabia [218, ¢.203; 220, c. 229].

Cu toate neregulile si micile defectiuni in functionarea sistemului constituit pentru
administrarea coloniilor, se poate constata ca in perioada respectiva exista una dintre cele mai
liberale si eficiente parghii de manifestare a autonomiei, ce au functionat in Imperiul Rus.

Cel de al doilea pilon despre care am amintit este educatia. Nu in zadar A. Klaus, pe care 1-am
mai citat, reprezentand parerea unei majoritati a populatiei din coloniile germane, arata ca educatia
morala si spirituald trebuie sa meargad la acelasi nivel cu bunastarea materiald a oricarui popor;
aceasta este unica solutie ca binele sa fie trainic. Potrivit lui Klaus, acesta era conceptul de care se
conducea Alexandru I in ceea ce priveste intemeierea coloniilor germane din Basarabia [146, ¢.133].
Nu stim cu sigurantd cat de adevarata este afirmatia de mai sus si daca tarul intr-adevar urmarea un
asemenea scop, cert este ca scoala populard germana, aparutd datoritd reformei si necesitatii de a
cunoaste religia, se baza pe doui concepte: cel ortodox — protestant si cel instructiv-educativ. Tn
colonii, totul se complica si mai mult, din cauza temerii pe care o aveau preotii fatd de un element
esential de interventie al administratiei tariste — rusificara si aceasta ii facea mai conservatori.

Potrivit aprecierii contemporanilor, de regula, coloniile protestante si menonite, 1n primul
rand, se construia scoala. De predarea se ocupa klusterul (paraclesierul) sau chiar scribul secretar.
Dupa aceasta era prevazuta constructia lacasului de cult, ridicat dupa ce se mai strangeau fonduri.
Aceasta spre deosebire de coloniile catolice unde, in primul rand, se purcede la constructia bisericii
si aducerea preotului. In acest caz este vorba despre lohan Gheorg Kurtz, care isi impartasea parerile
la 1857, fiind citat de acelasi A. Klaus. Putem considera ca asemenea constatari sunt adevarate,
deoarece, asa cum am aratat in capitolul precedent, in fiecare colonie germana, pe langa biserica sau
casd de rugaciuni, exista §i o scoala. In acest sens, sunt elocvente si rezultatele cercetarilor
intreprinse de V. Chirtoagd, care arata ca din cele 42 de scoli germane, ce existau catre anul 1880 in
judetul Ackerman, 16 au fost construite in primul sfert al secolului al XIX-lea [21].

In anul 1868, deci aproximativ spre sfarsitul perioadei cercetate de noi, in scolile germane
invatau 3 173 de baieti si 3 011 fete, numarul total al populatiei fiind de 15 500 barbati s1 15 000
femei. Spre comparatie, in coloniile bulgare erau 2 460 de baieti si 102 fete, iar numarul total al
populatiei era de 34 mii de barbati si 30 de mii de femei [52, p. 50; 22, p.139-142].

Cu toate ca, dupa cum aratd marturiile, mai intai apare scoala, iar apoi biserica, totusi scoala

se afla sub tutela bisericii, iar rolul de baza in realizarea procesului instructiv le revenea preotilor, a
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caror activitate era supravegheatd de comunitatea germand. Conform decretului din 25 octombrie
1819, controlul si desfasurarea activitatii scolare se punea pe seama preotilor din colonii, cu atat mai
mult cu cat in functia de profesor, de reguld, era numit klusterul sau cantorul bisericii, care se
supunea direct preotului parohial. In scoali accentul se punea, in primul rind, pe studierea
sistematicd a religiei. Istoriile si maximele biblice, catehismul si cantecele cu caracter religios
constituiau subiectele de baza ale scolii initiale, la care se adauga silabisirea. Scrisul si aritmetica
erau invatate ca discipline secundare. Activitatea scolilor era supravegheata de catre preotul parohiei,
care pe parcursul anului vizita scoala si se implica in examinarea elevilor. La sfarsitul fiecarui an,
elevii sustineau un examen general, la care erau invitati invatatori din comunele parohiei [21, p.
176].

Datoritd specificului religiei protestante, unde confirmatiunea sau confirmatia constituia unul
dintre principalele elemente ale vietii religioase, in special, si ale vietii, In general, scoala nici nu ar
fi putut fi neglijatd. Din aceste considerente, pand la 1891, germanii basarabeni au avut scoli numai
pe langa biserici, cu invatatori remunerati de catre enoriasi. Un invatator avea pana la 300 de elevi,
iar dupa 1858 pana la 165. Conform unei legi din 1839, scoala era obligatorie pentru toti copiii cu
varste cuprinse intre 7 si 15 ani, dupa care urmau alti trei ani de ,kinderlehre” (ore de clasa
organizate la sfarsitul siptimanii, chiar si duminicile, in afara serviciului religios). In aceste conditii,
copilul se alegea nu numai cu o instruire, ci si cu o deprindere a continuitatii in toate indeletnicirile
sale, Tnsusindu-si o disciplind severd, proprie traditiilor sociale germane. Primii Invatatori au fost
colonistii cu o oarecare scoald, apoi, pand la 1844, au fost aduse din Germania cadre specializate. in
acest an, datorita capitalului testamentar al unui pietist din Wiirtenberg, s-a putut deschide ,,Werner-
Shule” din Sarata, prima Scoala Normalad germana din sudul Rusiei [32, p. 20].

Conform cerintelor, profesorul din colonii era examinat si ales in fata adundrii sinodale si
trebuia sd demonstreze urmatoarele capacitati: 1. S& citeasca pe inteles si cu intonatie in limba
germand; 2. S@ cunoascd detaliat istoria biblica si catehismul §i sa dispund de anumite capacitati
pentru spre catehizare; 3. Sa stie cantarea corald si, daca este posibil, sa poatd canta la orga; 4. Sa
scrie Ingrijit si corect, fara greseli grave in limba germand i 5. Sd cunoasca patru operatiuni
aritmetice, inclusiv Impartirea [ 146, c.240].

Activitatea profesorilor era mereu supravegheata de comunitatile germane care-i salarizau,
reusindu-se astfel stavilirea oricarei initiative. Bundoara, asa s-a intdmplat atunci cand pastorii au

incercat sa introduca in Tnvatdmant manuale §i carti de citire moderne pentru acea perioada, care ar
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fi influentat pozitiv dezvoltarea intelectului la copii. La propunerea pastorilor de a introduce, in anul
1875, in scolile germane o noud carte de citire, cu titlul Prietenul adolescentului, aprobatd de
Comitetul de protejare si Consistoriul de la Sankt-Petersburg, o parte din comunitatile germane nu
numai ca au refuzat sa procure cartea, dar le-au si interzis copiilor sd o citeasca, chiar daca ar fi
avut-o. Comunitatile (Cleastit, Berezina) s-au opus utilizarii cartii si au optat doar pentru Abecedar,
Biblie, cartea de muzica si Catehism. In conceptia multor colonisti germani, scoala avea nevoie doar
de Biblie, care trebuia sa fie cartea de capatai atat pentru generatiile prezente, cat si pentru cele
viitoare.

Dupa absolvirea scolii primare, elevii erau admisi la confirmatie si isi petreceau amiezile de
duminica la catehism. Invatand in decurs de o saptiméni, ei trebuiau s poati citi bine un capitol din
Testament. De asemenea, absolventii trebuiau sa poatd scrie o pagina de text pe o tabla de ardezie,
apoi in caiet.

Conform statutului Bisericii evanghelico-luterane, adoptat la 28 decembrie 1832, in
ceremoniile de confirmatie erau incadrati toti copiii de ambele sexe, de 15-18 ani.

Comitetul de protejare a elaborat reguli care prevedeau frecventarea obligatorie a scolii,
acestea fiind trimise primarilor. Absenta de la scoala si de la catehism era pedepsita. Daca parintii
nu puteau sa plateascd amenda 1n bani (3 copeici pentru o lipsa la scoald, Scopeici pentru lipsa la
catehism), ei trebuiau sa presteze munca de claca [21, p. 176].

O problema aparte, dupa cum era si firesc, a fost cea legatd de instruirea si predarea n limba
rusd. Astfel, incd in 1820 este inaintata propunerea de organizare a unui seminar, unde s-ar fi invatat
si limba rusa, pentru aceasta cerandu-se cate 54 de copeici de colonist. Propunerea a fost respinsa de
Ministerul Afacerilor Interne, argumentandu-se ca acestia sunt si asa impovarati cu diferite dari, de
aceea ar fi bine ca ei sa stie a citi, a scrie si sa cunoasca cuvantul Domnului. Iar colonistii mai
nstariti, care doresc, pot sa-si dea copiii in scoli parohiale sau la universitati.

Cat priveste problema limbii ruse, este mai simplu sa fie angajati 2-3 profesori, care,
intretinuti de comunitati, sa predea limba rusa [146, c. 240]. Totusi, citre 1833 este emisa hotararea
Comitetului de Ministri privind intemeierea in colonii a doud scoli pentru invatarea limbii ruse,
denumite ulterior scoli centrale [146, 249]. Numarul este extrem de mic, daca ne referim la
statisticile timpului. Conform acestora, n imperiu catre 1838, se numarau 287 de scoli in coloniile
germane, un numar impresionant, dacd luam in considerare faptul ca, de exemplu, in subordinea

Ministerului Proprietatilor de Stat se numarau 60 de scoli, iar in cea a Sfantului Sinod 100 de scoli

190



[312, c.4]. Cat priveste Basarabia, dupa cum am aratat mai sus, in Sarata abia in 1844 a fost deschisa
o scoald centrald. Banii au fost luati din procentele de la suma lasatd ca mostenire comunitatii din
Sarata de catre Hr. Fr. Verner (25,5 mii de ruble), care, de fapt, in testamentul sdu vorbea despre
organizarea unei scoli de misionari [ 146, c.249].

Pentru ca nu s-a gasit o solutie pentru ca limba rusa sa fie cunoscutd de colonistii germani,
problema va fi ridicatd din nou, in a doua jumitate a secolului al XIX-lea. Tn felul acesta, la
Congresul reprezentantilor colonistilor din sudul Imperiului Rus, problema in cauza a fost una de
primd importantd. La 18 august 1866, presedintele Comitetului de tuteld a colonistilor straini
raporta ministrului de resort cd, 1n legaturd cu problemele educatiei, congresul a stabilit sd se
largeasca capacitatile scolilor centrale din Sarata, Hortita, Galschtat si Prigib, precum si sa se
deschida sase scoli centrale noi, una in coloniile bulgare, precum si cate una in coloniile germane
Neizatz, Grunau, Libental, Cuciurgan si Berezansc.

De asemenea, delegatii au propus deschiderea pe viitor, peste tot, a scolilor centrale,
confirmand scopul acestora — de a raspandi printre colonisti limba rusd, de a pregati invatatori
pentru predarea limbii ruse, scribi si personal administrativ, cunoscator de limba rusa. Pentru o
activitate mai eficientd, se propunea formarea a noua districte de invatamant, iar pentru invatatorii
din scolile centrale se cerea un statut si o salarizare echivalenta cu a celor din scolile judetene [314,
c.42.].

Introducerea si realizarea masurilor propuse de congres, precum si implementarea, in general,
a programului de introducere a limbii ruse In coloniile germane, erau cu mult ingreunate de opozitia
etnicilor germani fatd de un asemenea proces, lucru care se manifesta nu numai la nivelul generatiei
mai varstnice, dar chiar si printre elevi. De acest gen a fost, de exemplu, conflictul in care s-a
implicat elevul Vernic din Sarata, care si-a manifestat fatis nesupunerea fatd de invatatorul Astafiev
si a refuzat deschis sd studieze limba rusa [329]. Despre acelasi lucru vorbesc si o serie de marturii
din judetul Ackerman. Invitatori de limba rusa in colonii erau prea putini, din cauzi ci populatia
germand 11 primea cu o reticentd foarte mare, pentru ca acestia nu cunosteau limba germana. $i
invatatorilor rusi le displaceau viata si serviciul in coloniile germane, de aceea, cu prima ocazie, ei
incercau sa-si schimbe serviciul [314, c. 45].

La o examinare Tn continuare a problemei, se observd ca, dupa anularea statutului
colonistilor, administratia taristd trece la actiuni mult mai dure de implementare a limbii ruse in

colonii. Astfel, la 2 mai 1881 este adoptata legea ,,Cu privire la transmiterea in subordinea
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Ministerului Educatiei a scolilor centrale si satesti din fostele colonii bulgare si germane si, de
asemenea, a scolilor din coloniile agricole evreiesti din guberniile Basarabia, Ecaterinoslav, Taurida,
Herson, Samara si Saratov [313, ¢.138]. Prin aceasta, de fapt, se urmarea scoaterea invatamantului
de sub supravegherea fetelor bisericesti de rit evanghelico-luteran si a comunitatilor coloniale, fiind
instituit un control mai riguros din partea statului. Oficialitatile au mers si mai departe si, incepand
cu anul 1891, s-a decis ca 2/3 din materiile scolare sa fie predate in limba rusa. Mai mult,
cercetarile aratd ca, la un moment dat, chiar se discuta si problema privind predarea si invatarea
Sfintei Scripturi si a altor legi ale Domnului tot in limba rusa, urmand ca limba germana sa fie
eliminata totalmente din scoala [32, p.20].

Or, cu toate masurile luate, rezultatele nu au fost intocmai cele asteptate, desi o anumita
migcare in acest sens poate fi observata. Conform datelor din 1897, in Imperiul Rus circa 24,5% din
populatia germana cunostea limba rusa (27,5% dintre barbati si 21,6% dintre femei), pentru toata
populatia nerusa acest procent fiind de 15,75% [118, c.17]. Dacd ne referim la Basarabia, aici
dispunem de urmatoarele date: in general, cunoscatori de limba rusa in coloniile germane erau —
20,8 % (23,5% barbati si 18,0 % femei); respectiv in orase 45,8% (46,1% si 45,3%), in sate 19,9%
(22,4% si 17,3%). Sub aspectul categoriilor de varsta, la populatia rurald procentajul era urmator: 1-
9 ani 6,3% ( 6,7% si 5,9%); 10—19 ani 44,5% (44,4% si 44,5%); 20-29 ani 26,3% (32,3 si 20,8%);
30-39 ani 20,4% (27,5% si 13%); 40—49 ani 12,4% (17,6% si 6,9%); 50-59 ani 8,7% (11,4% si
6,0%); 60 si mai mult 8,0% (10,4% si 5,8%) [118, c. 20].

La inceputul urmatorului secol, conform datelor indicate de inspectorul scolar Samotvetov,
in luna decembrie 1914, in cele 20 de scoli germane din Basarabia isi desfagurau activitatea 54 de
pedagogi, dintre care doar 7 erau de origine rusd. S-a constatat ca in aceste 20 de scoli predarea
limbii ruse este la un nivel insuficient, iar elevii inteleg cu greu sau nu inteleg deloc limba rusa
(coloniile Berezina, Gnadenfeld, Cleastitz, Leipzig). Probabil cad din aceste considerente, la care se
adaugd si declansarea celei dintai conflagratii mondiale, in conformitate cu Hotararea Directiei
invatamantului din regiunea Odesa de la 25 iunie 1915, la liulie 1915 scolile parohiale germane au
fost inchise. Astfel ca la 1 octombrie 1915 nu mai functiona niciuna [52, p.52].

Cel de al treilea pilon al autoconservarii populatiei germane din colonii a fost biserica, care,
asa cum s-a vazut, avea un cuvant greu de spus si in procesul educational. Conform opiniilor unor
cercetatori, o parte din intelectualitatea rusa, precum si filosofii timpului vedeau in luteranism si in

institutia bisericii lui o metoda de autodesavarsire si educare a societatii ruse [183, ¢.212].
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Se stie ca inca in 1775, Ecaterina a I1-a a decretat legea prin care in toate guberniile Imperiului
Rus se deschideau consistorii protestante. Nu cunoastem insda care sunt cauzele concrete, dar
aceastd lege nu a mai fost aplicata nici in perioada Tmparatesei reformatoare si nici in perioada
domniei predecesorilor sai imediati. Abia prin Regulamentul bisericii evanghelico-luterane din
Rusia [208, ¢.956], parafat de catre Nicolai I, si prin Mandatul aprobat de Alteta sa imperiald pentru
clerul si conducerea Bisericii evanghelico-luterane din Rusia [208, ¢.1022-1039], acest cult a
devenit unul cu adevarat de stat, bazat pe anumite norme juridice, apropiindu-si astfel, dupa pozitia
sa legala, de cea a Bisericii Ortodoxe Ruse.

De fapt, actele normative amintite au i constituit pe tot parcursul perioadei cercetate baza pe
care si-a desfasurat activitatea Biserica evanghelico-luterana din Imperiul Rus. Regulamentul, cu
micile adausuri survenite pe parcursul anilor, a fost inclus si Tn Codul de legi al Imperiului Rus din
1857 [245]. In baza acestui regulament, institutia bisericii isi putea permite interventia pe orice
segment al vietii sociale si la orice nivel, devenind unul din instrumentele reglatoare ale vietii
comunitare a obstilor etnicilor germani. In primul rand, biserica, dar si persoana preotului reprezenta
un reglator al vietii familiale. Astfel, era considerata legala doar casatoria oficiatd de catre biserica.
Pentru incheierea casatoriei era nevoie de acordul mirelui si al miresei, de acordul parintilor, de
acordul supraveghetorului coloniilor si al Biroului coloniei. Un anumit timp, varsta de casatorie
constituia 15 ani pentru barbati si 12 pentru femei, iar din 1830 s-a stabilit varsta de 18 ani pentru
partea masculind §i 16 pentru cea feminind, reglementare ce nu a fost respectata tot timpul in
coloniile germane. Pentru incheierea casatoriei era nevoie obligatoriu de confirmatie si de
impartasania cu sfintele taine, lucru care evident ca nu se putea realiza fara implicarea institutiei
ecleziastice. Tncepand cu anii “30 ai veacului al X1X-lea, preotilor li se cerea si nu oficieze casatoria
pana nu se va sustine un examen privind cunoasterea catehismului, a rugaciunilor si Evangheliei
[245].

Nu se permitea casatoria sotilor divortati, celor carora prin judecatd li se interzicea cdsatoria
sau celor bolnavi psihic. O alta latura ce se reglementa prin intermediul acestor legi era legata de
permisiunea casatoriilor cu reprezentantii altor confesiuni crestine. La luterani ulterior s-au interzis
casatoriile cu musulmani sau mozaici, dacd cei din urma nu depuneau o declaratie prin care se
obligau sd-si boteze si sd-si creasca copiii in credinta protestantd [245, c. 210].

Totusi, au continuat sa existe conflicte legate de casatoria intre doua persoane reprezentante a

doua curente crestine. Un exemplu este cazul colonistului Samuil Meske din Artzizul Vechi, care
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cerea permisiunea de a se casatori cu o fata Sofia, dar arata ca preotul catolic refuza sa-i cunune. Din
aceste considerente este initiatd o corespondentd intre vizitatorul, pastorul Musnitkii, si preotul
evanghelico-luteran Fletnizer din Odesa, despre refuzul pastorului catolic Gartz de a-l cununa pe
evanghelico-luteranul S. Meske, care locuieste la Odesa, cu colonista de religie romano-catolica S.
Lefrank, din colonia Schpeier. Acestia si-au declarat dorinta de a-si educa copiii in religia
evanghelica. Cazul este discutat pe parcursul unui an, partea evanghelico-luterana obtinand, in cele
din urma, castig de cauza [219, c. 155].

Casatoria este dezlegata, conform dogmei crestin, doar odatd cu moartea omului. Totusi, ea
putea fi anulata in cazul cultului evanghelico-luteran, care se baza pe un fragment din Evanghelia de
la Marcu unde la intrebarea ,,Este permis oare divortul dintre sof si sotie?” raspunsul era ,,Moise a
permis si se scrie scrisoare de divort si divortul”. In cazul respectiv, desfacerea casitoriilor era
permisa atunci cand se constata: lipsa unuia dintre sofi pe parcursul a mai mult de cinci ani; boala
incurabild a unuia dintre soti; betia, insultele, bataia sau comportamentul indecent al uneia din parti;
savarsirea unei crime grave de catre unul dintre soti [183, ¢.217].

Trebuie insa mentionat ca practica divorturilor in coloniile germane, chiar daca exista, purta
totusi un caracter sporadic, deoarece in 1836, conform datelor existente, au fost inregistrate doar
patru cazuri de divort [208, Tom V, ¢.30-31].

Este evident ca erau categoric interzise cazurile de poligamie, iar infidelitatea era aspru
pedepsitd. Astfel, conform instructiunilor emise de catre superintendentul consistoriului
evanghelico-luteran Fessler, inca la 4 februarie 1821, pentru a curma astfel de nelegiuiri, urmau sa
fie pedepsite ambele parti si sa fie impuse, in primul rand, pocdintei bisericesti. Procedeul, conform
aceleiasi instructiuni, se desfasura intr-o anumita ordine: vinovatul adus in ziua pocdintei la biserica,
urma sa stea pe tot parcursul serviciul divin Tntr-un loc special, vopsit in culoare neagra. Pastorul se
adresa catre cel care pacatuise si catre toatd comunitatea cu o predicd despre faptele pacatosilor.
Dupa rugdciune, el anunta despre indepartarea pacatosului de la impartasanie, pana cand acesta nu
va arata semne adevarate de remuscari si mustrari de constiintd. Peste cateva sdptamani cel care
pacatuise se prezenta din nou la biserica. Pastorul reamintea comunitatii despre pacatul savarsit, iar
vinovatul trebuia sa marturiseasca pocdinta si spovedania publica [183, ¢.217].

Cu toata asprimea pedepsei in cazurile de infidelitate si in pofida straduintelor atat din partea
bisericii, cat si din paartea organelor de stat, factorul uman prevala totusi in unele cazuri. De

exemplu, Tn anul 1827 este prezentat raportul Judecatoriei penale a Basarabiei privind delegarea
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unui membru pentru anchetarea dosarului colonistului Ergher si a colonistei Anna- Maria, judecati
pentru curvie si nasterea unui copil nelegitim; un caz similar este inregistrat 1n 1843, cand
colonistul Gheorg Volighemut din Gofnungstal recunostea savarsirea adulterului cu o colonista din
Gliucstal — fata Barbara [215,c. 165; 220 ¢.55].

Institutia bisericii si preotimii inainta exigente de respectare a moralitdtii nu numai in cadrul
familiei, ci §i In viata comunitatii constituitd din enoriasii sdi in ansamblu. Daca un colonist german
savarsea o faradelege de ordin minor sau o fapta iesita din comun, examinarea acestora era pusa, in
primul rand, in sarcina preotului, care, impreuna cu Biroul de tuteld sau cu supraveghetorul coloniei,
investiga Incalcarile. Slujitorul cultului era cel care aducea la cunostinta toate faptele de nesupunere,
de desfrau s.a. Si 1n aceste cazuri cei acuzati de un asemenea comportament erau judecati.
Comunitatea coloniei, in frunte cu preotul si supraveghetorul de colonii, putea sd delibereze asupra
pedepsei, care trebuia executatd dupa ce hotararea era adusa la cunostinta Biroului coloniilor.
Pedepsele puteau varia, de la impunerea epitimiei sau munca in folosul comunitatii si pana la
excluderea persoanei din comunitate. Un astfel de caz, de exemplu, are loc in 1840, cand se prezenta
raportul cu privire la exilarea peste hotare a colonistului Carl Schwartz din Cleastitz.
Comportamentul sau reprobabil este discutat in corespondenta cu Comitetul de tuteld, propunandu-
se exilarea acestuia si a familiei sale pentru furt; este invocatd si hotdrarea comunitatii coloniei
Cleastitz, care nu-i mai permitea sus-numitului sa locuiascd in comunitate [219, ¢.67]. la fel este si
cazul din 1844 privind alungarea de cétre comunitatea din Tarutino a colonistului Carl Vonenberg,
pentru faptul ca ducea o viata desfranatd [220, c.184].

Bineinteles ca atunci cand infractiunile aveau un caracter grav, jurisdictia bisericii era limitata,
cauza fiind transmisd instantelor judecatoresti laice sau altor organe administrative ale statului.
Oricum, conlucrarea dintre componentele de ordin ecleziastic si bisericesc era foarte stransa[245].

Aria de activitate a slujitorilor bisericii evanghelico-luterane poate fi sesizata si din
informatiile de mai jos. La 3 decembrie 1835, pastorul celei de-a doua parohii a coloniilor germane
din Basarabia aducea la cunostinta Comitetului de tutela a coloniilor strdine din sudul Rusiei despre
o farddelege fara de precedent, dupa parerea autorului, care a avut loc in colonia Cleastitz, din
cauza invatatorului de acolo. Comunitatea ii refuzase postul fostului invatator local, Rebnac, si a
dorit sa-1 numeasca in locul Iui pe un oarecare colonist cu numele Rentz. Pastorul nu era de acord
cu aceastd numire, cu toate ca respectivul candidat a susfinut examenele, conform cerintelor

existente. Reprezentantul institutiei ecleziastice aducea la cunostinta ca la 15 noiembrie s-a adresat
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catre conducerea schultzerului cu rugdmintea de a i se permite sa trimitd pentru instructiune copiii la
invatatorul Rebnac, dar rugdmintea nu i-a fost respectatd, din care cauza nelinistea si disensiunile
dusmanoase intre membrii comunitatii continud. Din aceste considerente, pastorul remitea cererea
catre conducerea celui de-al doilea district, cu rugamintea de a instaura pacea si linistea si de a i se
ordona societatii din Cleastitz sa repartizeze copiii pentru educatie la Invatatorul Rebnac [9, inv.1, d.
80, f. 1-1v].

Acelasi preot se mai plange de conducerea celui de-al doilea district al coloniilor germane,
pentru faptul ca ea nu reactioneaza niciodata si cu nimic la hartiile si demersurile sale. Astfel, el a
cerut sd-i fie prezentat, pentru a fi supus intrebarilor, tatdl nou-nascutului colonistei din Borodino
Philipina, sotia lui Matias Cozeli, lucru care Insd nu s-a facut.

Preotul mai Tnainta aceleiasi institutii si o altd plangere impotriva colonistului din Berezino,
supusului moldovean Lari, care cu vitele sale i-a stricat papura, si cerea sa se ia masurile necesare,
dar din nou nu i s-a acordat nicio atenfie si nu a primit niciun raspuns de la instanta. De aceea
preotul solicita ca, de acum inainte, conducerea districtului doi al colonistilor germani din Basarabia
sa rezolve madcar cererile importante, pe care el le inainteaza [9, inv.I, d. 80, f. 1v-2].

Demersurile si informatiile pastorului evanghelico-luteran demonstreaza, dupa noi, foarte clar
locul ocupat de catre persoana ecleziastica in viata comunitatilor germane, organizate in colonii in
Basarabia.

Perioada autonomiei colonistilor germani insd nu avea sa dureze nici un secol, schimbari
radicale fiind operate in perioada impdratului reformator Alexandru al II-lea. Acesta, in tendinta sa
de a rezolva problema agrard si cea aserbiei in Imperiului Rus, precum si din intentia de a
uniformiza societatea, prin legea din 4 iunie 1871a stirbit, de fapt, mult din drepturile si
prerogativele colonistilor germani. Pornind de la ideea existentei unei tagme unice a taranimii, tarul
i-a egalat in drepturi pe colonisti cu taranii liberi rusi, dandu-le, conform Manifestului din 1871,
statutul de tarani proprietari (nocenine coocmsennuxu) [208, Tom XXXXIV, c. 813-891.].

Analiza actului amintit demonstreaza ca Alexandru al II-lea dorea existenta unui singur segment al
taranimii, care nu s-ar fi rupt din contextul general prin privilegii, structura sau alti factori si acest
lucru s-a efectuat in detrimentul statutului pe care il detineau colonistii germani. Tendinta este mai
mult decat evidentda, dacd luam in considerare faptul ca noul regulament avea la bazd actele

referitoare la taranimea rusa din imperiu [208, Tom XXXXIV, c. 813-891]. Regulamentul din 4 iunie
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1871 anula specificul si privilegiile anterioare, iar sub aspectele social, administrativ si al
proprietatii funciare, colonistii au fost inclusi in categoria taranilor proprietari.

Manifestul nu a adus Tnsd schimbari in viata religioasa si in oficierea cultului comunitatilor
germane.

Nu putem afirma acelasi lucru insd si despre urmatorul pas al administratiei imperiale —
manifestul din 1874 cu privire la serviciul militar obligatoriu. Punctul unu al manifestului consemna
ca ,,Apararea scaunului imperial si a patriei este obligatia sfantd a fiecarui supus rus. Populatia
masculind, indiferent de starea sociald, este supusa serviciului militar”. Punctul doi al aceluiasi statut
prevedea ca ,,Rascumpdrarea in bani de serviciul militar sau prin schimbul cu alti doritori nu se
permite” [208, Tom XXXXIX, c. 4]. Prin acest act oficial era incalcata promisiunea legiferata inca de
Ecaterina a Il-a, prin care toti colonistii germani erau scutiti de serviciul militar pentru totdeauna.
Rezultatul nu s-a lasat mult asteptat si intre 1857 si 1917 s-a inregistrat un reflux de 13 mii de
colonisti germani, marea majoritate a acestora plecand dupa introducerea serviciului militar
obligatoriu [66, p.235-238].

Prin specificarile din punctul 62, paragraful 1 al Regulamentului se eliberau de serviciul
militar obligatoriu toti preotii confesiunilor crestine, in rest, populatia germana evanghelico-
luterana, ca si toatd populatia imperiului, era supusa procedurilor de incorporare in serviciul militar
[208, Tom XXXXIX, ¢.2-29].

Consideram ca schimbarile in atitudinea administratiei si noile initiative legislative trebuie
analizate si in contextul transformarilor de ordin politic, survenite pe plan international, cu precadere
in Europa. Ne referim, in primul rand, la unificarea Germaniei. Aparifia unui stat centralizat puternic,
care a inceput sd reprezinte incd o fortd si care, In viziunea guvernului farist, putea ameninta
securitatea si interesele Imperiului Rus, a schimbat si statutul colonistilor germani. Pentru unii
intelectuali rusi, colonistii s-au transformat treptat din persoane care aveau drept misiune ridicarea
bunastarii economice a statului rus in persoane care formau ,.coloana a cincea” si 1i subminau
statalitatea.

4.3 Concluzii.

Materialul documentar analizat in prezentul capitol permite de a trage urmatoarele concluzii:
1. Administratia imperiald rusd avea o atitudine diferentiata fata de confesiunea catolica si cea

protestanta, atat in intregul imperiu, ct si in spatiul pruto-nistrean.
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2. Fata de minoritatea romano-catolicd, guvernul rus a manifestat, de cele mai dese ori, o
politica de opresiune, care, in cazul Basarabiei, s-a manifestat prin impedimente de diferit ordin in
organizarea si structurarea cultului latin. Aceasta, spre deosebire de guberniile din nord-vestul
imperiului, unde se atestau adevarate persecutii, cuprinse intr-un spectru foarte larg, de la mituire si
pana la exterminarea fizica a preotilor si a enoriasilor romano-catolici.

3. Evanghelico-luteranii, beneficiind de loialitatea statului, au stiut sa foloseasca situatia
pentru atingerea propriilor scopuri, daca luam in calcul rolul pe care 1-a avut biserica respectivelor
comunitati.

5. Analiza politicii religioase a Imperiului Rus fatd de catolici i protestanti probeaza ca a
existat un principiu de prioritate in politica confesionala si o diferentiere a atitudinilor.

6. Cercetand problema celor doud grupuri confesionale, subliniem ca cultul latin era tinta
preferentiald a ,,agresiunii” din partea statului, deoarece se considera ca reprezentantii acestuia sunt
imposibil de rusificat si de convertit la ortodoxie, iar pe langa toate, confesiunea catolica mai era si
»prizoniera” problemei poloneze.

7. Tn cazul protestantilor actiunile din partea statului erau interpretate ca fiind mai benefice
(ceea ce nu reprezenta intocmai realitatea), drept rezultat obtinandu-se atitudinea loiala a societatii
civile fata de statalitatea rusa.

8. Tn secolul al XIX-lea, in continuarea unei traditii mai vechi, catolicismul era vizut de
ideologia oficiala si de societatea rusd (dar nu si de cea autohtond), ca o religie a strdinilor si a
dusmanilor Rusiei, pe cand evanghelico-luteranismul era sustinut de catre stat prin diferite
modalitati. Cauzele unui astfel de tratament erau variate. Catolicismul se asocia, pentru o buna parte
din tarii rusi, cu o ideologie straina si periculoasa statalitatii ruse, capabild sd opuna rezistenta puterii
autocrato-patriarhale si patriarhale. Biserica protestantd nu a avut insa manifestari evidente de a iesi
de sub tutela statului si, in acelasi timp, depindea de puterea imperiala rusa. Un rol important in
atitudinea negativa fatd de catolici l-a avut si faptul ca societatea rusd si mentalitatea de mare putere
ruseasca (si1 din nou trebuie sd excludem de aici societatea basarabeana), pe parcursul secolelor, s-au
construit prin opunerea categoricd fatd de tot ceea ce este occidental, inclusiv fatd de religia
occidentald, considerata a fi prin excelenta catolica.

9. Luteranii, reprezentai in majoritate prin etnia germand, au avut o pondere mult mai
considerabila in politica de stat si, in comparatie cu catolicii, luau parte mult mai active la viata

sociala, politica, economica, culturala s.a.
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10. Relatiile dintre religii si biserici erau diferite. Cele mai conflictuale erau considerate
confesiunile care nu erau dispuse sd accepte rusificarea si convertirea la Biserica Ortodoxa si 1n
acest caz evident ca pe primul loc se situa nu altcineva decat cultul latin.

11.Nuantele specifice contextului general al Imperiului Rus pot fi observate si in Basarabia,
dar cu rezerva de a se lua in considerare, pe de o parte, amplasarea geografica a acestei regiuni, (ne
referim la pozitia indepartata de centru si de aici la o influentda mult mai slaba a autoritatilor), iar pe
de alta parte, componenta etnica a societatii, care ramanea preponderent romaneasca, cu specificul si

caracteristicile sale in atitudinea fata de diferite confesiuni.
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5. EVOLUTIA COMUNITATILOR LIPOVENESTI DIN BASARABIA SI
RELATIILE CU AUTORITATILE PUTERII CENTRALE SI BISERICESTI PANA IN ANII
70 ai SECOLULUI AL XIX-LEA)

5.1 Specificul evolutiei comunitiatilor lipovenesti din sudul Basarabiei in prima
jumatate a secolului al XIX-lea.

Consideram ca trebuie sa ITncepem analiza si evolutia comunitatii ortodocsilor de rit vechi din
Basarabia, incadrata in segmentul cronologic propus, concentrandu-ne atentia asupra statutului
lipovenilor in Imperiul Rus, unde ei erau numiti ,,packonnuxu’ $i cunoscugi, atat in Basarabia, cat si
in restul spatiului romanesc, ca lipoveni sau catapi. Este evident ca in momentul anexarii Basarabiei,
aceasta populatie avea pe teritoriul pruto-nistrean un statut diferit de cel din Imperiul rus, tot asa
cum fatd de ea exista si o atitudine diferitd a puterii centrale a statului moldav. De aici deriva o
seriec de masuri suplimentare, precum si schimbarea cursului politicii autorititilor centrale. In
continuare, urmeaza sa stabilim dacd a avut loc sau nu mentinerea acestui curs al politicii curtii de
la Sankt-Petersburg fata de lipovenii din interfluviul pruto-nistrean.

Scoaterea comunitatii religioase a staroverilor in afara celorlalte curente religioase din
Basarabia nu este intamplatoare, daca luam in considerare statutul pe aceastacare il avea. Chiar si
din denumirea curentului religios rezulta diferenta cu care era tratat. Acesta nu era inclus nici in
randul curentelor heterodoxe (urosepyer), si nici printre denominatiile de pe intreg teritoriul
Imperiului Rus, ci era vazut ca o schisma internd din interiorul Bisericii dominante, ce constituia
etnia reprezentativa a imperiului.

Este de la sine inteles ca reformele initiate de catre patriarhul Nikon (1605-1681)[321, p.19]
nu ar f1 avut nici pe departe sorti de izbanda, daca nu ar fi fost sustinute de dinastia monarhica rusa,
iar opozitia fatd de aceste schimbari nu reprezenta altceva decat o razvratire impotriva
autocratorului insusi. Din aceasta cauzd, staroverii au fost tratati de la bun Inceput nu numai ca
dusmani interni ai Bisericii Ortodoxe Ruse, fiind vazuti ca o problema in cadrul cultului, dar si ca
razvratiti impotriva puterii de stat, deci si ca dugmani ai statului [321, p.19].

In viziunea autoritatilor [125], din cauza acestui curent religios, etnia velicorusi s-a pomenit
scindatd sub aspectul principiului religios, iar aceasta complica influenta Bisericii Ortodoxe asupra
formarii constiintei de neam. $i in acest caz trebuie sda ludm in calcul ca la inceputul secolului al
XIX-lea nu exista o tendintd de construct etnic ucrainean sau bielorus, ce ar fi concurat cu cel slav

rus, staroverii fiind unica forta, care genera o disensiune in sanul natiunii privilegiate. Prin existenta,
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lor staroverii scindau unitatea Ortodoxiei ca religie universald, prin care se identifica poporul rus,
ingustand pentru acea epocd acceptia etnonimului de ,,rusi” (pycckue). Mai mult chiar, printr-o
rezistentd Invederatad fatd de misionarismul sinodal, acest curent marturisea si sustinea ideea ca
anume credinta sa este, de fapt, cea adevaratd si propriu-zis ruseasca, iar alte credinte si religii,
inclusiv cea oficiald, erau considerate de sorginte strdind. Comunitatea confesionald a staroverilor
nega insusi caracterul national al Bisericii Ortodoxe Ruse si se posta in situatia de concurent, ca
promotor viu al adevaratei credinte ce i-ar reprezenta pe rusi.

Tn urma acestui fapt, practica juridico-religioasd a Imperiului Rus a introdus, pani la
inceputul secolului al XIX-lea, un sir de interdictii pentru staroveri, excomunicati din sanul Bisericii
Ortodoxe incd de Sinodul din 1666—1667 si nerecunoscuti de citre stat ca o comunitate religioasa
aparte [191, ¢.79-82]. Ei puteau fi echivalati cu aderentii unor denominatii nerecunoscute in
Imperiul Rus, fiindu-le atestata doar existenta. In asemenea conditii, pentru ei nici nu putea fi vorba
despre anumite marje de tolerantd, ca pentru alte obsti religioase heterodoxe (ne referim aici, de
exemplu, la armeano-gregorieni, la evrei, catolici sau protestanti). Problema se punea doar in sensul
intoarcerii acestor schismatici Tn sanul bisericii prin toate metodele posibile.

Aceasta situatie a fost carcteizata foarte bine de catre Mitropolitul Filaret Drozdov (1782—
1867), unul dintre inaintasii timpului, care spunea ca Biserica vede in lipoveni un pericol, deoarece
acestia ,,nu conceptul lor de baza nu era monarhic ori ierarhic, ci unul democratic”. El nmai afirma:
»A vorbi despre manastirile lipovenesti este acelasi lucru, ca si cum ai vorbi despre Pugaciov. Nu
pot exista biserici lipovenesti, deoarece existd numai biserici ortodoxe”. N.A. Protasov (1836-1855),
Luand 1n considerare si pozitia Mitropolitului Moscovei, a gasit necesar sd numeasca toate bisericile
lipovenesti case de rugaciuni sau capele (uscosnu), astfel incat sa-i Injoseascd pe lipoveni si mai
mult [127, ¢.255-256].

Aceasta atitudine o aveau nu numai inaltele fete bisericesti, ci si clerul Bisericii Ortodoxe,
functionarii de stat, precum §i majoritatea absolutd a reprezentantilor varfurilor nobiliare, care
alcatuiau curtea imperiald. Consideram cd o reflectare a acestei stari de lucruri este exprimata
elocvent de catre A. Nadejdin, atunci cand afirma: ,,Si iatd acum boala schismei (packona), aparuta
in estul Rusiei, care pana in prezent ii infectea in exclusivitate pe velicorusi, copii ai estului Rusiei,
nu numai ca are focare imense pe tot teritoriul vestului rusesc, dar acestea au aparut si in afara
teritoriului Rusiei actuale. De-a lungul hotarului ei vestic, aceasta molima s-a extins ca un cadavru,

cu morbiditati din cele mai rele si foarte periculoase si este aici in afara oricarei supravegheri, fiind
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alimentatd de influente respingdtoare si rele intentii, astfel ca nimic nu mai opreste acest cadavru sa
puroieze si sa se imputd, el transformandu-se intr-o rana ce nu se tamaduieste nicicand ...” [242,
c.77-79].

Pentru a aprecia mai clar starea lucrurilor, consideram ca trebuie sa stabilim cadrul general
legal, care functiona fata de ortodocsii de rit vechi in Imperiul Rus catre inceputul secolului al XIX-
lea.

Dupa cum aratd o serie de specialisti in istoria staroverilor din Imperiul Rus, pana la
evenimentele din octombrie 1917, se evidentiaza cateva etape in politica statului fata de staroveri si
anume: 1) mijlocul sec. al XVII-lea — 1760, cand actiunile puterii centrale purtau un caracter
exclusiv radical-represiv fatd de ,rascolnici”. In cercurile inalte, atat bisericesti, cat si laice, se
contureaza clar ideea cd miscarea religioasa a staroverilor reprezintd un pericol real si primordial
pentru siguranta unitatii bisericii si a statului. De fapt, o asemenea idee a persistat si dupa terminarea
acestei perioade, fiind abandonata abia dupa inceputul reformelor liberale din anii *60 ai secolului al
XIX-lea; 2) din 1760 si pana in 1826, un interval de timp caracterizat prin incercarea de substituire a
vechiului vector fata de staroveri printr-o politicd mai maleabila si mai pragmatica. Este perioada
cand se fac anumite concesii de ordin civil si economic in favoarea ortodocsilor de rit vechi, legate
mai mult de numele Ecaterinei a ll-a; 3) 1826 — inceputul anilor "60, cand sub supravegherea
imparatului Nicolae I se revine la vechea atitudine si politica fata de staroveri; 4) anii "60 ai sec. al
XIX-lea — 1905, segment caracterizat prin cautarea cailor de repunere staroverilor in drepturi egale,
in viata religioasd si civild, actiuni care nu intotdeauna au reusit; 5) 1905-1918, perioada in care
staroverii au primit dreptul profesarii libere a cultului, pundndu-se si baza juridica a activitatii
comunitatilor de staroveri [221, ¢. 118-119].

In conditiile mentionate, o parte a reprezentantilor acestui curent au ciutat si emigreze de pe
interiorul Imperiului Rus, ajungand astfel si pe teritoriile Tarii Moldovei, unde sunt atestati relativ
tarziu, mai exact incepand cu secolul al XVIlI-lea. in istoriografia rusd si ucraineana exista doua
pareri privind aparitia staroverilor pe teritoriul dintre Prut si Nistru. Una este cea a cercetatorilor de
la Krasnodar, care plaseaza acest eveniment intre anii 1778-1779. Alti cercetatori ucraineni
vorbesc despre anii 1740-1750 [193, ¢.25-31]. Prima localitate intemeiata de catre ortodocsii de rit
vechi, pe care o cunoastem si care poate fi datatd cronologic, este asezarea Cunicea, confirmata
documentar n anul 1723 [265, c.123]. Aproximativ din aceeasi perioada se poate vorbi si despre o

comunitate lipoveneasca la lasi. Unul din primele izvoare istorice referitoare la aceasta confesiune
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pe teritoriul vizat este ,,Crazanue o cmaposepyax, axcusywux 6 3emne Mondasckoi”, in care se
consemneaza ca in 1742, in baza clauzei unui functionar, staroverii ,,socoleni’’ au fost chemati la Iasi
in fata domnului, pentru a da explicatii asupra faptului cine sunt si de ce religie {in. La acest
interogatoriu, capul obstii, Tihon, a declarat ca ei au venit in Valahia in anul 7232 (1724) in zilele
lui Mihail Racovita, domn al Moldovei [251, c. 24].

Societatea si Biserica Ortodoxa localda nu a manifestat fatd de noul curent religios,
necunoscut pand atunci in spatiul romanesc, prejudecati sau interdictii majore, toleranta religioasa
fiindu-le specifica romanilor. Din aceste motive, zona respectiva a devenit una din destinatiile spre
care se orientau reprezentantii acestui curent religios. In problema legati de functionarea cultului
lipovenesc, autoritatile nu au facut altceva decat sa-1 egaleze in drepturi cu celelalte comunitati
religioase extraortodoxe.

Acest fapt este certificat de un act emis cu putin Tnainte de inceperea razboiului ruso-turc
din anii 1806-1812. Este vorba de hrisovul domnesc al lui Alexandru Constantin Moruzi, din 1805
ianuarie 9, in care se spunea: ,,Drept aceea Domnie Me, dupa cum pentru altii sa afla in pamantul
acesta lacuind si tiind legi osdbite si streine patriei sant priimiti i nesuparati la randuielile legii lor,
asamine si pentru dansii milostivindu-ne, am dat acest al nostru Domnesc hrisov tuturor lipovenilor
ce sa afld cu lacuinta asezati cu casa intr-aceastd de Dumnezeu pazitd a noastrd domneasca Tara
Moldavie. Prin care hotiram Domnie Me ca de acum 1nainte, atat ei cat si bisericile si schiturile lor,
dinpreund cu popii si cdlugarii lor, sa nu fie supdrati de catrd nimine intru nimica la randuelile legii
lor. Caci carile va Indrazni a le faci cat de putina suparare la randuelile legii lor piste hrisovul acesta
al Domniei Mele, unul ca acesta stiut si-i fie ca neaparat si va pedepsi de catra Domnie Me. Insa si
el nici o volnicie sa n-aiba a priimi Intre dansii si a intoarce la dogmile credintii lor, nici pe unul nu
numesc din pravoslavnicii crestini, dar nici din orice credinta ar fi, fard numai lipoveni, acei de o
credintd cu a lor vor fi priimifi intre dansii. lar cand impotrivd vor urma si sd va fa(ce) cu
incredintare dupa cercetarile protopopilor de pre la tinuturi, carii purure vor fi cu privigheri, ludnd
Domnie Me instiintare de la arhiereii eparhiilor, atunce vor fi supusi celor mai stragnice domnesti
pedepsi ca niste vinovat. Si pre acel intorsu la dogmele credintei lor, ori de unde va fi mistuit, sa-I
scoatd de fati. Pentru ca toti acei de alte legi carii in pamantul acesta sd vor schimba credinta lor,
datori sant a imbratisa adevarata legi ce au toti pravoslavnicii lacuitori a tarii acestie si nici decum

alta din cele streine patriei nu sunt volnici” [187, ¢. 176-177].
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Acest act de intaritura cu caracter de lege reconsolida statutul comunitatii lipovenesti in Tara
Moldovei, deoarece amintea de faptul ca asemenea privilegii au fost date si anterior, de Alexandru
Constantin Voievod (1782-1785) si de Alexandru Mavrocordat (1787—-1792) si ca staroverii erau la
nivelul celorlalte confesiuni, situatie net superioara celei din Imperiul Rus. Aceste informatii, puse
in circuit in prima jumatate a secolului al XIX-lea, sunt probate si de Polihronie Sarcu, care
confirma ca in perioada lui Alexandru Constantin Mavrocordat si a lui Alexandru Ioan Mavrocordat,
lipovenii din Tara Moldovei au primit hrisoave prin care li se intareau drepturile [259, 665].

Tn 1806, cand s-a declansat conflictul ruso-turc, aceastd confesiune era deja destul de
numeroasa si avea o situatie favorabila, fiind atestate mai multe localitati ale lipovenilor. Astfel, in
Bucovina, care intre timp trecuse sub controlul curtii de la Viena, deja existau comunitati lipovenesti
la Climauti, Socolinti si Fantana Alba (Peras Kpunuya), ultima transferatd din localitatea Varnita
[82, c.37].

Pe teritoriului Moldovei cuprins intre Carpati si Prut, dupd cum am vazut deja, exista o
comuniune la Iagi, unde se formeazd Mahalaua Rosieneascd sau Ruseascd, denumitd ulterior
Mahalaua Lipoveneasca. De asemenea, sunt de mentionat localitatile Lipoveni, Manolea, Dumeasca,
precum si Tulcea, Sarichioi, Sfistovca, Periprava, Jurilovca, Slava Rusa s.a. [73, p.86-103]. Pe
teritoriul propriu-zis dintre Prut si Nistru, conform datelor existente, comunitatea lipoveneasca era
alcatuite din obstile de la Belousovca, Vitreanca, Hlaboca, Sarcova, Cunicea, Fuzovca, Hrubna,
Edinet, Cioburci, Vilcovo, Jebreni, Bugeac-Necrasovca, Staraia Necrasovca, Cigmea, precum si de
lipovenii stbiliti in oragele Hotin, Ismail, Chilia[159].

Majoritatea lor, dupa cum o arata autorii timpului [67], erau reprezentantii ai ortodocsilor de
rit vechi din ramura popista, existand evident si nepopisti, la care pe parcursul secolului al XIX-lea
se vor adauga mici comunitati de alte orientdri, despre ele insd vom discuta in altd parte. Printre
lipovenii popisti se afla si o ramura a cazacilor care, de asemenea, au adoptat religia veche ortodoxa
si care sunt cunoscuti cu denumirea de cazaci-necrasovisti, ignat-cazaci sau, simplu, necrasovisti.
Acest nume i se trage de la conducatorul lor, Ignat Necrasov, iar ramura lor a aparut pe teritoriul
romanesc prin anii 1740-1750. Unica diferenta dintre ceilalti lipoveni si necrasovisti era statutul
militar pe care acestia il aveau initial [225, c¢. 379-383].

Activitatea lor social-economica este descrisa de catre 1. Liprandi, care face o prezentare a
regiunilor cuprinse in actiunile militare din perioada 1806 — 1812. Referindu-se la acest segment al

populatiei, autorul arata ca: ,Necrasovistii sunt numiti si lipoveni ... Principala ocupatie a
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necrasovistilor este agricultura. Ei se mai ocupa si cu viticultura, si cu cresterea legumelor, dar mai
putin cu pomicultura; cateodata si cu pescuitul, care in regiuneca Babadag nu este o ramura aparte a
ocupatiilor lor. Unii se ocupa cu albinaritul, iar multi cu diferite mestesuguri si merg dintr-0
localitate Tn alta, petrecandu-si timpul liber in afara gospodariei si a muncilor de camp. Castigul lor
este destul de semnificativ. La ei poti intalni si herghelii nu prea numeroase de cai” [199, c. 55].
Prezentarea facutd Liprandi se referd la populatia care locuia in dreapta Dunarii i nu in Basarabia
propriu-zisa, dar credem ca este valabila si pentru cei din spatiul pruto-nistrean. Totusi, aici trebuie
sd adaugam ca pentru comunitagile lipovenesti din preajma Dunarii si Marii Negre un rol extrem de
important I-a avut si pescuitul, deoarece aceste obsti se specializasera si aveau ca principala sursa de
existentd anume aceastd ramurd a economiei. Ca un argument in plus pot servi si afirmatiile Iui P.
Svinin, care, referindu-se la regiunea data, arata ca interdictia de a se ocupa cu pescuitul, care era
principala activitate a locuitorilor de aici, indeosebi a necrasovistilor, i-a adus pe multi intr-0 Stare
de saricie si a cauzat retragerea lor peste hotare. In acea perioada, unii locuitori se ocupau cu
cresterea animalelor si cu agricultura, iar altii cu comertul [244].

Pescuitul a ramas preocuparea de baza pentru locuitorii lipoveni din zond si anume acest
segment al populatiei detinea rolul principal in domeniu. Ca dovada este si faptul ca la Tnceputul
secolului al XX-lea, cel mai mare producator piscicol de la gurile Dunarii si Marea Neagra era
localitatea Vilcovo [93, c.215].

Repartizarea populatiei lipovenesti in sferele de activitate social-economica din spatiul pruto-
nistrean poate fi stabilitd si in baza listelor-formulare intocmite de catre organele politienesti din
Basarabia in primii ani de aflare in componenta Imperiului Rus. Potrivit lor, in cazul alegerii locului
de trai in mediul rural, lipovenii erau conscrigi tagmei taranesti, iar daca alegeau mediul urban,
nimereau n clasa micilor burghezi (mewane) sau in cea a negustorilor, unii ajungand a face parte
din stérile superioare ale acestei clase[225].

In anul 1806, odata incepute actiunile militare, in scurt timp toate colectivitatile lipovenesti
din Basarabia, impreund cu tot teritoriul dintre Prut si Nistru, s-au pomenit sub administratie
imperiala rusd. Astfel, lipovenii au nimerit din nou sub ascultarea autoritatilor din a caror cauza, de
fapt, pardsiserd locurile natale cu ceva timp in urma. Or, ei nu au opus nicio rezistentd, nefiind
semnalate documentar incidente pe tot parcursul actiunilor militare din regiune, ba mai mult, din
marturiile existente se constata ca lipovenii, chiar cu un anumit elan, au ajutat fortele armate ruse in

actiuni militare, incepand cu anul 1807, deci atunci cand incd nu era clara soarta acestei conflagratii
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militare [158, ¢.382]. Ostasilor rusi le-a fost acordat sprijin nu numai de catre ortodocsii de rit vechi
din Basarabia, dar si de unii lipoveni din Dobrogea, care insa s-au divizat, o parte (printre care, in
primul rand, cazacii) ramanand in supusenia Portii Otomane [199, ¢.53-55].

In opinia noastra, actiunile lipovenilor, care puteau fi considerati si ca aliati ai armatei
imperiale ruse, dar si ca fortd militard indreptatd impotriva imperiului, au condus la ideea readucerii
acestei populatii in hotarele si sub ascultarea Imperiului Rus.

Initiator al actiunilor de atragere a populatiei lipovenesti din Imperiul Otoman a fost chiar
comandantul suprem al armatelor ruse, generalul M.l. Kutuzov-Goleniscev (1745 - 1813). Pentru
indeplinirea acestei misiuni, Kutuzov |-a ales pe general-maiorul S.A. Tucikov (1767 - 1839), care a
obtinut rezultate semnificative, deoarece la 11 mai 1811, comandantul-sef al armatei 1i raporta deja
ministrului de razboi M.B. Barclay de Tolly (1761 - 1818) ca Tucikov a reusit sa Induplece si sa
transfere la Ismail pana la o sutd de suflete de cazaci, cunoscuti ca necrasovisti. Acestia au plecat
candva de pe Don si serveau cu mare credintd Portii Otomane, de aceea toate incercarile de a-i
readuce 1n supunerea statului Rus pe timpul domniei imparatesei Ecaterina a II-a au fost zadarnicite,
atunnci fiind primite asigurdri de la al{i semeni de-ai lor cd la momentul potrivit ei vor trece sub
ascultarea Rusiei [151, ¢.422].

De fapt, nici M. 1. Kutuzov nu a ramas in afara acestor actiuni. Din corespondenta pe care o
purta cu impdaratul Alexandru I constatim ca, mentionand despre succesele pe care le obtinuse
Tucikov, Kutuzov se arata convins de aspectele pozitive, pe care le-ar aduce trecerea necrasovistilor
sub sceptrul imperial. El demonstreaza toleranta religioasd dupa exemplul altor credinte din Rusia,
dispunand stramutarea bisericii lipovenesti din tinutul Orhei la Ismail, si le promite povenilorl
lertarea tuturor incalcarilor, consemnand beneficiile pe care le va aduce transferul. Kutuzov arata ca
numadrul necrasovistilor creste, dar din cauza obstacolelor pe care le pune administratia otomana si a
conditiilor meteorologice, multi nu ajung la destinatie, asa cum s-a intdmplat cu 100 de necrasovisti
inecati in timpul ultimei furtuni. Din aceste considerente el a dat ordin viceamiralului N.L.laz&kov
(1754 - 1824) sa dispuna ca navele rusesti care vor intalni transporturi necrasoviste sa le dea o0 mana
de ajutor 5.1 in caz de necesitate, sa le escorteze pana in delta Dunarii [158, ¢.383].

In urma discutiilor lui Tucikov cu guvernul rus in vederea stabilirii statutului necrasovistilor,
la 25 iulie 1811 este emis Manifestul imparatului Alexandru I, prin care tuturor cazacilor
necrasovisti, casatoriti si necasatoriti, care au iesit dincolo de Dunare si s-au asezat in apropiere de
Ismail, 1i se dadea iertare pentru toate incalcarile de legi fata de statul rus. Ei raman in continuare
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inzestrati cu privilegii, fiind scutiti de impozite pentru o perioadd de trei ani, iar conducerea
superioard urma sa intervinad pentru prelungirea termenului. Li se l1asa libertatea de a-si alege modul
de viata si starea sociald, conditiile si locurile fiind stabilite prin deliberare si la propria dorinta.
Potrivit manifestului, 1i se cerea ca In momentul stabilirii, pamanturile si constructiile sa fie
repartizate in conformitate cu marimea §i bundstarea fiecarei familii, iar pentru inceput, in
conformitate cu dispozitiile date de catre imparat sefului Statului—Major, se repartiza lemn necesar
pentru constructia a o suta de case, pentru care nu se cereau nici plata si nici alte contributii. Acelasi
decret consemna ca, stiindu-se ca necrasovistii in alte timpuri au servit Rusiei in ostile cazacesti, iar
in supunerea turceasca au fost in aceeasi situatie, nu ar trebui sa apara obstacole ca, atunci cand
populatia va creste, ei sa se revina la statutul anterior, fapt pentru care a si fost dat acest act. Cel mai
importat punct al decretului imperial citat si care ne intereseaza in mod special este punctul cinci,
care stipula: ,,Sfintele biserici ale credinciosilor de rit vechi vor fi ridicate dupa dorinta voastra in
locuri potrivite si exercitarea credintei crestine dupa regulile starovere nu va fi interzisa sau asuprita
de catre cineva” [223, ¢. 101-102; 161,c.254-255].

Atentia noastra nu intdmplator s-a oprit asupra acestui manifest. Emiterea lui a dus, in cele
din urma, la o divizare a politicii confesionale a Imperiului Rus fatd de lipovenii din Basarabia,
astfel influentand in mare masura si dezvoltarea ulterioarda a comunitatilor ortodocsilor de rit vechi
din sudul Basarabiei, pe de o parte, si a celor din centru si nordul regiunii, pe de alta.

Insasi procedura initiatd nu este noud, Kutuzov, Tucikov si Alexandru I au preluat actiunile
lui G. A. Potemkin si ale imparatesei Ecaterina a II-a pentru popularea guberniei Novorosiei, unde,
de asemenea, ortodocsii de rit vechi, pentru anumite privilegii, au fost chemati s populeze regiunile
din jurul cetatii Sfintei Elisabeta. Si atunci se urmareau scopuri practice. Cazacii lui Necrasov erau
chemati sa populeze o zona care, dupa cum observam, urma sa fie incorporatd Imperiului Rus si pe
care ulterior cazacii, in schimbul privilegiilor pe care le primeau, trebuiau s o apere.

Prevederile confesionale nu s-au mai realizat, deoarece manifestul imparatului a mers mult
prea departe atunci cand a recunoscut, de facto, dreptul la profesare libera a cultului pentru lipoveni.
Drept urmare, in aceasta zond s-a produs nu numai migrarea reprezentantilor aripii militare a
credinciosilor de rit vechi, dar, practic, a tuturor doritorilor care reprezentau cultul respectiv, adica
propriu-zis a lipovenilor. lar marea majoritate a necrasovistii care s-au intors nu a mai dorit sa se
inroleze in armatd, fapt demonstrat de numarul infim de reprezentanti ai acestui cult n unitatile

constituite de cazacii dundreni. De aici este evident ca rezultatele scontate nu au mai fost atinse. Mai
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mult, dupa cum vom vedea putin mai jos, manifestul a bulversat toti membrii acestei confesiuni si
aici ne referim nu numai la teritoriul Basarabiei.

Nu credem ca intocmirea actului a fost influentatd de idei mistice, subiect atat de mult
exploatat de catre unii cercetatori, ajungandu-se chiar la afirmatia ca Alexandru I a trecut de la ,,un
revolutionar incoronat la un despot mistic” [81]. Iar un argument 1n acest sens este evolutia si
derularea unui alt ,,proiect” religios legat de teritoriul Basarabiei.

Dupa cum aratd N. Varadinov, referindu-se la situatia si relatiile statului cu diferite curente
schismatice, cele mai multe probleme din partea rascolnicilor guvernul le-au avut cu duhoborii,
indeosebi odata cu transferarea lor din Molochnye Vody in Basarabia. ,,.Din aceste doud dispozitii se
observa tendinta duhoborilor de a-si raspandi credinta falsd. Totodatd, intr-adevar, doi dintre
reprezentantii lor au intervenit pe langa Minister, pentru a-si popula semenii in Basarabia, ardtand ca
astfel de doritori sunt pana la 4 000 in guberniile Voronej, Tambov, Saratov, Astrahan si Orenburg.
Dorinta sectei parti duhobore nu a ramas, bineinteles, fara atentie din partea Ministerului, care a
cerut de la sefii acestor gubernii date concrete privind numarul convertitilor. Si cu toate ca toate
datele nu au fost prezentate, in raporturile gubernatorilor se aratd numaru duhoborilor care au
manifetat dorinta de a se transfera in Basarabia, si anume: in gubernia Tambov 154 de persoane, in
Saratov 1 666 de barbati si 1 063 de femei, in Reazan 14, in Astrahan 9, in Orenburg 266, in
Voronej 14, in total 3 186 de oameni.

Guvernul nu a gdsit motive pentru a nu permite transferarea lor, dar a Intrerupt toate actiunile,
din cauza starii de razboi in care se afla in acel moment Basarabia (1812)” [103, c. 77-79].
Informatii mai detaliate privind credinta si modul de viata al reprezentantilor acestui curent religios,
pot fi identificate in articolul O packonvuuxax nocenenvix 6 Taspuueckou [ybepHuu,
Menumonoavcrozo yezoa, publicat de catre P. Svinin, in «OteuectBeHHbIe 3amuckm» in anul 1828.
in cele din urma, pozitia guvernului in aceasti problema s-a schimbat si reprezentantilor cultului
respectiv li s-a interzis stramutarea in Basarabia, ei fiind constransi sa locuiasca pe vechile teritorii.

Deci nu credem cd emiterea manifestului a fost legatd de orientarea mistica a impdaratului, ci
mai mult de inceputul organizarii unei ,,0aze”, ce urma sa constituie un exemplu de bunastare pentru
popoarele peninsulei Balcanice. $i 1n acest caz este evident cad prezenta duhoborilor in regiune ar fi
impiedicat prea mult actiunilor preconizate, ei fiind considerati de biserica oficiala printre cele mai
negative secte. Acordarea anumitor inlesniri duhoborilor ar fi dus astfel inevitabil la un conflict de

interese intre organele statului si biserica.
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Pe de o parte, politica de tolerantd fatd de necrasovistii lipoveni era dictata de realitatile
timpului. Respectiva comunitate religioasa era considerata ca fiind dusmanul principal al Bisericii
Ortodoxe Ruse, desi in restul tarilor ortodoxe ea era vazuta destul de bine, bundoara in Tara
Moldovei sau Tara Romaneasca. Pe de alta parte, manifestul reprezintda un inceput al politicii ce
urma sa fie promovta 1n aceastd regiune, politicd foarte clar schitatd in scrisoarea aditionald la
Rescriptul Altetei sale Imperiale, emisa la 21 mai 1816, pentru a servi conducatorului plenipotentiar
al Basarabiei la organizarea conducerii acestei regiuni. In rescript se arita ci, asa cum una dintre
principalele misiuni ale guvernarii Basarabiei este atragerea populatiei strdine, In mod deosebit se
porunceste ca aceasta sa fie repartizata cu traiul pe pamanturile statului si-i fie asigurate diferite
inlesniri, astfel Incat cei stramutati sa serveasca drept exemplu si pentru alte familii care vor dori sa
se aseze aici [145, c.89].

Cert este ca obtinerea libertatii religioase in oficierea cultului i-a bulversat nu numai pe
cazacii-necrasovisti, dar si pe toti lipoveni in general. Drept urmare, are loc o stramutare masiva a
populatiei nu numai pe directia malului drept al Dunarii spre Ismail (in unele cazuri Ismailul fiind
folosit ca loc provizoriu, lipovenii urmand apoi directia spre guberniile interne ale Imperiului Rus),
dar pot fi observate si migrari interne: din localitdtile apropiate de Ismail spre oras sau spre alte
localitati urbane, cum erau Chilia sau Ackermanul, din localitatile lipovenesti din spatiul pruto-
nistrean spre Tucikov si spre zona de sud in general. In unele cazuri, lipovenii plecau mai departe,
peste Dundre spre Moldova si Imperiul Otoman, erau chiar si migrari din interiorul Rusiei spre
Ismail, care uneori servea ca punct de tranzit pentru cei care plecau in afara hotarelor Imperiului Rus.
Si orasul Tucikov era folosit ca punct de tranzit pentru repartizarea ulterioara in interiorul Basarabiei.
Astfel, informatiile documentare aratd cd au venit ,velicorusi-staroveri ai sectei lipovenesti
(usacosennoii cexmot) din guberniile: Cernigov, Kazan, Saratov, Podolia s.a., plecand ulterior in
Basarabia, unii din cauza darilor insuportabile fata de boieri, altii fugind de recrutarea in armata, iar
altii pur si simplu pentru a scdpa de opresiunile religioase” [223, c.103].

Cercetarile in baza informatiilor documentare permit s constatdm ca numarul necrasovistilor
stabiliti in Ismail si Tn zona adiacenta a fost unul foarte mic. Astfel, conform datelor din anul 1816,
populatia din zona era alcatuitd din 39 de barbati si 29 de femei, inscrisi la categoria preotilor si
slujitorilor bisericesti ai religiei ortodoxe, 24 de cdlugari lipoveni, 14 poslusnici ai acestora, 9 preoti
armeni, 48 de barbati si 38 de femei din starea dvorenilor moldoveni, 30 de barbati si 10 femei din

starea dvorenilor polonezi, 909 barbati si 812 de femei reprezentanti ai starii de jos a moldovenilor,
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347 barbati si 408 femei bejenari, 341 barbati si 367 de femei bulgari, 10 barbati si 3 femei sarbi, un
barbat si o femeie georgieni, 1 013 barbati si 709 femei velicorusi, 136 barbati si 119 femei
necrasovisti, 2 119 barbati si 1 832 de femei malorusi, 25 de barbati si 24 de femei romi, 92 de
barbati si 81 de femei evrei si un arnaut (un total de 9 994 de suflete) [4, inv.L. d. 496, {.5-244].

Situatia este similara si pentru localitatile cu populatie lipoveneasca din sudul Basarabiei.
Mai mult, analiza comunitatii lipovenesti din sudul Basarabiei efectuata de catre A. Prigarin arata ca
aceasta era constituitd din populatia venita din regiunea Dunarii, de pe pamanturile austriece si
prusace, din Moldova, de pe fostele teritorii poloneze, Polesia, Ucraina de sud, precum si din Rusia
[223, c. 104-108].

Luand in considerare acest fenomen, numarului lipovenilor scade, estimandu-se ca in anul
1817 erau 1 200 de familii sau aproximativ 6 000 de persoane de ambele sexe, iar in 1826 [2, inv.I,
d. 1264, f. 36-37] numarul de lipoveni era de 4 687. Daca vom corela aceste cifre cu datele oferite
de catre A. P. Constantinov[152], care arata ca in procesul de colonizare a Basarabiei cu tarani rusi,
catre anul 1821 din numarul total de tarani rusi veniti in aceastd regiune 4 280 apartineau
comunitatii ortodocsilor de rit vechi, atunci putem afirma ca, practic, in al doilea deceniu al
secolului XIX-lea atestam la substituirea populatiei lipovenesti stabilite in regiune in secolul al
XVIlll-lea prin una venitd majoritar din afara spatiului interfluviului pruto-nistrean.

In acest context este necesar si mai amintim inci un fenomen, destul de des intalnit printre
comunitatile confesionale minoritaer, dar mai ales printre lipoveni, si anume cel legat de reimigrare.
O parte a populatiei, dupa o perioada de sedere in locurile in care a fost colonizata, din varii motive,
le paraseste, revenind la locurile initiale de sedere. Si in acest sens avem §i marturiile lui I. Liprandi,
care in descrierile sale ardta ca: ,,Mai este un sat Necrasovca sau Cuciugul Lipovenesc pe Dunare,
alaturi de localitatea Popi; el tot este compus din cei care pe parcursul catorva ani au fost inscrisi $i
care 1si aveau resedinta de locuitori la Ismail, Vilcova, Basarabia si alte locuri de hotar; ei au parasit
casele, livezile si alte proprietati ale lor si au fugit in 1822 si 1823 pe malul drept al Dundrii, In
momentul In care au apdrut reprezentantii armatei repartizate in localitatile in care ei locuiau. Dupa
o scurta sedere in Tulcea, Isaccea si alte localitati ale necrasovistilor, ei au fost trimisi, in marea lor
parte, cu carute la Silistra, pentru a fi repartizati la locuri de trai si, primind aceleasi drepturi pe care
le aveau necrasovistii si lipovenii, au si completat randurile lor. Tot acolo li s-au alaturat si cei care
au fugit din Basarabia prin Moldova, dar dintre ei o bund parte se angajase prin satele vecine ca

lucratori la turci” [170, c. 42] .
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Totusi, intr-o astfel de situatie extrem de instabild din punct de vedere demografic, obstile
staroverilor nu au ezitat sd exploateze la maximum privilegiile ,,scapate” de puterea imperiald in
favoarea cazacilor necrasovisti, de o confesiune cu ei. Si, in primul rand, priveste latura principala a
vietii lor, si anume organizarea activitatii spirituale. Sa nu uitdm ca inca M.I. Kutuzov propunea
transferarea unor calugari din localitatea Sarcova, pentru organizarea in partea de sud a Basarabiei a
unei manastiri lipovenesti.

Si intr-adevar, primul lacas de cult pentru oficierea serviciilor divine si satisfacerea
necesitatilor religioase ale lipovenilor a fost ridicat deja in anul 1812, si anume manastirea cu
biserica ce purta hramul Sf. Nicolai. Conform descrierilor existente, aceastd manastire a fost zidita
in apropiere de orasul Tucikov, chiar langa cetate, la o distantd de 8 verste de Dunare, unde se afla
unul din satele cazacilor necrasovisti, Necrasovca Veche [270, c¢.381]. Biserica reprezenta 0
constructie cu doud etaje, primul etaj fiind din trei parti, construit din piatrd, iar partea din spate era
din lemn, si etajul doi fiind in intregime din lemn. Monahii locuiau in chilii din nuiele si in bordeie.
Ei aveau in posesie o moara de vant, pasuni si fanaturi, precum si trei deseatine de vita-de-vie, la
care lucrau aceeasi calugari [241, ¢.238]. In afard de aceste proprietii, manastirea a mai primit in
improprietate loturi de pamant in regiunea satului Necrasovca, in apropiere de Dunare si lacul Crivoi,
cu o suprafata totala de 284 de desetine[270, c. 381], din toate acestea rezultdnd un venit anual de 1
150 de ruble.

Intemeierea unei manastiri nu ar fi ceva iesit din comun, daci nu s-ar lua Tn considerare
atitudinea fatd de comunitatea staroverilor din restul Imperiului Rus, unde constructia de biserici ale
acestui cult era in general interzisa, la fel ca si instituirea manastirilor. Aici Tnsd mandstirea nu
numai ca a fost lasatd sa functioneze (de fapt, pentru o perioada scurtd de timp, doar pana in 1829),
dar a fost si inzestrata cu diferite proprietati, lucru care, evident, se intdmpla cu stirea autoritatilor
statului si se efectua din contul lui.

Cat priveste numarul calugdrilor si al novicilor, pe tot parcursul existentei manastirii el nu a
depasit 30—40 de persoane. Toti sau majoritatea monahilor apartineau populatiei slave, in randurile
lor nu era nici un reprezentant al populatiei autohtone roménesti. In conformitate cu lista intocmita
pentru anul 1817, la respectiva manastire se aflau: egumenul Efimii, calugérii Selivestr, Gurii,
Serpion, Lifant, Venedict, Zosim, Edinarh, Derment, Sofronii, Veniamin, Lavrentii, lov, Antonii,
Vitalii, Platon, Enaghii, Serafim, Ilia, Timofei, Sofronii, Amfilohii. $i dacd din analiza acestor

antroponime nu ne putem da seama cu sigurantda de apartenenta etnicd, despre acest lucru ne
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vorbeste lista novicilor, printre care se numarau: Condratii Ivanov, Cuzima Mihailov, Dorofei
Alexeev, lacov Denisov, fiica Nastasia, Achim Astafiev, Vasilii Zaitev, Grigorii Curacicov, Afanasii
Ivanov, Nichita Nelcev, fratele sau Pavel, Matfei Sirota, Pavel Danilov, Filip Zolotuhin. [2, inv.I, d.
495, . 6v-7].

Formarea unui centru lipovenesc puternic in sudul Basarabiei, reprezentat prin manastirea
Sfantul Nicolae, a dus si la activizarea, din punct de vedere doctrinar, a reprezentantilor acestui
curent, ceea ce nu putea sa nu produca o serie de confruntari cu autoritatile laice, dar, mai ales, cu
cele ecleziastice, care reprezentau biserica dominantd. Bineinteles, comunitatea lipoveneasca s-a
manifestat prin expunerea invataturilor proprii si prin opozitia sa fatd de Biserica Ortodoxa. Astfel,
deja in 1814, raportul protoiereului Fiodor Maleaviski aduce la cunostinta ca, din datele prezentate
de catre cadlugdrul lipovean Nifont, de la manastirea de langd orasul Tucikov, 1n acest oras ar fi
venit un oarecare calugar Silvestru, care locuieste la Ivan Sonikov, inscris Tn obstea necrasovistilor.
Respectivul Silvestru ar fi decupat din ziare chipul Sfantului Dimitrie de Rostov facatorul de minuni,
asupra carui chip ar fi exclamat, in fata multimii, o serie de cuvinte murdare si injurii si 1-a defaimat
prin diferite actiuni [7, inv I, d.587, f. 1-1v ].

In legatura cu acest incident a fost instituiti o comisie de ancheti mixti, constituitd din
reprezentantii administratiei civile si ai dicasteriei exarhicesti. Autoritatile ecleziastice nu au putut
insa sa controleze cazul mai departe, deoarece, in conformitate cu noile legi adoptate, dosarul a fost
transmis autoritatilor laice.

Este greu de crezut ca intr-o asemenea situatie nu au fost implicati calugdrii manastirii sus-
mentionate, la fel ca si intr-un alt caz. Tn 1815, colonelul Karpov raporta guvernatorului Harting c,
in urma unor dezordini si a multiplelor semnalari privind fuga fetelor bisericesti,s-a efectuat un
control in localitatea Jebreni din tinutul Bender. Aici s-a depistat cd preotul lipovenesc nu avea
pasaport cu drept de resedintd in localitatea datd. La incercarea de a-l aresta, s-a rasculat populatia
masculind in frunte cu atamanul Feduleev, iar preotul afirma ca si-a uitat documentul Tn localitatea
Vilcovo. Au fost trimise persoane ca sa aduca pasaportul, timp in care numitul preot a disparut, iar
actul prezentat s-a dovedit a fi fals [2, inv.I, d. 403, f.2-5v].

Aceasta situatie de tensionare a relatiilor dintre comunitatile lipovenesti si organele de stat si
biserica dominantd, de fapt, putea fi prevazutd. Intrdnd din nou sub autoritate taristd, obstile
starovere, intr-o etapa initiala, ca de altfel si ulterior, nu au renuntat la modul de manifestare din

perioada cand respectivul teritoriu era parte componenta a Tarii Moldovei si cand autoritatile de stat
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aveau o atitudine tolerantda fatd de cultul lor. Or, pastrarea acestei linii de conduitd, continuarea
promovarii doctrinei lor confesionale si opozitia deschisa fatd de politica statului in noile conditii,
evident, ca au dus la tensionarea relatiilor Intre cei doi subiecti.

Tocmai o asemenea conjuncturd, precum si faptul cd institutia monastica al staroverilor s-a
aflat in centrul evenimentelor cu conotatie negativa pentru organele de stat — toate acestea au stat la
baza hotararii de a inchide manistirea. in urma conflictului armat ruso-turc din 1828—1829, general-
locotenentul Inzov raporta ca locuitorii lacasului monastic intretineau legaturi cu staroverii de peste
hotare, din Dobrogea si din Bucovina. El 1i propunea imparatului desfiintarea lacasului din cauza
lipsei de loialitate (fiabilitate). Argumentele principale ale lui Inzov constau in faptul cd monahii
manastirii intretineau legaturi stranse cu cazacii necrasovisti de peste Dunare, iar lacasul servea
drept refugiu pentru multi fugari din stdnga Dunarii, fapt care, in opinia sa, submina securitatea
statului [241, c. 239-240]. In baza raportului prezentat, calugarii au fost lipsiti de protectia
administratiei locale, iar Nicolai I va desfiinta manastirea lipoveneasca de langa Ismail, ordonand ca
toti calugarii, sub supravegherea politiei zemstvale de Orhei, sa fie transferati la manastirea Sarcova
(Credem ca argumentarile aduse de Inzov erau in mare parte corecte, deoarece in momentul
inchiderii lacasului, la 13 mai 1829, din cei 21 de calugari erau prezenti doar 13.) [241, ¢.240].

Exemplul manastirii Sfantului Nicolae totusi nu este cel mai elocvent pentru caracterizarea
intocmai a politicii si atitudinii autoritatilor tariste fatd de comunitatea lipoveneasca din regiune.

Este evident cad organizarea vietii spirituale a staroverilor nu s-a redus numai la constructia
unui centru monastic. Astfel, practic in aceeasi perioada, in 1816, la Ismail este inceputd constructia
bisericii Nasterea Domnului, destinatd pentru satisfacerea necesitatilor confesionale ale enoriasilor
lipoveni din oras si care este sfintitd, dupa unele date in 1823, iar dupa altele in 1831 [278]. Tn alta
ordine de idei, tocmai In perioada respectiva, in restul imperiului, pentru evitarea raspandirii ideilor
denominarii discutate de noi, autoritatile tariste au recurs la limitarea maxima a numarului
lacasurilor de cult. In acest sens, la 21 februarie 1818 este emis decretul imperial privind interzicerea
de a mai construi in Imeriul Rus noi capele, aziluri si case de rugaciuni, astfel incat numarul acestora
sd ramana constant [61, p.102]. Mai mult, la 17 septembrie 1826 un decret similar va fi reluat,
adaugandu-se Insd si clauza conform céreia respectivele edificii nu aveau dreptul sa fie nici reparate
si nici renovate, decretul fiind intitulat sugestiv ,,Cu privire la interdictiea pentru rascolnici de a
construi din nou ceva ce ar semana cu o biserica” [208, Tom | c¢. 946]. Cativa ani mai tarziu, in 1835,

s-a luat hotararea de a infiinta o clasa speciala de misionari. Se dispunea din nou sd nu se mai
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transforme casele tdranilor in case de rugdciuni pentru public, iar in capele sa nu se mai ridice altare,
lasand sa functioneze numai lacasurile indltate pand la 17 septembrie 1826. De asemenea,
lipovenilor li se interzicea ocuparea posturilor publice si propagarea religiei lor [202].

Cazul bisericii din Ismail nu este unul singular. Construirea de lacasuri de cult ale lipovenilor
a continuat pana la revenirea sudului Basarabiei in componenta Tarii Moldovei, dupa Tratatul de
pace de la Paris. Conform izvoarelor cunoscute, in anul 1830 la Vilcovo a fost ridicatd o biserica din
lemn cu hramul Acoperemantul Maicii Domnului, dar aceasta a fost mistuitd de incendiu, prima data
in anul 1843 si a doua oara in 1853. Dupa ce biserica a ars de douad ori, s-a luat hotararea de a
construi un nou lacas si pe locul bisericii de lemn s-a construit una de piatrd cu hramul Nasterea
Maicii Domnului [278].

Deci avem un caz cand un lacas de cult lipovenesc care a ars de doua ori, a fost refacut o data,
iar a doua oard pe locul celui ars s-a ridicat un edificiu din piatrd, si asta in conditiile in care
legislatia imperiald interzicea categoric nu numai constructia de noi lacasuri, dar chiar si
reconstructia sau reparatia celor existente.

Pe langa aceasta, sunt atestate documentar construirea in 1838 la Necrasovca Veche a unei
biserici cu hramul Acoperemantului Maicii Domnului [271, c. 256], precum si edificarea in anul
1840 a unei noi manastiri in cinstea Apostolilor Petru si Pavel, amplasata la 10 km de Vilcovo [75, c.
77-78].

Mai mult, potrivit datelor existente, in conformitate cu catagrafia zonei de sud a Basarabiei,
in 1827 se observa ca toate comunitatile lipovenesti erau asigurate cu constructii de cult. Astfel, in
Chilia, Vilcovo, Jebreni existau paraclise construite din nuiele, in localitatea Careacica, de asemenea,
fiinta o constructie similara cu hramul Acoperamantul Preasfintei Maica Domnului, in Cicimea —
paraclisul cu hramul Sfantului Haralampie, n oragul Tucikov erau doua biserici de piatrd, Nasterea
Domnului si Sfantul Nicolai, In Muravlevca era o bisericd de lemn in cinstea Acoperemantului
Maicii Domnului [270].

Un caz aparte il reprezinta constructia noii biserici lipovenesti de la Ismail. Ea este strans
legata de procesul de organizare si, in cele din urma, de emigrare a unui nou val de cazaci
necrasovisti din dreapta Dundrii in sudul Basarabiei.

Procesul migrational este initiat inca in anul 1828 si prevedea drept loc pentru populare
peninsula Crimeii. In luna mai 1830, o delegatie a cazacilor a vizitat Odesa, unde s-au dus tratative

cu Gubernatorul Novorosiei si Basarabiei, contele Vorontov. S-a hotarat ca regiunea Kerci sa fie
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noua zona de emigrare a necrasovistilor. Dar, in cele din urma, acestia au preferat Basarabia. Si asta
in primul rand, pentru cd deja cunosteau zona de destinatie si pentru ca aceasta era aproape de
locurile de care se desparteau. In al doilea rind, decizia a fost determinata de faptul ci aici existau
localitati in care locuiau conationali si oameni de aceeasi confesiune cu ei. Este vorba de localitati ca
Vilcovo, Jebreni, Giurgiulesti si Bugeac-Necrasovca care se aflau in zona data, si, evident, Ismailul
si localitatea Muravlevca [225,¢.382]. Pe langa toate acestea, in zona respectiva deja avusese loc un
transfer de populatie in anii anteriori, dupa cum am aratat mai sus.

Pentru stimularea emigrarii, guvernul tarist a acordat populatiei in cauzd o scutire de
impozite pentru o perioada de 20 de ani si a dispus o serie de alte inlesniri, cum ar fi pregatirea de
furaje pentru vitele aduse, plata materialelor de constructie pentru ridicarea de noi locuinte s.a. De
asemenea, guvernul i-a decorat pe o parte din reprezentantii capilor cazacilor necrasovisti, de
exemplu, pe atamanul Poletaev, care a primit medalie de aur. Totodata, pentru cei mai buni cetateni
emigrati au mai fost repartizate 10 medalii de argint si 100 de medalii de bronz. [30, p. 48].

Si sub aspectul laturii economice lucrurile urmau o cale destul de prielnica, astfel ca
problema aranjarii vietii religioase a lipovenilor nou-veniti in comunitatea necrasovistilor abia urma
sa fie abordata.

Un prim pas a fost facut cand o parte din populatia venitd din dreapta Dunarii [223, ¢. 243]
(parte din ea, n numar de 30 de familii, asezata cu traiul chiar pe pdmanturile manastirii Sfantului
Nicolae) a cerut sa i se permitd pentru oficierea serviciului divin redeschiderea bisericii manastirii
Sfantului Nicolae, a carei activitate luase sfarsit in 1829 din porunca imperiald. Cu toate ca initiativa
a fost sustinuta de catre S. A. Tucikov, conducerea regiunii Basarabiei s-a aratat impotriva idei,
neacceptand nici propunerea staroverilor de a cumpdra biserica si a o transfera in una din localitatile
populate de catre lipoveni. Drept argument a servi dispozitia de inchidere, data de insusi
autocratorul [223, c. 243].

Un urmator pas a fost cererea adresatd imparatului de o delegatie a cazacilor, in care ei,
printre alte solicitari, rugau ca biserica lipoveneasca din regiunea Babadagului, mai concret din satul
Sarichioi sa fie transferata in sudul Basarabiei. Este un fapt iesit din comun si un caz fara precedent
fata de legislatia pe atunci Tn vigoare, dar la 25 noiembrie 1830, Nicolai I, printr-un decret imperial,
a dat aviz pozitiv la cererea inaintata [253, ¢.126]. Mai mult, prin dispozitie imperiala se solicita ca
organele administratiei locale sa aloce o suma de 2 030 de ruble pentru necesitatile de transport,

stiindu-se ca numai pentru transportarea bisericii de la Tulcea la Ismail peste Dundre a fost arendata
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o corabie ce i-a costat pe lipoveni 20 de ruble de argint. In scurt timp, biserica a fost reinstalata, iar
in 1831 deja functiona la Ismail [223, c. 244].

In felul acesta, permisiunea imperiald si deschiderea unei biserici in regiunea de sud a
Basarabiei este o actiune ce nu se inscrie in niciun tipar si este ceva exceptional, in comparatie cu
politica generald a statului fatd de comunitatea staroverilor, indeosebi in perioada imparatului
Nicolai I, bine cunoscut pentru pozitia pe care o avea fatd de acestia si pentru accentul pe care il
punea pe institutia Bisericii Ortodoxe. Atitudinea binevoitoare a imparatului fata de lipovenii din
sudul Basarabiei nu s-a limitat insa numai la aceasta, o noua incédlcare a principiilor politicii
imperiale religioase urméand la scurt timp.

Odata restabilita biserica de lemn, cazacii necrasovisti solicitd 1n iulie 1831 sa li se permita
sd construiascd Incd o biserica din piatra, pe langa lacasul de cult existent. in acelasi an, la 7 iulie,
Cabinetul de Ministri, cu acordul Ministerului de Interne, refuza solicitarea. Dar intervine personal
imparatul, care, prin decretul sau, dispunea urmatoarele: ,In acord cu dispozitiile mele, se permite
acelor necrasovisti, care au emigrat in anul 1830 din Babadag, ca in loc de biserica de lemn
transportatd de catre ei de dupa Dundre, sa construiasca una asemanatoare din piatra; domnul
ministru de interne sa faca prezentarea respectivei propuneri la Comitetul de Ministri, in urma carui
fapt Majestatea Sa Imparatul la 21 iulie 1831 a poruncit: A permite necrasovistilor, in conformitate
cu dorinta lor, de a amenaja in Ismail, in loc de presupusa biserica de lemn, una noud, la fel din
piatrd, si sa nu se interzica de a infdptui in aceasta noua biserica credinta crestind, in conformitate cu
regulile staroverilor” [253, c.110]. Si acest lucru se intdmpla atunci cand, la 25 iunie 1831, la
Moscova este constituit Consiliul consultativ secret cu scopul ,,unificarii spiritului tolerantei cu
misurile necesare pentru severitate”. In acelasi an, reprezentantilor lipovenilor li s-a interzis
ocuparea posturilor eligibile Tn structurile de stat [309].

Catre anul 1833, peretii bisericii au fost ridicati, dupd care a urmat o perioadd de stagnare
legatad de lipsa fondurilor financiare pentru finisarea constructiei, astfel Incat noul lacas de la Ismail
este sfintit in anul 1836, biserica din lemn continuand sa existe pana in anul 1950 [223, c. 247].

Se poate observa ca pe tot parcursul aflarii acestei zone in componenta Imperiului Rus, pana
cand sudului Basarabiei a fost retrocedat Principatului Moldovei, nu a existat nicio initiativa si
niciun act din partea administratiei Bisericii Ortodoxe sau a celei laice, care ar stipula interdictia de
a construi sau de a repara lacasurile de cult lipovenesti ori, ce ar fi fost si mai grav, demersuri de a

le inchide.
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5.2. Evolutia comunititilor lipovenesti din centrul si nordul Basarabiei in comparatie

cu cele din sud. Atitudinea Bisericii Ortodoxe fata de lipoveni.

Dupa cum am mentionat, constatdm o alta atitudine a autoritatilor imperiale in zona centrala
si de nord, spre deosebire de zona sudicd a Basarabiei. Drept exemplu poate fi adusa situatia in care
s-a pomenit lacasul de cult al ortodosilor de rit vechi de la Bender.

Este evident ca, aflindu-se in nemijlocita apropiere si orientandu-se la situatia pe care o
aveau lipovenii din sudul Basarabiei, comunitatea lipoveneascd din Bender a incercat si ea sa
exploateze statutul vecinilor sdi, pentru a-si amenaja viata spirituala.

Conform datelor documentare, in baza dispozitiilor parvenite de la general-maiorul si
inginerul Harting, la 2 martie 1816, Echipei Ingineresti din Bender ii este eliberat biletul prin care se
aloca lotul de pdmant cu nr. 12, avand o lungime de treizeci si o latime de 25 de stanjeni (sajeni),
pentru ca si fie construit o casi de rugiciuni in termenii stabiliti. In caz contrar, parcela urma sa fie
pusa la dispozitia unui alt proprietar [2, inv.l, d.2170, f. 14].

Este probabil cd aceastd constructie de cult a fost ridicatd si ca a trezit nemulfumirea
conducerii Bisericii Ortodoxe, care s-a adresat in instantele superioare. La 26 martie 1818,
Mitropolitul Gavriil Banulescu-Bodoni primeste raspunsul Sfantului Sinod si al Departamentului I al
Senatului, in care se ardta ca, in conformitate cu hotararea adoptatd, dupd ascultarea raportului
ministrului justitiei Dimitrie Lobanov, ca rezultat al incidentelor din guberniile Sarata, Kaluga si
Ucrainskaia Sloboda, s-a dispus sa se pastreze toate lacasele de cult lipovenesti, interzicandu-se insa
de a se mai construi altele [7, inv.1, d. 2006, f.1-2v.].

Acest lucru insd nu a linistit spiritele si, la 16 august acelasi an, blagocinul din Bender
Andrei Sadchevici, raporta in Dicasteria Duhovniceascd din Chisindu, ca, din porunca unui
functionar, care nu a putut fi identificat, In oras a fost construit un paraclis lipovenesc de piatrd, in
care se oficiaza serviciile divine. Dupa ce este discutatd 1in dicasterie, problema este transmisa
pentru rezolvare Tn Guvernul Oblastiei Basarabiei, care la randul sdu, invocand dispozitia conform
careia erau interzise constructiile de noi biserici lipovenesti, insarcineaza politia din Bender sa
actioneze aplicand normele legale [7, inv.1, d. 2170, f.1-5v.].

Nu stim anume din ce motive, dar polifia nu si-a dus la capat misiunea, de aceea, la 19

noiembrie, Dicasteria Duhovniceasca hotardste sa intervind din nou pe langd organele laice cu
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putere de decizie, precum si pe langa conducerea politiei, pentru a aduce la indeplinire dispozitia
emisa mai devreme, cu privire la paraclisul lipovenesc din Bender [7, inv.1, d. 2170, f.7-8V.].

Insa nici de aceastd datid ordinul nu este executat, din care cauzd zece ani mai tarziu
problema este ridicatd din nou de catre Dicasteria Duhovniceasca din Chisinau si este discutata in
sedinta Guvernului Oblastiei Basarabiei la 2 octombrie 1828. Dupa audierea raportului Politiei
oragenesti din Bender, a informatiei Dicasteriei, precum si in urma analizei probelor aduse de catre
comunitatea lipoveneasca din Bender, s-a ajuns la decizia ca respectiva constructie din Bender va fi
pastratd. Decizia este motivata prin faptul ca in orasul Bender constructia paraclisului comunitatii
lipovenilor a fost permisa de catre echipa de ingineri incd in martie 1816, planul constructiei s-a
aprobat de catre inginerul Harting si constructia s-a sfarsit in anul 1817. In afari de aceasta, se
aminteste de circulara din 15 septembrie 1826, 1n care se arata ca Majestatea sa Imperiald a poruncit
ca, in baza regulilor aprobate la 26 martie 1822, care nu permit constructia de noi biserici $i nimic ce
ar semana cu bisericile, cele deja existente sa fie lasate intacte, nefacandu-se in acest sens nicio
asuprire [7, inv.1, d. 2170, f.10-16v.].

Astfel, se poate observa ca in centrul si nordul Basarabiei lacasurile de cult ale comunitagilor
lipovenesti erau in permanenti sub periolul de a fi lichidate. In schimb, dupd cum s-a aritat mai sus,
n sud ele se aflau sub ocrotirea tarului, dat fiind ca aici puterea incerca sa construiasca un model de
administratie tarista pentru peninsula Balcanica.

Existenta unei deosebiri transante in ceea ce priveste atitudinea fatd de comunitatile
lipovenesti din cele doud regiuni amintite poate fi demonstratd foarte bine si prin folosirea metodei
comparatiei. Ne referim la faptul ca atunci cand la Ismail s-a permis aducerea unei biserici
lipovenesti din lemn, iar apoi s-a permis si construirea unui lacas din piatra, solicitarea de a ridica un
camin de cult lipovenesc la Orhei a intampinat o opozitie totala.

Informatiile documentare arata ca, la 7 mai 1832, este emis un raport citre Dimitrie Sulima,
semnat de protoiereului Nazar Ghinculov, prin care acesta aducea la cunostinta ca, trecand la 20
tunie 1829 prin tinutul Orhei, pe care il avea in control, si vizitand localitatea Orhei, a aflat ca
locuitorii din comunitatea staroverilor de aici construiesc pentru necesitatile lor religioase un
paraclis. In legitura cu acest fapt, protoiereul a cerut explicatii de la functionarul local G. Lazarev,
solicitandu-i sa arate din porunca cui si cu permisiunea carui functionar s-a inceput constructia
lacasului. In rdspunsul siau din 29 iunie acelasi an, functionarul arita ci, de fapt, locuitorul

Orheiului Nichifor Fiodorov, fiul lui Cemcov, construieste o casa de locuit din piatra si dreptul de a
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o construi a fost primit de la Judecatoria Orheiului. Blagocinul de Orhei loan Girgiu de la Biserica
Sf. Nicolae arata insa ca acest Nichifor Cemcov, dupa ce a construit acea casa de piatra, o foloseste
in scopul Infaptuirii serviciilor divine pentru locuitorii staroveri din aceasta localitate a Orheiului [8,
inv. 2, d.233, f.1].

In urma discutiilor din Consistoriul Duhovnicesc, se face un demers pe numele administratiei
Regiunii Basarabiei si se cere ca, in baza dispozitiei din 21 februarie 1818 a Sfantului Sinod, sa se
interzica activitatea lacasului de cult. La 11 iulie 1832, cancelaria Gubernatorului Civil al Basarabiei
emite un raspuns catre Consistoriul Duhovnicesc, in care se arata ca Judecatoriei din Orhei i-a fost
datd o dispozitie strictd de a distruge paraclisul aranjat in oraselul Orhei, solicitindu-se, In acelasi
timp, sa se cerceteze din neatentia cui a fost incalcata dispozitia Cabinetului de Ministri, adoptata la
17 decembrie 1817, iar Judecatoriei i se cere ca vinovatii sa fie pedepsiti [8, inv. 2, d.233, {.2-5].

Deci 1n cazul aratat nu numai cd nu au fost purtate negocieri si nu a intervenit nicio persoand
importanta din administratia tarista sau chiar autocratul, dupa cum am observat ca s-a procedat n
cazul bisericii lipovenesti din Ismail, ci s-a trecut direct la sanctiuni. A fost nevoie de un simplu
semnal, ca sa se puna in actiune legea din 21 februarie din 1818, valabila, deci pentru centrul si
nordul Basarabiei, dar nu si pentru sudul regiunii, dupa cum am aratat.

Situatia respectivd poate fi ilustratd si cu alte exemple. Astfel, in anul 1833, Dimitrie,
Episcopul Chisinaului si Hotinului, emitea o scrisoare catre Guvernatorul Basarabiei, in care arata ca
inca in luna mai a acestui an autoritatile centrale ale Basarabiei au fost informate despre faptul ca
negustorul Ilia Novakovski, care locuieste in Chisinau, pe strada Alexandrovskaia, a construit in
subsolul casei sale un paraclis, unde se oficiaza slujbe lipovenesti la care el ia parte. Episcopul
Dimitrie arata ca prin actele emise de Guvernatorului Departamentului Milelor referitoare la
Capelele si Paraclisele Lipovenesti, s-a decis ca aceste ldcasuri sd fie pastrate, dar totusi, conform
hotararii din 22 decembrie 1832, s-a interzis constructia lor, iar guvernatorului | s-au adus mustrari
pentru neindeplinirea corectd a ordinelor. Din aceste considerente, se cerea distrugerea clopotnitei,
interzicerea slujbelor, iar negustorul Novakovski urma si fie tras la raspundere conform legii(intr-
un alt demers al aceluiasi episcop se arata ca protoiereul Feodor Maliavinskii a raportat cum ca, din
spusele a doi negustori, Antim Molceanov s-a indepartat de adevarata credinta, trecand in secta
lipovenilor. Acesta a construit in ograda sa ,,intr-un loc secret” o capeld, unde oficia slujbele, atat el,
cat si o serie de monahi invitati. Mai mult, Antim Molceanov incearca sa converteasca la credinta sa

si o serie de ucenici) [2, inv.l, d.1545, f.26-28].
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In urma interventiei lui Dimitrie Sulima, Episcopul Chisinaului si Hotinului, politia centrului
gubernial este insarcinata cu inchiderea paraclisului amintit si cu confiscarea tuturor obiectelor din
lacas [2, inv.], d. 1545, £.47].

De fapt, respectarea cu strictete a legislatiei imperiale cu privire la comunitatile lipovenesti
se baza nu numai pe legea din 1818, amintita deja de noi, ci si pe cea din 1826, privind interdictia de
a construi si de a renova sau de a repara lacasurile de cult lipovenesti existente. Cel mai elocvent
este cazul bisericii lipovenesti din Chisinau, despre care ne vom permite sd oferim mai multe
amanunte.

La 10 iulie 1836, blagocinul Petru Hranevici trimitea pe numele lui Dimitrie Sulima un
raport in care ardta cum a observat cd, in detrimentul articolului 48 din volumul XIX al Codului de
Legi al Imperiului Rus, la biserica lipoveneasca de langa Piata Veche din Chisinau se fac lucrari de
reparatie. Cateva zile mai tarziu, protoiereul mentioneaza ca l-a instiintat pe Seful politiei din
Chisinau, Landzberg, si ca a primit raspuns, prin care acesta anunta ca, dupa informatia primita, a
oprit imediat reparatia, insarcinandu-1 pe executorul judecatoresc privat cu adunarea informatiei si
cu gasirea persoanei care se face vinovatd de permiterea reparatiei. Prin raportul Nr.1651din 25
iunie, reprezentantul insarcinat cu efectuarea anchetei arata ca numita biserica nu a fost reparata, ci,
de fapt, din cauza unei furtuni care a avut loc pe data de 16 a aceleiasi luni, se rasturnase crucea de
pe clopotnitd. Aceasta a si fost restabilita, fiind Intarite si obloanele de la ferestre, care de asemenea
au fost grav avariate in timpul furtunii, lucru adus la cunostintd lui Sulima de catre Landzberg [8,
inv.2, d.1837, f. 1-3].

Totusi din raportul blagocinului din 15 septembrie acelasi an rezultd cad nu doar a fost
indreptat clopotul, dar cd s-a acoperit biserica cu sindrild, fiind vopsitd in culoare neagra, iar
clopotnita a fost acoperitd cu placi de metal. Drept martori ai acestui ,flagrant”, in acceptia
blagocinului ortodox, au fost numiti: Vasilii Sedotici, Ivan Dimitrievici Alfimov, Grigorii Matuzcov,
Ivan Colitov, Naum Reabcincov, Alexandr Novoselii, Vasilii Sluceav, functionarul titular Piotr
Andreevic Cuvsinoicov, precum si Ivan sin Ivana Nevirov. In continuare, acelasi reprezentant al
administratiei bisericesti ardta ca, deoarece lacasul era din lemn si a fost construit Tnainte de 17
septembrie 1826 si ca are mai arata ca, deoarece lacasul era din lemn si a fost construit inainte de 17
septembrie 1826 si ca are mai mult de 11 ani, se poate observa usor cum a fost reparatd, datorita

elementelor noi existente [8, inv.2, d.1837, f. 8-8v.].

220



Discutia este reluatd la Departamentul Gubernatorului Basarabiei, deoarece protoiereul
blagocin insista ca Codul de Legi si articolul 48 nu numai ca se interzicea constructia de biserici noi,
dar si repararea celor vechi. Se ajunge astfel la situatia ca este emisa dispozitia guvernului Oblastiei
din 14 decembrie 1836, la solicitarea Consistoriului, prin care se cere executorului juridic Sevriuk sa
intreprindd o anchetd repetata privind reparatia bisericii lipovenesti. Ca reprezentant din partea
consistoriului este numit de aceastd datd protoiereul Nichifor Petrov, care trebuia sd verifice
activitatea lui Sevriuk [8, inv.2, d.1837, f. 12-14v,18].

La randul nostru, credem ca numirea acestui reprezentant al Bisericii Ortodoxe nu a fost o
decizie intdmplatoare, deoarece se stie ca reprezentantii civili ai administratiei tariste erau mult prea
sensibili la o serie de doleante ale comunitatilor lipovenesti si nu ramaneau nereceptivi fata de
acestea, cu atat mai mult ca fenomenul coruptiei in relatiile lipoveni—autoritati laice era destul de
sesizabil Pentru a ne referi la un caz concret, mentionam situatia preotului lipovenesc de la Hrubna,
care, fiind arestat in casa negustorilor Harcevnicov din Hotin, a putut sa se elibereze, mituindu-i pe
functionarii locali cu 2 000 de ruble de argint. [2, Fond 2, inventar 1, dosar 8021]. Fenomenul este
cercetat de mai multi specialisti [281, ¢. 50-64].

Chiar si aceastd numire nu a urgentat rezolvarea conflictului iscat din cauza reparatiei
nesanctionate a bisericii lipovenesti. Lucrurile s-au tardganat pana la 18 iunie 1838, cand protoiereul
Nichifor Petrov anunta Consistoriul Duhovnicesc ca, In conformitate cu ordinul primit, impreuna cu
executorul judecatoresc privat Sevriuk a efectuat o anchetd, ce viza repararea bisericii lipovenesti
din Chisindu, iar raportul sau a fost prezentat la magistratura orasului. Insid in continuare
magistratura nu a informat Consistoriul despre masurile intreprinse. Din informatiile primite de
Cancelaria Gubernatorului Basarabiei de la Guvernul Basarabiei pe data de 2 noiembrie 1840,
rezulta ca in cererea din 15 octombrie 1840, venita de la Consistoriul Duhovnicesc, acesta
intervenea pe langd magistratura oragului pentru a urgenta pe céit este posibil decizia privind
reparatia bisericii lipovenesti. Se cerea ca magistratul, In regim de urgenta, sa duca la bun sférsit
ancheta care se afla in aceasta magistratura inca din 1838 [2, inv.I, d. 8021, {.18-21].

La randul sau, Magistratura arata ca, de fapt, cazul a fost demult rezolvat de catre Judecata
Penala a Regiunii Basarabiei, incd in anul 1839, si ca de fapt acum documentele se afla in arhiva
magistraturii. Din hotdrarea Judecatoriei Penale si a investigatiei efectuate, se poate deduce ca intr-
adevar, 1n iunie 1836, biserica respectivd a fost reparata de catre predicatorul de atunci Dorofei

Gasilan, care a si cumparat materialele necesare pentru acoperisul bisericii §i a angajat lucratori care
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au executat lucrarile. La data respectiva, el este deja mort, iar alte persoane nu au fost implicate in
aceastd problema. Insa constructia si reparatia s-au efectuat, din cauza ci politia oriseneasci a dat
dovada de neglijenta in supraveghere [2, inv.1I, d. 8021, £.26-33].

Nici acest raspuns nu a satisfacut conducerea Bisericii Ortodoxe din Basarabia, deoarece la 8
iunie 1841Consiliul regiunii Basarabiei informa cancelaria general-gubernatorului referitor la
interventia Consistoriului Duhovnicesc in problema legatd de reparatia bisericii lipovenesti din
Chisinau. Se cerea sa fie luate masuri privind neregulile admise de politia ordseneasca in ceea ce
priveste supravegherea lipovenilor, deoarece reparatia a fost efectuatd pentru cd politia nu si-a
indeplinit sarcinile. Se atentiona si asupra hotararii de a lasd biserica in aceeasi stare in care este la
momentul de fatd sau si se revind la situatia din 1836. Drept urmare, se hotaraste ca politiei si
organelor de politie sa 1i se faca o preintdmpinare si 0 mustrare aspra, iar situatia bisericii sd raimana
aceeasi, dat fiind faptul ca de la reparatia ei a trecut foarte mult timp [2, inv.I, d. 8021, £.36].

Ne-am oprit mai amanuntit asupra acestui caz, pentru a demonstra ca atitudinea cu care erau
tratate comunitatile lipovenesti din teritoriul cercetat nu se deosebea de cea din restul imperiului.
Dar reiteram si subliniem faptul ca se vor exclude din acest context obstile din sudul Basarabiei cu
privilegiile lor, deoarece pentru ele nu avem nicio informatie documentara referitoare la interzicerea
reparatiei cladirilor de cult. Ba mai mult, dupa cum am aratat, la Vilcovo, unde biserica a ars de
doua ori, prima data ea a fost refacuta, iar a doua oara s-a luat hotararea de a se construi una de
piatrd. Si in acest caz se poate constata o neimplicare totala din partea autoritatilor si a conducerii
Bisericii Ortodoxe.

In cele din urma, atragem atentia si asupra faptului ci interzicerea construirii de noi biserici
sau a reparatiei celor existente constituia doar o parte a politicii antilipovenesti a Imperiului Rus,
masura cea mai drastica fiind nemijlocita inchidere a lacasurilor.

Este cazul sa citam aici exemplul manastirii Sarcu, care exista inca din secolul al XVI1Il-lea
si care a mai existat si dupd anexarea Basarabiei, pand in anul 1845. In licasul monahal, care pe
langa biserica propriu-zisd mai avea si 20 de chilii, gazduia la momentul inchiderii 25 de calugari.
Ca pretext a fost folosita implicarea vietuitorilor mandstirii in evenimentele legate de fondarea
ierarhiei bisericesti de la Fantana Alba. Toti monabhii, odata cu inchiderea manastirii, au fost trecuti
in tagma micilor proprietari cu sediul la Chisindu, sub o mai buna supraveghere a politiei, iar toate

proprietatile lacasului au fost repartizate In posesia manastirii Calarasi [75, c. 77].
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Dacd 1n cazul manastirii Sarcova, cel pufin, s-a gasit un pretext, inchiderea bisericii
lipovenesti de la Cunicea a fost facuta fara a invoca motive in 1861, dupa ce regiunea a fost vizitata
de catre Episcopul Chisindului si Hotinului Antonie Sokotov[156, c.130-134]. Evenimentul este
descris de Mihail Bolbekov si de Serghei Dontov, mici proprietari, care in scrisoarea lor catre
imparatul Alexandru al Il-lea, aratau ca la 13 noiembrie 1861 au venit in localitatea Cunicea
ispravnicul din Soroca, impreund cu preotul blagocin, precum si cu o serie de functionari, avand
impreuna cu ei peste cinci sute de oameni calari si peste o mie pedestri. Intrand 1n biserica, acestia,
in primul rand, au smuls si au aruncat majoritatea icoanelor de pe pereti si de pe iconostas, apoi au
distrus si au devastat partea altarului, iar in cele din urma, dupa ce au scos Antimisul si au devastat
Portile Imparitesti, au adunat si au luat cu sine toate cartile si podoabele bisericesti gasite in biserica.
Timp de doua zile cat aceasta ,,armata” s-a aflat in Cunicea, populatia locald a fost nevoita sa o si
intretina [187, p.178].

Toate efortuirile comunititii lipovenesti din Cunicea si toate adresirile citre Imparat,
Sfantul Sinod si  Episcopul Chisindului si Hotinului [187, p.178], cu toate argumentele legale
privind dreptul de fiintare a acestui lacas de cult, nu au avut niciun succes, el ramanand inchis in
continuare.

Daca revenim la atitudinea autoritatilor locale, comunitatile lipovenesti, erau tratate diferit si
duplicitar si 1n alte probleme de cult. Credem ca in acest sens este elocvent felul punerii in actiune a
Decretului imperial apdrut in anul 1840, privind interzicerea clopotelor in clopotnitele lipovenesti
[253, ¢.377]. Ca reactie, Gubernatorul militar al Basarabiei a cerut ca cesta sd nu se rasfranga si
asupra localitatilor Ismail, Vilcovo, Jebreni, Caracicov, Potcoava si Muravliovca, deci tocmai asupra
zonei sudice a regiunii. Cu toate ca propunerea nu i-a fost acceptata, totusi s-a obtinut ca schimbarea
sa se produca intr-o perioada mai indelungata de timp, cerdndu-se insa ca politia locala sa controleze
mai riguros numarul de clopote in bisericile lipovenesti. Ulterior, evenimentele au evoluat i mai
neasteptat, deoarece in 1842, cand in orasul Ismail urma sa se scoata clopotele, sub pretextul
nu a mai fost luata [224, c. 276]. In Chilia s-a ajuns si mai departe. La 15 februarie 1841, organele
administrative din Chilia au primit dispozitia Conducerii Oblastiei Basarabiei si a Arhiepiscopului
Chisinaului si Hotinului privind scoaterea, sub un pretext special, a clopotelor din biserica
lipoveneasca si transferarea lor in Catedrala Ortodoxa, data limita de a realizare a dispozitiei fiind 1

martie. Nu stim sub ce forma si ce parghii si sfori au tras comunitafile lipovenesti, dar aceasta
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dispozitie nu numai ca nu a fost executatd, ci, dimpotriva, pentru lacasurile de cult din Chilia si
Vilcovo s-a obtinut acceptul de a bate clopotele zilnic [233, ¢.252].

Situatia este duala si pentru partea legatd de oficierea serviciilor divine §i pentru atitudinea
fata de preotii reprezentanti ai credintei de rit vechi. In acest sens, comunititile lipovenesti din sudul
Basarabiei, chiar daca ar fi trebuit sa se supuna legislatiei generale imperiale, erau aparate, de regula,
de catre autoritatile locale. Ilustrativ este cazul comunitatii lipovenesti din Chilia, cand, in anul 1834,
S. Tucikov, dupa ce a analizat plangerea lor, 1i explica sefului de politie ca, in conformitate cu
dispozitiile Majestatii Sale Imperiale, staroverii care locuiesc in unitatea administrativd pe care o
conduce au toate drepturile de a efectua nestingherit cultul religios pe care il practica. Din aceste
considerente il preintampind pe seful politiei, ca pe viitor respectivul sd nu intervind cu nimic in
astfel de probleme [301, c.67-68].

Statutul lipovenilor din sudul Basarabiei era unul privilegiat, din care cauza si obstile lor, in
cele din urma, aveau o libertate de actiune in toate sferele vietii religioase. Acest fapt poate fi
demonstrat si printr-un pasaj dintr-un document emis de Tucikov, prin care acesta arata ca ,,in
pofida acestui fapt, a-i numi pe ortodocsii de rit vechi altfel decét rascolnici, iar bisericile lor drept
case de rugaciuni, precum se face in restul tarii, se interzice categoric” [301, c. 68].

Daca ne referim la problema legata de persoanecle preotilor, pentru oficierea serviciilor
religioase si in general pentru organizarea vietii religioase, comunitdtile lipovenesti cooptau fete
bisericesti care pardsisera cultul ortodox si cddeau de acord sa fie unsi 1n traditia ortodocsilor de rit
vechi. Evident ca o astfel de solutionare a problemei nu era acceptatd de catre autoritatea centrala
imperiald si nici de catre organele administrative locale. Odata cu trecerea anilor, dupa schisma din
interiorul Bisericii Ortodoxe Ruse, numarul preotilor care au refuzat sa accepte reformele lui Nikon
devenea tot mai mic, in cele din urma disparand cu totul, astfel incit unica solutie de cooptare a
clerului pentru acest cult era doar cea enuntata mai sus, adica primirea ,,preotilor fugari” de la cultul
ortodox. Este evident ca o bund parte din acest personal, trecut de la o confesiune la alta, o
reprezentau cei care intrasera in conflict cu autoritatile ecleziastice ale Bisericii Ortodoxe, aflate sub
protectia si ajutorul statului. Si acest lucru, dar si prigoana deschisa declansata de autoritatile statului
impotriva staroverilor, ca subiect ce se opunea directiei religioase acceptate de institutia imperiala,
facea ca situatia sa se agraveze de la un an la altul, iar problema personalului clerical (evident ca, In

primul rand, pentru staroverii care acceptau preotimea), ramanea una de prima importanta.
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Totusi, 1n astfel de conditii, se stie ca in perioada de ,,liberalizare” din timpul lui Alexandru I,
si in primii ani de domnie a lui Nicolae I, in sudul Basarabiei, in anii 1822—-1827, activau sapte
preoti lipoveni, dintre care doi oficiau slujbele bisericesti in parohiile din Chilia, Vilcovo, Jebreni si
Careacica, iar ceilalti oficiau servicii divine in comunitatile ce tineau de Ismail [270, ¢.137-138].

Situatia ar fi trebuit sa se schimbe esential odatd cu instaurarea la putere a lui Nicolae I, care
in domeniul politicii religioase considera prioritara consolidarea maxima a institutiei Bisericii
Ortodoxe si a confesiunii ortodoxe, ceea ce, evident, viza anihilarea dusmanilor interni, reprezentati
in cazul nostru de curentul staroverilor. Ca modalitate de subminare, si in cele din urma de
distrugere definitiva a acestui curent religios, noul imparat a ales tocmai segmentul ce finea de
ierarhia bisericeascd a staroverilor si de complinirea cu cadre a corpului de preoti. Practic,
autocratorul dorea ca prin politica promovata sa minimalizeze numeric clerului lipovenesc si sa
reduca modalitatile de cooptare a lui. Astfel, prin disparitia personalului specializat al confesiunii
respective, ea, in cele din urma, ar fi devenit nefunctionala.

Si intr-adevar, in perioada lui Nicolai I, unul dintre cercetatorii situatiei staroverilor din
Imperiul Rus din perioada respectiva, referindu-se la politica tarului, arata ca, pe langa faptul ca au
fost introduse dari de seama secrete privind numarul lipovenilor si al cladirilor lor de cult, a fost
interzisa constructia de noi cladiri de cult sau restaurarea celor vechi, o atentie sporita s-a acordat
fetelor bisericesti. A fost anulat Decretul imperial din 26 martie 1822 cu privire la preotii fugari. Or,
in noua tratare a legii insasi fuga a fost calificatd ca o infractiune majora, ce ducea la intentarea
imediatd a unei anchete pe numele faptuitorului, iar de aici putea surveni pierderea preotiei, CU
interzicerea ulterioarda de a mai ocupa functii administrative si de a avea dreptul de a mai fi conscris
la vreuna din obstile oricarei gubernii. Preotii care au trecut la ortodocsii de rit vechi pana la
anularea legii din 1822, erau ldsati in pace, pentru a-si putea sfarsi veacul, fiind totusi limitati in
drepturi: ei nu aveau dreptul sa calatoreasca prin gubernii, sa se opreascd pe un timp oricat de scurt
in cele doua capitale, sa fie trecuti in darile de seama si nici sa se mai numeasca preoti, ci ,,pOpi
ramasi la rascol” [252, c. 222].

O astfel de atitudine durd nu se manifesta insa si fatd de lipovenii din sudul Basarabiei.
Comunitatea lipoveneasca din Ismail nu numai cad a avut personalul sdu de cult, dar chiar a activat
cu buna stire a administratiei locale, fapt ce rezultd din evenimentele legate de constructia bisericii
despre care am vorbit mai sus. Din informatiile documentare de care dispunem aflam ca la cererea

negustorului de ghilda a I11-a Nichita Beleaev, in anul 1833 S. O. Tucikov a permis sfintirea bisericii
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de catre preotul lipovan Matvei si diaconul Simeon Timofeev, in conformitate cu regulile si
canoanele lipovenesti, nefiind stingheriti de nimeni [301, ¢.67].

Existenta unui preot si a unui diacon denota, de fapt, esecul suferit de autoritati si de Biserica
Ortodoxa in actiunile de a incetateni in spatiul pruto-nistrean Biserica Omopista, ce avea drept scop
diminuarea comunitatilor de rit vechi, scoaterea lipovenilor din randurile credintei starovere si
readucerea lor Tn sanul ortodoxiei, iar biserica de unica credintd (edunosepueckas) trebuia sa fie
primul pas in acest sens. In anul 1826, cazacii necrasovisti din Ismail cereau acceptul pentru
oficierea serviciului bisericesc preotului Mihailov, venit din Gubernia Kaluga. La interpelarea
General Gubernatorului  Mihail Semenovici  Vorontov, Dimitriec Sulima recomanda ca
necrasovistilor, in baza hotararii Sfantului Sinod din 27 septembrie 1800, sa li se propuna revenirea
in sanul Bisericii Ortodoxe si atunci sa-si aleagd preot din randurile lor. Protoiereul Nicolae
Gliteanu anunta nsd, 1n cele din urma, ca necrasovistii au refuzat categoric acest lucru, continuand
sd insiste asupra abilitarii preotului Mihailov. Acest caz este calificat de catre Nicolae Popovschi
drept un prim esec in infiintarea pe teritoriul interfluviului pruto-nistrean a Bisericii de unica
credintd (omopiste), care, dupa ce a fost infiinfata in Imperiul Rus, a putut rupe din randurile
lipovenilor o parte din credinciosi [61].

Totusi, intdmpinand aceastd opozitie din partea confesiunii dominante, comunitatea
lipovenilor din sudul Basarabiei a incercat sa mearga pe alta cale, pentru a suplini lipsa personalului
religios specializat — ei l-au adus din alte regiuni. O informatie relevanta putem gasi intr-un raport
din anul 1834, unde se arata ca in carantina de la Ismail a fost inregistrat preotul lipovenesc Vasilii
Filipov Nadejdin, care, impreund cu doi cazaci necrasovisti din Sarichioi, a venit sa-i Viziteze pe
fostii sai enoriasi. Ulterior, acesta se va deplasa de nenumarate ori intre Sarichioi si Ismail, pentru a
oficia servicii religioase la ambele comunitati lipovenesti. Astfel, preotul si-a atras suspiciuni din
partea autoritatilor tariste si, drept urmare, in 1838 i s-a interzis intrarea in Basarabia [223, c.261-
262].

Interdictiile din partea administratiei locale, pe de o parte, si tertipurile la care trebuiau sa
recurgd comunitatile lipovenesti si insisi preofii staroveri, pe de altd parte, creau uneori situatii
confuze si chiar amuzante. Astfel este cazul preotului Alexei Pocrovidi. Tn anul1837, unul dintre
functionarii de stat din Chilia anunta cd la 6 ianuarie, de Ziua Nasterii Domnului, acest preot a
oficiat slujba de sfintire a apei in localitatea Potcovca. Din informatiile culese, se aducea la

cunostintd cd acesta era un ,,popa rascolnic”. In 1830 el 1si facuse aparitia in Cremenciuc, cu numele
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de Alexei Ivanov, fiul lui Moisei, iar ulterior a aparut si in localitatea Vilcovo, dupa care a plecat in
afara Imperiului Rus, pe meleagurile turcesti. In acelasi an, seful politiei din Chilia anunta instantele
despre retinerea si aflarea in cercetare la Chilia a unui alt preot lipovenesc si anume Feodor Alexeev,
care, in cele din urma, s-a dovedit a fi aceeasi persoana cu Alexei Pokrorvidi [223, ¢.263]. Preotul
si-a schimbat de cateva ori numele, deoarece a fost invinuit de propaganda pentru convertire la
ortodoxia de rit vechi.

Or, obstea staroverilor, considerand ca are libertate de actiune practic nelimitata, intervine
si in continuare pe langd autoritatile centrale cu rugamintea de a oficia serviciul divin in
conformitate cu legile ei, dar si de a avea preotimea proprie, cerand ca obstea lipoveneasca sa fie
deservita de doi preoti si un diacon.

De fapt, aceasta rugdminte venea in contradictie cu politica initiatd de imparat, pe de o parte,
si, pe de altd parte, lovea 1n orgoliul suvranului, ceea ce, dupa noi, era si mai grav. De aici si
raspunsul autocratorului, care, la 10 decembrie 1838, cere sa li se explice cazacilor necrasovisti, prin
intermediul sefilor lor, si sa li se aduca la cunostinta ca prin regulile instituite in stat, cu referire la
biserica lor pot fi numiti preoti, desemnati de catre arhierei, care vor efectua serviciile divine dupa
cartile starovere, potrivit obiceiurilor lor, dar in conformitate cu normele bisericii omopiste. Alti
preoti statul nu va recunoaste, atentionand cd persoanele care oficiaza la rascolnici ritualuri
religioase nu sunt recunoscute ca fiind preoti. Totusi, la sfarsitul documentului, Nicolai I mentiona:
»Pentru a oferi o posibila clementa si patronaj necrasovistilor, se prescrie, Tn mod special si secret,
Gubernatorului militar al Basarabiei sd nu-i Tmpiedice sd-si desfasoare serviciul divin conform
canoanelor lor” [253, ¢.382].

Tocmai aceste din urma dispozifii secrete au facut posibil ca fatda de comunitatea
lipoveneasca din zona Ismailului sd se duca o politica dualista si destul de controversata si sd fie
stabiliti aici legal doi preoti. Din 1839 aici este atestat lacov Rogozinski, iar din 1843 Ivan
Anisimov, care au avut si cea mai indelungata durata de slujire in comunitate.

Primul din preotii amintiti vine la Ismail in octombrie 1839 si comunitatea locala solicitd sa
fie lasat pentru slujirea obiceiurilor religioase, obstea de aici facand trimitere la privilegiile primite
de la Tmparat la Inceputul deceniului. Conform datelor prezentate de cétre blagocinul orasului Ismail,
acest preot, cu numele de Iacov Alexeev, venise din gubernia Kaluga, si oficia servicii divine in cele

doua biserici din orag si In paraclisul (biserica) din suburbia orasului, numita Necrasovca [2, inv.I,

d.2281, £.9-9v].
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Cu toate ca, dupa cum vedem, informatiile despre acest preot erau cunoscute, iar aflarea lui
in regiune era practic ilegald, General Gubernatorul Novorosiei si Basarabiei, indeplinind dispozitia
imparatului din 1838, de care evident nu aveau cunostintd membrii comunitatii si cu atat mai mult
preotul, I-a lasat sa-si continue nestingherit activitatea pentru o perioada destul de indelungata, in
comparatie cu alte fete bisericesti reprezentanti ai cultului ortodox de rit vechi.

Probabil ca acest lucru i-a facut pe lipovenii din Ismail sa creada ca solicitarea lor de a avea
doi preoti, in cele din urma, a fost acceptata de catre imparat, deoarece deja in 1842 aici mai activa
un preot lipovenesc, si anume Ivan Alexeev, venit, dupd cum arata datele anchetei efectuate, din
satul llinsk, plasa Kolomenskoie, unde era cunoscut cu numele de Ivan Anisimov. Fiind lipsit de
rangul de preot, acesta s-a aflat un timp in gubernia Vladimir, de unde, suspectat de colaborationism
cu staroverii, se refugiaza spre Dundre [223, ¢.268].

Prin cazul preotului Ivan Anisimovam putea, credem, sa exemplificam actiunile iesite din
comun ale comunitatii lipovenesti din regiunea Ismailului, care a considerat ca isi poate permite
practic orice in domeniul cultului, ocolind toate restrictiile. Ivan Anisimov, in datele prezentate in
timpul interogatoriului sau, afirma ca a fost hirotonit preot in credinta lipoveneasca deja la Ismail. El
ardta cd ,ritualul aderarii la secta rascolnicilor a constat in urmadtoarele: dupa invesmantarea
completa 1n haine preotesti In fata Altarului, numitul preot Alexeev a citit asupra lui niste rugaciuni,
pe care el (Ivan Anisimov n.a.) nu le citise niciodata, din care cauza nici nu le-a inteles; in prealabil
insd el, Anisimov, a fost marturisit, dupa marturisire si rugaciuni a fost uns cu un mir despre care se
credea a fi foarte vechi, dupa care, fiind sters cu un burete, i s-a mai citit, in sfarsit, si rugdciunea de
iertare i i s-a poruncit lui Anisimov sa lase vesmintele” [223, ¢.268]. Deci obstea lipoveneasca de la
Ismail, impreuna cu preotul, nu numai ca nu si-au schimbat asteptdrile, dar au trecut de la cautarea
fetelor bisericesti necesare pentru deservirea cultului la hirotonirea de noi candidaturi, dand dpvada
de un curaj deosebit, daca luam in considerare legislatia imperiala a timpului. Acest lucru a fost
posibil, dupa parerea noastrd, numai datoritd concesiilor facute din partea autoritatii imperiale, in
exclusivitate pentru necrasovisti.

In general, actiunile comunititilor lipovenesti din sudul Basarabiei, dar mai ales din Ismail,
au facut din aceasta zond unul din principalele centre ale vietii staroverilor, dacd nu din intreg
spatiul Imperiului Rus, atunci cu sigurantd, cel putin, In partea sa sudicd. Astfel ca, pentru oficierea
principalelor taine religioase (botezul sau cununia), dar si pentru infaptuirea altor obiceiuri, la Ismail

veneau staroveri din Bender, Dubasari, Tiraspol, Odesa, Herson, Nicolaev sau Elizavetgrad. Ce
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amploare a luat activitatea celor doi preoti Se poate vedea din rezultatele perchezitiei facute in casa
preotului lacov Alexeev (Rogozinski), la care au fost depistate, dupa cum aratd raportul, acte si
documente ce demonstrau apartenenta sa la curentul rascolnic: 40 de scrisori de incredintare venite
din diferite regiuni din Basarabia pentru slujirea cununiilor, 55 de acelasi fel din Gubernia Herson,
cinci din Gubernia Podolia, 10 din alte locuri, 21 din diferite locuri din Imperiul Rus [2, inv.1,
d.3381, f.98-165].

Toate se intamplau cu stiinta autoritatilor, care insa nu depuneau mari eforturi pentru a
impiedica aceste activitdti si le treceau cu vederea.

Altfel stau insd lucrurile 1n restul Basarabiei, unde era suficient un singur semnal cu privire
la aparitia sau depistarea vreunui preot lipovenesc si imediat erau alertate politia si alte organe de
forta ale provinciei. Asa este cazul din satul Hrubna, finutul Hotin. La 25 februarie 1839,
Gubernatorul Basarabiei primeste din partea reprezentantului ministerului de interne al guberniei
Podolia o ingtiintare conform careia in satul Hrubna isi desfasoard activitatea un pseudopreot
lipovenesc, stabilit cu traiul la paraclisierul Maxim. El urmeaza sa oficieze in Hrubna taina cununiei
pentru mai multe familii, care se indreapta aici din gubernia Vinita. La 16 martie, deci ,dupa parerea
noastra, Intr-un timp record pentru sistemul birocratic tarist, deja era remisa scrisoarea sefului {inutal
al Hotinului catre Gubernatorul militar al Basarabiei. Acesta raporta ca a efectuat un control riguros
in satul Hrubna la casele lui Maxim, dar si la rascolnicii Lazarev, tatal acelui pseudopreot, si Andrei
Satnicov. La fata locului nu a fost gasitd nici o persoand de gen masculin, care ar fi corespuns
descrierilor primite si, de asemenea, nu au fost descoperite nici materiale ce ar tine de cultul
lipovenesc si nici vesminte preotesti. S-a stabilit Tnsa ca persoana cdutatd nu a poposit la paraclisier,
ci la tatal sau, aproximativ acum doua saptamani, si conform afirmatiei unor martori, la moment
este plecatd in oragul Balta din gubernia Podolia, urmand apoi sa se indrepte catre satul Polosk din
gubernia Herson. In cele din urma, autorul raportului informa ci a dispus urmirirea in secret a celor
suspecti, in eventualitatea Tntoarcerii preotului lipovenesc, pentru a fi arestat [2, inv.l, d.7062, f. 1-
4v].

Un alt caz este cel din 1845, cand administratia Regiunii Basarabiei este preintampinata de
catre colegii din Cernigov ca ,,preotul fugar lipovenesc Pavel Uspenski... cdlatoreste Impreuna cu
sotia i familia prin Oblastia Basarabiei, pentru oficierea de servicii spirituale la rascolnicii de aici,

si cd rascolnicii posadului Lujkov al guberniei Cernigov intreprind masuri pentru ca Uspenski sa fie
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gasit, cu scopul de a trimite catre acesta pentru instructiuni si Invataturd in conformitate cu regulile
rascolului, un alt preot fugar, pe care ei il cautd pentru sine ... 7 [223, c. 270].

Dupa parerea noastra, aceste informatii demonstreaza foarte bine ca libertatea de actiune pe
care o aveau preotii lipoveni in zona de sud a Basarabiei nu era specifica pentru tot teritoriul, unde
activitatea si venirea fetelor bisericesti care apartineau cultului lipovenesc era drastic supravegheata

Dubla atitudine fata de personalul religios al lipovenilor nu a durat Insa pe parcursul intregii
perioade pe care o cercetam. Situatia se va schimba cardinal in anul 1846, cand s-a format lerarhia
lipoveneasca de la Fantana Alba. De fapt, infiintarea unei asemenea structuri ecleziastice a
staroverilor a insemnat un fiasco total al politicii lui Nicolae I in acest domeniu. Dupa cum am véazut
supra, Nicolae I avea drept scop decapitarea curentului starover prin reducerea personalului preotesc,
fara de care staroverii nu ar fi putut exista. Aparitia n 1846 a unui organism ce permitea restabilirea,
refacerea si, in general, anularea problemei privind ungerea slujitorilor si completarea locurilor
vacante in ierarhia bisericii ortodoxe de rit vechi, poate fi considerata, credem, o palma data
autocratorului si reducerea la zero a acestei linii politice. Trebuie sa tinem cont si de faptul ca la
zidirea noii structuri ecleziastice starovere un rol important l-au jucat si lipovenii din Basarabia, dar
indeosebi preotii reprezentanti ai cultului respectiv. Este suficient s amintim aici activitatea lui
Gherontie Kolpakov sau Leonov, care, desi ndscut in interiorul Imperiului Rus, a desfasurat o
activitate fructuoasd Intru dezvoltarea comunitatii lipovenesti la manastirea Sarcova din tinutul
Orhei. De fapt, putem considera ca Gherontie Kolpakov, impreuna cu Piotr Vasiliev si cu calugarul
Pavel de la Fantana Alba, au avut un rol primordial in ridicarea la rangul de mitropolit lipovenesc a
lui Amvrosie [171, ¢,112-113;275; 276]. Este evident si faptul ca implicarea lui Gherontie, dar si a
celorlalti calugari de la Manastirea Sarcova, a atras atentia organelor administrative ruse $i nu numai,
drept urmare manistirea a fost inchisi. In procesul de cautare si constituire a ierarhiei au fost
antrenati nu numai preotii staroveri si lipovenii din zona centrald si de nord a Basarabiei, dar si cei
din sudul regiunii.

Un asemenea comportament nu avea cum sa nu aiba repercusiuni asupra atitudinii
imparatului fatd de lipoveni si a dus la indsprirea masurilor impotriva preotilor lor, de aceasta data in
dizgratia autocratorului cdzand toate obstile ortodocsilor de rit vechi din Basarabia.

Situarea Basarabiei in imediata apropiere a Bucovinei, unde a fost intemeiata noua eparhie, a

determinat si mai mult schimbarea atitudinii si politicii fatd de lipovenii de aici. Ca un prim pas
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poate fi considerata interdictia de a mai elibera, Incepand cu anul 1845, pasapoarte de célatorie peste
hotare pentru staroveri, interdictie impusa chiar inainte de organizarea noii structuri ecleziastice
lipovenesti. In ce priveste lipovenii din Basarabia, in conformitate cu dispozitia serviciului de
carantind din 1853, cazacilor necrasovisti si lipovenilor din Vilcovo li se interzicea sa mai poarte
tratative cu reprezentantii supusi Imperiului Otoman sau chiar cu oricare din rudele lipovenilor sau
ale necrasovistilor, aflate in afara granitelor imperiului. Uneori se ajungea chiar la absurditati. Astfel,
conform hotararii serviciului de carantina din Ismail, negustorului de ghilda a Il-a, Mihail Beleaev,
nu i s-au permis negocierile si discutiile cu reprezentantii de peste hotare decat numai in prezenta
traducitorului carantinei [301, ¢.70]. In general, tuturor lipovenilor din Basarabia le-au fost oprite
legaturile cu staroverii de peste hotare si iesirea in afara hotarelor tarii. O supraveghere accentuata
era in cazul relatiilor lipovenilor cu emigrantii polonezi, despre care se credea ca vor sa organizeze o
rebeliune a ortodocsilor de rit vechi din Imperiul Rus [301, ¢.70], ceea ce, dupa parerea noastra, era
mai mult decat imposibil, datd fiind, asa cum am aratat mai sus, loialitatea si credinta pe care o
aveau staroverii fatd de Rusia si institutia imperiala.

In acelasi context se inscrie si delegarea in regiune a lui A. S. Aksakov, trimis special al
Ministerului de Interne. Prin intermediul unor persoane special desemnate, Aksakov, pe langa datele
privind viata si obiceiurile lipovenilor, aratd si pozitia lor fatdi de autorititile centrale. in
corespondenta pe care o trimite la Petersburg el afirma ca lipovenii sustineau ca ,,dacd guvernarea
nu-si va slabi presiunile, atunci nici nume de al nostru nu va rdmane in Rusia sau chiar mai mult...
Aceasta fraza ei niciodata nu o duc pana la capat”. Folosindu-se de faptul cd una din ocupatiile lor
de baza era pescuitul, iar hotarul Imperiului Rus se afla chiar in apropiere, staroverii din Vilcovo ar
fi sustinut: ,,Clar cd nu e bine sa lasi locurile unde te nasti §i unde au trdit stramosii tai si cu toate ca
este greu, totusi te gandesti ca va trebui sa echipezi barcile si sa iei sotiile si copiii si sa pleci ’[76].

In pofida faptului ci o parte din lipoveni amenintau cu plecarea si parasirea definitiva a zonei
si cd Aksakov, trimisul special al guvernului pentru elucidarea acestei probleme in Basarabia, in
raportul citat mai sus, ca recomandare la situatia creatd, cerea drept prim punct ca preotii fugari
lipoveni, de provenientd rusa, sa fie lasafi si sa nu fie prigoniti [76], lucrurile au derulat
completamente in alta directie.

Cazul preotului Nicanor Petrov demonstreaza ca regiunea de sud a Basarabiei, dupa ce a fost
anexata de catre Imperiul Rus, trecuse in randul teritoriilor unde lipovenii nu mai aveau privilegii si

preotimea lipoveneasca era tratatd ca si cea din restul teritoriilor. Nicanor Petrov este primit in
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obstea Sura din Ismail, dupa ce toatd comunitatea lipoveneasca din oras si din imprejurimi a fost
antrenatd in gasirea unui preot, cdci din 1846 rdmasese si fard de lacov Alexeev, si fara Ivan
Alexeev, despre care am vorbit mai sus. Petrov insa nu reuseste sa se stabileasca la fel de bine si
pentru o perioada la fel de indelungata, ca si predecesorii sai, deoarece, la scurt timp, este arestat si
exilat in gubernia Cernigov. Ne vom opri totusi atentia asupra biografiei lui, deoarece este ilustrativa
pentru peregrindrile si situatia preotimii ortodocsilor de rit veci. Petrov este ndscut in gubernia Penza,
satul Blinovsk, intr-o familie de preoti. In anul 1811, dupa moartea tatilui, este uns in calitate de
preot si ocupa locul parintelui sau. Fiind casatorit si cu doi copii, se afla in localitate pana in anul
1825, cand 1i decedeaza sotia, dupa care pleac in gubernia Sarata, la manistirea Irghiz. in 1826, se
stabileste ca preot la staroverii din localitatea Olen-Kolodet din gubernia Voronej, iar dupa trei ani
pleaca si se stabileste pe Don. Dupa ce se afla in regiunea Donului pana la 1835, revine la Irghiz, dar
manastirea fiind deja inchisa si distrusd, se stabileste in localitatea Barsk, gubernia Podolia [223,
€.270-271]. In 1836, impreun cu alti mici negustori, este inscris pentru prima dati in obstea Sura
din orasul Ismail. In 1837 vine la Ismail impreuna cu cativa batrani din Sura, pentru a fi primit in
calitate de preot la comunitatea cazacilor necrasovisti din acest oras. Intimpinind mai multe
impedimente, pleaca din nou pe Don si revine abia in 1839 la Ismail, cu aceeasi propunere de a se
angaja in calitate de preot, dar din nou este refuzat. Se indreaptd de aceastd datd spre Moscova,
traind aici pana in 1847, cand este arestat si escortat la Sankt-Petersburg, unde a locuit in casa
general-maiorului Liprandi pana in 1849. De aici este trimis la manastirea Novgorod-Severski,
pentru a fi reconvertit la credinta ortodoxa. Insi el refuzi o asemenea propunere a arhimandritului.
Stabilind legaturi cu staroverii din regiune, fuge din manastire si ajunge in orasul Ismail, unde de
aceasta datad este primit de catre comunitatea lipoveneasca a necrasovistilor [223, ¢.270-271]. Aici,
dupa cum am vazut, nu s-a retinut pentru o perioada indelungata, fiind exilat in gubernia Cernigov.

Exemplul acestui preot al ortodocsilor de rit vechi demonstreaza foarte clar cd extrema
mobilitate de care dadeau dovada preotii respectivi era determinata de prigonirile i persecutiile la
care erau suspusi din partea administratiei centrale a statului, ceea ce era valabil si pentru teritoriul
Basarabiei. Situatia se tensioneazad si mai mult dupa 1846, cind s-a indsprit supravegherea politiei
asupra lipovenilor, Tn urma cererii puterii centrale, dar si datoritd activizarii lipovenilor. Astfel, a
putut fi descoperit cazul lui Nichita Beleaev, care in 1848, conform rapoartelor politiei si ale
arhiepiscopului Ghedeon al Poltavei, a participat la convertirea negustorului Rucovisnicov [2, inv.I,
d.6264, f.1].
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In septembrie 1858, politia a primit o informatie c la Ismail a venit preotul Kiril Egorovici
Masleaev, care a vizitat regiunea Donului si localitatile Balta, Hotin si Cahul. Eforturile politiei de
a-1 retine s-au soldat cu succes abia Tn 1865, cand ¢l a fost retinut la Carantina de la Novoselita, pana
la acel moment gasindu-si adapost la coreligionarii sai [2, inv.I, d.6906, f.73-75].

Modul in care actionau autoritatile in legaturd cu preotii lipoveni este bine descris de catre
preotul Filip Lazarev de la Bender, care in una din scrisorile sale consemna: ,,Am ajuns la 1 martie,
nu mai mult decat pentru o zi. Am inceput sa-mi indeplinesc misiunea pe data de 2, pe la cinci seara.
Am servit deja 12 oameni pe care i-am spovedit, dar guvernul, informandu-se despre aceasta de la
tradatori, 40 de oameni ostasi cu sdbiile scoase deja din teci au inconjurat ograda lui Grigorii
Emilianov Béacov, unde erau adunati cei veniti pentru spovedanie. Pe mine Dumnezeu m-a salvat:
am fugit Impreuna cu doi pazitori de ai mei prin livezi, la 4 sau 5 verste de la oras. $i ne-am ascuns
intr-un munte, intr-o pestera. Si mai ca nu am murit din cauza mirosurilor urate care erau acolo. Ne-
am ascuns toata ziua acolo, iar in noaptea spre sambata, iubitorii de Hristos ne-au petrecut mai
departe si noi am ajuns la Chisinau” [191, ¢.267].

Dupa aparitia noii structuri a curentului lipovenilor, din partea administratiei tariste s-a
impus pentru lipoveni, ca masurd obligatorie, interdictia de gazduire a fetelor bisericesti. Dar, asa
cum arata ispravnicul de Orhei ,,Cu toate ca lipovenii locali afirma ca nu primesc §i nu au preoti
lipoveni neinitiati In ortodoxie, acest lucru este un mare neadevar. Preotii rascolnici din Rusia si de
peste hotare viziteaza des obstile lipovene si oficiaza slujbele religioase, casatorii §i botezuri si
chiar impart mir. Mai mult chiar, in unele cazuri sunt unsi ca preoti si localnici”. Acelasi ispravnic
arata gubernatorului ca politia care se afla in subordinea sa nu este in stare sa lupte cu ei, deoarece
lipovenii sunt organizati foarte bine si dispun de diferite metode de protectie, inclusiv de informatori
chiar in randurile functionarilor de stat [2, inv.I, d.8021, £.30-35].

Asadar, comunitatile lipovene care se aflau pe teritoriul Basarabiei, din cauza politicii
represive, au fost nevoite sa se adapteze si sd-si formeze o serie de ,,reactii” pentru mentinerea §i
autoapararea identitatii lor religioase. Pe langad observatiile facute de functionarul amintit mai sus,
dupa cum arata cercetarile lui S. V. Taranet, lipovenii au creat adevarate retele prin intermediul
carora circulau nu numai preotii staroveri, dar si intreaga populatie, astfel incat sa poatd fi evitata
presiunea din partea autoritatilor tariste. Dupa cum constata cercetatorul amintit, unul din cele mai
cunoscute trasee (descoperit dupa arestarile si interogarile staroverilor) era cel ce avea urmatoarea

configurare: pe drumul Kievului pana la localitatea Omcensk, apoi in Orel, de unde spre Kromi si
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apoi la localitatea Dimitriev, mai departe prin localitatea Gluhova, apoi prin Coromizi si Nejin prin
Kiev, iar de aici spre localitatea Belaia Terkovi, continuandu-se calea prin localitatea Skivi si
localitatea Pogrebiscensk, urmand Vinnita si satul Jucovti, iar de acolo spre satul Hrubna si de aici
trecandu-se hotarul spre Iasi [279, ¢.88].

Devine clar cum era posibila migrarea unor indivizi separati sau a unui grup al ortodocsilor
de rit vechi, care puteau parcurge o jumatate de imperiu, pentru a pleca peste hotare, in cazul cand
opresiunile din partea reprezentantilor administratiei deveneau insuportabile. Se mai observa ca in
acest traseu un loc important pentru plecarea lipovenilor in Romania il avea localitatea Hrubna din
tinutul Hotin. Tot localitatile populate de lipoveni din tinutul Hotin erau folosite pentru migrarea in
directia Imperiului Austriac, Hrubna fiind cel mai bine amplasata din punct de vedere geografic, fapt
confirmat si de Aksakov, si de Liprandi [171, ¢.112-113].

Mai mult, lipovenii folosecau si metode, devenite traditionale, cum ar fi coruperea
functionarilor.Ca exemplu poate servi cazul episcopului Spiridon si al unui protopop care il insotea,
veniti la Hotin la negustorii de ghilda a III-a, Procopie si Ivan Harcevnicov. Ei au putut fi eliberati
prin mituirea functionarilor cu 2 000 de ruble de argint, persoana retinuta fiind locuitor al Hrubnei,
Grigorii Piminovici Covaliov sau Grigorii Panfilov Potapov. Cazul a fost descoperit mult mai tarziu,
in urma unui denunt facut de Pavel Fiodorov Guminski, un mic proprietar detinut in inchisoarea de
la Kamenet-Podolsk, care arita ca functionarul Erjanovski impreuna cu seful politiei au luat bani
pentru a elibera fetele bisericesti. De fapt, el afirma ca lor le-a fost data o suma nu de doud, ci de
patru mii de ruble, iar pentru aceasta einu numai ca au eliberat pseudoepiscopul, dar i-au perfectat si
un pasaport iIn Duma ordseneascd a Hotinului. Pentru a desfasura o anchetd, a fost nevoie de
trimisul cu afaceri speciale Marcovski.

Aceeasi a fost si modalitatea de eliberare a episcopului loasaf si a ierodiaconului Ilarion.
Ancheta a scos la iveala si faptul cd in Hrubna a locuit o perioadd protoiereul Filip Lazarovici
Ignatov, cunoscut si cu numele de Filip din Hrubna, care a avut un rol important in istoria ierarhiei
bisericesti de la Fantana Alba si care, de asemenea, a putut evita arestarea de catre autoritatile
politienesti [2, inv.I, d.7062 si 8021]. Este interesanta concluzia la care ajunge inaltul demnitar de
stat: ,,Prezentand toate cele expuse mai sus pentru hotararea din partea Altetei Dumneavoastra, am
onoarea sd va raportez ca in legdturd cu rascolnicii niciuna din taine nu poate fi deschisa, din care

cauza si ancheta privind acest caz este una lipsitd de succes” [ 2, inv.l, d.7062, £.52]. Deci, nici
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interventia functionarilor de stat si nici antrenarea unor forte speciale in afacerile ortodocsilor de rit
vechi nu au adus rezultatele scontate.

In acelasi timp, atragem atentia si asupra faptului ca, pe langa actiunile statului, o alta forta si
un organ care avea in continud supraveghere comunitatile lipovenesti din Basarabia era Biserica
Ortodoxa, reprezentantd a religiei dominante a imperiului, care nu putea sd aibd decét o atitudine
negativa fatd de ortodocsii de rit vechi.

In primul rand, ne vom referi la activitatea misionara, practicatd in interiorul imperiului,
activitate care dadea anumite rezultate si chiar dacd nu satisficea in intregime asteptarile
administratiei tarist, aveau totusi cu un efect pozitiv. Acelasi lucru s-a incercat si in Basarabia.

La 2 ianuarie 1812, la cererea lui Gavriil Banulescu-Bodoni si cu acordul ober-procurorului
Stantului Sinod, Alexandr Nicolaevici Golitin, lui Teodor Carasev i se permite desfasurarea
activitatii misionare printre staroverii din Basarabia(Despre succesele lui T. Carasev insa nu putem
spune nimic deosebit, daca nu ludm in considerare trecerea in 1838 a tuturor enoriasilor Bisericii Sf.
Acoperemant de la Biserica de unica credintd (omopista) la ortodoxie, fapt ce este atribuit acestuia.)
[202, c.13]. Credem ca alegerea acestui personaj nu a fost una intdmplatoare. Dupa pérerea noastra,
activitatea lui 1i era cunoscutd lui Gavriil Banulescu-Bodoni inca din perioada cand Gavriil ocupa
scaunul mitropolitan de la Ecaterinoslav si Kiev. De fapt, Carasev a fost unicul misionar care a
activat pe teritoriul Basarabiei in toatd perioada arhimandritului Gavriil Banulescu-Bodoni.
Actiunile misionare au fost pufin cunoscute si In perioadele ulterioare din cadrul cronologic al
cercetirii noastre. In general, din rapoartele prezentate de organele administratiei tariste si de cele
ale bisericii oficiale, se observa foarte clar ca misionarismul nu functiona pe teritoriul Basarabiei, cu
toate ca s-a vrut un instrument eficient in planurile construite de cdtre nou-numitul mitropolit si
arhiepiscop. Informatiile cunoscute pana acum demonstreaza foarte clar ca si in perioada imediat
urmatoare anexarii Basarabiei la Imperiul Rus, si pe tot parcursul segmentului temporar cercetat,
numadrul lipovenilor trecuti anual la credinta ortodoxa nici nu trecea de 10 persoane. Mai mult, nu
credem ca si In aceste cazuri ar fi fost vorba despre rezultatele unei activitati misionare intense, ci
mai degraba de anumite circumstante in care erau pusi reprezentantii comunitatii ortodocsilor de rit
vechi [2; 8; 9].

Si totusi, odatd cu urcarea pe tron a imparatului Nicolai I §i datoritd orientarii lui politice in
acest domeniu, Tn 1837, in eparhia basarabeana au fost oranduiti anumiti preoti, care aveau si

insarcinari de ordin misionar in localitatile unde trdiau si rascolnici. Conform datelor existente,
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printre acestia se numarau: in Chisindu protoiereul Vasile Purischevici, In Ismail preotul Adam
Sacinski, In Chilia si Vilcovo preotul Petru Morgunov, in Cetatea Albd protoiereul Teodor
Maliavinski, iar pentru satele din tinutul Cetatii Albe, Tatarbunar si Cicima preotul Gacichevici, in
Tighina protoiereul Nichita Zauschevici, in Orhei si satele Fuzovca, Sarcova si Telenesti protoiereul
Simion Baltaga, pentru Culisduca, Mihailovca si Belousovca din tinutul Hotin preotul Alexei
Dubitchii, pentru Colincauti din acelasi finut protoiereul Avramie Glijinski, pentru Cunicea din
tinutul Soroca protoiereul Grigorii Petritchi, iar in Balti Avramov Antonovschi [257, ¢.688-689].

Tn unele cazuri, interveneau direct organele superioare ale Bisericii dominante pentru
organizarea unor masuri impotriva comunitatilor lipovenesti. Atunci, se utiliza ceea ce se numeste n
terminologia contemporana politica loviturilor punctate, cum ar fi cazul comunitatilor lipovenesti
din Telenesti si din Sarcova, Tn 1842 [8, inv.3,1, d.99].

In 1845, consistoriul din Chisindu retrimite blagocinilor hotdrarea Sfantului Sinod, prin care
se precizau mijloacele morale si atitudinea preotilor fatd de rascolnici, iar la 23 iunie 1853, in baza
decretului imperial, arhiepiscopul Chisinaului si Hotinului Irinarh a dat blagocinilor indicatii noi cu
privire la combaterea rascolnicilor, obligdndu-i sa prezinte de doua ori pe an rapoarte privind
activitatea si succesele in domeniu [61, p.106].

Cu toate eforturile depuse, nici acest plan nu a putut aduce rezultatele sperate, deoarece
comunitatile lipovenesti s-au opus vehement unui asemenea mod de combatere a credingei lor, ceea
ce se observd foarte clar din materialele prezentate in organul central al Bisericii Ortodoxe
»Anuarul Eparhial din Chisindu” [95; 258].

Un alt esec la nivel local in politica antilipoveneascd poate fi ilustrat prin urmatorul caz,
despre care am amintit si mai sus. In 1826, cazacii necrasovisti din Ismail cereau si i se se permiti
preotului Mihailov, venit din Gubernia Kaluga, sa oficieze serviciului bisericesc. La interpelarea
General Gubernatorului  Mihail Semenovici Vorontov, Dimitrie Sulima recomanda ca
necrasovistilor, in baza hotararii Sfantului Sinod din 27 septembrie 1800, sd li se propuna revenirea
in sanul Bisericii Ortodoxe si atunci ei sa-si aleagd preot din randurile lor. Protoiereul Nicolae
Gliteanu anunta insa, in cele din urma, ca necrasovistii au refuzat categoric acest lucru, continuand
sd insiste asupra abilitdrii preotului Mihailov[295]. Astfel, comunitatea staroverilor a rdmas pe
pozitiile sale, facand imposibild o primd miscare spre biserica omopista, care putea fi echivalata cu

un prim pas spre revenirea la Biserica Ortodoxa nikoniana. Acest esec a facut ca nici pe viitor sd nu
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se mai intreprindd asemenea incercdri pe teritoriul Basarabiei, cel putin pe parcursul perioadei
cercetate de noi.

Cativa ani mai tarziu, in 1835, s-a luat hotararea de a infiinta o clasa speciala de misionari,
dispunandu-se din nou sa nu se mai transforme locuintele taranilor in case de rugaciuni publice.
Nici capele noi nu mai puteau fi construite, fiind 1asate sa functioneze numai cele inaltate pana la 17
septembrie 1826. Lipovenilor li se interzicea ocuparea posturilor publice si propagarea religiei. In
cadrul Bisericii Ortodoxe din Basarabia, G. Banulescu-Bodoni va emite o ordonanta cu caracter
strict, prin care se cerea tuturor slujitorilor bisericii sa supravegheze respectarea acestor prevederi,
lucru care, potrivit informatiilor documentare existente, a fost indeplinit intocmai [295, c.15].

Un alt domeniu, care avea menires sa combata ,,rascolul” era educatia. in 1835, autoritatile
superioare au elaborat ,,Pravile” referitoare la instruirea initiald a copiilor din satele guberniei
Olonet, unde locuiau foarte multi rascolnici. Prin respectiva lege, copiilor staroverilor i se permitea
sd invete dupa ,,cartile vechi”, iar Invatatorilor 1i se cerea o atitudine Ingaduitoare fatd de copii si
parintii acestora, dar li se impunea sa insufle respect fatd de Biserica Ortodoxa. La 12 noiembrie
1836, Dimitrie Sulima primeste ordinul Sfantului Sinod privind invatdmantul primar de la sate, cu
referire la gubernia Olonet,ordin care urma sa fie aplicat in toate guberniile Imperiului. Potrivit
documentului, acest proces trebuia inceput prin atragerea copiilor ortodocsi si apoi si prin aducerea
copiilor staroverilor, ca sd Invete impreuna. Drept urmare, tofi blagocinii trebuiau sd prezinte
localitatile si parohiile unde sunt lipoveni si sa desemneze fete bisericesti responsabile de aceste
scoli. Blagocinul de Orhei, Baltaga, raspunde cd lipoveni sunt in localitdtile Sarcovca, Fuzovca,
Telenesti si Orhei, dar nimeni din personalul bisericesc nu doreste sa se ocupe de problema
respectiva. Ca reactie, Consistoriul Duhovnicesc a emis o dispozitie prin care cerea fie desemnarea
persoanelor capabile de activitate in scolile bisericesti primare, fie stramutarea acestor persoane din
parohii. In consecintd, au fost desemnati diecii Dimitrii Luschevici (Orhei), Ivan Muranevici
(Sércova), Zinovii Zaletchii (Fuzovca), Andrei Timosevski (Telenesti). Dintre ei numai ultimul a
absolvit cursurile Seminarului teologic din Chisinau, ceilalti fiind instruiti la nivelul scolii primare
satesti [9, inv.3,1, d.120, f.1-16].

In tinutul Soroca, protoiereul Grigorii Petritchi anunta ci Luca Miziumski, care isi asumase
raspunderea pentru functionarea scolilor in Poiana-Cuniceasi-a abandonat activitatea dupd scurt
timp, sub pretextul cd in Poiana, in care locuiau numai lipoveni, copiii nu mai frecventeaza aceasta

scoald. In consecinta, Dimitrie Sulima da ordin ca respectivul sa-si reia activitatea scolara chiar in
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propria casa, sub supravegherea blagocinului, iar daca nu se va conforma, atunci sa fie transferat in
alta parohie 1n post de diacon, iar 1n cartea de evidenta sa i se consemneze ca nu este apt de a fi preot
[9, inv.3,1, d.120, f.34-46].

Ultimul caz demonstreaza foarte bine atitudinea pe care o avea Biserica Ortodoxa si
importanta pe care o acorda Dimitrie Sulima procesului educational in politica de readucere a
ortodocsilor de rit vechi 1n sanul bisericii oficiale. Dar exemplele citate demonstreaza si atitudinea
neglijenta a preotimii din Basarabia fatd de problema rascolnicilor, iar de aici si rezultatele
nesatisfacatoare, care puteau fi obtinute in conditiile in care lipovenii nu prea erau deranjati de
preoti In problema reeducdrii copiilor. Asadar, devine evident cd nici prin intermediul scolii
comunitatile lipovenesti nu erau presate cu perseverenta sa-si abandoneze obiceiurile si cultul.

O alta modalitate de a lupta cu lipovenii a fost confiscarea literaturii lor religioase, dupa cum
polita actiona in acest sens in guberniile interne ale Imperiului Rus. In Basarabia o astfel de actiune
este amintitd abia in 1834. Cronologic, urmatoarea confiscare are loc in anul 1842; urmeaza actiunea
din perioada arhiepiscopului Irinarh, in 1846, cand sunt confiscate 26 de carti de la rascolnicul
Colesnicov, apoi cea din anul 1859, cand sunt confiscate cartile de la mesceaninul (micul burgez)
Nichita lvanov [2, inv.I, d.3381, 5126]. Abia prin dispozitia din 4 iulie 1864 a arhiepiscopului
Antonie, fetelor bisericesti li se va cere sd urmareasca cu strictete aparitia literaturii lipovenesti si,
totodata, sa intensifice activitatea pastorala si misionara [295, 25-26].

Ca o contrapondere la produsul de carte lipoveneasca, intre anii 1826 si 1837, in Basarabia
au fost aduse din Rusia lucrari pentru raspandirea Invataturii corecte a Bisericii Ortodoxe, inclusiv
in randurile rascolnicilor (Complementar, in 1837 a fost abrogata legea lui Alexandru I prin care se
interziceau disputele cu rascolnicii, acum fetelor bisericesti li se permitea, cu orice ocazie, sa intre In
discutii polemice cu lipovenii. Acest decret a lui Nicolae | anula legea din 1 februarie 1818 a lui
Alexandru, prin care se preciza ca preotii nu trebuie sa aibd asupra rascolnicilor nicio pretentie ce ar
apdsa asupra constiintei lor, iar conducerea civila, independent de autoritatile spirituale, poate
proceda liber in baza legilor.). Dintre cele mai cunoscute lucrdri pentru combaterea cultului
staroverilor, care au fost aduse si au circulat pe teritoriul Basarabiei, erau ,,invé‘;ﬁtura de a combate
pe schismatici «dupa religie»”, ,,Convorbiri despre harul arhieresc si cel preotesc”, ,,Convorbiri
despre manuscrisele, vechi indeosebi despre culegerea lui Sveatoslav”, ,,Convorbiri cu asa-zisul

staroobreadet” s.a. [61, p.104-105] .
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In temeiul decretului din 1853 cu privire la evudenta lipovenilor, arhiepiscopul Irinarh a dat
indicatii blagocinilor, privind combaterea schismei, obligandu-i sa faca de doua ori pe an informatii
despre activitatea lor in chestiunea rascolnicilor. Aceste documente trebuiau Tnaintate conducerii
eparhiale, pentru a fi aduse la cunostintd sinodului. In afard de aceasta, si sub Irinarh unii preoti
aveau misiunea speciald de a intretine convorbiri religioase cu sectantii [295, c.28].

Drept continuare a acestei politici, Tn mai 1857, precum si in septembrie si noiembrie 1858,
au fost emise dispozitii ale Consistoriului Duhovnicesc din Chisinau, bazate pe decretele Sfantului
Sinod de la Sankt-Petersburg, care prevedeau catalizarea activitatii fetelor bisericesti in anihilarea
schismaticilor lipoveni [9, inv.3.1, d. 638, 639, 640].

In anul 1865, in orasul Saratov a fost infiintatd ,,Fritia Crucii”, care avea drept scop lupta
impotriva staroverilor si a credintei lor, exemplu recomandat pentru implementare si in alte gubernii.
La 29 aprilie 1866, arhiepiscopul Antonie a propus Consistoriului Duhovnicesc sa puna in discutie
aceastd problema. Ca urmare a corespondentei purtate mai bine de un an, toti blagocinii eparhiei,
afard de cel de Chisindu, au aratat ca infiintarea unei fratii de genul celei din Saratov nu este cu
putinta si nici nu are rost [202, ¢.33].

In 1868 Sfantul Sinod, neavand niciun raspuns, isi reia propunerea si la 29 august
arhiepiscopul Antonie primeste o scrisoare din partea loctiitorului ober-procurorului Sfantului Sinod,
Iurii Vasilievici Tolstoi, insotitd de o serie de extrase din corespondenta Ministrului de Interne cu
General Gubernatorul Novorosiei si Basarabiei, din care rezulta o revenire la subiectul privind
combaterea schismei ortodocsilor de rit vechi [202, c.33].

In cele din urma, in scrisoarea Arhiepiscopului Antonie citre secretarul ober-procurorului
Sfantului Sinod, se arata ca infiintarea acestor fratii este foarte anevoioasa, deoarece: 1. Cu toate ca
in unele parohii locuiesc lipoveni, acestia constituie obsti izolate si practic nu au relatii si discutii cu
localnicii moldoveni. Tn marea lor majoritate, moldovenii nu cunosc limba rusi, tot atat de
necunoscutd este si limba moldoveneasca pentru lipoveni, iar din aceastd cauzd nu pot avea loc
dezbateri pe probleme religioase. 2. Din cauza ca in apropiere se afla Fantana Alba, aceste obsti au
pseudopreotii lor si nu simt nevoia de a cduta fete bisericesti pentru satisfacerea necesitatilor
religioase. Pana in timpul de fatd nu sunt cunoscute cazuri de convertire a localnicilor la credinta

starovera.
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S-a propus totusi ca infiintarea unei fratii sa se incerce in tinutul Hotin, iar responsabil cu
aceasta activitate a fost numit blagocinul Krasnopoliki. Nu cunoastem cu ce s-a sfarsit experimentul,
deoarece nu avem date care ar confirma sau ar infirma activitatea lui [295, ¢.34-35].

Odata cu venirea in scaunul arhiepiscopal de la Chisindu a lui Pavel Lebedev, in 1872,
pentru combaterea comunitatilor lipovenesti si a influentei lor, in cadrul Seminarului teologic din
Chisindu, cu acordul Sfantului Sinod, au fost introduse doud cursuri noi, a cate doud ore pe
saptamana fiecare, in clasele a V-a si a VI-a, privind combaterea rascolului si a neoiudaismului.
Finantarea acestor cursuri s-a facut din contul arhiepiscopului si al congreselor eparhiale. Ele aveau
drept scop pregatirea de preoti misionari, care sd activeze in comunitatile ortodocsilor de rit vechi.
Aceastda practica exista in restul Imperiului Rus incad din 1853 si a inceput odatd cu emiterea
decretului imperial prin care, pe langa seminariile din regiunile unde erau multi staroveri, se
infiintau sectii speciale, in care studentii si elevii mai buni se pregiteau pentru activitatea
antischismatica [203, c.477].

Concomitent cu modificarile amintite In domeniul educatiei teologice, o altd actiune a
arhiepiscopului Chisindului si Hotinului, pentru in ruperea oamenilor din randurile comunitatilor
lipovenesti si readucerea lor in sanul Bisericii Ortodoxe, a fost reluarea incercarilor de infiripare a
Bisericii omopiste. In acelasi an, 1872, este chemat din Elizavetgrad, gubernia Herson, preotul Ioan
Corobchin, care la 29 octombrie 1872 este hirotonit in catedrala de la Chisinau. Tot atunci este
acceptatd cererea depusa de sase familii pentru a li se autoriza infiintarea unei case de rugaciuni
omopiste. Pentru necesitatile noii biserici au fost aduse carti de rit de la Moscova, precum si carti si
obiecte bisericesti de la manastirile Curchi si Calardsauca. La cererea unitatii nou-formate si cu
sustinerea eparhiald, a fost repartizat un loc pentru constructia bisericii omopiste. Drept urmare, casa
de rugiciuni din mahalaua ruseascd, de pe strada Leovei Nr.32, a fost transformatd in biserica,
aceasta fiind sfintitd de Corobchin [203, ¢.477-478].

Datele si informatiile prezentate demonstreaza ca atat lipovenii, cat si reprezentantii
denominatiunilor amintite mai sus erau foarte activi in viata religioasa si in propagarea ideilor
religioase. Din acest punct de vedere, credem ca este important sa stabilim raporturile pe care acestia
le aveau cu populatia autohtona romaneasca.

Pentru a putea determina daca populatia autohtona a fost implicata in procesele desfasurate in
interiorul acestor comunitati sau daca a fost atrasa de doctrina lor religioasa, vom cita o serie de

documente.
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Pentru staroveri, de exemplu, avem o informatie documentard din octombrie 1818, care
consemneaza ca la Dicasteria Duhovniceasca Eparhiald din Chisindu s-a audiat plangerea impotriva
lui Maxim Morozov, inaintata de catre sotia sa, Evdochia. Aceasta isi invinuia sotul de faptul ca el
prin siretlic a facut-o sa se cunune in ritul lipovenesc, iar acum prin batai o obligd sa frecventeze
lacasul de cult lipovenesc din Chisindu. Drept raspuns, Maxim Morozov a aritat ca este intr-adevar
starover, ca are 37 de ani si cd s-a ndscut 1n afara hotarelor Imperiului Rus, in localitatea Dunaevti,
fiind fiul lui Maxim si al Marieia Morozov din acel sat, care acum sunt morti si care, de asemenea,
erau lipoveni. A fost botezat si uns cu mir de catre preotul lipovean Vasilie, al carui nume de familie
nu-1 mai retine, iar nas i-a fost un om din aceeasi localitate, tot lipovean, Ermolai Dineevici. In 1814
a parasit satul Tmpreuna cu alti locuitori si, trecand in Imperiul Rus, s-a stabilit in orasul Chisinau,
primind supusenia rusa, fapt care poate fi confirmat de locuitorii orasului Ismail, lipovenii Ivan
Sopleacov, Savelii Covalev si Grigorii Smirnov. La Chisinau s-a casatorit cu Evdochia, despre care
nu stia ca este ortodoxa, deoarece o vedea des la serviciile religioase ale lipovenilor si atunci cand i-
a propus sa se casatoreasca, ea nu s-a opus, ascunzand apartenenta sa confesionala. Neintelegerile in
familie au aparut insd din cauza ca sotia sa l-a parasit de trei ori, fugind cu trei burlaci, ba mai mult
chiar, a incercat sa-1 otraveasca. Ca martor al faptului ca Evdochia s-a casatorit benevol, Maxim
Morozov 1i aduce pe toti reprezentantii obstii malorosienesti si velicorosienesti din Chiginau, iar
pentru celelalte lucruri pe locuitorul de credintd ortodoxa Macarii Vasiliev, iar din partea staroverilor
pe rudele sotiei Nichita Orlov, Mefodii Tocarev, Ivan Semenov, Mihei Tcacev, Filact Sarovarov [8,
inv.l, d.2181, f. 6-8] .

Un alt caz este cel din 31 august 1848. Arhiepiscopul Ghedeon al Poltavei informa instantele
superioare despre activitatea starostelui M. Beleaev, acuzat de faptul ca savarseste tainele religioase
pentru lipovenii din Ismail si pentru cei veniti din alte locuri, de asemenea el incearcd sa-i
converteascd pe unii locuitori, cum ar fi ordseanul Rucovisnicov. Acesta un timp a locuit in
Cremenciuc, angajandu-se la serviciu in 1833, la negustorii din aceasta localitate. Din 1841 a trecut
n serviciul negustorului Andrei Lapin, pe care peste un an I-a informat despre dorinta sa de a pleca,
anuntandu-si intentia de a se casdtori. La aceasta, A. Lapin i-a propus sa se casatoreasca cu ruda sa
Evdochia, iar Rucovisnicov a cazut de acord si, mergand la Ismail, au fost cununati de catre preotul
lipovean lacov Rogozinski, fapta pentru care si preotul si starostele M. Beleaev au fost arestati [2,

inv.1, d.5126, £.8].
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Cel mai elocvent vorbesc despre originea etnica si caile de patrundere in Basarabia a
molocanilor protocoalele sedintelor Guvernului Regiunii Basarabiei. De exemplu, in sedinta din 5
august 1826 s-a ascultat, in baza raportului politiei cu nr. 745, din 3 august acelasi an, chestiunea
fugarilor gasiti la Iasi, locuitori ai orasului Chisinau, molocani sau duhoborti (in original: monoxanet
onu grce Oyxobopysr —n.n.). In prezenta Guvernului Oblastiei, s-a interogat si s-au aritat urmatoarele:
,,Vasilii Golubov, cu varsta de 29 de ani, s-a nascut in orasul Moscova, fiind fiul lui Dimitrie si al
Nataliei, locuitori ai acelui oras, care deja au murit si care erau molocani. In timpul devastarii
Moscovei de catre francezi, a plecat de acolo cu tatdl sau si cu fratele mai mic, Leon; in baza
adeverintei detinute de tatal sdu, au venit direct in orasul Ackerman, unde au trdit nu mai mult de un
an, apoi tatal lui s-a intors indarat la Moscova, iar el, dupd aceea a trecut in orasul Chisinau,
impreund cu fratele sau. Este inregistrat aici de citre Duma ordsdneascd ca locuitor al orasului,
plateste darile de stat pana in timpul de fata.

Este de mic copil in credinta molocanilor, care credintd o Impartaseste conform obiceiului: la
bisericad nu umbla, posturile nu le respectd conform obiceiului crestinesc, la icoane nu se inchina,
cruce nu isi face, sa se alature credintei crestine nu doreste. Proprietate, in afara de un cal cu caruta
si imbracamintea trebuincioasd nu are” [4, inv.1, d.75, f. 283-283v.].

Sotia acestuia, Vasilisa Golubova, in varsta de 24 de ani, s-a nascut in orasul Ackerman,
avandu-i ca parinti pe Zaharii si Caterina, ambii deja decedati. Din cate a auzit ea, ei au venit din
orasul Moscova, fiind conscrisi ca locuitori ai orasului. S-a casatorit acum opt ani si respecta toate
obiceiurile ca si sotul sau. Cand s-a casatorit, a fost cununatd cu actualul sot de catre locuitorul
orasului Bender, Zaharev, despre care nu stie daca mai este in viatd, cununia constand numai din
citirea de catre Zaharev a rugaciunilor [4, inv.1, d.75, f. 283v-284].

O altd persoana, Andrei Strogov, avea varsta de 27 de ani, fiind nascut in orasul
Moscova, in familia lui Savin si a Marinei. Din Moscova a fost luat de catre tatal sau si dus la
Nicolaev, unde a locuit timp de doi ani, apoi au trecut la Ismail, oras in care au trait nu mai
mult de patru ani. Dupa aceasta, tatal sau a trecut peste Dunadre, iar el a plecat la Odesa si, dupa
aproximativ patru ani, a mers in localitatea Hancesti; aici a trdit un an, dupa care s-a casatorit
la Bender, cu o orfanad pe numele Ana, ce locuia la batranul Parfion Leontievici, ambii erau din
randurile molocanilor. Dupa doi ani, s-a stabilit la Chisinau, fiind inscris n randurile populatiei
de catre Duma oraseneasca. El respecta obiceiurile molocanilor si nu doreste sa treacd la

religia ortodoxa [4, inv.1, d.75, f. 284v-285].
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Sotia acestuia, Ana, 1In varstd de 25 de ani, nu-si cunoaste locul nasterii, dar stie ca pe
tatdl sau il chema Petru, iar pe mama sa Marfa. Dupa moartea mamei, tatal sdu a plecat peste
Dunare, iar ea a ramas in Ismail sub tutela lui Cuzima Coltov, impreuna cu care a trecut in
orasul Ackerman, angajandu-se ca servitoare si tiitoare de copii la un grec, iar cand acesta s-a
stramutat la Bender, ea a plecat impreund cu dansul. Aici a locuit la molocanul Parfion
Leontievici, pana cand s-a casatorit cu Andrei Strogov [4, inv.1, d.75, f. 285v].

Practic, lucruri asemanatoare se mentioneaza si despre lacov Cralov, Piotr Bocaciov,
Leon Golubev si Fiodor Cralov, toti nascuti in familii de molocani in orasul Moscova si plecati
de acolo in timpul invadarii acestui oras de trupele lui Napoleon. Trecdnd prin mai multe
localitati, unde au avut perioade scurte de sedere, catre anul 1826 acestia se stabilisera cu traiul
la Chisinau [4, inv.1, d.75, f. 286-291].

Despre scopiti avem date atat din rapoartele de la carantine, cat si din extrasele
rapoartelor judecatoriilor finutale care, de asemena, demonstreaza ca si reprezentantii acestui
curent religios vin din regiuile Imperiului Rus [4, inv.1, d.865, f. 27-30v].

Fragmentele citate mai sus demonstreaza foarte elocvent faptul ca actorii implicati in
toate miscarile, schimbarile, convertirile din interiorul acestor comunitati religioase erau, de
fapt, reprezentanti ai diferitor curente desprinse din sanul Bisericii Ortodoxe Ruse sau, in unele
cazuri, persoane de origine slava. Acest lucru poate fi demonstrat si prin intermediul analizei
onomastice a colectivitatilor religioase in care nu se pot depista nume romanesti de origine
slava. Faptul ca populatia roméaneasca autohtond manifesta un dezinteres total fata de alte
curente si culte religioase poate fi dedus si din raspunsul dat de catre Arhiepiscopul Antonie cu
referire la crearea in Basarabia a unor fratii ortodoxe, ce ar fi avut drept scop combaterea
invataturilor religioase gresite. In scrisoarea din 30 ianuarie 1870 citre instantele superioare
ale Sfantului Sinod, acesta mentiona, dupa cum s-a aratat si mai sus, ca blagocinii, referindu-
se la acest subiect, aratd ca crearea fratiilor in eparhie nu va aduce schimbari esentiale. Si asta,
n primul rand, deoarece chiar daca in unele parohii sunt rascolnici, ei locuiesc izolat si
separat, neavand practic nicio legatura cu populatia autohtona, moldovenii, deoarece pentru o
bund parte dinre ei limba rusd raméanane necunoscutd, ca si limba moldoveneasca pentru
rascolnici. Din aceastd cauza Intre ortodocsi si rascolnici nu sunt posibile discutii, Indeosebi cu
continut religios. In al doilea rand, datoritd faptului ci Basarabi se afld aproape de Fantina

Alba, comunitatile lipovenilor au avut si au pseudopreoti, iar din acest motiv refuza serviciile
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preotimii ortodoxe care intrd cu ei in contact, afirmand ca nu au nevoie. De aceea, se considera
ca ajutorul din afard (sub forma fratiilor ortodoxe) pentru convertirea rascolnicilor nu va avea
rezultatul scontat. in eparhia Chisinaului pentru ortodocsi nu exista vreun pericol din partea
lipovenilor, deoarece nu se cunostea nici un caz ca cineva dintre localnici sa se fi convertit la
religia rascolnicilor [295].

De fapt, aceasta ultima constatare este valabild nu numai pentru lipoveni, dar §i pentru
alte culte. Studierea actelor pe care le avem la dispozitie probeaza ca nu inexistau cazuri de
trecere a populatiei autohtone de la ortodoxie la altd religie, fiind semnalate doar unele
,,migrari” ce tin de populatia de origine slava [8;9].

De fapt, putem vorbi despre un fenomen al neafilierii populatiei locale la noile curente
religioase, aparute In spatiul pruto-nistrean dupa apropierea Imperiului Rus de hotarele sale si
dupa includerea Basarabiei in componenta Imperiului. Aceasta se datoreaza nu atat activitatii
desfasurate de Biserica Ortodoxa dominanta, cat spiritului de autoconservare, ca reactic a
populatiei autohtone, precum si barierei lingvistice.

Si aici trebuie sd mentiondm ca eforturile institutiei ce reprezenta religia dominanta a
statului, si asa destul de putin palpabile, au fost reduse si mai mult in urma izolarii in care s-a
pomenit catre sfarsitul perioadei cercetate, dupa ce a avut loc schimbarea politicii statului fata
de lipoveni si fatd de restul curentelor religioase, in momentul intronarii lui Alexandru al II-
lea.

Odata cu schimbarea cursului politic fatd de alte confesiuni si religii, in afara celei
ortodoxe dominante, puterea imperiala, dupa cum o aratd unii cercetatori ai activitatii lui
Alexandru al ll-lea, si-a aratat loialitatea si ingaduinta si fatd de rascolnici, carora le-au fost
oferite mai multe avantaje. In conformitate cu dispozitia imperiala din 18 octombrie 1858, au
urmat o serie de masuri menite sa asigure implicarea ortodocsilor de rit vechi in domeniul
drepturilor civile. Acestora li s-au acordat beneficii atat in domeniul religios, cat si in cel civil.
Conform dispozitiile legii, copiii staroverilor erau se puteau educa scolile generale, fara a fi
obligati sa frecventeze lectiile de Legea Domnului; casele de rugaciuni intemeiate de catre
rascolnici au primit noi regulamente, care garantau existenta lor legald; preotii ortodocsi de rit
vechi au fost scutiti de urmarire si de cautare, s-a permis repararea lacasurilor de cult, precum
si savarsirea in ele a serviciilor divine, in conformitate cu obiceiul lor; rascolnicilor de peste

hotare, in afara reprezentantilor sectelor confirmate ca daunatoare, li s-a permis intrarea in
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Imperiu, iar rascolnicilor rusi li s-a dat permisiunea de a calatori peste hotare. In afarad de
aceasta, au fost atenuate masurile ce le opreau accesul la negot si activitati sociale, li s-a
permis sa se Inscrie in categoriile negustoresti in baza drepturilor generale, sa ocupe posturi de
conducere in baza alegerilor generale, sa primeasca diferite onoruri si semne distinctive de stat.
In sfarsit, pentru obtinerea drepturilor depline asupra proprietatilor primite prin mostenire, se
prevedea instituirea unei noi metode de evidentd metricala a ortodocsilor de rit vechi [283,
c.233].

Si intr-adevar, aceasta lege nu a fost doar un pas singular spre imbunatatirea situatiei si
schimbarea statului staroverilor din Imperiul Rus, in general, si Basarabia, in special, céaci
altfel el ar fi ramas fara consecinte in politica imperiala si nu ar fi schimbat cu nimic statutul
comunitatilor ortodocsilor de rit vechi.

Prin decretul imperial din 27 octombrie 1859, era emisd legea care le acorda
rascolnicilor (se aveau in vedere nu doar staroverii, ci §i reprezentantii altor denominatiuni) ce
nu faceau parte din sectele considerate deosebit de daunatoare, permisiunea de a fi inscrisi in
comunitatile ordsenesti si satesti din guberniile vestice ale imperiului. Permisiunea se acorda
reprezentantilor curentelor nominalizate care deja aveau aflau loc de trai permanent in aceste
regiuni, Insa fara a se extinde si asupra celor care vor veni din alte gubernii, precizare valabila
si pentru Regiunea Basarabia, de acum si pe viitor [208, Tom XXXIX ¢.211-212].

Mai mult, Tn anul 1863 este emisa legea Consiliului de Stat, aprobata de catre
autocrator, care modifica legea despre prevenirea trecerii de la ortodoxie la rascol. Legea
dispunea ca discutiile cu respectivele persoane sa fie initiate de preotul local sau de misionari,
dar tinandu-se cont de preocuparile oamenilor si de timpul de care dispuneau; de asemenea, se
anula ultima parte a articolului 216 al Regulamentului privind pedepsele, prin care astfel de
persoane erau condamnate [208, Tom XXXVIII ¢.165]. Mergandu-se mai departe in egalarea in
drepturi a ortodocsilor de rit vechi, prin hotararea Comitetului de Ministri din 29 noiembrie
acelasi an, este modificatd legea privind eligibilitatea in organele de conducere locale a
rascolnicilor, care nu faceau parte din sectele deosebit de daunatoare, fiindu-le permisa
ocuparea unor astfel de functii [208, Tom XXXVIII ¢.264-265].

In continuarea acestei politici, la 10 februarie 1865, este emisa dispozitia Senatului,

prin care ortodocsilor de rit vechi din regiunile Caucazului, care s-au asezat in teritoriul dat de

245



bund voie, li se permitea sd revind in localititile de bastind, in guberniile interioare ale
imperiului, fara a fi obligatorie trecerea la ortodoxie [208, Tom XXXX ¢.177].

n cele din urma, prin promulgarea legii Comitetului de Stat din 19 aprilie 1874 [208,
toM XXXX ¢.177] privind intocmirea si tinerea registrelor metricale, se recunostea viata
familiald a staroverilor, care de acum finainte primea o conotatie legald, prin validarea
casatoriilor, nasterilor si a decesurilor reprezentantilor acestui curent religios. Practic, statul

recunostea existenta lor alaturi de alte confesiuni si religii existente in Imperiul Rus.

5.1. Concluzii

Tn baza examindrii surselor si a opiniilor exprimate n literatura istoricd putem formula
urmatoarele concluzii.

1. Declansarea noului conflict dintre Imperiul Otoman si Imperiul Rus, in care a fost
antrenat §i spatiul romanesc, a facut posibil ca minoritatea confesionalda a ortodocsilor de rit
vechi sa revina sub jurisdictia autoritatilor ruse, factor care a generat un proces de migrare a
acestui element in teritoriile imperiului deoarece contradictiile majore, atdt cu biserica
dominantd, cat si cu puterea de stat, au creat o situatie in care reprezentantii ortodoxiei de rit
vechi nu numai ca nu erau considerati ca denominatiune de catre guvernarea rusa, dar nu erau
recunoscuti in general, fiind perceputi ca dezbinatori ai elementului slav, ai natiunii ce
reprezenta Imperiul Rus.

2.Intr-o astfel de situatie urmau si se pomeneasca si lipovenii din Basarabia, odati cu
anexarea ei la Imperiul Rus. in conditiile in care in perioada aflarii sub auspiciile administratiei
domnilor Tarilor Romane ei nu avut interdictii si nu au fost supusi persecutiilor pentru
exercitarea cultului lor religios, ceea ce demonstreaza ca acest curent religios era vazut ca o
problema doar de Biserica Ortodoxa Rusa.

3. In urma decretului imperial din 25 iulie 1811, comunitatile starovere din sudul
spatiului pruto-nistrean, s-au aflat totusi in conditii mult mai favorabile de organizare si
evolutie, decat cele din Imperiul Rus, in general, sau cele din Basarabia centrala si de nord, in
special, cauzele care au dus la o astfel de situatie sunt de ordin diferit, dar, in esentd, au creat
pentru comunitatile lipovenesti din aceastd zona o ,,0azd” care oferea, In primul rand,
posibilitatea de exercitare i evolutie a cultului religios, ceea ce nu exista in altd parte pe intreg

teritoriul Imperiului Rus.
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4.Administratia tarista si-a dorit reluarea unei actiuni mai vechi, initiate inca in secolul
trecut de catre cneazul Grigorii Potemkin, de readucere in hotarele imperiului a populatiei cu
caracter militar, in principal, a cazacilor, astfel incat ei sa poata fi antrenati in fortele militare
ruse si nu ale dusmanilor acestora. Obtinand rezultate nu tocmai remarcabile, proiectul totusi
este reluat la inceputul urmatorului veac, prin manifestul din 25 iulie 1811 urméarindu-se
readucerea din Imperiul Otoman 1n hotarele Imperiului Rus a cazacilor lui Ignat Necrasov si
stabilirea lor in Basarabia, pentru paza hotarelor. Se urmarea si intarirea prezentei militare ruse
in zona, si slabirea Imperiului Otoman prin lipsirea de unitati militare.

5. Anume o asemenea linie politicA a deschis noi perspective pentru populapia
lipoveneascd. O bund parte a cazacilor lui Ignat Necrasov, fiind reprezentanti ai cultului
ortodocsilor de rit vechi, au negociat si anumite aspecte legate de viata religioasd. Drept urmare,
prin intermediul manifestului lui Alexandru I, permisiunea de libera profesare a cultului a deschis
noi perspective pentru comunitatile lipovenesti din sudul Basarabiei, astfel incat au avut posibilitatea
sa se foloseasca de acest drept nu numai cazacii necrasovisti, ci si intreaga populatie a ortodocsilor
de rit vechi din regiune.

6. Basarabia Tn viziunea autoritatilor tariste, urma sa devina un ,,etalon” al bunei administrari,
care sd fie dat drept exemplu populatiei din peninsula Balcanicd, astfel incat toleranta fatd de
staroveri, chiar daca nu pe intreg teritoriul, dar cel putin in partea cea mai bine expusa spre sud-estul
Europei, nu era decat numai beneficd. De circumstantele create au beneficiat nu doar ignat-
necrasovistii, dar si intregul segment al cultului ortodocsilor de rit vechi. Aceasta turnura in politica
tarilor a dus nu numai la migrarea a unei parti din randurile cazacilor de la sud la nord de Dunare si
la asezarea lor in regiunea Ismailului, dar, dupa cum arata informatiile documentare, si la o
schimbare totala a populatiei din interiorul comunitatilor lipovenesti. Datoritd conjuncturii
mentionate, comunitatile din sudul spatiului interfluviului Prut—Nistru au putut sa evolueze Intr-un
alt mod, cel putin din punct de vedere religios, decat cele din restul Basarabiei, anume aici
manifestandu-se cel mai evident duplicitatea in politica confesionala sau religioasa a Imperiului Rus.

7. Sursele istoriografice si documentele de arhiva arata foarte clar ca in regiunea Ismailului si
in teritoriile invecinate, spre deosebire de tot restul Imperiului Rus, au fost construite si manastiri, si
biserici, ceea ce nu se atestd in perioada de referintd in niciuna din guberniile ruse, initierea unor
astfel de constructii de cult fiind strict interzisa prin lege. Conform legislatiei in vigoare, erau

interzise nu numai constructiile, dar si reparatiile necesare pentru cladirile de cult. Din
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considerentele amintite, comunitatile lipovenesti din centrul si nordul Basarabiei, pentru rezolvarea
unor astfel de probleme, apelau la diferite ,tertipuri” sau ,imbundri” ai reprezentantilor
administratiei si chiar nici atunci nu ajungeau de fiecare data la un rezultat scontat, obstile respective
fiind obligate sa-si readuca institutiile de cult la starea lor initiala. Alta era situatia in regiunea sudica,
unde este elocvent exemplul bisericii din Vilcovo, care, fiind mistuita de flacari, a fost refacuta de
trei ori si s-a permis constructia in locul bisericii din lemn a uneia din piatra.

8. Aceeasi paralela poate fi facutd si in ceea ce priveste politica fatd de comunitatile
ortodocsilor de rit vechi, fatd de desfasurarea si exercitarea diferitor servicii de cult, precum si fata
de personalul de care era nevoie pentru serviciile divine. Dacd in sudul Basarabiei gasim si
constructii de biserici lipovenesti, si reparatii ale cladirilor de cult, si o atitudine binevoitoare din
partea administratiei locale, mai ales in persoana lui A. S. Tucikov, si directivele tarului Nicolai I
privind o atitudine mai loiald fatd de preotii staroveri, in centrul si nordul Basarabiei ne confruntam
cu o situatie diametral opusa: prigonirea lipovenilor la cea mai mica suspiciune privind activitatea
de propagare a invataturii lor, urmarirea prin toate mijloacele a fetelor bisericesti sau inchiderea, cu
sau fara temei, a lacasurilor de cult, cum a fost cazul manastirii Sarcova sau al bisericii din
localitatea Cunicea.

9. In conturarea si evolutia relatiilor dintre comunitatile lipovenesti si organele de stat un loc
important I-a ocupat si Biserica Ortodoxa, care, prin statutul si instrumentarul sau, constituia una din
parghiile statului. Evident ca ea nu putea sa aiba o alta atitudine decat cea a Sfantului Sinod de la
Sankt-Petersburg, biserica locald fiind atdt de grabit si unilateral inglobatd de catre Gavriil
Béanulescu-Bodoni organismului unic al Bisericii Ortodoxe Ruse.

10. Comunitatile lipovenesti au avut mai multe confruntari cu autoritatile ecleziastice, care
reprezentau religia dominanta. Ceea ce putem constata este faptul cd multe metode de combatere a
»rascolului”, folosite in restul imperiului, in arhiepiscopia Chisindului si Hotinului nu au avut mari
succese sau in general nu au dat rezultate. Amintim de activitatea lui Pavel Carasev sau a lui loan
Corobchin in vederea instituirii Bisericii omopiste, care ar fi putut constitui un prim pas spre
readucerea lipovenilor la credinta ortodoxa si care castigase de partea sa, catre sfarsitul perioadei
cercetate, numai sase familii lipovenesti. Acelasi lucru se poate spune si despre activitatea misionara
desfasurata sau, mai exact, despre inexistenta ei. Ea nu a dat rezultatele scontate, pe de o0 parte, din
cauza unitatii obstilor lipovenesti, iar pe de altd parte, credem, mai ales, din cauza atitudinii pe care

au avut-o mai multe fete bisericesti de diferite ranguri in aceasta problemd.Unitatea si spiritul
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comunitatilor lipovenesti, dar si omisiunile din partea administratiei si a reprezentantilor Bisericii
Ortodoxe majoritare nu au facut decat sa izoleze si sa nu permitd extinderea curentului starover in
Basarabia, un rol important avandu-I in aceasta factorul lingvistic.

11. Analizandu-se relatiile lipovenilor cu reprezentantii diferitor denominatiuni, pe de o parte,
si cu populatia romaneasca autohtond, pe de altd parte, se poate conchide ca in sfera religioasa ele
sunt practic insesizabile sau chiar lipsesc definitiv. Analiza materialului documentar si de arhiva
demonstreaza foarte clar ca trecerea sau convingerea anumitor persoane de ,adevarul” ce-l
contineau sistemele religioase ale acestor denominatiuni, in linii generale, se efectua in interiorul
acestor comunitdti constituite din elementul slav migrat, lucru care poate fi confirmat si de o analiza
sistematicd a onomasticii persoanelor, consemnate documentar. Or, marturiile timpului aratd ca
existenta barierei lingvistice, dar si diferenta de comportament, traditii si obiceiuri, nu au permis
implicarea populatiei romanesti autohtone in disputele si convertirile lansate. Nu exista niciun
semnal care, cel putin, ar sugera sau ar face vreo aluzie la o nemultumire a localnicilor fata de
lipoveni sau fatd de alti reprezentanti ai denominatiunilor existente in Basarabia. Si acest lucru este
lesne de explicat, daca se ia in considerare modul de viatd si amplasarea comunitatilor discutate,
care erau retrase si conservatoare, pastrand o oarecare distanta fata de locuitorii bastinasi din spatiul
interfluviului pruto-nistrean si la nivel urban (unde elementul romanesc era destul de slab
reprezentat), dar mai ales la cel rural, unde, de fapt, comunitatile lor au existat separat, in locuri cu o
societate conservatoare bivalenta.

12.Reformele liberale initiate de catre imparatul Alexandru al II-lea, nu au lasat intacte nici
relatiile intre asa-numifii rascolnici si stat. Inifierea si implementarea unor legi de ordin general, dar
si nemijlocit referitoare la acestia, a facut posibild schimbarea pozitiei si a statutului acestui segment
al societdtii in secolul al XIX-lea. Toate eforturile statului si ale institutiei bisericii de pe parcursul
anilor au fost reduse la zero, iar incercarile de readucere a ortodocsilor de rit vechi in sanul Bisericii
Ortodoxe Ruse nikoniene nu s-au soldat cu vreun rezultat cat de putin palpabil. Ramasa in acest

proces de una singura, Biserica Ortodoxa Rusa nu mai putea obtine rezultate satisfacdtoare.
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CONCLUZII GENERALE SI RECOMANDARI

Analiza si prelucrarea datelor istoriografice, precum si a materialului documentar de arhiva si
a altor izvoare cu referire la istoria comunitatilor romano-catolice, protestante si lipovenesti din
Basarabia in secolul al X1X-lea genereaza o serie de concluzii cu referire la acest subiect.

1. Odata cu anexarea Basarabiei la Imperiul Rus, se observd un proces de modificare a
spectrului religios al spatiului pruto-nistrean, care, cu toate ca nu a transfigurat ponderea si prezenta
confesiunii dominante din aceasta regiune, cea ortodoxa, totusi a dus la o diminuare procentualad a
acesteia. Asistam la un proces de disparitie a unor elemente religioase familiare interfluviului si la
aparitia altor noi, mai putin cunoscute, i care acum capatd si o structurd organizationala si de cult.
Este cazul religiei musulmane, pe de o parte, si al celei protestante, pe de alta. In acelasi timp,
deducem si o modificare, de aceastd datd capitald, la nivelul componentei cantitative a religiilor si
confesiunilor ce au reprezentat segmentul heterodox sau cel al minoritatilor confesionale.

2. Pentru perioada 1812-1828, in Basarabia poate fi constatata existenta urmatoarelor culte:
romano-catolic, protestant, mozaic, armenesc, lipovenesc si a denominatiunilor molocanilor si
subotnicilor, precum si a cinci mahomedani.

3. Desi datele din perioada razboiului ruso-turc din 1806-1812, dar si din perioada imediat
urmatoare anexarii Basarabiei Imperiului Rus sau chiar din perioada asa-zisei autonomii, sunt foarte
lapidare si In multe cazuri confuze, se poate stabili ca au existat sau au fost constituite comunitati
romano-catolice in Hotin, Chisinau, Balti, Ismail, precum si in colonia Crasna.

4. Cultul protestant, reprezentat in Basarabia de evanghelistii luterani, isi face aparitia in
acest spatiu ca urmare a unei politici de colonizare promovate de catre administratia tarista si
inregistreaza cea mai spectaculoasa crestere numerica tocmai datorita acestei politici. Din anul 1814,
cand 31 de familii luterane se stabilesc in sudul Basarabiei, si pand in 1828, vor fi constituite 19
colonii, dintre care majoritatea netd (evident, in afard de colonia Crasna) vor fi populate cu
reprezentanti ai religiei protestante, fiind in acelasi timp organizate si asigurate din punctul de
vedere al necesitatilor exercitarii cultului practicat.

5.Populatia evreiasca, cunoaste o evolutie numerica destul de impunatoare, fapt datorat
pozitiei autoritatilor centrale, precum si politicilor de Inlesniri si privilegii promovate. De la bun
inceput, Basarabia a fost inclusd intr-un spatiu denumit 1n actele juridice oficiale ,hotar de
sedentarizare” (vepma ocednocmu), lucru care, dupd noi, a fost facut cu bunad stiiinta, in vederea

diminudrii presiunilor provocate de problema evreiasca in alte gubernii interne ruse. Anume acest
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fapt orienteazd spre Basarabia o parte din populatia evreiasca din Podolia, Polonia si guberniile
invecinate, ceea ce a dus, in cele din urma, la diminuarea sau chiar la disparitia elementului sefard in
favoarea celui aschenazi. Gratie informatiilor documentare existente, se poate determina cu
certitudine ca marea majoritate a comunitatilor alcatuite din membrii cultului mozaic s-au stabilit in
principalele orage , precum si in targusoarele Basarabiei , preferand mediul urban, unde s-au stabilit
peste 90 % din ei.

6. Biserica armeneasca a cunoscut in perioada vizatd o politica loiala a statului, avand centre
la Hotin, Chisinau sau Ackerman. Totusi numarul reprezentantilor acestui cult nu a inregistrat o
crestere esentiald, trecand cu putin de 2 500 de persoane, dar ar fi avut o cu totul altd evolutie, daca
ar fi fost pus n aplicare proiectul lui Manuc Bei.

7.Comunitatea lipoveneasca era elementul cel mai flexibil, pastrandu-si aceastd caracteristica
pe toatd perioada cercetatd sau chiar pe intreg secolul al XIX-lea. Cu toate cd numarul lipovenilor
variaza semnificativ pe segmente scurte de timp, consideram ca numarul lor in acest spatiu pendula
in jurul cifrei de 6 000 de persoane. Cert ramane insa faptul ca acest numar in perioade diferite de
timp, chiar si cu intervale mici, era completat cu noi elemente datorita emigrarilor, migrarilor interne
si reimigrarii staroverilor. Pe langa orasele Hotin, Chisindu, Chilia si Ismail, principalele centre ale
acestui cult mai erau Belousovca, Noua Sulita si Hrubna in tinutul Hotin, Sercova si Fuzovca in
Orhei, Cunicea in Iasi, Muravleva in Ismail si Vilcovo, Jebreani, Caraciov si Cismea in Ackerman.

8. Pentru exponentii diferitor denominatiuni, constatdm ca pentru perioada 1812—-1828 cel
mai des vehiculati In actele timpului sunt subotnicii si molocanii. Daca referitor la primii putem
afirma ca au fost expulzati din Basarabia de organele de stat, atunci molocanii si-au continuat
existenta si in perioadd urmatoare, fiind atestati la Chisinau, Ackerman si Bender, s-au constatat
chiar si unele cazuri de asezare in mediu rural. Subliniem ca din cauza numarului foarte mic, de doar
cateva zeci, in cel mai bun caz, sute — ei nici nu intrau in recensdminte ori in darile de seama
prezentate n instantele superioare.

9. In functie de atitudinea si politica promovatd de autorititile centrale, fiecare dintre
curentele religioase amintite fie cd a avut o evolutie dinamica sub aspectul cresterii numarului
reprezentantilor sai in Basarabia sau a organizarii ca structura ecleziastica, fie ca a fost stopat dintr-o
evolutie fireasca sub diferite pretexte. Din perspectiva organizationald, observam o tendinta foarte
clara si, de fapt unica, de incadrare si adaptare a structurilor religioase la normele si regulile de

organizare ale Imperiului Rus. Aceste norme erau, orientate spre promovarea unei politici de
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uniformizare §i loializare maxim posibila a amalgamului comunitatilor religioase din intreaga
imparatie a puterii imperiale ruse.

10. Din analiza materialului documentar si factologic am putut stabili cid in perioada
respectiva, 1n spatiul cuprins intre fluviile Prut si Nistru, 9,56% din numadrul total al populatiei
apartinea unor curente religioase care nu reprezentau confesiunea dominantd, adicd ortodoxia,
estimatd, respectiv, la 90,54 % din numarul total al populatiei. Cat priveste celelalte segmente
religioase, in ordine descrescatoare dupa ortodocsi urmau evreii cu 5,86%, luteranii cu 1,56%,
lipovenii cu 1,15%, armenii cu 0,53 % si romano-catolicii cu 0,46%.

11.Informatiile statistice care ne stau la dispozitie demonstreaza foarte clar ca acest segment
al populatiei a fost in crestere si a ajuns sa constituie peste 12 la sutd din numarul total a populatiei.

12. Cu toate ca acest numar este relativ mic, la sfarsitul secolului al XIX-lea numarandu-se
361 100 de persoane care reprezentau populatia eterodoxa a Basarabiei, la el s-a putut ajunge numai
datorita politicii religioase si demografice promovate de Imperiul Rus, care i-a favorizat cresterea.
Si daca in perioada anterioara (1812-1828) evolutia si dinamica pozitiva a elementelor ce
constituiau acest segment al populatiei a crescut rapid, mai ales datoritd infuziilor externe prin
intermediul politicii de colonizare, atunci in perioada studiata in acest capitol un astfel de factor isi
pierde simtitor din importanta, fiind inlocuit, mai ales, prin sporul natural. Practic, pentru segmentul
temporal dat, avem o perioada foarte scurtd de dupa abolirea autonomiei, adicd dupa anul 1828,
cand elementul colonizator detinea un loc important in sporul demografic al populatiei, dupd care
cresterea naturald ii va prelua locul in mod evident.

13.Evolutia comunitatilor religioase din Basarabia a depins in mare parte de atitudinea si
pozitionarea autoritdfilor si a institutiilor puterii imperiale. Or, altfel nu credem ca ar fi fost posibil
sd vorbim despre o evolutie a obstilor religioase sau etno-confesionale. Si asta din cauza ca, in
momentul In care nu conveneau politicii promovate de administratia tarista, ele puteau, in cel mai
bun caz, sa fie strimutate din regiune, asa cum s-a procedat cu tdtarii, sau puteau fi exilate in Siberia,
cum s-a procedat cu reprezentantii curentului religios al subotnicilor.

14. Pe tot parcursul perioadei nu sunt semnalate schimbdri bruste in ceea ce priveste spectrul
religios al spatiului pruto-nistrean, el evoluand, in cea mai mare parte, in baza sporului natural si,
dupad cum am mentionat deja, elementul ortodox raménea preponderant.

15. O perturbare a procentajului si a ponderii acestui segment al populatiei, poate fi observat

Tn anii "80—90 ai veacului al XI1X-lea, schimbare brusca care nu este una de facto, ci se datoreaza,
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mai curand, inexactitatii datelor folosite de o serie de autori preocupati de problema, care nu au
analizat in mod critic datele avute la dispozitie.

16.Comparand repartizarea acestor confesiuni pe teritoriul din interfluviul pruto-nistrean, se
constatd ca cel mai divers populat este, in primul rand, centrul administrativ al Basarabiei, adica
Chisinaul, unde puteau fi gasiti reprezentanti ai tuturor confesiunilor enumerate, lucru firesc dupa
parerea noastrd. Chigindul este urmat, Tn mod neasteptat, de doud dintre orasele aflate la
extremitatile acestui spatiu — Hotin si Ismail. In functie de ,.preferinte”, se poate constata ci in
tinuturile Ismail, Hotin, Soroca si Iasi era concentratd o populatie romano-catolica, populatia
protestantd era stabilitd in tinutul Ackerman, avand enclave 1n Chisindu si lasi, comunitatea
armeneasca se afla preferential in tinuturile Chisinau, Hotin si Iasi, cea evreiasca avea cea mai mare
obste la Hotin, Chisinau si lasi, iar comunitatea ortodocsilor de rit vechi era dislocata preferential in
tinuturile Ismail, Chisinau, Soroca si Hotin.

17.Sub aspectul asezarii rural-urban, mediul ordsenesc era evident preferat de comunitatile
evreiesti si de cele armene. Cu toate ca, pe la mijlocul secolului, administratia si autoritatile tariste
au incercat constituirea Tn Basarabia a unor colonii agricole evreiesti, populatia lor a avut o pondere
destul de nesemnificativa si, in cele din urma, Incercarea a suferit esec.

18. Elementul evanghelico-luteran sau protestant, in marea lui majoritate, dupa cum s-a
demonstrat Tn baza datelor statistice, a fost concentrat in coloniile din sudul Basarabiei, dar
schimbdrile in legislatia rusa privind drepturile de proprietate, survenite dupa reforma taraneasca din
1861, au facut posibil ca acest element, in ultimul sfert de veac, sa se extinda, comunitati luterane
fiind semnalate si in centrul, si in nordul spatiului pruto-nistrean.

19. Atét reprezentantii confesiunii romano-catolice, cat si cei ai ortodocsilor de rit vechi nu
au avut un vector clar definit, acestia stabilindu-se si in mediul urban, si in cel rural, de cele mai
dese ori orientdndu-se spre comunitati care se statorniciserd deja intr-o anumita zona.

20. Administratia imperiald rusa avea o atitudine diferentiatd fatd de confesiunea catolicd si

cea protestanta, atat in intregul imperiu, cat si in spatiul pruto-nistrean.

21. Fata de minoritatea romano-catolica, guvernul rus a manifestat, de cele mai dese ori, 0
politica de opresiune, care, in cazul Basarabiei, s-a manifestat prin impedimente de diferit ordin n
organizarea §i structurarea cultului latin. Aceasta, spre deosebire de guberniile din nord-vestul
imperiului, unde se atestau adevarate persecutii, cuprinse intr-un spectru foarte larg, de la mituire si

pana la exterminarea fizica a preotilor si a enoriasilor romano-catolici.
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22. Evanghelico-luteranii, beneficiind de loialitatea statului, au stiut sd foloseasca situatia
pentru atingerea propriilor scopuri, daca luam in calcul rolul pe care 1-a avut biserica respectivelor
comunitati.

23. Analiza politicii religioase a Imperiului Rus fatd de catolici si protestanti probeaza ca a
existat un principiu de prioritate Tn politica confesionala si o diferentiere a atitudinilor.

24. Cercetand problema celor doud grupuri confesionale, subliniem ca cultul latin era tinta
preferentiald a ,,agresiunii” din partea statului, deoarece se considera ca reprezentantii acestuia sunt
imposibil de rusificat si de convertit la ortodoxie, iar pe langa toate, confesiunea catolica mai era si
»prizoniera” problemei poloneze.

25. In cazul protestantilor actiunile din partea statului erau interpretate ca fiind mai benefice
(ceea ce nu reprezenta intocmai realitatea), drept rezultat obtinandu-se atitudinea loiala a societatii
civile fata de statalitatea rusa.

26. Tn secolul al XIX-lea, in continuarea unei traditii mai vechi, catolicismul era vazut de
ideologia oficiala si de societatea rusa (dar nu si de cea autohtond), ca o religie a strdinilor si a
dusmanilor Rusiei, pe cand evanghelico-luteranismul era sustinut de catre stat prin diferite
modalitati. Cauzele unui astfel de tratament erau variate. Catolicismul se asocia, pentru o buna parte
din tarii rusi, cu o ideologie straina si periculoasa statalitatii ruse, capabild sa opuna rezistenta puterii
autocrato-patriarhale si patriarhale. Biserica protestantd nu a avut insd manifestari evidente de a iesi
de sub tutela statului si, In acelasi timp, depindea de puterea imperiald rusd. Un rol important in
atitudinea negativa fatd de catolici l-a avut si faptul ca societatea rusd si mentalitatea de mare putere
ruseasca (si1 din nou trebuie sd excludem de aici societatea basarabeana), pe parcursul secolelor, s-au
construit prin opunerea categoricd fatd de tot ceea ce este occidental, inclusiv fatd de religia
occidentald, considerata a fi prin excelenta catolica.

27. Luteranii, reprezentati In majoritate prin etnia germana, au avut o pondere mult mai
considerabild in politica de stat si, In comparatie cu catolicii, luau parte mult mai active la viata
sociald, politica, economicad, culturala s.a.

28. Relatiile dintre religii si biserici erau diferite. Cele mai conflictuale erau considerate
confesiunile care nu erau dispuse sa accepte rusificarea si convertirea la Biserica Ortodoxa si in
acest caz evident ca pe primul loc se situa nu altcineva decat cultul latin.

29.Nuantele specifice contextului general al Imperiului Rus pot fi observate si in Basarabia,

dar cu rezerva de a se lua in considerare, pe de o parte, amplasarea geografica a acestei regiuni, (ne
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referim la pozitia Indepartata de centru si de aici la o influentd mult mai slaba a autoritatilor), iar pe
de alta parte, componenta etnica a societatii, care raimanea preponderent romaneasca, cu specificul si
caracteristicile sale in atitudinea fata de diferite confesiuni.

30. Declansarea noului conflict dintre Imperiul Otoman si Imperiul Rus, in care a fost
antrenat si spatiul romanesc, a facut posibil ca minoritatea confesionald a ortodocsilor de rit
vechi sa revind sub jurisdictia autoritdtilor ruse, factor care a generat un proces de migrare a
acestui element in teritoriile imperiului deoarece contradictiile majore, atat cu biserica
dominantd, cat si cu puterea de stat, au creat o situatie in care reprezentantii ortodoxiei de rit
vechi nu numai ca nu erau considerati ca denominatiune de catre guvernarea rusa, dar nu erau
recunoscuti in general, fiind perceputi ca dezbinatori ai elementului slav, ai natiunii ce
reprezenta Imperiul Rus.

31.Intr-o astfel de situatie urmau si se pomeneasci si lipovenii din Basarabia, odati cu
anexarea ei la Imperiul Rus. in conditiile 1n care in perioada aflarii sub auspiciile administratiei
domnilor Tarilor Romane ei nu avut interdictii si nu au fost supusi persecutiilor pentru
exercitarea cultului lor religios, ceea ce demonstreaza ca acest curent religios era vazut ca o
problema doar de Biserica Ortodoxa Rusa.

32. In urma decretului imperial din 25 iulie 1811, comunititile starovere din sudul
spatiului pruto-nistrean, s-au aflat totusi in conditii mult mai favorabile de organizare si
evolutie, decat cele din Imperiul Rus, in general, sau cele din Basarabia centrala si de nord, in
special, cauzele care au dus la o astfel de situatie sunt de ordin diferit, dar, in esenta, au creat
pentru comunitatile lipovenesti din aceastd zona o ,,0aza” care oferea, in primul rand,
posibilitatea de exercitare si evolutie a cultului religios, ceea ce nu exista in alta parte pe intreg
teritoriul Imperiului Rus.

33.Administratia tarista si-a dorit reluarea unei actiuni mai vechi, initiate inca in secolul
trecut de catre cneazul Grigorii Potemkin, de readucere in hotarele imperiului a populatiei cu
caracter militar, in principal, a cazacilor, astfel Tncat ei sa poata fi antrenati in fortele militare
ruse si nu ale dusmanilor acestora. Obtinand rezultate nu tocmai remarcabile, proiectul totusi
este reluat la inceputul urmatorului veac, prin manifestul din 25 iulie 1811 urmarindu-se
readucerea din Imperiul Otoman in hotarele Imperiului Rus a cazacilor lui Ignat Necrasov si
stabilirea lor in Basarabia, pentru paza hotarelor. Se urmarea si intarirea prezentei militare ruse

in zona, si slabirea Imperiului Otoman prin lipsirea de unitafi militare.
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34. Anume o0 asemenea linie politica a deschis noi perspective pentru populapia
lipoveneascd. O bund parte a cazacilor lui Ignat Necrasov, fiind reprezentanti ai cultului
ortodocsilor de rit vechi, au negociat si anumite aspecte legate de viata religioasa. Drept urmare,
prin intermediul manifestului lui Alexandru I, permisiunea de libera profesare a cultului a deschis
noi perspective pentru comunitatile lipovenesti din sudul Basarabiei, astfel incat au avut posibilitatea
sa se foloseascd de acest drept nu numai cazacii necrasovisti, ci si Intreaga populatie a ortodocsilor
de rit vechi din regiune.

35. Basarabia in viziunea autoritatilor tariste, urma sa devind un ,etalon” al bunei
administrari, care sd fie dat drept exemplu populatiei din peninsula Balcanica, astfel incat toleranta
fatd de staroveri, chiar daca nu pe intreg teritoriul, dar cel putin in partea cea mai bine expusa spre
sud-estul Europei, nu era decat numai benefica. De circumstantele create au beneficiat nu doar
ignat-necrasovistii, dar si intregul segment al cultului ortodocsilor de rit vechi. Aceasta turnura in
politica tarilor a dus nu numai la migrarea a unei parti din randurile cazacilor de la sud la nord de
Dunare si la agezarea lor in regiunea Ismailului, dar, dupa cum arata informatiile documentare, si la
o schimbare totald a populatiei din interiorul comunitétilor lipovenesti. Datoritd conjuncturii
mentionate, comunitatile din sudul spatiului interfluviului Prut—Nistru au putut sa evolueze intr-un
alt mod, cel putin din punct de vedere religios, decat cele din restul Basarabiei, anume aici
manifestandu-se cel mai evident duplicitatea in politica confesionala sau religioasa a Imperiului Rus.

36. Sursele istoriografice si documentele de arhiva aratd foarte clar ca in regiunea Ismailului
si in teritoriile invecinate, spre deosebire de tot restul Imperiului Rus, au fost construite $i manastiri,
si biserici, ceea ce nu se atestd In perioada de referinta in niciuna din guberniile ruse, initierea unor
astfel de constructii de cult fiind strict interzisa prin lege. Conform legislatiei in vigoare, erau
interzise nu numai constructiile, dar si reparatiile necesare pentru cladirile de cult. Din
considerentele amintite, comunitatile lipovenesti din centrul si nordul Basarabiei, pentru rezolvarea
unor astfel de probleme, apelau la diferite ,tertipuri” sau ,,imbunari” ai reprezentantilor
administratiei si chiar nici atunci nu ajungeau de fiecare data la un rezultat scontat, obstile respective
fiind obligate sa-si readuca institugiile de cult la starea lor initiald. Alta era situatia In regiunea sudica,
unde este elocvent exemplul bisericii din Vilcovo, care, fiind mistuitd de flacari, a fost refacuta de
trei ori §i s-a permis constructia In locul bisericii din lemn a uneia din piatra.

37. Aceeasi paralela poate fi facutd si in ceea ce priveste politica fatd de comunitatile

ortodocsilor de rit vechi, fatd de desfasurarea si exercitarea diferitor servicii de cult, precum si fata
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de personalul de care era nevoie pentru serviciile divine. Dacd in sudul Basarabiei gasim si
constructii de biserici lipovenesti, si reparatii ale cladirilor de cult, si o atitudine binevoitoare din
partea administratiei locale, mai ales in persoana lui A. S. Tucikov, si directivele tarului Nicolai I
privind o atitudine mai loiald fatd de preotii staroveri, in centrul si nordul Basarabiei ne confruntam
cu o situatie diametral opusa: prigonirea lipovenilor la cea mai mica suspiciune privind activitatea
de propagare a invataturii lor, urmarirea prin toate mijloacele a fetelor bisericesti sau inchiderea, cu
sau fara temei, a lacasurilor de cult, cum a fost cazul manastirii Sarcova sau al bisericii din
localitatea Cunicea.

38. In conturarea si evolutia relatiilor dintre comunitatile lipovenesti si organele de stat un
loc important I-a ocupat si Biserica Ortodoxa, care, prin statutul si instrumentarul sdu, constituia una
din parghiile statului. Evident ca ea nu putea sa aiba o alta atitudine decét cea a Sfntului Sinod de la
Sankt-Petersburg, biserica locala fiind atdt de grabit si unilateral inglobata de catre Gavriil
Banulescu-Bodoni organismului unic al Bisericii Ortodoxe Ruse.

39. Comunitatile lipovenesti au avut mai multe confruntari cu autoritatile ecleziastice, care
reprezentau religia dominanta. Ceea ce putem constata este faptul ca multe metode de combatere a
,rascolului”, folosite n restul imperiului, in arhiepiscopia Chisinaului si Hotinului nu au avut mari
succese sau in general nu au dat rezultate. Amintim de activitatea lui Pavel Carasev sau a lui loan
Corobchin in vederea instituirii Bisericii omopiste, care ar fi putut constitui un prim pas spre
readucerea lipovenilor la credinta ortodoxa si care castigase de partea sa, catre sfarsitul perioadei
cercetate, numai sase familii lipovenesti. Acelasi lucru se poate spune si despre activitatea misionara
desfdsurata sau, mai exact, despre inexistenta ei. Ea nu a dat rezultatele scontate, pe de o parte, din
cauza unitatii obstilor lipovenesti, iar pe de altd parte, credem, mai ales, din cauza atitudinii pe care
au avut-o mai multe fete bisericesti de diferite ranguri in aceastd problema.Unitatea si spiritul
comunitatilor lipovenesti, dar si omisiunile din partea administratiei si a reprezentantilor Bisericii
Ortodoxe majoritare nu au facut decat sa izoleze si sd nu permitd extinderea curentului starover in
Basarabia, un rol important avandu-I in aceasta factorul lingvistic.

40. Analizandu-se relatiile lipovenilor cu reprezentantii diferitor denominatiuni, pe de o parte,
si cu populatia roméneascd autohtona, pe de alta parte, se poate conchide ca in sfera religioasd ele
sunt practic insesizabile sau chiar lipsesc definitiv. Analiza materialului documentar si de arhiva
demonstreaza foarte clar ca trecerea sau convingerea anumitor persoane de ,,adevarul” ce-l

contineau sistemele religioase ale acestor denominatiuni, in linii generale, se efectua in interiorul
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acestor comunitdti constituite din elementul slav migrat, lucru care poate fi confirmat si de o analiza
sistematicd a onomasticii persoanelor, consemnate documentar. Or, marturiile timpului aratd ca
existenta barierei lingvistice, dar si diferenta de comportament, traditii si obiceiuri, nu au permis
implicarea populatiei romanesti autohtone in disputele si convertirile lansate. Nu exista niciun
semnal care, cel putin, ar sugera sau ar face vreo aluzie la o nemultumire a localnicilor fata de
lipoveni sau fatd de alti reprezentanti ai denominatiunilor existente in Basarabia. Si acest lucru este
lesne de explicat, daca se ia in considerare modul de viata si amplasarea comunitatilor discutate,
care erau retrase si conservatoare, pastrand o oarecare distanta fatd de locuitorii bastinasi din spatiul
interfluviului pruto-nistrean si la nivel urban (unde elementul romanesc era destul de slab
reprezentat), dar mai ales la cel rural, unde, de fapt, comunitatile lor au existat separat, in locuri cu o
societate conservatoare bivalenta.

41.Reformele liberale initiate de catre imparatul Alexandru al II-lea, nu au lasat intacte nici
relatiile intre asa-numitii rascolnici si stat. Initierea si implementarea unor legi de ordin general, dar
si nemijlocit referitoare la acestia, a facut posibild schimbarea pozitiei si a statutului acestui segment
al societatii in secolul al XIX-lea. Toate eforturile statului si ale institutiei bisericii de pe parcursul
anilor au fost reduse la zero, iar incercarile de readucere a ortodocsilor de rit vechi in sdnul Bisericii
Ortodoxe Ruse nikoniene nu s-au soldat cu vreun rezultat cat de putin palpabil. Rdmasa in acest
proces de una singurd, Biserica Ortodoxd Rusa nu mai putea obtine rezultate satisfacatoare.

Recomandari. Cercetarile efectuate de noi pe marginea acestui subiect demonstreaza
posibilitatea de aducere 1n circuitul stiintific a noi date relevante cu referire la istoria spatiului pruto
— nistrean, din care considerente este recomandabila

- continuarea investigatiei tematicii date prin teze de magistru si doctorat, care ar scoate in
evididentd diferite aspecte ale vietii minoritdtilor religioase din aceastd regiune.

- extindere a tematicii de cercetare atat pe segmentul cronologic, cét si pe cel problematic. In
primul caz ne referim la o extindere a cercetarii, ce ar depdsi anii de Imparatie a lui Alexandru al II,
unde se opresc cercetdrile noastre si ar merge pand in secolul XXI, si a scrierii a unei istorii
confesionale complexe, critice si comparative a diferitor comunitati religioase pe parcursul diferitor
segmente de timp si sub diferite guvernari. In cea de a doua situatie ne referim la extinderea
subiectelor legate atat de evolutia istorica a diferitor comuniuni religioase din spatiul pruto-nistrean,
cat si o abordare sistemica a unor laturi precum viata cultica, implicatii si valori culturale sau sociale

si economice, precum si studiul vietii cotidiene.
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- necesita a fi cercetat zona referitoare la relatiile intrerconfeionale, precum si a celor dintre
autohtoni si reprezentantii diferitor curente religioase, segment care incd nu a fost supus atentiei
cercetatorilor.

- pentru desiminarea informatiilor cu referire la istoria minoritatilor confesionale din
Basarabia se recomanda includerea tematicii respective atat in continuturile prelegerilor universitare,
cat si in continutul diferitor materiale cu caracter stiintific. In felul acesta, se vor putea aduce la
cunostinta publicului realitatile istorice, contribuindu-Se si prin aceasta la intelegerea si rezolvarea
unor situatii de conflict ce apar in societatea din Repubilca Moldova, unele din ele fiind generate
anume de necunoasterea datelor istorice cu referire la diferite culte. Acest lucru este cu atat mai
actual, cu cat cursul european acceptat de Republica Moldova se refera si la acest subiect.

- informarea liderilor si comunitatilor confesionale referitor la trecutul sdu de pe teritoriul
Republicii Moldova precum si initierea unor proiecte comune de cercetare pe acest segment cu
antrenarea activa a reprezentantilor acestora cu prezentarea rezultatelor finale la diferite foruri
stiintifice internationale.

- sensibilizarea mass-media cu privire la sporirea numarului de emisiuni si subiecte ce ar
trata de asemena problema trecutului istoric al diferitor minoritati confesionale de pe teritoriul
Republicii Moldova, statutul pe care l-au avut acestea, precum si bunele traditii si exemple ce

au persistat si sau Incetatenit in societate.
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Tabele si anexe

TABELE
Tabel 1
Situatia confesionala din Basarabia in anul 1828
- Numarul populatiei de alta credinta Preotimea alba | Preotimea neagra
o | Numele =
'E oraselor ,8
S =
= 2 _ 5. 3 — —
£ E S|E|2 | e |ax | % |3 E | .
g ks § L | & £ o < 3 E o8 g g = g _ | Oras Tinut | Oras Tinut
Z € Z= | 3|2 | & @ = ms |25 |z8 |=8%|z9
7 g S £ 8 S | E85| 2
T E S - £ 2 s |Egz| €
2 5 S S 3 2€| = |za&| &
1. Or. Chisinau 19466 7 - 419 10622 | - 3 1 994 - 1 73 - 4 -
Tinutul Orhei 112900 | - - - 555 - - 48 182 - 3 - 1144 | - 346
Or. Izmail 10014 15 | - 97 536 4 2 1 1338 - 2 12 - - -
Tinutul Izmail 7903 - - - - - - - 231 - 1 - 80 - -
Or. Reni 2613 - - - 69 - - - - - - 10 - - -
Or. Akerman 11196 5 - 75 694 - 1 - 114 - - 20 - - -
Tinutul 19174 - - - - - - - 1371 - 2 - 122 - -
Akerman
Or. Chilia 3211 - - 4 254 - - - 313 - 1 14 - - -
Or. Bender 4550 - - 13 1155 - - - 695 - 1 11 - - -
Tinutul Bender | 38868 - - 15 369 - - - 12 - - - 332 - -
Or. Balti 2024 - - 70 1618 1 1 1 24 - - 7 - - -
Tinutul lasi 97308 - 1 103 4107 - - - 615 - 2 - 865 - 133
Or. Hotin 2100 - - 569 4141 - 2 1 - - - 7 - - -
Tinutul Hotin 110230 | - - 484 6809 - 1 1 85 - 3 - 598 - 39
In total pe 441557 | 77 1849 30929 |5 10 53 5974 - 16 154 3141 | 4 518
oblastie In afara de
armeni

Tabelul a fost Tntocmit Tn baza dosarului 1199, Fond I, Inventa I din Arhiva Nationala a Republicii Moldova(fara populatia din colonii)
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Tabel 2

Populatia Basarabiei in anul 1859
(in conformitate cu datele Comitetului Central de Statistica al Rusiei)

Etnii Mold. | Rut. Ucr. Bulg. | Rusi | Pol. Evrei | Germ. | Tig. Arm. | Greci | Total
NTr. 515000 | 130000 | 70000 | 57000 | 175000 | 700 70000 | 26000 | 10000 |2000 | 1000 | 899200
57,3 14,4 7,8 6,3 1,9 0,08 |78 2,9 1,1 0,2 0,1 ]100

(Beccapabckasn 0onacmo. Crucok HaceneHHbix mecm no ceeoenusm 1859 zooa, X1Xe)

Tabel 3

Datele privind componenta etnica in 1862
conform materialelor furnizate de Comitetul de Statisticid din Basarabia

Etnii | Mold. | Ucr. Rusi | Bulgsi | Pol. | Evrei | Germ. | Tig. | Arm. | Greci | Fr. | Total

Si rut. sarbi
Nr. 515927 | 215625 | 68168 | 56166 | 3914 | 95923 | 30020 | 12995 | 2298 1956 | 43 [ 1003035
59,9 19,6 2,4 6,6 0,3 6,0 3,6 1,4 0,07 0,06

(Banucka Beccapabckozo 0bracmuozo Cmamucmuueckozo komumema, Kuwunes, 1864, mom 1,
c. 91)

Tabel 4
Componenta religioasa a populatiei Basarabiei la 1863 — 1864
Confsia Rasckolnici-lipoveni | Molocani a Armeni = Evrei
S S = -9 S
popisti nepopisti I= S S § S g £
3 |Eg |2 EE 2
3 8 |3 <28 =
Anul 1863 | 3921 5359 602 73 4763 28622 237 2184 194 95207
1864 3895 5578 617 74 4483 31078 159 1494 37 97919

(Tabelul este alcatuit in baza documentelor din Arhiva Nationali a Republicii
Moldova, Fond 2, inv. I, dosarele 7567, 7612, 7681.)
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Tabel 5

Repartizarea religioasi a populatiei Basarabiei pe orase si uezduri la 1864

Orasul, | Ortodocsi Rascolnici |Armeano- | Romano | Luterani | Evrei Musul
posadele gregorieni | - catolici -mani
si
uezdul

M F M F M | F M | F M | F M F M |F
Chisinau | 41667 | 28057 | 2431 | 1918 | 163 | 291 | 220 | 250 | 212 | 184 | 8670 | 10634 | 71
Orhei 759 884 48 56 51 {91 |20 |13 1584 | 1365
Balti 1559 1444 153 162 32 |51 |53 |70 |9 11 | 1470 | 1516
Soroca 2109 1100 20 |22 2111 | 2100
Hotin 6001 5607 157 165 25 |25 |107 {112 |19 |18 | 3756 | 3753
Bender 11794 | 5848 612 |560 |3 5 287 | 180 | 18 2255 | 1962 11
Akkerm | 13549 | 12397 | 97 95 696 (471 |12 |15 |36 |44 | 1226 | 1031
an
Turlaci 3402 3278 1 2 45 52
Papusoi | 1280 1223 1 21 20
Sabo 1158 1049 2 2 3 1 8 7 32 31
Total 83278 | 60887 | 3498 | 2956 | 972 | 936 | 723 | 666 | 302 | 264 | 21170 | 22464 | 82
Chisinau | 53914 | 49248 | 6 5 151 | 142 |12 |6 13 |11 | 1084 | 1168
Orhei 56616 | 53637 | 163 144 70 |46 |34 |30 |7 10 | 3224 | 3438
lasi 53062 | 51259 49 |31 | 240 |46 |74 |69 | 3604 | 3705 1
Soroca 53549 | 50036 | 520 454 75 (40 | 136 | 100 | 53 |53 | 6233 | 6039 1
Hotin 72544 | 68879 | 643 663 24 |21 | 687 | 631 | 466 | 506 | 9279 | 9158 3
Bender 47636 | 40296 20 |15 |58 |51 |479 |358 |1376 | 1349
Akkerm | 50898 | 45980 | 18 18 12 |14 | 823|807 | 148 | 143 | 699 612
an 29 |55
Total 388219 | 359335 | 1350 | 1284 | 401 |[309 | 199 | 167 | 159 | 153 | 25499 | 25469 |5
uezd 0 1 16 |62
Total 471497 | 420222 | 4848 | 4240 | 137 | 124 | 271 | 233 | 162 | 156 | 46669 | 47933 | 87

3 5 3 7 18 | 26

(Arhiva Nationala a Republicii Moldova, Fond 2, inv. I, d. 7681)
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Edificarea caselor de rugéciuni si bisericilor in coloniilor primare germane din Basarabia si

or. Chigindu* (Schlarb, 2007, 574-576)

Anul fond#rii

Localitatea localititii Casa de rugéciuni Biserica
Parohia Fere-Champenoise I
Fere-Champenoise [ 1816 1822-23, 1840 1894-96
Paris 1816 1824-26 1838-39, 1904-05
Katzbach 1821 ?-1825, 1835 1893-94
Fere-Champenoise I1 1825 1825, 1832 1852/53-54
Dennewitz 1834 1836-38 1878-79
Plotzk 1839 1840-42/44 1886
Parohia Arzis
Arzis 1816 1816, 1835/37-38 1879-80
Brienne 1816 ? 1837/39-52
Teplitz 1817 cca. 1820, 1841 1861-63
Neu-Arzis 1824 1827 1859-61
Friedenstal 1834 1836/42, 1861 1910-11
Parohia Chisiniu 1825 1834-38
Parohia Klistitz
Borodino 1814 1816 1849-50
Klgstitz 1815 1819 1867-68
Beresina 1816 1822/35 1889-91
Hoffnungstal 1842 2-1858 1904-1905
Parohia Sarata
Sarata 1822 1822 1839-40
Gnadental 1830 1833 1880-81
Lichtental 1834 1842 1902-03
Parohia Tarutino
Tarutino 1814 1820 1862-65
Kulm 1815 1820, 1831 1865-68
Leipzig 1815 1826-37 1907-08
Malojaroslawetz I 1815 1832-33 1867-69
Malojaroslawetz 11 1823 1824 1838
Schabo 1822 1846-47
Krasna 1814 1818 1865-66

* Datele indics, in majoritatea cazurilor, anul inceperii constructiei licasului sfant, precum §i al sfintirii lui; “I" se referd la

datele care oscileazi,

Tabel 6

Tabel preluat de la V. Chirtoaga, Consideratii privind viata religioasa in localitatile
etnicilor germani din Basarabia Tn sec. XIX - inc. sec. XX, in Revista de etnografie si culturologie,
Chisinau 2008, nr. 3, p. 150 — 154.
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Tabel 7

POPULATIA BASARABIEI DUPA RELIGII LA 1897 CALCULATA iN PROCENTE

Ortodocsi Lipoveni Romano- | Protestanti | Alti Musulmani | Evrei Alti
si omopisti catolici crestini necrtestini
Chisinau 77,53 0,50 1,45 0,70 0,08 19,01 -
Ackerman 78,24 0,28 0,92 15,63 - 4,64 _
Bender 86,30 1,34 1,33 2,27 0,07 8,44 1
persoane
Balti 84,86 0,20 1,06 0,87 0,09 12,90 3
persoane
Ismail 86,82 6,12 0,29 1,87 0,07 4,75 2
persoane
Orhei 86,90 0,35 0,33 0,07 - 12.23 22
persoane
Soroca 87,93 1,35 1,25 0,15 0,02 14,19 1
persoana
Hotin 82,23 3,06 1,69 0,16 0,02 15,45 -
82,90 1,46 0,95 2,83 0,15 0,03 11,6 -

Dupad Pacnpedenenue nacenenuss Mmnepuu no enasuvim eepoucnosedanusm, Pazpabomano [lenmp. Cmam.xom. M-6a

sHympenHux den no oannvim llepsoii éceobweti nepenucu 1897 2. 31 ase. 1901 2., Tuniorpadus Cno. aki. o6mr. ned. nena B Poccun E.
EsnoxumoB, Cankt-IletepOypr, 1901.
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POPULATIA BASARABIEI DUPA RELIGII LA 1897
(MI11 DE LOCUITORI)

esii Ortodocsi | Catolici Protestanti | Evrei Mahomedani | Lipoveni
Chisindu | 214,9 4.4 2,0 54,9 0,2 0,7
oras 50.5 3,8 1,0 50,3 0,2 0,4
Ackerman | 208,0 2,7 40,7 12,3 - 0,7
oras 21,3 0,2 0,3 5,6 - 0,7
Bender 168,3 2,6 44 16,6 0,1 0.1
oras 17,6 1,1 0,3 10,7 01 0,1
Balti 179,2 2,6 1,6 27,3 - 0,4
oras 7,0 0,7 0,1 10,3 - 0,1
Ismail 211,6 0,7 4,7 11,8 0,2 0,2
oras 46,8 0,2 - 2,8 - 0,1
Orhei 184,8 0,7 0,2 26,7 - 0,2
oras 4,7 0,1 - 7,1 - 0,1
Soroca 181,5 2,8 0,7 31,0 - 0,1
oras 6,2 0,3 - 8,8 - -
Hotin 252,6 3,3 0.4 47,9 0,1 0,1
oras 8,1 0,5 - 9,2 -
Total 1n|1,600,9 19,8 54,3 228, 0,6 2,5
Einut 6
In orase 162,2 1,2 1,8 109, 0,4 15

7

Dupia Murgoci G., La population de la Bessarabie. Etude Demographique. Avec cartes et
tableaux statistiques, Paris, 1920.
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Minorititile confesionale din Basarabia in secolul al X1X-lea
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(populat preponderent de populatie crestin-ortodoxa:
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- Teritoriul si hotarele judetelor din Basarabia
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Minoritatea confesionala preponderenta
[ 1- Evanghelico-lutherana
[0 - Romano-catolica
[ - Lipoveana
[ - Mozaica
- Armeano-gregoriana
- Prezenta minoritatilor confesionale in orase




GLOSAR

ASKENAZI
- Denumire a grupului de evrei stabiliti in evul mediu in tarile germane, de unde mai tirziu au migrat
in V si E Europei. Obiceiurile si ritualurile lor (originare din Palestina) se deosebesc de cele

ale sefarzilor. (DEX)

BAPTISTII

— sunt urmasii curentului religios initiat de catre John Smyth, ce s-a desprins din aripa radicald a
puritanilor englezi in prima jumatate a secolului al XVII-lea. Baza credintei acestiora o constituie
ideia conform careia botezul este posibil doar la o virsta cand persoana este constienta de actiunile
sale.

In calitate de ritualuri ce simbolizeaza unitatea spirituald cu Hristos sunt recunoasterea botezului prin
scufundarea in api si comuniunea. In Biserica Basptisi sunt recunoscuti presbiterii, diaconii si
propovaduitorii. O mare atentie se acordd misionarismului. In Imperiul Rus acest curent religios apare
la mijlocul secolului al X1X-lea, catre anul 1905 numarandu-se aproximativ 20000 de mii de adepti ai
acestui cult reciproc.

(Cf. Xpucmuancmeso, Dnyuxknoneduueckuu crosapb, Tom 1, MockBa, HayuHoe wu37aTeNbCTBO

«bonpmas Poccuiickas sHImKIoneaus», 1995).

BISERICA OMOPISTA

- una din ramurile curentului starover, aparute in urma intelegerii dintre staroverii moderati si Biserica
Ortodoxa Rusa.Aceasta apar Tn jur de anul 1800 cu binecuvantarea mitropolitrului Moscovei Platon
Levsin.

Conform conceptului puterii imperial biserica omopista trebuia sa Inlesneasca trecerea staroverilor la
ortodoxie. Adeptii Bisericii omopiste efectuau serviciul divin conform cartilor si traditiilor de pana la
reformele Patriarhului Nikon, dar se supuneau episcopilor Bisericii Ortodoxe Ruse. Un episcop al sau
aceasta biserica nu avea, in schimb permitandu-i-se deschiderea de biserici, manastiri precum si
tiparirea de carti religioase conform traditiilor prenikoniene.

Administratia tarista avea fata de Biserica omopista o atitudine suspicioasa considerand-o ca fiind una

semiortodoxd si partasa staroverilor. Centrul Bisericii Omopiste se considera Moscova unde in
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secolul al XI1X-lea functionau doua centre importante si anume manastirea de barbati din Preobrajensc
si cea de maici de langd cimitirul Rogojsc. In Moskova de asemena mai functionau trei biserici
omopiste.

Cand 1n timpul domniei tarului Nicolae I asupra staroverilor a fost declansata o politica vehementa de
prigonire, multi dintre staroveri au trecut la Biserica Omopista.

(Penueuu napooos cospemennoii Poccuu: Crnosapv [— 2-e w3 ., ucup. u JIOIL Mockea,

PecnyOnuka,. Pen-koi.: Muemtos M. I1., (otB. pen.), ABeprsanolO. U., bacuios B. H. u gp.. 2002.)

CHIETISM
- 1) Conceptie etico-religioasd, condamnata de biserica, care preconizeaza contemplatia mistica si
neagd importanta practicilor rituale. 2) Conceptie care recomanda dobandirea linistii sufletesti prin

adoptarea unei atitudini pasive si contemplative fata de lume. (DEX)

CONFIRMATIUNEA SAU MIRUL

- Botezul primit — cel mai adesea in mod pasiv in tarile noastre vechi crestine,- trebuie sa fie
“confirmat” printr-o activitate a libertatii celui botezat. Darul Duhului, dobandit inca de la Botez,
ajunge la plinatate in vederea unei credinte liber asumate si angajate, printr-o marturie si o angajare in
mijlocul lumii in care crestinul este trimsi 1n virtutea botezului sau. Credinta nu mai este doar primita
si marturisita, ci si pusa in fapte.

Aceasta explica faptul ca sacramental Mirului este conferit mai tarziu, daca cel botezat este copil mic,
insd pentru adulti este conferit in acelasi timp cu Botezul — e vorba aici de catolici, pentru ca ortodcsii
conferd de la inceput cele trei sacramente ale initierii inclusive Euharistia, copiilor mic.

La protestanti, Mirul, Confirmatiunea, nu este un sacrament, ci i-a mai degraba forma “Marturisirii de
credintd”, asa cum e practicatd la varsta adolescent, si in unele tari de traditie catolica, precum Franta.

(Michel Kubler, Mic dictionar de credinta, Bucuresti Humanitas, 2014)

DENOMINATIE

- Denumire data organizatiilor religioase sectare (DEX)

DUHOBORI
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- denominare crestina ruseasca de orientare panteistd, aparuta In Rusia in sec. XVIII. Acestia traiau in
majoritate in sudul Rusiei si se Tmpotriveau reformelor liturgice (1652) ale patriarhului Nikon si
occidentalizarii Rusiei in vremea lui Petru I. Nu recunosteau preotii si ritualurile bisericesti, iar
credintele lor egalitare si pacifiste au provocat persecutii sporadice incepand cu 177. si constituitd pe
baza tezelor formulate de S. Kolesnikov si 1. Pobirohin, care pretindeau cad sunt inspirati de Duhul
Sfant.

Tn 1801 Alexandru | i-a asezat pe duhobori in zona Marii Azov, unde acestea au creat gospodarii
bogate si infloritoare. Dar in 1841 conducatorii duhoborilor fiul si tatdl Kalmakov au fost acuzati de
faptul cd pregitesc o revolt contra autoritatilor tariste din care cauzd toatd comunitatea a fost
stramutata si mai la sud in Georgia.

In 1871, membrii denominarii s-au opus legii privind Tncorporarea Tn randurile armatei ce a dus la noi
persecutii.. interpretau Biblia dupa bunul lor plac, trdiau in comun si refuzau autoritatea bisericeasca
si pe cea a statului; in 1889-1890 majoritatea au emigrat in Canada, in mare parte si datorita ajutorului
lui Lev Tolstoi, care le-a daruit 25.000 de dolari, reprezentand drepturile de autor pentru romanul sau
Invierea. Din rus. duhobori ,,luptatori pentru spirit”.

( Xpucmuancmeo. Snyuxnoneouueckuii ciosapw, 1. 1-3. M., 1993-1995).

ETERODOXE (urosepywt)

- Care se abate de la doctrina oficiala a bisericii ortodoxe. (DEX)

HETERODOXE
- Care se Indeparteaza de la o doctrina sau de un punct de vedere, in special in materie de religie
(DEX)

HILIASM/HILIASTI
- Imparatia de 1000 de ani a lui lisus Hristos dupi a doua sa venire pe pamant potrivit unor secte, in

special a adventistilor; milenarism. (DEX)

HOTAR DE SEDENTARIZARE
- in idis “der tkhum-ha-moyshav”, in rusa Yepma océonocmu

(mostHo€e Ha3BaHue: Yepmd nocmosinHoU e8peicKoil 0Ce0I0Cmu)
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era numele unei regiuni din Imperiul Rus in care era permisa rezidenta permanenta a evreilor ,care a
existat Tnjtre 1791 — 19017, restul teritoriului fiind interzis populatiei evreiesti cu exceptia unor
categorii, in care in perioade diferite au intrat fie negustori de Ghilda I, fie populatie evreiasca cu
studii superioare, fie recruti ce si-au definitivat serviciul militar. iar dincolo de aceasta nu. Zona
mergea de la hotarele de rasarit pana la granita cu Imperiul Prusiei si cel austro - ungar. Era 0 zona cu
multi catolici si evrei si corespundea fostului commonwealth polono-lituanian si includea zone din
Lituania de azi, Blarus, Polonia, Moldova, Ucraina si parti din Rusia.

Hotarul de sedentarizare a fost initial stabilit de catre decretul Ecaterinei a II din 1791 ca fiind
teritoriu pe care evreii aveau dreptul sa se stabileasca cu traiul si sd se ocupe cu comertul. Acest hotar
a aparut dupad a doua Tmpartire a Poloniei cand regiunile estice a acestui stat, impreuna cu populatia
evreiasca, au nimerit Tn componenta Imperiului Rus.

Hotarul de sedentarizare cuprindea anume localitdti si se intindea pe teritoriile fostului Regat al
Poloniei, Lituaniei, Belorusiei , Basarabiei si a unei parti a Ucrainei de sud precum si a unor gubernii
din sudul Imperiului Rus.

(DnexrpoHHas eBpeiickas sHIMKIONEANs 3y http://www.eleven.co.il/article/14679 )

LIPOVAN
- (Persoand) care face parte dintr-o populatie de origine rusa apartinand sectei religioase ,,credinciosii
vechi”, persecutatd odinioard in Rusia si emigratd in regiunea Deltei Dunadrii, care se ocup mai ales cu

pescuitul. [Var.: lipovan, -a s. m. si f.] — Din rus. lipovaninu. (DEX)

MOLOCANII

- cult cu tentd rationalista care s-a desprins dintr-un alt curent religios, cel a duhoborilor. Tntemeietor
este considerat un taran din Gubernia Tambov, uezdul Borisoglebovsk, Semen Uklein. Casatorit cu
fiica unuia dintre conducdtorii duhoborilor, ajunge la neintelegere cu acesta privind izvoarele
cunoasterii divine. Inconjurat de 70 de ,,apostoli”— adepti ai sdi, Semen Uklein pleca, indreptandu-se
spre orasul Tambov, pentru propovaduirea invataturii sale, dar este retinut de politie si arestat.

Din porunca imparatesei Ecaterina a ll-a, au fost dati in grija clerului pentru povétuire, urmand ca, in
cazul refuzului de reconvertire la ortodoxie, molocanii sd fie judecati. Uklein a renuntat verbal la

invatatura sa, dar, fiind eliberat, si-a continuat propovaduirea conceptiilor. Catre sfarsitul vietii,
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datorita activitatii desfasurate, avea peste cinci mii de aderenti in guberniile Tambov, Harkov,
Ecaterinoslav, Orlovsk si Simbirsk.

Denumirea de molocani a fost datd sectei inca in 1765, de catre consistoriul din Tambov, deoarece
acestia foloseau in mancare laptele (moloco in limba rusa) in timpul postului. Reprezentantii insisi ai
acestui curent religios isi spun crestini duhovnicesti, iar denumirea de molocani o explica prin faptul
ca invatatura lor contine ,,crosecnoe mnexo — lapte verbal” (trad. aut.), despre care se vorbeste in
Sfanta Scriptura. In anul 1805, molocanii au primit dreptul de libera profesare a cultului, iar in anul
1821 li s-au repartizat 30 de mii de deseatine de pamant intre coloniile menonitilor si nohailor.
Ulterior, in anul 1823, a fost infiintat primul sat al molocanilor — Novovasilevka.

Cu toate acestea, incepand din anii 30 ai secolului al XIX-lea, in sdnul molocanilor apar disensiuni
care au dus, in cele din urmad, la formarea a patru curente principale: unul al adeptilor lui Uklein,
altele sunt curentul ,,comunilor”, cel ,,al sdritorilor” si curentul ,,crestinilor evanghelisti”. Punctele
doctrinare ale sectei sunt: 1. Se admite Biblia ca singura justificare a credintei; 2. Sfanta Treime nu
existd, cele trei ipostaze fiind diferite numiri ale lui Dumnezeu, lisus Hristos insa n-a fost Dumnezeu;
3. Preotia a existat numai in Vechiul Testament; 4. Sfintele Taine nu exista; 5. Botezul cel ,,adevarat”
este invatarea Sfintei Scripturi: afundarea in apa sau stropirea este o simpla ceremonie. De asemenea,
tot citirea Bibliei este si adevarata ,,impartasanie” cu trupul si sangele Domnului; 6. Nu admit
juramantul si  serviciul militar; 7. Resping cinstirea sfintilor si a crucii, socotindu-le
inseldciuni.Ceremonia lor este simpld, ca la toti neoprotestantii, bazatd pe citirea Bibliei si
interpretarea ei.

(Dupa Xpucmuancmeo, Hayunoe uznarensctBo «bonbinas Poccuiickas sHimkionenus», Mocksa,

Tom 2, 1995, c. 143).

NEPOPISTI

- ramura a cultului starover aparut la sfarsitul secolului al XVIll-lea. Adeptii acestui curent neaga
ierarhia bisericeasca. Mentorii sau capii religiosi ai nepopistilor sunt alesi din randul mirenilor. Din
tainele crestine recunosc doar botezul si marturisirea de credintd. Tainele impreuna cu ser viciul divin
se efectuiaza de cédtre mentori.

Datorita acestei structuri din randul nepopistilor sau desprins mai multe curente si culte. De exemplu
indelungatele dezbateri privind taina cununiei a dus la aparitia curentului a fedoseevtilor sau a celor

Ce NuU recunosc cununia (6e36pauyHuKkoB) s1 a celor ce recunosc cununia (OpaunukoB) la care aceasta
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taind crestind este efectuatd de catre capii religiosi ai comunitatii. De asemena este cunoscuta si aripa
Spasovsk cu o ideologie fanatica ce a aparut in manastirile de pe raul Kerjeni .

In calitate de salvare din Imparatia antihristului care dupa acestea s-a instaurat pe pamant, drept cale
de salvare se propunea sinuciderea sau arderea de viu. De asemena in secolul al XVIII s-au format
ramurile pomorienilor(momopckuit Tonk (maHwioBIel), ramura lui Filipoiv(dbununmoBckuii TONK) si
ramura pelegrinilor (6eryHckuii (CTpaHHUYECKUH TOJIK)).

HUcmopuueckuii cno8aps MepMUHOS8. HUcmopuueckasn SHYUKIONEeOUst OHNAUH

(http://slovarslov.ru/slovar/his.html ).

PIETISM
- Doctrina asceticd a unei secte protestante, care promoveaza respectarea cu rigurozitate a practicilor

religioase, pietatea si misticismul extreme. (DEX)

POPISTI

- adeptii unuia dintre curentele a Bisericii starovere. Reuneste in sine un sir de culte si directii ce
recunosc fetele bisericesti, efectuarca de sacramente si taine si deasemena existenta ierarhiei
bisericesti. Spre deosebire de nepopisti tratau biserica ,,niconiand” si clerul sdu doaa ca fiind o secta
si nu ca ,,aspect al templului” nascutd de antihrist.

Centrele principale a acestui curent au fost : Kerjenet, Starodubie, Vetka, Irghiz si Cimitirul Rogojsk
din Moskova. Divirgentele cu Biserica ortodoxd Rusd erau de ordin a efecturdii ceremonialului i nu
atingeau bazele credintei. Pentru popisti este caracteristic antrenarea in afacerile bisericesti si viata
bisericeasca nu numai a rangurilor superioare laice dar si a preotoilor de rand precum si a mirenilor.
Sarbatorile la staroverii popisti in linii generale sunt aceseasi ca si la ortodocsi. Pentru serviciul divin
erau invitati preoti rebotezati ce treceau de partea staroverilor din randurile Bisericii Ortodoxe Ruse
oficiale.

In 1846 a fost infiintatd Ierarhia Bisericeasca de la Fantana Albd. Aceasta a fost recunoscuti de citre
comunitatea staroverilor de la cimitirul Rogojsc, unde aceasta ierarhie ulterior si s-a mutat devenind
Arheipiscopia Starovera a Moskovei si a toata Rusia.

Staroverii popisti se subimpart in trei ramuri principale: omopista, a sustinatorilor a Bisericii ortodoxe
de rit vechi (Ierarhia de la Fantana Alba) si a sustinatorilor Bisericii vechi ortodoxe. Hcmopuueckuii

cnosapb mepmurnos. Ucmopuueckas snyuxinoneous onnaun (http://slovarslov.ru/slovar/his.html ).
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PROTESTANTISM

- Confesiune  crestind separatda de catolicism in prima jumatate asec. XVI, prin
miscarea Reformei.  Protestantismul inglobeaza bisericile luterana (evanghelica), reformata
(calvinistii si zwinglienii), anglicand, unitariana si numeroase secte. Teologic, protestantismul se
caracterizeaza prin respingerea unui mijlocitor intre Dumnezeu si fiinta umand, rolul pastorului
nefiind acelasi cu cel al preotului la slujbd, Intrucit din slujbd lipseste momentul sfintei jertfe;
proclamarea autoritatii suverane a ,,Scripturii” in materie de credintd; numai cu ajutorul harului.
Protestantii au simplificat ritualul, inlaturand fastul catolic, au suprimat cultul Fecioarei Maria si al
sfintilor, au limitat traditia sacra la ,,Scripturd” si au proclamat cd mantuirea indivizilor depinde in
primul rand de puterea credintei si nu de indeplinirea formald a obligatiilor rituale. Spiritul ecumenic
al protestantismului 1isi are radacinile in ,,Sfanta Scriptura”. Apropierea netd de catolicism, mai ales
dupa al doilea Conciliu de la Vatican, nu a eliminat dificultatile care impiedica reunirea, referitoare la
doctrina euharistica, preotia femeilor etc.

Termenul protestant provine de la protestul formulat la Speyer, in 1529, de catre cinci principi
luterani si reprezentantii catorva orase imperiale impotriva Edictului de la Worms, care impiedica
rispandirea luteranismului in Germania. In tirile scandinave si in Prusia s-a impus luteranismul, n
Scotia calvinismul, in Franta, dupa sangeroase razboaie, calvinii au ramas 0 minoritate; in Polonia,
Lituania si Ungaria sunt comunitati de protestanti mai mari, care nu prejudiciaza suprematia Bisericii
catolice.

In Anglia, protestantismul a avut o evolutie independenti — anglicanismul. Protestantismul mai
include: adventismul de ziua a saptea, armata salvarii, baptismul, menonismul, metodismul,

penticostalii, quakerii.

RASCOLNIC
- Adept al unei secte care s-a despartit de Biserica ortodoxa rusda in 1654, din cauza reformelor

introduse de patriarhul Nikon, raimanand fideld asa-numitului ,,rit vechi”. (DEX)

RELIGIE
—ansamblu de idei, sentimente si actiuni impartasite de un grup si care ofera membrilor sdi un obiect

de venerare, un cod de comportament, un cadru de referintd pentru a intra in relatie cu grupul si
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universul. De obicei, religia distinge intre real si supranatural, vizeaza ceva ce transcende cunoscutul
sau naturalul, este o recunoastere a misteriosului si a supranaturalului; religia include un concept sau
o divinitate care implica omul intr-o experienta dincolo de nevoile lui personale sau sociale imediate,
recunoscuta ca ,,sacra” sau ,,sfantd”. Religii revelata = religii al carei corp de cunostinte este de
naturd revelatd: iudaism (Dumnezeu a revelat poruncile lui Moise); crestinism (Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, a revelat Cuvantul Tatalui); islam (arhanghelul Gabriel a revelat lui Mahomed vointa lui
Dumnezeu). Religiozitate culturala = stadiu superior al religiozitatii corespunzand unei culturi si

organizari social-politice avansate. (DEX)

SALOPUTII

- este un curent religios ce se constituie prin anii 60 ai secolului al XIX-lea sub influienta ideilor
mistice. Intemeietorii sunt taranii A. Kopélov si P.P.Catasonov. Primul propovaduia personificrea lui
Hristos si s-a aoutodenumit “Hristos cel viu”.

Urmasul siu Katanosov de asemena s-a proclamat ca fiind Hristos. in general din punct de vedere a
dogmei acestea drept Sfant recunosc doar munca fizica, in primul rdnd pe cea a taranului. Istoria
Vechiului Testament despre potom saloputii o interpreteaza ca fiind o inundarea a pamantului de
pacatele omenesti, iar arca este interpretata ca fiind adevérata biserica iar cei care s-au Salvat au fost
adevaratii credinciosi. Raiul si Iadul se interpreteaza ca fiind doar in inima omului.

Tainele bisericesti sunt interpretate la mod figurativ si sunt criticate. Se considerd ca botezul spala
doar corpul dar nu si sufletul iar pocdinta si comuniunea in Formele sale nu-si ating scopul . Serviciul
cultic la acestea se petrece zilnic, si Incepe cu citirea Bibliei, terminandu-se cu 0 mica cina. Sfinti sunt
considerati doar persoanele ce au adus beneficiu practice oamenilor, nu doar unul spiritual.

Saloputii considerau ca fiind incorecte activitatea comerciala, operatiunile bancare si financiare. Ei
propovaduiau ideia apartenentei pamantului doar lui Dumnezeu

(Cf. Xpucmuancmeo, Dnyuxnoneduueckuti crosapvb, ToM 3, MockBa, HaydHoe H31aTEIbCTBO

«bonpmast Poccuiickas sHImKIoneus», 1995) .

SCOPITI
- In lumea crestina fenomenul de scopire(castrare) devine cunoscut in secolul al III-lea, cel mai
cunoscut caz 1n acest sens fiind cel al lui Origen, care si-a motivat actiunea in sensul evitarii ispitii,

explicand actiunile sale printr-0 serie de pasaje din Evanghelia lui Matei. Ca denominare scopizmul ,
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independent de influienta lui Origen, se face cunoscut de asemena in secolul III in Palestina in orasul
Filadelfia (ca intemeietor fiind considerat filosoful Valesiu). Ca reactie in 249 respectivul current a
fost anatemizat. Soarta ulterioara a denominarii nu este cunoscuta.Totusi cazuri de scopire continud sa
fie intalnite in mersul istoriei.

Aparitia denomindrii scopitilor in Imperiul Rus, ca curent religios de masa se referd la inceputul
secolului al XVIll-lea , prima mentiune oficiald privind scopitii fiind din perioada imparatesei
Ecaterinei a Il-a intru-un decret din 1772 prin care se ordona investigarea cazului scopitilor din
gubernia Orlovsc.

Catre inceputul secolului al XIX-lea miscarea religioasd a scopitilor cunoaste cel mai mare avant.
Astfel intre 1805 si 1871 au fost depistatti si condamnati la exil si munca silnicd 5444 de
reprezentanti ai curentului scopitilor. Din cauza priigonirilor scopitii cautau sa se refugieze in afara
hotarelor imperiului printre tarile preferate fiind si Romania.

Din punct de vedere organizational acstia erau grupati in asa numitele ,,corabii” conduse de catre un
capitan(kopMmiuk), ce avea drepturi nelimitate fatdde membrii de rand. Cultul la acest curet religios
era denumit ,,vegea” (pagenwust) si consrta din interpretarea anumitor miscari — dansuri ritual de obicei
sub forma de sarituri. Aceste actiuni fizice se efectuau conform conceptului religios al scopitilor pana
la 0 maxima epuizare fizicd, astfle fiind minimalizate fortele raului.

(Ponvwas Meouyunckas Onyuxioneous, Mockea, V3narenseto Jupekrmenust [Tadmaumunr, 2005,
c.5129, Xpucmuancmeo, Suyuknoneouueckuil crogapv, ToM 2, MockBa, Hay4yHoe u3nareiabcTBo

«bonpmas Poccuiickas sHimkioneaus», 1995, ¢.591 ).

SEFARD
- Evreu de rit spaniol care, expulzat din Spania, s-a refugiat in nordul Africii, in Orientul Apropiat si

in unele tari europene.( http://www.toatecuvintele.ro/definitie/sefarzi )

STUNDITII

- is1 trag denumirea de la termenul german Stunde — ,,ceas”. Initial sub aceastd denumire erau
nominalizate cercurile din coloniile germane, ce se adunau la o anumita ora pentru citirea i cantarea
Sfintei Scripturi. Drept intemeietor al acestui curent este considerat lacob Spener. Ulterior sub
denumnirea respectiva au inceput a fi denumite diferite curente religioase ce s-au raspandit in sudul

Imperiului Rus prin anii50-60 ai secolului al XIX-lea.
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In general invatitura stundistilor este bazatd pe Evanghelie, dar acestea nu mergeau la biserica si nu
acceptau semnul crucii, ci se adunau in case particulare unde citeau si cantau pasaje din Evanghelie.
Nou nascutilor parintii singuri le dddeau nume si le permiteau sa hotarasca individual daca vor sau nu
sd primeasca religia crestind. O serie de documente vorbesc despre popularitatea acestora printre
tarani datoritd faptului ca stundistii propagau principiul de a trdi ,,dupd adevar” refuzau minciuna si
bauturile alcoolice si se ajutau reciproc (Cf. XpucrtuanctBo, JHIUKIONEINYCSCKHIA CIIOBapb, TOM 3,

Mocksa, Hayunoe nznarensctBo «bonbmas Poccuiickas sHimkmoneaus», 1995).

SUBOTNICI (termenul englez sabatarians, sau cel rus >xunoBcTByMOIIHE).

- sunt un cult misitic ce are o legaturd de continuitate cu denominatiunea iudaizanta
(xunoBcTByrommx) . Aceasta i-si are inceputul in Imperiul Rus in perioada Impiratesei Ecaterinei a
[I-a. Pana la sfarsitul anului 1820 subotnicii erau concentrafi in guberniile Voronej, Orlovsc,
Moscova, Tula, Saratov.

Dupa masurile luate de guvern impotriva acestora din anii 1806, 1825 si 1826 subotnicii ce deschis i-
si recunosteau apartenenta religioasa au fost exilati in Caucazul de Nord, Transcaucazia, precum si in
guberniile Ircutsc, Tobolsc si Eniseisc. Totusi o parte din cei ce au rdmas ,,nedescoperiti” au continuat
sa locuiasca in locurile de origine sau unde au putut sa se aseze cu traiul camuflandu-si apartenenta
religioasa. Primele date oficiale despre acest curent religios sunt in decretul Sfantului Sinod din 1825
si datele prezentate de catre arhimandridul Grigorie si sunt destul de incerte. Conform datelor
existente unii subotnici nu-si fac circumcizie, dar recunosc si se mentin de toate dogmatele evreiesti.
Dupa unele date mai tarzii o parte din comunitati respectau obiceiul dupd Moisei dar nu recunosteau
Talmudul, iar rugaciunile le citeau in limba rusa si veche slava; altele cum ar fi cele din guberniile
Piatigorsk si Ircutsk purtau imbracaminte ruseasca si in general se tineau de traditiile ruse.

Unii subotnici In general nu recunosteau persoana lui Hristos si asteptau venirea Mesiei sub forma
unui rege pamantean; altii 1l considerau pe Hristos ca om Sfant si luau in deradere pe cei ce asteptau
venirea unui rege pamantean. Unii in general nu recunosteau Noul testament, iar altii doar il puneau
mai prejos de Vechiul Testament. Caracteristici comune pentru subotnici pot fi constatate foarte
putine: circumcizia, recunoasterea divinitatii intr-o singurd persoand, recunoasterea intdi de toate a
Vechiului Testament §i sarbatorirea sambetei. [308, p. 654] (Xpucmuancmeo, Duyuxioneduyeckuii

crnosapv, ToM 2, MockBa, Hayunoe uznarensctBo «bosbimas Poccuiickas sHuukionenus», 1995,

c.654)
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Declaratia privind asumarea raspunderii

Subsemnatul, lon Gumenai, declar pe raspundere personald ca materialele prezentate in teza de
doctorat habilitat sunt rezultatul propriilor cercetari si realizari stiintifice. Constientizez ca, in caz

contrar, urmeaza sa suport consecintele in conformitate cu legislatia in vigoare.

Gumenai lon

Semnatura Data
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